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Konwertyci na islam w Europie to interesujgce zagadnienie, zyskujace na znaczeniu
ze wzgledu na rosnacg liczbe takich oséb, a takze z powodu roli, jaka odgrywaja w swoich
nowych spolecznosciach wyznaniowych.

Na zachodzie Europy zjawisko intensywnych konwersji na islam jest obecne od ponad
100 lat, dlatego jest ono lepiej zbadane i opisane. U podloza konwersji na islam w I polowié
XX w. lezala tam takze dziatalno$¢ misyjna, prowadzona np. przez wyznawcdw ruchu ahma-
dijja m.in. w Niemczech, gdzie udato im si¢ nawrdcié spora grupe oséb, w tym pisarza Hugo
‘Hamida’ Marcusa , dr. H. ‘Khalida’ Banninga, Friedricha ‘Hassana’ Heinzego, Erne ‘Hedije’
Hoeftmann, Mari¢ Hesselbach, Walthera ‘Hassana’ Hoffmanna, Hansa ‘Alego’ Knofkego,
Erwina ‘Hosseina’ Neumanna.! W Wielkiej Brytanii znani konwertyci z tego okresu to np.
Rowland George Allanson Allanson-Winn, 5. Baron Headley, znany jako Shaikh Rahmatul-
lah al-Farooq, Abdullah Yusuf Ali, Elinor Annie Saxby, Ernst W. Oaten, Khalid Sheldrake
czy Amina Bamford.> W 2. polowie XX wieku liczba konwertytow europejskich na islam

' Por. np. G. Jonker, 4 Laboratory of Modernity—The Ahmadzj/ya Mission in Inter-war Europe, ,Journal of
Muslim Minority Affairs” 3, 2014, s. 1-25; G. Jonker, In Search of Religious Modernity: Conversion to Islam

in Interwar Berlin [w:] B. Agai, U. Ryad, M. Sajid, Muslims in Interwar Europe A Transcultural Historical -

Perspective, Brill, Leiden 2016, s. 18-46;

2 por. U. Ryad, Salafiyya, Ahmadlyya and European Converts to Islam in the Interwar Period [w:] B. Agai,
U. Ryad, M. Sajid, Muslims in Interwar Europe A Transcultural Historical Perspective, Brill, Leiden 2016,
s. 47-87; 1. Gilham, Loyal Enemies: British Converts to Islam 1850-1950, Hurst, London 2014, s. 200-205.



znacznie si¢ zwigkszyta, choé trudno ja dokladnie poda¢ — np. dla Belgii ,, Yearbook of
Muslims in Europe” z 2017 r. podaje dane od 6 tys. do 30 tys. 0s6b.’

Misja ahmadijji w Polsce* w dwudziestoleciu miedzywojennym nie powiodla si¢ z 16z-
nych wzgledéw,” a po II wojnie $wiatowej Polska byta odcieta od spotecznych nurtdw i zja-
wisk religijnych og6lnoeuropejskich i choé zdarzaty sie konwersje na islam, nie byly one
liczne. Zjawisko znaczniejszych liczebnie konwersji na islam w naszym kraju jest zatem
znacznie mtodsze, jego poczatek datuje si¢ na 2. polowe XX w., ze szczegélnym nasileniem
po 1990 r., a potem po 2001 r. Wzglednie mata liczba konwertytow w stosunku do ogoétu
mieszkancoéw Polski wynika z niewielkiej liczby muzulmanéw w Polsce w ogole, cho¢ neofi-
ci ci sg z wielu powod6éw znacznie bardziej widoczni, niz §wiadczylaby o tym sama liczeb-
nos$¢ tej grupy. Wsrdd tych powoddw sg np. znaczna wiedza na temat nowej religii i cheé
dzielenia sie nig publicznie przez chociazby prowadzenie blogdw czy wpisy na Facebooku,
obecnos¢ w mediach i aktywnos¢ w lokalnych gminach muzulmanskich.

Ze wzgledu na niedhuga stosunkowo historie, a takze niewielkg liczebno$é grupa polskich
konwertytow na islam jest znacznie stabiej zbadana i opisana niz ich odpowiednicy w pan-
stwach zachodnich,® dlatego tez przedstawiona do oceny rozprawa doktorska mgr Blanki Ro-
gowskiej ,, Wplyw Polakéw nawrdéconych na islam na spotecznosci lokalne w Polsce” wypet-
nia pewng luk¢ w badaniach nad islamem w Polsce, ale takze luke w dyskursie publicznym,
gdzie konwertyci na islam sa grupa zmitolog’izowane}7 i przedstawiang jako zagrozenie co
najmniej od wydarzen z 11 wrze$nia 2001 r.

1. Ocena merytoryczna

Rozprawa doktorska mgr Blanki Rogowskiej to 172 strony tekstu rozprawy, 8 stron bi-
bliografii (111 pozycji). Jej gtowng cze$¢ stanowi omoéwienie wynikoéw badan ankietowych
przeprowadzonych w latach 2014-2016 (43 osoby w badaniu jakosciowym i 171 os6b w ba-
daniu ilo$ciowym).

1.1. Struktura pracy — obejmuje: wstep, pie¢ rozdzialéw, podsumowanie, bibliografie, spis
wykresow, tabel i map oraz narz¢dzia badawcze

Rozdzial pierwszy poswiecony jest zagadnieniom teoretycznym, czyli religijnosci i kon-

wersji w ujeciu teoretycznym. Jest to oparta na znacznej literaturze przedmiotu, bardzo wazna

3 0. Scharbrodt, S. Akgoniil, A. Alibasié, J. Nielsen, E. Ratius (red.), Yearbook of Muslims in Europe, t.9, Brill,
Leiden 2017, s. 113.

* Oczywiécie zdarzaly si¢ przypadki konwersji na islam wéréd Polakéw w tym czasie — np. Leopold Weiss, zna-
ny takze jako Muhammad Asad (1990-1992) dokonat konwersji w 1926 .

> G. Jonker, A Laboratory of Modernity...,s. 11.

¢ Oczywiscie zdarzaly si¢ opracowania, obejmujace swym zakresem jaki$ aspekt tego zjawiska — np. A. Sgkow-
ska, Islam w zyciu polskich muzutmanek (konwertytek) — na podstawie ankiet, nieopubl. praca licencjacka,
Uniwersytet Warszawski, Warszawa 2007.

7 Np. czytamy: “Codziennie przechodzi na islam jedna osoba” — Dlaczego Polacy przechodzq na islam?, Onet
Wiadomosci, 20.08.2012, https://wiadomosci.onet.pl/religia/dlaczego-polacy-przechodza-na-islam/5n9dk
(dostep: 25.03.2018).
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- czes$é pracy, gdyz buduje podstawy pod dalsze rozwazania Doktorantki. Jednak przy opisy-
waniu religijnosci w $wiecie wspétczesnym, ogélnie i Polsce, mgr Blanka Rogowska zdaje
sie nie zauwaza¢, ze druga liczebnie grupa po tradycyjnie dominujacej grupie chrzescijafiskiej
sa w Europie, takze w Polsce, zazwyczaj ateiéci i czg$¢ polskich konwertytow na islam byta
przed nawréceniem osobami w ogéle niewierzacymi. Czasami nie wiadomo, o jakim regionie
autorka pisze — na s. 10 czytamy o religiach w $wiecie zachodnim, po czym Doktorantka

stwierdza, ze ,,oferta jest otwarta zwlaszcza dla os6b nieumiejgcych zaspokoi¢ swoich potrzeb

w Kosciele rzymskokatolickim, do ktérego nalezg od urodzenia”, a przeciez w niektorych
z tych panstw dominuja inne koscioly chrzescijanskie: anglikanski, luterafiski itp.

Mozna by tu wysungé zastrzezenie, ze rozwazania nad samym terminem ‘konwersja’ sa
do$é skrétowe i ograniczajg si¢ do jednej definicji, a przeciez konwertyci stanowig temat tej
pracy. Doktorantka mogta tez znacznie szerzej skorzysta¢ z wymienionego w pracy i podsta-
wowego W jezyku polskim opracowania na temat konwersji, czyli Elzbiety Hatas Konwersja.
Perspektywa socjologiczna,8 gdzie znalez¢é mozna kilka znaczacych podej$¢ do zagadnienia
konwersji. Praca ta, choé nazwisko jej autorki wspomniane jest np. na s. 39, nie zostala wy-
mieniona nigdzie z tytutu, nie ma jej w zadnym przypisie ani w bibliografii.

W tej czesci nieco zdziwito mnie takze stwierdzenie Doktorantki, ze konwertytki, bedace
dziataczkami feministycznymi, uprawiaja ,,amatorska™ egzegez¢ i jako przyklad podany zo-
staje tekst prof. Aminy Wadud Qur’an and Woman (zreszt podany zostat niepelny tytul, bez
drugiej czgéci: Rereading the Sacred Text from a Woman’s Perspective, a takze bez miejsca
i daty wydania). Jest to pozycja klasyczna dla feministycznej egzegezy koranicznej, a prof.
Wadud trudno uznaé za ,,amatorke”. W 1988 r. uzyskata ona doktorat 7 arabistyki i islamisty-
ki na Uniwersytecie Michigan, wczesniej uczyla si¢ arabskiego w Egipcie na Uniwersytecie
Amerykanskim w Kairze, studiowala egzegezg koraniczng i fafsir na Uniwersytécie w Kairze,
a w latach 1989-1992 prowadzila zajecia z lektury oraz egzegezy Koranu i pracowata na sta-
nowisku wyktadowcy na Miedzynarodowym Uniwersytecie Islamskim w Malezji.

Rozdziat drugi poswigcony jest pytaniom badawczym i hipotezom, w tym potraktowaniu
konwertytow jakb grupy spolecznej, zdrajcéw, sympatykéw obcej kultury, pracownikow itp.
~ — czyli zawiera on teoretyczne oméwienie problemoéw i pytaf, ktére znalazly si¢ w ankietach.

Rozdzial trzeci to oparta n literaturze przedmiotu prezentacja metodologii badarn tereno-
wych — jakosciowych i ilosciowych.

* Rozdziat czwarty to zasadnicza cze$é pracy, przedstawiajaca wyniki ankiet i ich analizg.
Szczegblnie interesujacy i wartosciowy jest podrozdziat 4.2. zatytutowany ,,Kim sg nawrdceni
Polacy? Liczba osob nawréconych na islam w Polsce oraz ich dane metrykalne”, gdyz jest to
pierwsze tak szeroko zakrojone opracowanie na temat tego, kto przechodzi w Polsce na islam.
Powiazany z nim poprzedzajacy podrozdziat 4.1. na temat rekrutacji 0sob ankietowanych

¥ Wyd. Scholar, Warszawa 2007.



stanowi uzupelnienie tego pbrtretu zbiorowego. Kazdy z podrozdziatéw prezentujgcych wy-
niki badan oprocz opisu zawiera diagramy i wykresy, co pomaga czytelnikowi unaocznié so-
bie rozktad wynikéw w probie badawczej.

Ostatnia zasadnicza cze$¢ pracy to podsumowanie, zbierajace wyniki ankiet, omawianych
w rozdziale czwartym i podajace je w zwarty sposdb. ‘

1.2. Tezy

- Autorka przedstawionej do oceny rozprawy jest sama przedstawicielka badanej grupy, co
z jednej strony daje jej wzglad w te grupe i zaufanie respondentéw, z drugiej jednak strony
emocjonalne podejscie do tematu byé moze nie pozwolilo jej na zachowanie obiektywizmu
badacza i jest powodem nieuzasadnionych twierdzen.

Czasem warto doktadniej sprawdza¢ fakty — np. na s. 59 czytamy ,,(...) zakazano w Pol-
sce rytualnego uboju zwierzat, co uniemozliwito muzutmanom spetnianie obowiazku wiasci-
wej celebracji najwazniejszego dnia w kalendarzu muzulmarnskim — Swigta Ofiarowania”.
W polskim prawodawstwie nie ma zakazu dokonywania uboju rytualnego (zydowskiego czy
muzulmanskiego), o czym $wiadczg wydarzenia z 2013 r. W Bohonikach 15.10.2013 doko-
nano uboju w Swieto Ofiary, obroficy praw zwierzat z OTOZ Animals zawiadomili prokura-

‘turg w Sokdlce o podejrzeniu popetnienia przestepstwa dokonania uboju rytualnego whrew
prawu przez przedstawicieli Muzutmanskiego Zwiazku Religijnego w RP (MZR). 18.11.2013
prokuratura odmoéwita wszczecia sledztwa, powolujgc sie na konstytucyjne gwarancje wolno-
$ci wyznania i realizacji praktyk religijnych, wyrazita takze opinie, ze w przepisach musi byé
wyrazny zakaz ustawowy dokonywania uboju, ale takiego przepisu nie ma,” zatem wbrew
powszechnemu mniemaniu nie uznata zlozenia ofiary za zlamanie prawa.

Omawiana w kilku miejscach rozprawy sprawa p. Cecylii Polanskiej-Eid (s. 7, 49-51),
zwolnionej z pracy w Urzedzie Marszatkowskim tez nie jest do$¢ precyzyjnie wyjasniona.
Opisywana jest jako przyktad dyskryminacji muzutmanki ze wzgledu na wyznawanq religie
(noszenie chusty), tymczasem p. Polanska-Eid zwolniona zostata z pracy w dn: 26.04.2013 ze
wzgledu na rzekome wpisy w Internecie, ktore nie spodobaty sie jej zwierzchnikom. W dn.
23.07.2014 sad rejonowy w Kielcach uznal, ze te wysuwane przez zwierzchnikow oskarzenia
nie byly wystarczajacym powodem do zwolnienia z pracy dtugoletniego pracownika o dobrej
opinii i nakazal przywrécenie p. Polanskiej-Eid do pracy na poprzednich warunkach. Prokura-
tura kielecka umorzyla z kolei $ledztwo w sprawie dyskryminacji na tle religijnym — kiedy
powodka przeszla na islam i zaczeta nosi¢ chuste, zostata przeniesiona z miejsca obshugi pe-
tentow do kancelarii ogolnej, ale wymagata tego zasada, zgodnie z kt6rg wszystkie podmioty
sprawujgce wladze publiczng, czyli przede wszystkim organy panstwowe i samorzgdowe, s3
zobowigzane do zachowania neutralnosci w sprawach $wiatopogladowych zgodnie z art. 25

? Rok wezes$niej prokuratura w Bialymstoku odméwita wszczgeia §ledztwa w sprawie dokonania zydowskiego
uboju rytualnego w Tykocinie. '
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ust. 2 Konstytucji; wedtug téj zasady petentéw nie mogtaby takze obshugiwaé np. zakonnica
w habicie. Na s. 50 czytamy, ze p. Polafiska-Fid byla przewodniczaca zwiazku zawodowego,
tymczasem byla wiceprzewodniczaca.

Stusznie podkreslony zostat w pracy konflikt Tataréw z neofitami, choé chyba ma miej-
sce przypisywanie zbyt duzego znaczenia osobie Selima Chazbijewicza i jego wplywowi
na grup¢ samych Tataréw i ich poglady na temat konwertytéw — w korcu zostal usuniety
z funkcji imama w Gdansku i to do¢ dawno (nie jest takze prezesem Zw1a,zku Tatar6w RP
od 03.2009, a zatem nie byl nim ,,do niedawna”, Jjak czytamy w pracy). Wéréd osob aktywnie
dziatajgcych w Muzutmanskim Zwiazku Religijnym w RP, zwiazku wyznaniowym skupiajg-
cym gléwnie Tatarow, s3 bowiem takze konwertyci jak np. dr Marek Moron — przedstawiciel
Zwigzku w wojewodztwie matopolskim, Musa Czachorowski — rzecznik prasowy MZR
i przedstawiciel w wojewodztwie dolnoslgskim czy Izabela Melika Czechowska — przedsta-
wicielka w wojewédztwie zachodniopomorskim (ostatnia dwéjke mozna byc moze okreslié
mianem ‘rewertytow’, gdyz maja oni pochodzenie tatarskie, zatem ich przodkowie kiedy$
wyznawali islam).

Na s. 37 pada pytanie ,,Czy istnieje co$ takiego jak ‘polski islam’?”, na s. 100 stwierdze-
nie ,,Nie ma mowy o ‘polskim islamie’, takim jak ‘skandynawski islam’, o ktérym pisalam
wezesniej.” — doktorantka pomija tu catkowicie milczeniem obecny na ziemiach polskich
od prawie 340 lat islam méwigcych po polsku i piszacych od XVI w. po polsku (choé alfabe-
tem arabsklm) Tatar6w. W ogole w pracy obserwujemy pomijanie w rozwazaniach spolecz-
nodci tatarskiej np. na s. 55 czytamy: »Badajac $rodowiska muzulmanskie musimy mieé
swiadomos¢, ze geneza pojawienia sie wyznawcOw islamu w Polsce oraz warunki jakie tu
zastali jest zupelnie inna od krajéw w kontekécie ktorych méwi si¢ o problemie agresywnego
radykalizmu. Po pierwsze Polska nie jest obcigzona historig kolonialna, przez co sama histo-
ria imigracji jest o wiele krétsza (..).[interpunkcja oryginalna]” Czy prawie 340 lat od osa-
dzenia Tatar6w na ziemiach polskich to krotki czas? Tatarzy tez przeciez byli imigrantami.
Na s. 49 czytamy o rozwazaniach ,nad tym, jak radza sobie z tym wszyscy muzulmanie
mieszkajgcy w Polsce.” I znowu nie ma ani stowa o Tatarach, ktérzy pracujag w réznych za-
wodach, takze w administracji publicznej czy szkolnictwie. Na s. 81 znowu: ,,Konwertyci
(...) sa Swiadomi swej odrebnosci, opartej gléwnie na tym, ze ich 1nterpretac1e islamu czgsto
r6znig si¢ od interpretacji rodowitych muzutmanéw” — chyba nie chodzi tu o Tatarow ktorzy
s najbardziej ,,rodowitymi’ polskimi muzutmanami?

W tekscie rozprawy mamy takze do czynienia z pewnymi uogélnieniami dotyczgcymi
spoteczenstwa polskiego np. na s. 100 czytamy ,,(...) dtugo przed nawréceniem prowadzili
tryb zycia podobny do tego, jaki powinien wybra¢ muzutmanin np. ubierali si¢ skromnie (...)’
— czy nie ma Polakéw ubierajgcych sie skromnie? np. wierzacych, tradycyjnych katolikéw?
I dalej: ,,Wyrzeczenia wielu nawréconych oznaczaly zmiang zasad funkcjonowania w rela-



cjach damsko-meskich na fnnq niz ta charakterystyczna dla polskiej obyczajowosci.” Czy
istnieje jakas jedna ‘polska obyczajowosé’ w sprawach damsko-meskich?

Niektére sformutowania w pracy sg zastanawiajace i mogg budzi¢ sprzeciw. Np. na s. 95
znajdujemy zdanie: ,,W przeciwienstwie do wynikéw badan amerykanskich, uczestnicy bada-
nia jako$ciowego nie umieli wskazaé kraju, ktéry traktuja jako swoja ,,druga ojczyzm;””. Po-
mijam, Ze nie ma przypisu, wigc nie wiadomo, o jakie badania amerykanskie chodzi, ale war-
to zauwazy¢, ze wigkszo$é muzutmanéw w USA to imigranci, a poddani badaniu konwertyci
to rodowici Polacy. Inny przyktad: ,Naplyw duzej ilosci muzutmanéw po drugiej wojnie
Swiatowej na tereny bylych kolonizatoréw wymusit doé¢ naturalnie gettoizacje (...).” (s. 55)
— gettoizacja nie byla wcale naturalna, gdyz robotnikow pracujacych w danej fabryce praco-
dawca osadzal w przyzakladowych osiedlach, zatem nie byt to naturalny proces. Polacy zbyt
czesto w tekdcie rozprawy utozsamiani sg z katolikami, np. na s. 85 czytamy: ,.Poczucie alie-
nacji i dyskryminacji wéréd katolikow (...)”.Nas. 26 znajdujemy zdanie: ,,Mediatorska rola
konwertytéw jest jednak w przypadku Polski nad wyraz trudna. Kultura islamu w homoge-
nicznym religijnie $rodowisku wcigz jawi si¢ jako co$ na tyle odmiennego (...)” ~ co to jest
‘kultura islamu’? Kultura arabska, turecka, indonezyjska, tatarska?

Czasami napotykamy w pracy takze niepoparte Zadhymi zrédtami stwierdzenia np. ,,Nie-
chrzescijanski styl zycia w Polsce wywoluje niepokoje i napiecia spoteczne” (s. 22-23),
»Chrzescijanska wigkszo$é [w Polsce — AN] bedzie w tym modelu starala si¢ zmienié i przeQ
organizowag zycie ‘innego’ wedtug wlasnego uznania” (s. 23).

We wnioskach z przeprowadzonych badar zbyt czesto respondenci s utozsamiani z kon-
wertytami na islam w Polsce w ogéle, cho¢ sama Doktorantka na s. 67 stwierdzita, ze grupy,
ktéra przebadata, choé znacznej, nie mozna uznaé za reprezentatywna, w zwiazku z tym trud-
no wyciggaé wnioski ilo§ciowe na temat 0gotu Polakéw, ktérzy stali si¢ muzulmanami. Moze
lepiej bytoby przy formutowaniu zbiorczych wnioskéw nie uzywa¢ w odniesieniu do badanej
grupy terminu ‘konwertyci’, lecz raczej ‘respondenci’ czy ‘uczestnicy badania/ankiety’.

Moze warto bytoby takze poréwnac wyniki z podsumowania z badaniami nad konwerty-
tami na islam w naszej czesci Europy , np. na Litwie Egdiinasa Radiusa, szczegdlnie z Lithu-
anian Muslims’ attitudes toward participation in democratic political process: the case of
converts '° czy A virtual club’ of Lithuanian converts to Islam."" Cickawie takze mogloby
wypas¢ poréwnanie z polskim konwertytami na inne religie, jesli chodzi o ich stosunek do
katolicyzmu i jego Swiat, motywéw konwersji, tolerancji lub nietolerancji ze strony wigkszo-

' E. Ratius, Lithudnian Muslims’ attitudes toward participation in democratic political process: the case of
converts [w:] J.S. Nielsen, Muslim Political Participation in Europe, Edinburgh University Press, Edinburgh
2013, s. 83-101. »

1E, Racdius, 4 “virtual club’ of Lithuanian converts to Islam [w:] G. Larsson, T. Hoffman (red.), Muslims and
the New Information and Communication Technologies. Notes from an Emerging and Infinite Field, Spring-
er, Dordrecht-Heidelberg-New York2013, s. 31-47.




Sci spoleczenistwa — wyniki takich badan dostgpne sg np. w pracy Marii Libiszowskiej-
Zotkowskiej Konwertyci nowych ruchéw religijnych.*

2. Ocena formalna

Przedstawiona do oceny rozprawa napisana jest na ogét poprawnym jezykiem, choé zda-
rzaja sie literéwki i nierzadko bledy interpunkcyijne. Np. w przypisie nr 3 Wojciech Burszta to
‘Bursza’, na s. 5, 13 James Richardson to ‘Richardoson’, K. van Nieuwkerk to ‘Nieuwkrek’
(przypis 66, 73, 74, 76, 94, 95, 109, 112, 131, 137, 138, wiersz 14 d dotu na s. 26, wiersz 8
od dotu ma s. 28, wiersz 7 od dotu na s. 39, poz. 109 w bibliografii), M. Badran to ‘M. Ba- -
dron’ (przypis 78, 80), w pozycji 9 w bibliografii prawidlowo powinno by¢ ‘Farid’, a nie ‘Fa-
ris’, P.M. Zulehner, a nie ‘Zulechner’ jak w przypisie 45 itd. W przypisie 91 oraz w bibliogra-
fii w pozycji 41 Jocelyne Cesari zamieniono imi¢ z nazwiskiem i wystgpuje jako ‘C. Jocely-
ne’. Pojawiaja si¢ w tekscie takze bledy gramatyczne, np. odmiana wyrazu ‘Liga’ jako ‘Ligii’
w dopelniaczu (m.in. na s. 67, 68, 69, 74, 159, 161, 163); bledow gramatycznych czy nie-
zrecznosci stylistycznych jest wigcej, ale nie sg tak czeste jak ten. Na s. 94 Marsz Niepodle-
glosci nazwany jest ‘Marszem Narodowym’.

W przypisach mozna takze zaobserwowaé niekonsekwencje formalne: gdy wymieniane
sg prace zbiorowe pod redakcja, czasem mamy skrot ‘red.” (np. przypis 7, 8, 24, 25, 30, 31,
36), czasem ‘pod red.” (np. przypis 1, 2, 3); w przypisie 28 w ogéle nie ma zadnego skrétu,
czasem najpierw wystepuje tytut takiej pracy (np. przypis 11), czgéciej najpierw nazwisko
redaktora (np. przypis 7, 8, 9, 14). Niektére pozycje z przypisoéw nie trafily do bibliografii jak
np. pozycja z przypisu 7, 8, 9, 36 — w bibliografii znajdujg si¢ tylko tytuly prac zbiorowych,
w ktorych te artykuly sie znalazly. Prace te umieszczone zostaly w bibliografii wedtug tytu-
16w, a nie nazwisk redaktoroéw, co troche¢ zaburza odbidr, ale przynajmniej jest to konse-
kwentne posuniecie — wyjatkiem jest np. pozycja A. Kapciak, M. Kempa, S. Lodzinski (red.),
U progu wielokulturowosci, Instytut Socjologii UW, Warszawa 1997; zreszta Stawomir Lo-
dzinski, znany badacz mniejszosci etnicznych, w pracy wystepuje blednie jako ‘Lobodzinski’
tak w przypisie, jak i w bibliografii.

Jednak najpowazniejszym uchybieniem jest czgsto wystepujacy brak przypisu przy po-
wolywaniu si¢ na jakiego$ badacza czy jego teorig. Jest to powazny biad, gdyz czytelnik nie
moze skonfrontowaé twierdzef przypisywanych danemu badaczowi z ich zrédlem. Brak ten
wystgpuje w calej czgsci teoretycznej pracy, juz od jej poczatku na s. 9, gdzie czytamy ,, Takie
chlonigcie przeplywajacej z tatwoscia kultury Ulf Hannarz okresla nawet wspétczesng ‘formg
zycia’” — kiedy i gdzie okresla, nie dowiemy si¢, bowiem przypisu brak. Na s. 10: ,,Peter L.
Berger zwraca uwagg, Ze jedng z najwazniejszych konsekwencji sekularyzacji (...) jest plura-
lizm spoteczny (...)” — gdzie i kiedy zwraca uwage, nie wiadomo, przypisu brak. Na s. 12

12 Wyd. UMCS, Lublin 2003.




mamy informacj¢ o zarejestroWanych kilkuset zwigzkach wyznaniowych w Polsce® 1 95,6%
ankietowanych w czasie spisu powszechnego deklarujacych przynalezno$¢ do Kosciota rzym-
skokatolickiego — nie podano zrédel tych informacji. Na s. 14 mamy w obszernych paragrafie
sporo danych liczbowych z lat 2001, 2009 i 2010 na temat religijnosci Polakéw i ich pogla-
déw na zagadnienia zwigzane z religig, ale brak zrodel, skad te dane pochodzg. Podobnie na
s. 15 wystepuje powolanie si¢ na teori¢ ,,ruchéw odnowy” Anthony’ego Wallace’a, do pogla-
dow Lewisa R. Rambo, Williama Simsa Bainbridge’a oraz Rodneya Williama Starka, ale wy-
stepuja same nazwiska i brak informacji na temat tego, z jakich opracowan, publikacji, po-
wstatych w jakich latach pochodza te teorie i poglady. Taka sama sytuacja wystgpuje na s. 17
(Alfred Radcliffe-Browne, Sztompka), s. 19 (Rambo), s. 20 (Diane Austin Broos na gorze
strony, wymieniona tylko praca Rambo Understanding Religious Conversion bez miejsca i
daty wydania — brak przypisu, nieobecna takze w bibliografii), s. 23 (esej On Tolerance Mi-
chaela Walzera — brak przypisu, kiedy i gdzie wydany), s. 27 (Barney Warf, Peter Vincent), s.
28 (,,badania Susan Palmer”), s. 31 (Tom M. Johnson, Giddens), s. 32 (Smolicz, George A.
Coe, Joachim Wach), s. 33 (projekt Pew Global Attitudes), s. 38 (Norman Etherington, ,jak
pisze Rambo”) itd.

Sytuacja taka powtarza sie takze w dalszych czesciach pracy: np. s. 59 (teoria Gustawa
Radbrucha — na czym ona polega?), s. 63 (,Rambo dzieli sam proces konwersji na siedem
stadiow” — brak podania zrédta), s. 66 (czynnik wskazywany przez Barbour — gdzie? brak
przypisu) itd. Brakowi tych odno$nikéw towarzyszy nieobecno$¢ omawianych w ten sposob

‘pozycji w bibliografii, co jest z krzywda dla rozprawy i jej autorki, ktéra przeciez zapoznata

sie z nimi, ale nie data sobie mozliwosci, zeby sig tym pochwali¢.

W bibliografii takze mamy do czynienia z niefrasobliwoscia i brakiem starannosci, a tak-
ze niekonsekwencjg. Tytut czasopisma jest czasem pisany kursywg (np. poz. 51, 52, 97), cza-
sem kursywa i w cudzystowie (np. poz. 74), w wigkszosci przypadkow jednak w cudzystowie
bez kursywy (np. poz. 5, 25, 57, 58), cho¢ w poz. 102 bez kursywy, ale wersalikiem.

Réznie bywa takze z pisownig nazwisk dwuczlonowych — czasem jest prawidlowo:
np.‘Lisek-Michalska (poz. 59), ‘Pietrzyk-Reeves’ (poz. 98),° Wohlrab-Sahr’ (poz. 107), a cza-
sem nieprawidtowo: np. ‘Glowacka — Grajper” (poz. 39), ‘Posern — Zieliniski’ (poz. 106), ‘Ja-
kubowska — Branicka’ (poz. 86).

B Na oficjalnych stronach znajdujemy liczbe 164 zarejestrowanych kosciotéw i
zwigzké6w wyznaniowych oraz 5 organizacji miedzyreligijnych
(https://danepubliczne.gov.pl/dataset/koscioly_i_inne_zwiazki_wyznaniowe_wpisane_do_rej estru_kosciolow
_i_innych_zwiazkow_wyznaniowych; dostep 12.04.2018) oraz 15 kosciotow i zwiaz-
k6w wyznaniowych, dziatajacych na podstawie odrebnych
ustaw
(https://danepubliczne.gov.pl/dataset/koscioly_i_zwiazki_wyznaniowe_dzialajace_w_rp_na _podstawie__odr
ebnych_ustaw; dostep: 12.04.2018), co razem stanowi 184, a zatem raczej nie daje liczby ‘kilkuset’, wymie-
nionej w rozprawie.
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Przy przytaczaniu czasopiém takze mamy do czynienia z niekonsekwencja. I tak np. w
poz. 2 numer tomu czasopisma podany jest jako ‘No. 2(2)’, w poz. 51, 57,83,95—‘nr 5, w
poz. 21, 35, 74 — “vol. 30, nr 3°, w poz. 32 — ‘vol. 35, issue 1°, w poz. 44 — ‘nr 12/2009° ,w
poz. 45 — ‘nr 20/2°, w poz. 102 — “Tom 43, numer 2°, w poz. 25, 78, 82, 99 — sam numer bez
zadnego okre$lenia. Cho¢ zazwyczaj podane s3 numery stron, na ktérych znajduje si¢ dany
artykul w czasopi$mie (np. pozycja 21, 25,32, 44,45, 99), to czasem jednak nie (np. pozycja
5, 58, 102); nigdy nie podane zostaly numery stron w przypadku artykulow w pracach zbio-
rowych.

W bibliografii w pozycji 16 podany zosta tytut serii ,,Annotated Legal Documents on Is-
lam in Europe” bez tytutu tomu ,,Poland”; pozycja ta ukazata si¢ zresztg w 2014 r., a nie W
2013, jak podano w bibliografii. W pozycji 77 nazwa wydawnictwa (‘Religious Education
Press’) wystepuje jako nazwisko trzeciego autora. _
~ Watpliwosci budzi¢ moze takze podawanie internetowego adresu publikacji jako ‘[w:]’,
gdyz forma tak jest uzywana do podawania danych bibliograficznych prac zbiorowych, w
ktorych znajduje sig¢ dany tekst. Sporo jest takze niepotrzebnych kropek i spacji.
Przy zrédiach internetowych warto podac date opublikowania danego tekstu na stronie
WWW — np. dla pozycji 85 jest to rok 2005 (3 marca), dla pozycji 92 — 2017 (7 listopada), dla

pozycji 94 — 2016 (14 listopada) ; w pozycjach 71, 91 i 93 nalezato uzyé skrotu ‘b.d.w’, skoro

nie ma dat ich publikacji; poz. 70 ukazata si¢ w czasopismie ,,Journal of Advanced Nursing”
w 2004 r. (48:2, s. 187-94), poz. 92 — w ,,Gazecie Wyborczej”, poz. 94 — w ,,Gazecie Wro-

clawskiej”.

Pod podanym w poz. 80 adresem znajduje sig strona z listem goficzym bez zapisanego w
bibliografii tytutu ,,Obywatele Polski poszukiwani przez Interpol” — strona nie ma Zzadnego
specyficznego tytutu.

3. Ocena ogélna

Przedstawiona do oceny rozprawa doktorska mgr Blanki Rogowskiej przynosi obszerny
portret specyficznej grupy religijnej, jaka sa konwertyci na islam. Portret ten zostat nakreslo-
ny na podstawie ankiet, przeprowadzonych wéréd cztonkow tej grupy. Doktorantce udato si¢
dotrze¢ do bardzo znaczacej liczby Polakow nawréconych na islam, znaczacej nie tylko
ze wzgledu na malg liczebno$¢ muzutman6w polskich w ogole. Nakreslony obraz mitologi-
zowanej w mediach grupy jest duza wartoscia tej pracy, nawet wigkszg niz zawarty w tytule
jej wptyw na spolecznosci lokalne. Niezwykle cenne sg cytowane wypowiedzi respondentow,
dotyczace historii ich konwersji, przezy¢ zwigzanych ze zmiang religii i funkcjonowaniem
w ramach nowego wyznania i nowej wspdlnoty.

Choé przynosi ciekawe informacje i jest dobrze przygotowana metodologicznie, zakres
przeprowadzonych badan szeroki i ambitny, rozprawa przygotowana zostata pod wzgledem

formalnym bez zachowania nalezytej starannosci i cechuje ja brak dbatosci, w tym takze.
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o sprawdzenie niekt6rych faktow czy udokumentowanie w przypisach cytowanych uczonych

oraz ich opracowan.

Konkluzja

Jednak nad bledami i innymi mankamentami rozprawy goruja jej walory jak np. pierwsze
gtebokie opracowanie na temat srodowiska konwertytéw na islam w Polsce, oparte na dobrze
przygotowanych bezposrednich wywiadach, a potem starannie opracowanych wynikach, dla-
tego majac nadziej¢, ze Doktorantka poprawi w ewentualnej publikacji wskazane liczne nie-
dociggniecia formalne, stwierdzam, ze praca mgr Blanki Rogowskiej Wplyw Polakéw nawré-
conych na islam na spotecznosci lokalne w Polsce spelnia wymagania stawiane rozprawom
doktorskim i wnioskuje o dopuszczenie doktorantki do dalszych etapow przewodu doktor-

skiego.

(/%fw((.ﬁ it /
e /

Warszawa, 30.04.2018
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