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Wstep

Religia wspotdefinuje to, jak widzimy $wiat, samych siebie i innych ludzi. Przychodzac
na $wiat W rodzinie wyznajacej jaki$ kult, juz od najwcze$niejszych etapow socjalizacji
poznajemy zasady religijne, ktére majg nam pomodc w osiggnieciu zbawienia, ratunku i
zespolenia z sacrum, a jednoczes$nie okresla nasze powinnosci wzglgdem innych ludzi. Rodzice
wychowujgc dzieci, przygotowujg je do samodzielnego funkcjonowania w spoteczenstwie, a
czes$cig tego wychowania jest w réoznym stopniu religia. To ona podpowiada nam, jakg role
spoteczng mamy petnié¢ i jakie mamy obowigzki wobec tego spoteczenstwa. Wptywa na to, jak
wyglada nasza rodzina, malzenstwo, czasem takze, W jaki sposob zarabiamy pienigdze i co
robimy w wolnym czasie. Kiedy w spoteczenstwie dominuje jedno wyznanie, bedzie ono
wplywalo na organizacje zycia spolecznego, kulture, a takze tozsamo$¢ zbiorowa. Bedzie
czynnikiem solidaryzujacym i integrujacym. Co jednak, kiedy w takim homogenicznym religijnie
spoteczenstwie pojawig si¢ osoby, ktore postanowig zmieni¢ wyznanie? Jednostki, ktore otwarcie
przeciwstawig si¢ temu, czego uczyli ich rodzice i spoteczenstwo? Co jesli wyrobig religi¢
marginalnie zwigzang z historig swojego narodu? Co jesli bedzie to religia uwiktana politycznie,
budzaca Ik i kontrowersje?

Tematem niniejszej rozprawy doktorskiej jest wplyw nawrdcen Polakow na islam na
sytuacje spoteczno-polityczng oraz ich potencjal do wywotania istotnej zmiany spotecznej.
Historia ludzkosci pokazata, ze zjawisko zmiany wyznania moze doprowadzi¢ do transformacji
nie tylko w wymiarze indywidualnym, ale takze o charakterze spotecznym, politycznym czy
ekonomicznym. Proponuj¢ spojrze¢ na zjawisko konwersji z perspektywy spoteczenstwa, aby
uchwyci¢ wptywy nawroconych na strukture spoteczng, w jakiej funkcjonuja.

W podrozdziale pierwszym opisz¢ charakter transformacji religijnosci mieszkancoéw
Swiata Zachodu w zglobalizowanej rzeczywistos$ci, ktora cechuje si¢ zintensyfikowaniem procesu
przenikania si¢ kultur r6znych rejonéw $wiata. Mechanizm ten wspomagany przez urealnienie si¢
pluralizmu spotecznego, bedacego konsekwencja miedzy innymi postulowanej na Zachodzie
sekularyzacji, indywidualizacji stylu Zycia, jak 1 wolnos$ci religijnej, doprowadzit do powstania
bogatego wolnego rynku religii oraz tendencji do budowania indywidualnego projektu
duchowosci. Wigkszos¢ badan, dotyczacych konwersji na islam, prowadzona jest w Kkrajach

Zachodu, ktore bardzo ro6znig si¢ od panstw postkomunistycznych. Trudno byloby porownywac



wyniki badania dotyczacego Srodowiska Polakéw nawrdconych na islam z sytuacja w krajach,
cho¢ zblizonych geograficznie czy kulturowo, to jednak majacych zupetnie inng historie.
Postanowitam zastanowic sig¢, czy rozne tendencje, zwigzane z przemiang religijnosci w szeroko
pojetym $wiecie Zachodu, sg adekwatne do sytuacji Polski. To element niezbedny do ocenienia
na ile koncepcje zachodnie badaczy konwersji moga okazac si¢ przydatne dla opisu interesujacej
mnie tematyki.

W podrozdziale drugim syntetycznie przedstawi¢ charakter wspolczesnej religijnosci
Polakéw, homogeniczno$¢ w zakresie wyznawanej religii, zwigzek religii katolickiej z
tozsamos$cig narodowg oraz postkomunistyczne zjawisko ,,pospolitego ruszenia bogow”, czyli jak
nazywa to James Richardoson, nagly naptyw trendow i mod religijnych z Zachodu do krajow
postkumunistycznych.

W podrozdziale trzecim zastanowi¢ si¢, czy konwersja pewnej grupy spotecznej na wiarg
inng niz rodzima moze mie¢ wplyw na stabilno$¢ systemu spotecznego i dynamike struktury
spotecznej. Globalny charakter $wiata, zintensyfikowany przeptyw wiadomosci, tendencje do
tworzenia autorskich projektow duchowosci sprawiaja, ze trudno dzi§ przewidzie¢, w co ludzie
moga uwierzy¢, jaka wybiorg droge religijng. Ten brak przejrzystosci i przewidywalno$ci moze
przynies¢ zaskakujace skutki. Opisze mechanizmy przedstawiane przez teoretykdéw konwersji,
jak i przyktady empiryczne, znane z historii dawnej i badan najnowszych, dotyczace pojawiania
si¢ w danej spotecznos$ci osob, ktdre porzucaja wyznawany przez wigkszo$¢ wpisany w kulture i
tradycje system wierzen. W tym podrozdziale doprecyzuj¢ takze aparat pojeciowy, ktdrego bede
uzywac w kolejnych czesciach rozprawy.

W podrozdziale czwartym zastanowi¢ si¢ nad interesujacym mnie rodzajem nawrdcen,
czyli konwersja na islam oraz jego powigzaniem ze stabilno$ciag sytuacji spolecznej i ewentualng
zmiang spoleczng. Bede rozwazaé glownie specyfike polskiego spoteczenstwa, kultury, tradycji,
religijnosci, prawodawstwa i pozycji mniejszosci w systemie demokratycznym. W opisywanym
przypadku kultura narodowa jest silnie zalezna od homogenicznej kultury wiekszosci. Przyktad
Polski przedstawiony zostanie przez przywolanie pojecia ,,panstwa narodowego”, ktorego
centralng osig jest jednorodna wigkszos¢, dazaca do organizowania zycia spoteczenstwa na
réznych poziomach reprodukujac 1 podtrzymujac narodowa kulture i tozsamos$¢. Opierajac si¢ na
zagranicznych badaniach poddam refleksji pozycje i mozliwosci wywolania zmiany przez osoby,

ktore przeorientowaly swoje wyznanie w spoleczenstwie prawie jednorodnym religijnie.



Analizujac stosunek Polakéw do wyznawcow islamu oraz przywolywane przez badaczy postawy
wobec 0sOb zmieniajacych wyznanie, si¢ przyjrze¢ si¢ mozliwym konsekwencjom spotecznym
pojawiania si¢ w Polsce 0sob nawrdconych na islam. Rozpatrze, jakie role moga przyjmowac
konwertyci 1 jakie podejmowac dziatania, wywotlujace skutki dla calego systemu czy tez jego
czgsci. Badania zachodnie wskazuja, ze nawrdceni na islam czesto wchodza w wazne role
mediatorskie pomig¢dzy muzulmanami-imigrantami a wigkszo$cig chrzesécijanska, role
legitymizujace istnienie mniejszo$¢ muzulmanskiej, a takze role walczacych z negatywnym
wizerunkiem muzulmanow. Co wigcej, okazuje si¢, ze pewna czg$¢ konwertytOw to osoby
charakteryzujace si¢ hiperaktywnoS$cia spoleczng, zaangazowane w prace na rzecz lokalnej
ummy, ale takze spoteczno$ci niemuzulmanskich. Wedlug badan skandynawskich nawroceni
wywodzacy si¢ z innego kregu kulturowego niz przyjezdni muzulmanie, czgsto tworza wilasne
projekty duchowe, ktore sami nazywaja np. islamem norweskim czy islamem szwedzkim.
Badacze zwracaja uwage, ze osoby takie moga odgrywaé wazna role w przemianach
wyznawanego na Zachodzie islamu przez nadawanie mu europejskiego charakteru.

Rozdzial drugi zostanie poswiecony nakre§leniu o$miu obszarow tematycznych, w
ktorych obrebie bede wykonywac badanie. Analizujac poszczegdlne obszary tematyczne bede
prezentowa¢ aktualny stan badan dotyczacy danego zagadnienia wskazujac, ktore z
prezentowanych wynikow badan mogg by¢ przydatne dla zrozumienia tematu, ktorym si¢
zajetam. Korzystajac z koncepcji podwojnosci struktury, stworzonej przez Anthony’ego
Giddensa, sprawdzg czy konwertyci tworza grupe spoleczng posiadajaca cechy sprzyjajace
wywotaniu zmiany spotecznej. Zastanowi¢ si¢ nad tym, jak zbada¢ wewngtrzne i zewnetrzne
interakcje oraz udzial w budowaniu spoteczenstwa obywatelskiego i poczucie obowigzku za
spoteczno$ci lokalne, w jakich zyja oraz za caty nardd. Zaplanuj¢ oraz uzasadni¢ weryfikacje
stosunku 1 postawy konwertytow wobec patriotyzmu, polskiej tradycji 1 kultury, wiaczajac w to
elementy religii katolickiej. Przyjecie islamu moze by¢ rozumiane jako rebelia wobec historii
narodu polskiego, ktorego kultura, a nierzadko takze panstwowo$¢, zwigzana byla z
chrzescijanstwem. Zaplanuje Sposoby sprawdzenia, w jakim stopniu sg oni ciggle no$nikami tej
kultury. Badana przeze mnie grupa, to osoby, ktore zmienity wiare, lecz postanowily nadal
mieszka¢ w kraju, ktorego kultura silnie zwigzana jest z katolicyzmem. Zapewne utrzymuja
intensywne wiezi z katolikami, cho¢by ze wzgledu na powigzania rodzinne. Mozliwe, ze tworzy¢

beda specyficzne formy tozsamosci czy tez postaw wobec kultury 1 historii, np. takie jak opisane



w badaniach zachodnich: ,,dualna religijno$¢” czy ,,dualna przynalezno$¢”. Zainspirowana
budzaca negatywne emocje wsrdd konwertytow wypowiedzig muzulmanina wywodzacego si¢ z
tatarow polsko-litewskich Selima Chazbijewicza, zweryfikuje, na ile nawrdceni wprowadzajg do
wlasnego stylu zycia elementy kultury jakiego$ obszaru muzulmanskiego, niekoniecznie
zwigzane z religiag oraz czy potrafiag wskazaé na ,,drugie ojczyzny”, kraje, miejsca, kultury tak
samo wazne jak Polska. Dalej odpowiem, dlaczego warto sprawdzi¢, w jaki sposob konwertyci
oceniajg Polske jako miejsce do zycia, co powstrzymuje ich przed emigracja oraz jakich zmian
chcieliby w polskim prawodawstwie. Zainteresowana przypadkami opisywanymi w badaniach
zachodnich oraz bezprecedensowym wyrokiem polskiego sadu w sprawie dyskryminacji polskiej
konwertytki z uwagi na jej ubiéor w miejscu pracy, rozwaze, czy konwertyci znajacy polskie
prawo, przepisy i kody kulturowe lepiej niz muzulmanscy migranci, posiadajg potencjat do
zmiany regul panujacych w ich miejscach pracy, a nawet polskiego prawa pracy. Zbadam
strukture zatrudnienia i wyksztalcenia konwertytow, jako ze sa to parametry wplywajace na
potencjal wywolania zmiany spolecznej. Wytlumacze moj zamiar sprawdzenia stosunku
konwertytow do ich wilasnego wyobrazenia o charakterze narodowym Polakéow. To, w jaki
sposOb opiszg swoj whasny nardd, moze by¢ odbiciem tego, jakg majg z nim relacj¢. Pomoze mi
to takze w umiejscowieniu ich postrzegania Polakow na osi swojsko$ci i innosci. Nastepnie
zastanowi¢ si¢ nad wptywem nawroconych na islam na bezpieczenstwo Polski. Islam przez wielu
widziany jest jako religia uwiklana politycznie. Jego niekonwencjonalne interpretacje sa
wykorzystywane przez niebezpieczne organizacje terrorystyczne, w ktorych nierzadko dziataja
takze przedstawiciele S§wiata Zachodu, takze konwertyci. Ponadto islam nie jest religig
scentralizowang o jednakowej wyktadni, co w polgczeniu z intensywnym i niekontrolowanym
przeplywem informacji o religiach 1 kulturach, bedacym cecha naszych czasoéw, wigze
nawroconych z urzeczywistniajacg si¢ koncepcja ,.spoteczenstwa ryzyka” Ulricha Becka.
Nieskonczenie wielka pula $wiatopogladow, dowolnie konstruowanych z niczym
nieograniczonego strumienia informacji, powoduje brak przejrzystosci, pewnosci, mozliwosci
prognozowania oraz przewidzenia, w co ludzie moga wierzy¢. Sprawia to, ze nawrdceni moga
by¢ widziani jako zagrozenie dla bezpieczenstwa. Jednoczesnie to osoby, ktore utrzymuja relacje
z roznymi $rodowiskami imigranckimi i muzutmanskimi, zajmuja wazne pozycje w lokalnych
spotecznosciach wspotwyznawcoéw czy nawet formalnych organizacjach na szczeblu krajowym.

Niewykluczone jest, ze pojedynczy nawroceni mogg wejs¢ w posiadanie informacji waznych z



punktu widzenia bezpieczenstwa. Sprawdze ich postawy wobec takich sytuacji, che¢ i poczucie
obowigzku wspotpracy z konkretnymi stuzbami dyspozycyjnymi, poczucie odpowiedzialnosci za
bezpieczenstwo swojej ojczyzny. Ostatnim badanym przeze mnie obszarem beda zachowania i
postawy polityczne nawrdconych. Odnoszac si¢ do wybranych elementéw réznych teorii
demokracji, zastanowi¢ si¢ nad mozliwosciami dokonania zmiany, jakie daje nawrdconym ten
ustroj. Postaram si¢ wytlumaczy¢ ewentualne paradoksy i zrdznicowanie w ich wyborach
politycznych. Podejm¢ takze tematyke poziomu zainteresowania wlasnym krajem.
Niewykluczone jest, ze wraz z przejSciem na islam zainteresowanie polityczng sytuacjg Polski
zostalo zdominowane przez zainteresowanie rejonami muzutmanskimi.

W rozdziale trzecim w szczegdtowy sposdb opisze kolejne etapy realizacji badania.
Zaprezentuje¢ wybrana przeze mnie metodologi¢ oraz jej uzasadnienie, techniki zdobywania
materialdw oraz narz¢dzia badawcze. Projekt sktada¢ bedzie si¢ z dwoch czeséci. Na pierwszym
etapie opisane przeze mnie wczesniej osiem obszarow bedzie tematem dyskusji podczas
zogniskowanych wywiadéow grupowych. Drugim etapem bedzie sprawdzenie wnioskow z
badania jako$ciowego za pomoca badania iloSciowego wykorzystujacego ankiete internetowa
oraz drukowang. Respondentami obu cze$ci badania beda Polacy nawrdceni na islam, ktorzy
mieszkaja w Polsce i maja co najmniej roczny staz w byciu muzutmaninem.

Rozdzial czwarty poswigce analizie zebranego materialu empirycznego oraz probie
wyprowadzenia z niego wnioskow. Oceni¢ wiarygodno$¢ 1 jako$¢ uzyskanych wynikow.
Zaproponuj¢ wytyczne dla kolejnych badan dotyczacych podobnej tematyki. Podsumowanie
rozprawy rozstrzygnie kilka kwestii spornych oraz paradoksow, ktore pojawily si¢ na etapie
projektowania koncepcji badawczej oraz analizy materialu empirycznego. Wylaniajacy si¢ z
wynikow moich badan obraz polskich konwertytow na islam i ich wptyw na spolecznosci loklne i
polskie spoteczenstwo porownam w Syntetyczny sposob z rola i strategiami przyjmowanymi
przez nawrdconych w innych krajach szeroko pojetego $wiata Zachodu. Na koniec sprobuje
stworzy¢ prognoze na przyszio$¢ dotyczacg zachowan, roli 1 potencjalu wywotania przez
nawroéconych waznej zmiany spotecznej w Polsce. Sformuluje takze rekomendacje dla badaczy,
ktérzy chcieliby zajac si¢ tym zjawiskiem oraz shuzb dyspozycyjnych i kreatorow polityki

integracyjnej w Polsce.



1. Religijnos¢ i zjawisko zmiany wyznania w kontekscie spoleczno-politycznym

1.1.  Religijnos¢ w zglobalizowanym Swiecie

Wraz z poczatkiem transformacji ustrojowej Polska znalazta si¢ pod wptywem zachodnich
trendow dotykajacych wszystkich sfer zycia. Stata si¢ nieckwestionowanym aktorem globalizacji,
czyli, jak rozumie ja Anthony Giddens, zintensyfikowania stosunkow spotecznych o zasiegu
ogolnoswiatowym, lgczqcych ze sobq odlegte miejsca w taki sposob, ze zachodzgce w nich
wydarzenia lokalne ksztaltowane sq pod wplywem wydarzen rozgrywajgcych sie w odlegtosci
wielu kilometréw i vice versa.! W Europie tradycyjnie Koscioly chrzescijanskie sa traktowane
przez badaczy tendencji religijnych jako przegrywajace na wolnym rynku idei religijnych,
ktorego dostarcza nam globalizacja. Charakter naszych czaséw sprawil, ze coraz trudniej
rozpozna¢ nam kultur¢ jako strukture, a tym samym religie jako jej sktadnik i koncept Scisle
powiazany z konkretnym miejscem. Dzi§ obserwujemy krazenie, czy jak nazywa to Grazyna

Osika, ,,dryfowanie wzoréw kultury” 2

w globalnej przestrzeni spotecznej. Takie chlonigcie
przeptywajacej z tatwoscia kultury Ulf Hannarz okre$la nawet wspotczesng ,,formg zycia”.
Oznacza to, ze 1 w Polsce zaistnie¢ moze kazdy dowolnie zaadaptowany przez jej mieszkancow
wzorzec kultury czy religii, chocby pozornie stabo powiazany z jej geograficzng lokalizacja.
Stynna teoria Samuela Huntingtona o zderzeniu nieprzystawalnych wobec siebie cywilizacji,
nieustannej konfrontacji wynikajacej z innosci, wcigz odgrywa duze znaczenie w tym, jak
badacze opisuja zmieniajacy si¢ $wiat. Trudno nie zauwazy¢, ze we wspotczesnosci nie mamy juz
do czynienia z wieloma kulturami izolowanymi, samowystarczalnymi, jednorodnymi, ktore
miatyby do siebie zwyczajnie nie pasowa¢, gdyz zostaly ,,ulepione z innej gliny”3. W kazdej z
kultur spotykamy si¢ z mniejszym lub wiekszym dostegpem do ,targowiska wartosci”
zaczerpnigtych z innych kultur. Zréznicowanie kulturowe w granicach konkretnej kultury jest
permanentng cechg wspotczesnosci. Postmodernistyczny koniec epoki wielkich narracji?, a
zarazem koniec monopolu na jedyng prawdg, takze religijna, fatwy i szybki dostep do informacji,

spotkanie 1 przeplatanie si¢ rozmaitych kultur i systemow religijnych, migracje 1 mozliwos¢

IA. Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, str. 47.

2G. Osika, Wielokulturowosé, jako antyglobalistyczna strategia tozsamosciowa, [w:] pod red. D. Pietrzyk-
Reeves., M. Kutakowska, Studia nad wielokulturowoscig Krakow 2010.

3W. J. Bursza, Tolerancja w dyskursie antropologicznym, [w:] pod red. A. Posern — Zielinski, Tolerancja i jej
granice w relacjach miedzykulturowych, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2004, str. 17.

4A. Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofniskiego, Krakow 2008, str. 2.



podrozy, postulat relatywizmu kulturowego poskutkowaly pojawieniem si¢ specyficznych
trendow religijnych na Zachodzie.

Zach6éd ma za sobg moment mocno akcentowanego i pozadanego sekularyzmu. Peter L.
Berger zwraca uwage, ze jedng z najwazniejszych konsekwencji sekularyzacji, niezaleznie od
naszej orientacji co do rozumienia tego pojecia, jest pluralizm spoteczny, nie wykluczajac przy
tym pluralizmu religijnego. Taki niczym niepohamowany pluralizm wyznaniowy, potaczony z
postulatem relatywizmu kulturowego, moze skutkowa¢ relatywizmem moralnym. Kognitywny
relatywizm, ktoéry uprawomocnia i usprawiedliwia wszelkie z gloszonych przez podmioty
spoteczne ,,prawd”, moze doprowadzi¢ do nihilizmu moralnego. Jednostka Zzyjaca w takim
ukladzie czuje si¢ zagubiona i szuka oparcia w konkretnym systemie wartosci, jawigcym si¢ jako
staty 1 bezkompromisowy. Mozna go zatem poszukiwa¢ wlasnie w religii — zarowno dowolnie
wybranej, jak i nawet samodzielnie skonstruowanej z catej globalnej wielokulturowej gamy®.

Wbrew opiniom prognozujacym postepujaca laicyzacje, zachodnie spoleczenstwa nie
odchodza dzi§ od poszukiwan wlasnej duchowosci, cho¢ czgsto neguja role tradycyjnych
Kos$ciotow jako nieomylnych autorytetow. Jedna z najpowszechniejszych teorii zwigzanych z
dzisiejsza sytuacja jest koncepcja wolnego rynku religijnego. Ze wszystkich dostgpnych w polu
poznania elementdw religijnych, w ktorych sktad wchodzg takze religie innych regionéw $Swiata
oraz nowe ruchy religijne 1 parareligijne, ludzie wybieraja to, co odpowiada ich wtasnym
preferencjom i komponuja autorski ,,projekt duchowos$ci”. Religie dominujace i tradycyjne w
panstwach zachodnich traca na znaczeniu, a przy tym wzrasta zainteresowanie pozakoscielnymi
zrodtami sacrum. Poza dostepnym na rynku tradycyjnym Kos$ciolem, niezwykle intensywnie 1
szybko rozwijaja si¢ rynki ezoteryczne, okultystyczne, charyzmatyczne, a takze te zwigzane z
religiami orientalnymi. Internet i inne $rodki masowego przekazu oferuja ogromny materiat
pomocowy pod hastem ,,duchowos$¢”, ktory sprawia, ze oferta jest otwarta zwlaszcza dla osob
nieumiejacych zaspokoi¢ swoich potrzeb religijnych w Kosciele rzymskokatolickim, do ktérego
naleza od urodzenia. Ten wolny rynek® dostarcza nam wielu produktow, ktére konkuruja ze soba

w tym, ktéry z nich lepiej odpowie na egzystencjalne i moralne pytania’. Jak twierdzi Clifford

51. Jakubowska-Branicka, Aksjologia wspotczesnej demokracji liberalnej a konflikt kultur, [w:] Studia nad ... str.
141.

® H. Gooren, The Religious Market Model And Conversion: Towards A New Approach, “Exchange”, vol. 35, is-
sue 1, 2016, str. 39-60.

D. J. Tidball, The Social Construction of Evangelical Conversion, [w:] red. C.Partridge, H. Reid, Finding and
losing faith. Studies in Conversion, Waynesboro 20086, str. 85.
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James Geertz, religia moze byé towarem iscie eksportowym.® Ponowoczesno$é¢ kultywujaca
indywidualizm zachg¢ca ludzi do projektowania wlasnego ,,ja” w sposéb inny od otaczajacych go
mas.

Spadek zaufania do instytucji Kosciota, jego pogarszajacy si¢ wizerunek i otwarcie Polski na
Swiatowe trendy sprawiaja, ze jak na Zachodzie, tak i w Polsce pojawity si¢ czynniki
warunkujace potwierdzenie w empirii takich teorii jak rynek religii (William S. Bainbridge, Riger
Finke, Rodney Startk), indywidualizacja religii (Karl Gabriel, Daniele Hervieu-Leger, Franz
Xavier Kaufmann, Hubert Knoblauch), pluralizacja (James Beckford, Peter L. Berger, Irena
Borowik, Thomas Luckmann, Wiadystaw Piwowarski) czy dyspersja (Michael N. Bertz, Hans-
Joachim Hohn). Jednak Polska, cho¢by z uwagi na histori¢ funkcjonowania na jej terenie systemu
socjalistycznego, rozni si¢ w tym zakresie od zachodnich sgsiadow. Powstale na Zachodzie
koncepcje i analizy przemian religijnosci przedstawicieli §wiata Zachodu nie oddaja w pelni

specyfiki polskiego spoteczenstwa.

8D. A. Broos, The Anthropology of Religious Conversion — An Introduction, [w:] red. A.Buckser, S. D. Glazier,
The Anthropology of Religious Conversion, Lanham 2003, str. 4-5.
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1.2.

Religijnos¢ Polakow

Na terenie Polski zarejestrowanych jest obecnie kilkaset zwigzkow wyznaniowych. Mimo tak
duzej liczby legalnie wyznawanych religii, polskie spoleczenstwo jest w strukturze religijnej
bardzo homogeniczne. Wyniki Narodowego Spisu Powszechnego, ktory odbyt sie w 2011 roku,
pokazuja, ze 95,6 proc. ankietowanych deklaruje przynaleznos¢ do  Kosciota
rzymskokatolickiego. W Polsce Kosciot ten prowadzi szkoty 1 placowki oswiatowe, ksztatcace na
kazdym poziomie edukacji, w tym az 7 uczelni wyzszych. Chrze$cijanstwo jest oficjalnie obecne
na ziemiach polskich od 966 roku, a poczatki polskiej panstwowosci zwigzane sg z przyjeciem
przez Polske chrztu. Chrzescijanstwo bezsprzecznie wpisato si¢ w polska tradycje 1 kulture,
stajac si¢ jednym z jej podstawowych filarow.

Kosciol uwazany jest przez wielu za wazny element spajajacy Polakow w tych okresach
historii, kiedy narodowi grozit tozsamos$ciowy upadek, za$ panstwowos¢ byla ograniczona lub
catkowicie unicestwiona. Przyktadem najblizszym obecnym czasom jest okres istnienia Polskiej
Rzeczypospolitej Ludowej. Owczesny system polityczny z réznym skutkiem zwalczat
przywigzanie do religii w krajach, ktére objat swoim zasiggiem. W Polsce odnidst spektakularng
porazke. Tu katolicyzm stal si¢ symbolem solidarnosci przeciwko rezimowi. Jego
przedstawiciele, np. kardynat Stefan Wyszynski, czy wybrany w tym okresie na papieza Karol
Wojtyla, odwazali si¢ na $miale wolnosciowe slowa i czyny. Rola, jaka odegral wtedy Kosciol,
sprawita, ze po 1989 roku umocnit si¢, za$ przynalezno$¢ do niego byla swojego rodzaju
wyrazem wyzwolenia z przeszlosci komunizmu. Religia stata si¢ elementem integracyjnym po
rozpadzie struktur socjalizmu.’

Pomimo tak silnej pozycji Kosciota rzymsko-katolickiego i ogromnej liczby jego wyznawcow,
nalezy pamigta¢, Zze w Polsce obowigzuje rownouprawnienie wszystkich zwigzkow
wyznaniowych. Rownouprawnienie jest jedng z naczelnych zasad wspotczesnej demokracji.
Zapobiega nadaniu panstwu charakteru wyznaniowego. Z formalnoprawnego punktu widzenia

zadna religia nie moze uzyska¢ statusu Wyznania oficjalnego czy narodowego™®.

M. Pelkmans, Introduction: Post- soviet space and unexpected turns of religious life, [w:] red. M. Pelkmans,
Conversion After Socialism : Disruptions, Modernisms and Technologies of Faith in the Former Soviet Union, New
York 20009.

10 T. Medzelowski, Koscioly i Zwigzki Wyznaniowe W Polsce — a zagadnienie inkluzji spofecznej,
http://dspace.wsb-
nlu.edu.pl/bitstream/handle/11199/8635/M%C4%99dzelowski%20Tadeusz%2c%20K0%C5%9Bcio%C5%82y%20i
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Kosciot stangt w obliczu dzialania niekorzystnych dla siebie czynnikow ksztattujacych
tozsamos¢ religijng Polakow. Juz tuz przed upadkiem komunizmu spoleczenstwa, znajdujace si¢
w obszarze jego wplywow, doswiadczyly efektow pluralizmu religijnego, chiongc mimo
ograniczen wplywy zaréwno wschodnie, jak i1 zachodnie. Po upadku systemu z Zachodu
naptyneta, tym razem bez Zzadnej trudnosci, fala informacji o innych religiach stanowiacych dla
Polakéw nowosé!t. James Richardoson nazywa ten nagty przyptyw wiadomosci o réznorodnych
formach wierzen w krajach postkomunistycznych ,,pospolitym ruszeniem bogdéw”'?. Polacy z
jednej strony chcac odcig¢ si¢ od starego systemu sympatyzowali z katolicyzmem, bgdacym w
pewnym sensie synonimem walki z poprzednig witadzg. Jednak z drugiej chcieli by¢ wreszcie
»Swiatowi” 1 ,,zachodni”, wigc ciekawito ich wszystko, co z Zachodu pochodzito, takze religijne
mody. Ten duchowy zamet potegowaly takze dziatania samego Kosciola majace na celu
powstrzymanie wzbierajacej na sile zachodniej tendencji do pluralizmu. Finalnie w $wiecie
postkomunistycznym rozgorzaly dyskusje dotyczace kwestii wolnosci religijnej. Kos$ciotowi
podobato si¢ pojecie swobody wyznaniowej w czasach, kiedy to religijnos$¢ katolikow bylta przez
wladze komunistyczne ttamszona. Dzi$ jego zdanie zupelnie si¢ zmienito, co czesto podkresla,
usitujac wywrze¢ wptyw na spoteczng atmosfere wokot tematu.’® Jednak pluralizm jest jedna z
tych cech zglobalizowanego $wiata, ktérej w krajach postkomunistycznych nie da si¢
powstrzymac. Mniejszosci religijne jeszcze do niedawna byty traktowane gléwnie jako
wspomnienie historycznej wielonarodowej Polski lub ciekawostki folklorystyczne!*. Dzis ich
realne istnienie zaczyna by¢ coraz bardziej zauwazalne. Pomijajac samg religi¢ warto zauwazy¢,
ze juz w potowie lat 90. opublikowana zostala ksigzka U progu wielokulturowosci autorstwa
Mariana Kempnego, Alicji Kapciak 1 Stawomira todzinskiego, ktéra diagnozowala, ze
spoteczenstwo polskie nabiera w szybkim tempie charakteru wielokulturowego®.

Dzisiaj, ponad ¢wier¢ wieku po obaleniu systemu komunistycznego, motywacja oraz zwigzek
pomiedzy duma narodowa 1 niepodlegtosciowymi pogladami, a wyznaniem nie sg tak oczywiste.

Spoteczenstwo polskie to takze pokolenia, ktore nie pamigtajg okresu PRL-u, a ich skojarzenia z

%20ZwWi%C4%85zki%20Wyznaniowe%2c%20a%20zagadnienie%20inkluzji%20spo%C5%82ecznej.pdf?sequence=
1, str. 3-4, data odczytu 11.11.2017.

1], T. Richardson, Prawo. Kontrola spoteczna a nowe religie, [w:] Socjologia religii, pod red. W. Piwowarski,
Krakoéw 2003, str. 259.

12 1bidem.

13 1bidem.

148, Lodzinski, Tolerancja czy akceptacja? Etniczne stosunki mniejszosciowe w Polsce po 1989 roku, [w:] pod
red. A. Posern — Zielinski, Tolerancja i jej granice w relacjach migdzykulturowych, Poznan, str. 89.

15 A. Kapciak, M. Kempa, S. Lobodzifski, U progu wielokulturowosci, Warszawa 1997, str. 7-19.
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Kosciotem rzymskokatolickim, sposob zycia i kultywowania religijnosci sa zupelnie inne niz ich
rodzicow czy dziadkdbw. Pomimo wysokiego odsetka o0sob deklarujacych wyznanie
rzymskokatolickie, dane CBOS-u pokazuja, ze religijno$¢ Polakow, w tym katolikow, ulega
cigglej zmianie. W 2010 roku w coniedzielnym, obowigzkowym nabozenstwie tego obrzadku
uczestniczylo s$rednio tylko 41% polskich katolikow, co stanowi spadek 00,5 punktu
procentowego w poréwnaniu z 2009 rokiem — wynika z badan Instytutu Statystyki Kosciota
Katolickiego (ISKK) przeprowadzonych pod kierunkiem Witolda Zdaniewicza. Jednocze$nie
sondaze pokazuja, ze poglady Polakow na wiele kwestii spotecznych takich jak np. eutanazja, in
vitro czy konkubinat nie sg zgodne ze stanowiskiem Kos$ciota. Juz w 2001 roku wedlug badan
CBOS-u tylko 56 proc. Polakéw zgadzato si¢ z naukami Kosciota katolickiego. Kosciotowi nie
pomagaja takze wspolczesnie naglasniane skandale zwigzane z pedofilia ws$réd osob
duchownych. Blisko co trzeciemu ankietowanemu przez CBOS Polakowi nie podobato si¢ takze
,hadmierne zaangazowanie polityczne samej instytucji Kosciota”. Niewiele mniejsze grupy
badanych — 23 proc. — razil wysoki poziom zycia ksigzy w Polsce, a takze zbyt wysokie
oczekiwania finansowe wobec wiernych, zwigzane np. z udzielaniem sakramentow — takie zdanie
wyrazitlo 22 proc. badanych. Mniej niz jedna pigta respondentéw uznata alkoholizm o0sdb
duchownych za powazny problem dzisiejszego Kosciota. Mimo ze liczba katolikow wedlug
statystyk nie zmienia si¢, zmienia si¢ charakter ich duchowos$ci. Ta tendencja moze by¢
rozumiana jako przedtuzenie dhlugiego procesu ostabiania ko$cielnie ukonstytuowanej religii,
ktéry trwa w Europie Zachodniej co najmniej od lat 60. ubieglego wieku. Wyraza si¢ w rozny
sposob. Dotyczy zarowno prawd wiary takich jak idei Boga osobowego, boskosci Jezusa
Chrystusa, zmartwychwstania ciat, jak 1 zasad moralnych 1 nauki spoteczne;.

Wedtug raportu CBOSu z 2015 roku spadki w zakresie religijnosci Polakéw do 2012
roku® byto jednoznaczne i systematyczne. Od tego czasu odnotowujemy ich wyhamowanie.
Badacze twierdza, ze w niektdrych grupach spotecznych wida¢ minimalne odreagowanie
spadkowego trendu. Najwigkszym poparciem politycznym cieszy si¢ obecnie konserwatywna
partia Prawo i Sprawiedliwos¢. Cho¢ zapewne nie da si¢ juz zatrzymaé indywidualizacji projektu
duchowosci u Polakow, to jednak czynnik katolicki jest w tozsamosci narodowej bardzo wazny, a

moze nawet jego znaczenie wzrasta.

16 Komunikat z badan CBOS nr 26.2015, ZMIANY W ZAKRESIE PODSTAWOWYCH WSKAZNIKOW
RELIGIJNOSCI POLAKOW PO SMIERCI JANA PAWEA 11,
http://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2015/K_026_15.PDF.
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1.3.

Nawrdcenie na wiare¢ inng niz rodzima a spoleczenstwo

W sytuacji rozchwianych systemow warto$ci 1 norm zwlaszcza mtodzi ludzie moga czucé si¢
zagubieni 1 pozbawieni autorytetow. Wedtug Zygmunta Baumana wspoétczesnos¢ to czasy silnego
poczucia moralnej ambiwalencji, ktore pozwalaja cieszy¢ si¢ niedosSwiadczang wczesniej
wolnoscia wyboru, ale jednocze$nie wywoluja w nas stan rozdzierajacej niepewnos$ci o
nieznanym dotad nat¢zeniu. Tesknimy za madroscig, ktorej moglibySmy bezwzglednie zaufac,
tak by chociaz czg$¢ odpowiedzialnosci za wybor tego jak postgpowac, spadta z naszych barkow.
Anthony Wallace stworzyt teori¢ ,,ruchéw odnowy”. Poréwnal kulture do zywego organizmu.
Kiedy kultura zostaje zagrozona upadkiem, np. poprzez zanikanie spajajacych ja wcze$niej
idealow czy wartosci, to podstawowe mity, rytuaty, symbole traca na znaczeniu i zostaja
rekonstruowane w taki sposob, aby da¢ ludziom odnowiong wersj¢ samych siebie oraz nowa
strategi¢ wzrostu. Lewis R. Rambo widzi w tej koncepcji wytlumaczenie dla jednego z waznych
zjawisk charakterystycznych dla dzisiejszych trendow religijnych - nawrocen na wiar¢ inng niz
rodzima. Nieco podobne wyjasnienie nawrocen proponuja William Sims Bainbridge i Rodney
William Stark. Twierdza, ze konwersje sa skutkiem modnej w pewnym momencie idei
sekularyzmu. Zgodnie z teorig kompensaty ludzie sg w stanie poswieci¢ wiele cennych dla nich
warto$ci, przezy¢, rzeczy, ktore sg dostgpne tu i1 teraz, liczac, ze w nieokreslonej przysztosci
dostang za to kompensate¢ np. zycie wieczne w raju. Wraz z tendencjami sekularnymi i
odwracaniem si¢ od Kosciotow tradycyjnych w ludziach nie znikneto pragnienie kompensaty,
dlatego znajdujag dla siebie nowa religie. Wedtug teorii Starka 1 Bainbridge’a, jesli nie zrobig tego
sami, prawdopodobne jest, ze zrobig to ich dziecil’. Stad bardzo mozliwe, ze w grupie
konwertytow na wiare inng niz rodzima znajdzie si¢ wiele dzieci ateistow. Model ten jest
oczywiscie za prosty dla calkowitego wytlumaczenia religijno$ci cztowieka czy zjawiska
konwersji. Rzuca jednak ciekawe $wiatto na stan duchowosci Europejczykow. Sekularyzm nie
jest zreszta nowym zjawiskiem. Wedtlug Johnsona, a reakcja na prady sekularne sg czesto dwa
zjawiska: odrodzenie religijne i innowacje religijne’®.

Juz badania przeprowadzane w latach 90. w Wielkiej Brytanii pokazaly, ze konwersje sa

czesto efektem zwrotnym sekularyzmu. Jedna z respondentek badania Ali’ego Kose mowita:

173, Bruce, Choice and Religion: A Critique of Rational Choice Theory, New York 1999, str. 31.
18 Ch. E. Farhadian, L. R. Rambo, Introduction, [w:] The Oxford Handbook of Religious Conversion, Oxford
2014.

15


https://play.google.com/store/books/author?id=Charles+E.+Farhadian
https://play.google.com/store/books/author?id=Lewis+R.+Rambo
https://play.google.com/store/books/author?id=Lewis+R.+Rambo
https://play.google.com/store/books/author?id=Lewis+R.+Rambo
https://play.google.com/store/books/author?id=Lewis+R.+Rambo

Religa w tym spoleczenstwie nie ma zadnego miejsca. To cos co robisz w niedziele.® Inny badany
twierdzit: Islam ma wplyw na spoteczenstwo. Posiada stabilizujgcq site. To byt bardzo wazny
czynnik dla mojej konwersji. Mysle, ze powazng staboscig chrzescijanstwa jest gotowos¢ do
zmiany zasad i dopasowanie si¢ do zmian w spoteczenstwie. Dlatego chrzescijanstwo nie moze
by¢ dtuzej czynnikiem stabilizujgcym. Spoteczenstwo jest dzis sekularne i chrzescijanie nie mogq
za tym nadqzyc. Mysle, ze cziowiek powinien trzymac sie zasad i porzqdku. Nie jestesmy
zwierzegtamizo.

Mnogos¢ wspotczesnie dostepnych opcji religijnych czy form duchowosci sprawia, ze coraz
mniej przewidywalne staja si¢ nasze wybory. Jak pisze Giddens, funkcjonujemy w swiecie
zdarzen, nie w pelni zrozumialym, w przewazajgcym stopniu niedajgcym sie kontrolowad?!.
Pojecie ,,spoteczenstwa ryzyka?? Urlicha Becka wydaje sie bardzo adekwatne. Nowe technologie
umozliwiajgce niekontrolowany przeptyw wiedzy, spotecznych struktur i relacji powodujg brak

przejrzystoéci, pewnosci i mozliwosci prognozowania 23.

Taki brak kontroli czy zdolno$ci
przewidzenia, w co ludzie moga uwierzy¢, sprawia, ze osoby odrzucajace tradycyjne dla danego
spoteczenstwa systemy wierzen 1 przyjmujace nieokreslone nowe wzorce, moga by¢ postrzegane
jako ryzyko dla struktury spotecznej czy systemu spolecznego. W pierwszej kolejnosci zostang
jednak dostrzezeni jako zagrozenie przez spotecznos$ci lokalne.

Zjawisko wspotczesnych konwersji zmienia algorytm nabywania przez ludzi wyznania. W
$wiecie zachodnim przyjmuje si¢, ze samodzielny, §wiadomy wyboér jednej z oferowanych nam
przez $wiat religii jest naszym prawem. Generalny wzrost zainteresowania réoznymi formami
duchowosci sprawia, ze konwertyci stali si¢ zywym przyktadem wierzacych wedlug samych
siebie.?* Luckmann juz w 1970 roku przewidzial, ze to wtasnie religia z wyboru stanie sie
wkrétce dominujaca forma spoteczng.?® Jako sprawe otwartg pozostawit to, czy ta religia z
wyboru catkowicie wyprze si¢ takze norm instytucjonalnych. Pomimo usankcjonowania
zachodnia mysla prawa do wyboru religii, konwersje moga dziata¢ destabilizujaco na system

spoteczny, powodowac wielorakie skutki w dynamice struktury spotecznej. W teorii funkcjonalno

19 A, Kose, Conversion to Islam. A Study of Native British Converts, London 1996, str. 67

20 1bidem, str. 75-76

2L A, Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, Krakow 2008, str. 2.

22 U. Beck, Spofeczerstwo ryzyka. W drodze do innej rzeczywistosci, Warszawa 2004.

BG. Osika, Wielokulturowosé.. .str. 161.

2AM. Ipgrave, Conversion, Dialogue and Identity, [w:] red. C. Partridge, H. Reid, Finding and losing faith.
Studies in Conversion, Waynesboro 2006, str. 11.

2P, M. Zulehner, Religia z wyboru jako dominujgca forma spoteczna, [w:] red. W. Piwowarski, Socjologia
religii, str. 383.
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— strukturalnej Alfreda Radcliffe-Browne’a struktur¢ spoteczng traktuje si¢ jako sie¢ ztozonych
stosunkéw miedzyludzkich. Nie trudno przewidzie¢, ze konwersja wptynie w rézny sposob na
stosunki jednostki z innymi. Nie mam tu na mysli jedynie tej cze$¢ spoteczenstwa, ktora wyznaje
religi¢ porzucang przez konwertyte. Zmienig si¢ takze stosunki, relacje a nawet wyglad interakcji
z wyznawcami religii, ktorag wybiera konwertyta. Jesli i oni sg elementem systemu spotecznego, a
wiec 1 struktury spolecznej, ma to znaczenie dla spoteczenstwa jako catosci. Te przemiany
uruchomig szereg innych. Chocby tych, ktérych znaczenie zostalo podkre§lone w teorii
konfliktowej struktury. Moze dojs¢ do starcia mniejszosci z wigkszoscig, do zjawisk
dyskryminacji czy buntu. W sposob oczywisty dojdzie takze do przeobrazen tego wymiaru, ktory
Sztompka nazywa strukturg idealng. W spoleczenstwie pojawig si¢ przeciez osoby o innych
pogladach niz ten zgodny z naukami religii dominujacej. Zdaniem wielu myslicieli religia jest
czynnikiem niezb¢dnym do wiasciwego zintegrowania spoteczenstwa. Juz Konfuncjusz glosit, ze
wspolne obrzedy jednocza ttum?®. Powigzanie calego narodu z jedna tylko religia moze uczyni¢ z
niej wazny czynnik mobilizujacy do obrony czy walki. Pokazata to historia Polski czy Irlandii
Potnocnej?’. Wspélna religia bywa trzonem spoteczefistwa. Sprawia, ze ludzie maja wspolne
warto$ci, ktore spajaja kulture 1 przyczyniaja si¢ do utrzymania stabilnosci Systemu
spotecznego?®. Z tego punktu widzenia pojawianie sic w systemie spolecznym osdb, ktore
podwazaja powszechng religijng prawde, stanowi element przeobrazajacy strukture spoleczna.
Uderza w autorytet pewnych instytucji, powoduje konflikty na poziomie wartosci, czy interesow,
modyfikuje pozycje spoteczne i ich konfiguracj¢. Poza struktura, ma takze wplyw na stabilno$¢
samego systemu spolecznego zmieniajac jego wyglad. Powstaje nowa grupa spoteczna, a z
czasem moze takze ruch czy organizacja. Jest to w systemie element nowy, ktory musi znalez¢
swoje miejsce. Jesli liczba nawroconych nie rosnie skokowo i jest ich stosunkowo niewiele, ich
zachowanie nie bedzie odbierane inaczej niz jako dewiacyjne. To umocni poczucie wigzi
wigkszo$ci spoteczenstwa, bo pobudzi do refleksji nad tozsamoscig, nad tym co ludzi taczy.
Moment w ktorym konwertyci 1 reszta spoteczenstwa, zaczng by¢ widziani jako opozycyjna
wiekszo$¢ 1 mniejszos¢, tak jak ma to miejsce w teoriach konfliktowych struktury, najpewniej

stanie si¢ poczatkiem problemow. Dyskryminacyjne zachowania w stosunku do konwertytow

% J.M. Yinger, Funkcjonalne i konfliktowe modele spoteczenstwa [w:] red. W. Piwowarski, Socjologia religii,
Krakow 2012, str. 74.

273, Bruce, Choice and Religion: A Critique of Rational Choice Theory, New York 1999, str.25.

2 Th. Luckmann, Teorie religii a zmiana spoleczna, [w:] W. Piwowarski, Socjologia religii, Krakow 2012, str.
93.
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moga skutkowac¢ frustracjami samych nawrdconych. Historie czarnoskérych muzulmanow w
USA, starowiercow w Rosji czy cztonkéw ruchu Kitiwala w Kongo pokazuja, ze spychana na
margines zycia spotecznego grupa moze sta¢ si¢ jeszcze bardziej religijna. To moze prowadzi¢ do
niebezpiecznych form radykalizmu?®. Mozna wtedy obawia¢ sig, ze to wtaénie religia postuzy za
narzedzie w walce o nalezne im prawa lub jako $rodek do manifestacji odrgbnosci i urazonej
dumy.

Procesowi odrzucania matrycy chrzeScijanstwa W historii czesto towarzyszyta refleksja
wigzgca t¢ religie z historig kolonializmu, przyznawaniem przez misje chrzescijanskie profitow
tylko nawréconym, biatym establishmentem $wiata Zachodu®. Misyjnos¢, jak i uprzywilejowana
rola Kosciotow chrzescijanskich bywa rozumiana jako imperialistyczna misja westernizacji
umystow?!, Tak jak fala konwersji na islam, ktorej do§wiadczyty Stany Zjednoczone w latach 70.
XX w. wérod kolorowych obywateli, byla wyrazem sprzeciwu wobec wyzsze] pozycji biatych
chrzescijan, tak dzi§ konwersje moga by¢ zjawiskiem zwrotnym wobec eurocentryzmu, rasizmu,
ksenofobii czy rosngcych nastrojow nacjonalistycznych w Europie. Wigkszo$¢ badan
prowadzonych w Ameryce Potnocnej 1 Europie widzi konwersje na islam jako protest przeciwko
obyczajowosci Zachodu — konsumpcyjnemu stylowi zycia, ,,wy$cigowi szczurOw”, zmianom w
modelu rodziny, hedonizmowi.*? Konwersje moga zawiera¢ w sobie czynnik antysystemowy, za$
sami konwertyci jeszcze przed nawroceniem mogg by¢ jednostkami, ktére zyczylyby sobie
zmiany w zasadach dziatania swojego spoteczenstwa.

Konwertyci w zalezno$ci od rejonu $wiata, stanowig mniej lub bardziej kontrowersyjng grupe
spoteczng. Konwersja nigdy nie moze by¢ bowiem widziana jako pozbawiona kontekstu kultury,
w ktorej funkcjonuje nawrdcona osoba, jej wiary poczatkowej lub jej braku oraz wiary
dominujacej w spotecznosci, w ktorej zyje. Religia rodzima, ktora zostaje porzucona oraz
aktualny charakter, stan i problemy zwiazku wyznaniowego, z ktéorym jest teraz zwigzana
jednostka, maja wptyw na przebieg konwersji oraz samg decyzj¢ o niej. Cho¢ pozornie konwersja
oznacza zmian¢ wewnetrzng jednostki, zawsze wydarza si¢ w jakim$ kontekscie, a co wiecej,

sama bedzie miata wplyw na swoje otoczenie. Nawrdcenie powoduje nie tylko osobiste

2 J.M. Yinger, Funkcjonalne i konfliktowe modele spoteczenstwa, [w:] W. Piwowarski, Socjologia religii,
Krakow 2012, str.80.

30 M. Iphrave, Conversion, Dialogue and Identity, [w:] red. Ch. Partridge, H., Reid, Finding and Losing Faith.
|Studies in Conversion, Wayneshoro 2006, str. 6.

31B, Stanley, Conversion to Christianity, [w:] red. Ch. Partridge, H., Reid, Finding and Losing Faith. |Studies in
Conversion, Waynesboro 2006, str. 150-152.

32 K. Zebiri, British Muslim Converts: Choosing Alternative Lives, London 2008, str. 31-39.
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konsekwencje. Moze mie¢ wplyw na grupg i jej strukturg. Rambo wskazuje na wptywy w mikro-
i makrogrupach spotecznych. Latwo zaobserwujemy wptyw rodziny (mikrogrupy) na konwersje
oraz wplyw konwersji na rodzin¢. Gdy grupa konwertytow w spoteczenstwie nie jest liczna,
niezwykle trudno prognozowaé¢ zmiany, jakie moze wywota¢ w makrogrupach takich jak np.
nardd. Nie oznacza to jednak, ze one nie wystepuja. Niestety badacze stronig od spojrzenia
strukturalnego czy systemowego na to zjawisko.

Wiekszos$¢ badan, dotyczacych konwertytow, sktania si¢ ku analizie motywow ich decyzji,
rytualdow przejscia, momentu samej konwersji, ,kariery konwertyty”, sposobow narracji o
nawroceniu, czy zmiany aparycji®®. O wiele mniej jest tych, ktore méwiag o wspotczesnych
nawrdceniach w perspektywie szerszej. Kim sg ci ludzie, kiedy od konwersji mingto juz wiele
lat? Jaka graja role w strukturze spolecznej, systemie spotecznym, dziejach i1 losach narodow?
Jaki maja wptyw na spotecznosci lokalne? Niestety wspoiczesny opis redukowany jest gtdéwnie
do psychologicznych aspektow, pomijajac jego znaczenie w kontek$cie procesu spotecznego,
jakim przeciez takze pozostaje®*. Lista pytan jest dluga, bo konwersja nie jest fenomenem zmiany
wyznania, uniwersalnym dla kazdego momentu historii i kazdej kultury®. Gordon Lynch uwaza,
ze konwersja sama jest konstruktem kulturowym, ktory ma wpltyw na system, w ktorym sie
wydarza®®. Cho¢ brak nam wystarczajacej liczby badan dotyczacych tego wptywu, to i bez nich
istniejg powszechne opinie 1 sposoby narracji o zgubnym wptywie konwertytow na
spoteczenstwo zachodnie. Nowe religie czy tez konwersje na wyznania niechrzescijanskie
widziane sa jako potencjalnie niezdrowe ruchy oddalajace system od sekularnych norm
zachodnich®'. Na konwertytach, jako na istotnym czynniku zmian w strukturze spotecznej,
skupiaja si¢ niemal tylko historycy. Nawrdceni dopiero z perspektywy czasu i dokonanej juz
zmiany zaczynaja by¢ widziani w taki sposob przez badaczy. Dzieje ludzkosci pokazaly nam
wielokrotnie, Ze konwersje moga mie¢ powazne konsekwencje. To dzigki nim tworza si¢ nowe
ruchy religijne. To one prowadza do ekspansji religii juz istniejacych czy zmiany ich znaczenia

na $wiecie. To one przyczyniaja si¢ do nieodwracalnych przeobrazen kultury 1 spoleczenstw, a

33 Ch.E. Farhadian, L.R. Rambo, Introduction, [w:] The Oxford Handbook of Religious Conversion, ,Oxford
2014, str. 1-8.

34 bidem.

35 |bidem.

3% G. Lynch, Beyond Conversion, Identity [w:] red. C. Partridge, H. Reid, Finding and losing faith. Studies in
Conversion, Waynesboro 2006, str. 26.

37 Ibidem
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nawet uktadow politycznych®®. Wedtug Diane Austin Broos nawrdcenia od zawsze wywieraty
wplyw na dynamike przesuwania si¢ stosunkéw wewnatrz spoteczenstwa, narodu, panstwa,
globalnej ekonomii, a nawet niektorych systemow politycznych. O wptywach konwertytow na
relacje w makrostrukturze pisat Robert Montgomery®®. Konwersje sa wynikiem spoteczno-
historycznych przemian, ale mozna tez spojrze¢ na nie jak na motor tych przeobrazen’. Historia
swiata udowodnita nam, ze to mozliwe. Dlatego wspodlczesne konwersje nie powinny by¢ pod
wzgledem systemowym ignorowane, a prognozowanie w tej mierze powinno by¢ uprawiane
odwazniej.

Tematem moich badan jest funkcjonowanie 0sob nawroconych w spoleczno$ciach lokalnych,
ale i szerzej — w polskim spoteczenstwie, ich wptyw na niego oraz stosunek do niego. Dlatego
najwlasciwsze wydaje mi si¢ przyjecie takiej definicji terminu ,,religia”, ktéra okresla ja przez
pryzmat systemu, w ktéorym funkcjonuje oraz funkcji, jakie petni*!. Najbardziej przystajaca do
tego spojrzenia jest klasyczna definicja Durkheima, moéwigca, ze ,religia jest Systemem
powigzanych ze sobg wierzen i praktyk odnoszacych si¢ do rzeczy §wigtych, to znaczy rzeczy
wyodrebnionych 1 zakazanych, wierzen i praktyk taczacych wszystkich wyznawcéw w jedng

wspoélnote moralng zwana kosciotem” 42 .

W swojej pracy bede sie postugiwaé terminem
,konwersja” opisywanym przez definicj¢ odnoszaca si¢ do systemu autorstwa Merdith McGure,
ktora mowi, ze konwersja jest aktem transformacji samego siebie rownolegle z podstawowq
przynaleznosciq jednostki do systemu®®. To zwiezte systemowe rozumienie konwersji uzupekie
jedna z definicji proponowanych przez Rambo w jego stynnej pracy Understanding Religious
Conversion. Konwersja to wedlug niego zmiana jednego systemu wierzen na inny system,
rozumiana jako zmiana orientacji zyciowej jednostki i duchowa transformacja jej zycia. W opisie

Rambo konwersja jest raczej procesem niz wydarzeniem, kumulujacym w sobie interakcje

pomiedzy aspiracjami, potrzebami i orientacjami konwertyty oraz naturg grupy wyznaniowej, z

3 C. Partridge, H. Reid, Introduction, [w:] red. C. Partridge, H. Reid, Finding and losing faith. Studies in
Conversion, Waynesboro 2006, str. 6.

% R. Montgomery The Spread of Religions and Macrosocial Relations, “Sociological Analysis”, vol. 52, nr 1
(wiosna 1991), str. 37-53.

40D.A. Broos, The Anthropology of Religious Conversion — An Introduction, [w:] red. A. Buckser,_S. D.
Glazier,_The Anthropology of Religious Conversion, Rowman & Littlefield Publishers, Lanham 2003, str. 2, 4-
5.

41 K. Dobbelaere, Socjologiczna analiza definicji religii, [w:] red. W. Piwowarski, Socjologia religii, str. 141.

2 Emile Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego: system totemiczny w Australii, Warszawa 1990, str. 31.

4 D.J. Tidball, The Social Construction of Evangelical Conversion, [w:] red. C. Partridge, H. Reid, Finding and
losing faith. Studies in Conversion, Waynesboro 2006, str. 84.
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ktora zaczal si¢ utozsamia¢. Konwersja ma wiec miejsce, kiedy osoba lub grupa pozostaje w
relacji ze wspolnotg religijna, kiedy rytualy tej wspolnoty zostang przez nig zaadaptowane jako
sprzyjajace doswiadczeniom 1 wyprowadzaniu prawd religijnych oraz religijnych celow, kiedy
retoryka lub system interpretacji zycia jest transformowany i staje si¢ pasujgcym do ram
religijnych odniesien oraz kiedy osoba rozumie swoja role, sens sytuacji zyciowej i celow

zyciowych przez religijng wrazliwos$¢ i struktury tozsame dla religijnej wspolnoty.
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1.4.

Nawroceni na islam w chrzescijanskim spoleczenstwie

Wedlug raportu naukowcoéOw z Harvard University prawdopodobienstwo zmiany wiary jest w
krajach o komunistycznej historii nizsze* niz w innych rejonach szeroko rozumianego $wiata
Zachodu. By¢ moze skala tego zjawiska jest w naszym kraju mniejsza, jednak polska
wielokulturowos¢ wzbogacita si¢ o nawrdconych na niechrzescijanskie religie Polakéw, w tym
nawroconych na islam. Wedlug prawa migdzynarodowego jednostka posiada nieskrepowane
niczym prawo do zmiany wyznania. Art. 18. Powszechnej deklaracji praw czlowieka mowi, ze
kazda jednostka posiada prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii; prawo to obejmuje wolnos¢

zmiany swojej religii lub przekonar (...). Art. 9. Europejskiej konwencji praw cztowieka nadaje

jednostce prawo do (...) wolnosci mysli, sumienia i religii; prawo to obejmuje wolnosé¢ zmiany

religii. W art. 53. Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej czytamy, ze wolnos¢ religii obejmuje

wolnos¢ wyznawania lub przyjmowania religii wedtug wlasnego wyboru (...).

Chociaz prawo zachodniego kregu kulturowego, w tym takze Polski, zezwala na zmiang
religii, to taki wybor czesto spotyka si¢ z brakiem akceptacji spotecznej. Odrzucajacy dominujaca
w spoteczenstwie wiar¢ konwertyci widziani sa jako zdrajcy spolecznych zasad, ktore
towarzyszyly wspolnocie od wiekow. Polacy, ktorzy odrzucajg chrzescijanska matryce patrzenia
na $wiat czgsto postrzegani sg jako niewierzacy lub bez wyznania, gdyz wciaz nieoczywiste jest
dla mieszkancow kraju homogenicznie chrzescijanskiego, ze mozna by przyja¢ zupetnie inny
system wierzen*®®. Takie nastawienie przektada sie nawet na oficjalne wyniki sondazy i badan, w
ktorych rzadko respondent bedacy nawrdconym na inng wiar¢ znajduje kategorig, przez ktorg
mogltby opisaé swoja sytuacje. Religijno$¢ Polakéw mierzy si¢ miedzy innymi przez ich
uczestnictwo w $wigtych sakramentach. Takie postawienie sprawy przedstawia konwertytow jako
osoby niepraktykujace religijnie, co nie zawsze jest prawda. Liczba niechrzescijan w niemal
jednorodnym religijnie chrzes$cijanskim spoteczenstwie zachodnim mieSci si¢ srednio w granicy
od 5 do 10%. W przyblizeniu odpowiada to oficjalnej liczbie obywateli ,,bez wyznania”, co

niekoniecznie oddaje stan faktyczny. Niechrzescijanski styl zycia w Polsce wywotuje niepokoje i

4], Hwang, R.J. Barroand, R.M. McCleary, Religious Conversion in 40 Countries, Cornerstone Research,
Harvard University [w:] http://scholar.harvard.edu/files/barro/files/conversion_paper 072209 2 .pdf, data odczytu
19.09.2015.

4P.M. Zulechner, Religia z wyboru, jako forma dominujgca, [w:] red. W. Piwowarski, Socjologia religii..., str.
385.
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napigcia spoteczne. W eseju On Toleration Michael Walzer poréwnuje rézne systemy spoteczne;j
tolerancji. Najlepiej przystajacym do Polski jest pojgcie panstwa narodowego. W tym systemie
kultura narodowa jest silnie zalezna od homogenicznej kultury wigkszosci. Centralng
charakterystyka ,,panstwa narodowego” jest jednorodna wigkszos¢. Ta dominujgca grupa dazy do
organizowania zycia spoleczenstwa na roéznych poziomach, reprodukujac i podtrzymujac
narodowa kulture i tozsamo$é*®. Chrzeécijanska wiekszo$é bedzie w tym modelu starata sie
zmienic¢ 1 przeorganizowac zycie ,,innego” wedtug wtasnego uznania.

We wecigz gtownie chrzescijanskim $wiecie Zachodu, a tym bardziej w homogeniczne]
katolickiej Polsce, tatwiej zaakceptowac osoby, tworzace wtasny model duchowosci, pozostajace
ciagle w obszarze dogmatow chrzescijanskich - balansujac pomigdzy ortodoksja a heterodoksja.
Trudniej o akceptacje dla osoby zupelnie odrzucajacej nauki chrze$cijanskie, umniejszajacej
boskosci Jezusa. Jak wynika z badan Michaela Ipgrave’a, mieszkajacy na Zachodzie
chrzescijanie maja sktonno$¢ do nietraktowania powaznie nawrdcen na wiar¢ inng niz ich wlasna.
Nawet badania lingwistyczne pokazuja, ze na Zachodzie jako prawdziwe nawrocenie rozumie si¢
przyjecie wiary chrzescijanskiej, za$ inne opcje widziane sg jako niemieszczace si¢ w tym
terminie.*” W Polsce o nowym muzutmaninie rzadko méwi sie ,,nawrdcony”, a o wiele chetniej
uzywa si¢ stowa konwertyta, pozostawiajac stowo ,,nawrocenie” jako zarezerwowane i wtasciwe
dla chrzeicijanstwa. Chrzeécijanie widza konwersje niechrzescijanska raczej jako hobby. %8
Nietraktowanie w sposob powazny wyboru konwertytéw nie sprzyja interakcji spotecznej,
wywoluje napiecia w strukturze spotecznej. Jest zapowiedzig lekcewazenia ich tozsamosci,
ewentualnych postulatow czy opinii. Moze doprowadzi¢ do zaognienia konfliktu spotecznego.
Jeszcze bardziej ryzykowng sytuacja, o ktorej pisze Ipgrave, jest postrzeganie konwertyty w
kategorii konformisty, ktory ulegt obcym wptywom poprzez tzw. ,,pranie moézgu”*®. Nie wierzy

sie, ze do nawrdcenia mogto doj$é za sprawg wlasnych przemyslen, a nie nacisku innych ludzi.>

4A.M. McGinty, Becoming Muslim. Western women’s conversions to Islam, New York 2006, str. 21.

47S.J. Chester, Archetypal Convert and Disputed Convert, [w:] red. C. Partridge, H. Reid, Finding and losing
faith. Studies in Conversion, Waynesboro 2006, str.123-124.

48 M. lpgrave, Conversion, Dialouge and Identity [w:] red. C.Partridge, H. Reid, Finding and losing faith. Studies
in Conversion, Waynesboro 2006, str. 19.

49 1pidem, str. 26.

0 Ch. Lamb, M. D. Bryant, Introduction: Conversion: contours of controversy and commitment in plural
world, [w:] red. Ch. Lamb, M. D. Bryant, Religious Conversion: Contemporary Practices and Controversies,
Edinburgh 1999, str. 17.
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Opisuje sie ich jako nieinteligentnych®. Opinie te wzmacnia fakt, ze wéréd konwertytéw na
religie monoteistyczne dominuja kobiety °2, ktére w rozumieniu osob postugujacych sie
patriarchalng wizjg spoteczng uchodza za osoby mniej racjonalne i ulegle. Traktowanie danej
grupy spotecznej jako prezentujgcej mniejsze zdolnosci intelektualne w prosty sposob
doprowadzi do dyskryminacji tej grupy. To moze poskutkowa¢ buntem. Analizujac spoteczny
model konwersji Ipgrave zastanawia si¢, czy w ogoéle istnieje bezkonfliktowy wariant takiej
sytuacji. Uwaza, ze zaistnienie w spoteczenstwie konwersji, ktore beda stanowily wiekszy ruch
spoteczny, zawsze bedzie niosto w sobie element konfliktowy>3. Warto zauwazy¢, ze to wiasnie
konflikt moze doprowadzi¢ do przebudowania zasad, czy innej waznej zmiany. Polska stwarza
przy tym specyficzne warunki. Nowi muzulmanie do$wiadczaja bardzo naglego i czgsto
drastycznego spadku statusu spotecznego, jakiego najpewniej nigdy wczesniej nie
doswiadczali.>* Wedhug raportu z roku 2016 az 71% badanych Polakéw popiera wprowadzenie
zakazu wstepu dla imigrantow z krajow muzulmanskich.* Ponad polowa ma wedlug tego
samego raportu niekorzystne zdanie o muzutmanach®®. W badaniu przeprowadzanym przez
CBOS w 2015 roku respondentéw poproszono o okreslenie stosunku do wyznawcow roéznych
religii oraz ateistOw za pomocg skali nazwanej umownie termometrem. Okazalo sig, ze
muzutmanie s3 obdarzani przez Polakéw najzimniejszymi uczuciami. Srednia temperatura uczué
do wyznawcow islamu okazata sie ujemna (-8,77)%’. Zdaniem Freda Hallidaya ludzie przyjmuja
za fakt, ze wigkszos¢ muzutmanow chcialaby narzuci¢ wlasnym spoleczenstwom pewien program
polityczny, jakoby wyprowadzony z ich religii®®, za$ polityka miedzynarodowa w dyskursie
zachodnim zdominowana jest przez ,problem islamu” 1 rzekomo rzuconego przez islam

959

»wyzwania dla Zachodu™”. Wedlug niego strach przed islamem zostal wzmocniony jeszcze w

okresie nastgpujacym zaraz po zimnej wojnie. Twierdzi, ze zakonczenie konfliktu pomiedzy

51 A.M. McGinty, Becoming Muslim. Western women ’s conversions to Islam, New York 2008, str. 3.

52). Romain, Conversion and Judaism, [w:] red. C. Partridge, H. Reid, Finding and losing faith. Studies in
Conversion, Waynesboro 2006, str.76

3 M. Ipgrave, Conversion, Dialogue and Identity [w:] red. C. Partridge, H. Reid, Finding and losing faith.
Studies in Conversion, Waynesboro 2006, str. 18

% E. Ozyiirek, Being German, Becoming Muslim: Race, Religion, and Conversion in the New Europe: Race,
Religion, and Conversion in the New Europe, New Jersey 2015, str. 21

5 E. Bayrakli, F. Hafez, The state of islamophobia in Europe. European islamophobia report 2016, [w:]
http://www.islamophobiaeurope.com/wp-content/uploads/2017/03/Introduction_2016.pdf, str. 6, data odczytu
11.11.2017.

% 1bidem, str. 7.

5" Komunikat z badan CBOS: Postawy wobec islamu i muzutmanéw, CBOS, 37/2015.

%8 F, Halliday, Islam i mit konfrontacji, Warszawa 2002, str. 111.

%9 Ibidem.
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kapitalistycznym i1 demokratycznym Zachodem a dyktatorskim Wschodem, umozliwito ponowne
rozpalenie dawnego konfliktu pomiedzy muzulmanami, a chrze$cijanami. Siggajace jeszcze
okresu kolonialnego, az po te z historii wspotczesnej, ingerencje Zachodu w rejony zamieszkane
przez muzulmanow, nie przyniosty raczej stabilizacji. Wydarzenia ostatnich lat zwigzane z
terroryzmem oraz powstaniem okrutnego w swoim dziataniu, samozwanczego tzw. Panstwa
Islamskiego, ttumaczone przez sprawcow zatozeniami ,,prawdziwego” islamu, czy problemy z
funkcjonowaniem mie¢dzykulturowego spoteczenstwa europejskiego, wpltywajag na stosunek
Polakéw do istnienia w ich kraju mniejszosci muzulmanskiej. Uproszczony, stereotypowy obraz
muzutmanéw pozwala radzi¢ sobie ze zlozonoécig rzeczywistosci ®© . Powszechne jest
przyklejanie kazdemu muzulmaninowi etykiety terrorysty.

Badacze konwersji wskazujg, ze gdy wyborem staje si¢ religia w jakim$ sposob uwiklana
politycznie, nawrdceni beda widziani jako niebezpieczenstwo dla stabilno$ci systemu polityczno-
spotecznego, w jakim zyja, lub szansa na jego rozw¢j®l. Afrykanczycy konwertujacy na
chrzescijanstwo mieli lepszy dostep do edukacji, ktérg oferowat chrzescijanski kolonizator.
Dzigki wyksztalceniu w pewnym sensie przystuzyli si¢ rozwojowi swoich lokalnych wspdlnot.
Oczywiscie nie oznacza to, ze byli lubiani przez spotecznosci z ktorych pochodzili. Po zamachu
na budynki World Trade Center konwertyci oskarzani byli 0 wspieranie terroryzmu i wroga
ojczyzny ®2. Niewatpliwie obecna sytuacja polityczna na Bliskim Wschodzie oraz istnienie
réznorakich odlamoéw ideologii politycznych bazujacych na islamie powoduja, Ze islam jest
postrzegany jako religia uwiktana politycznie, za$ konwersj¢ na islam traktuje si¢ jako polityczne
niebezpieczenstwo. Polskie nawrdcenia na te religi¢ nie sg podobne do typowych historycznych
na religi¢ kolonizatora albo podmiotu, ktéry w zamian zapewni wiernym przywileje spoteczne.
Mimo to, zjawisko to moze by¢ kojarzone z tym witasnie popularnym z historii modelem - chcaca
zagrozié nam sila zaczyna od kolonizacji umystéw naszych obywateli®,

Klasyczni mysliciele, np. Arystoteles, przyjmowali, Zze jednorodnos¢ religijna jest warunkiem
stabilnos$ci politycznej. Jesli w kreowanej przez panstwo polityce znajdujg odbicie wartosci

zwigzane z dang religig, pojawienie si¢ mniejszosci religijnej, w dodatku skladajacej z rdzennych

80M. Szopski, Komunikowanie miedzykulturowe, Warszawa 2005, str. 111.

61C. Partridge, H. Reid, Introduction [w:] red. C. Partridge, H. Reid, Finding and losing faith. Studies in
Conversion, Wayneshoro 20086, str. 8.

62y, Y. Haddad, The quest for peace in submission, [w:] red. K. van Nieuwkrek, Women embracing Islam and
conversion to Islam in the West, Austin 2007, str. 31.

83K. Zebiri, British Muslim Converts: Choosing Alternative Lives, London 2008, str. 31-39.
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obywateli, moze budzi¢ napiecia.®® Sama demokracja nie chroni praw mniejszoéci, a wrecz
przeciwnie - jest Systemem, ktory moze dyskryminowaé¢ mniejszo$¢. Potrzebne jest zatem
wprowadzenie odpowiednich instrumentow, ktére zapobiegng takim sytuacjom, a to moze
spotka¢ si¢ z brakiem przyzwolenia wigkszosci. To prosta droga do konfliktu. Czym innym sg
jednak narzgdzia prawne redukujace te napigcia, a czym innym spoleczne negocjowanie
ptaszczyzny kompromisu pomiedzy mniejszoscia i wigkszoscig. Wspolny jezyk, podobna
mentalno$¢ 1 doswiadczenia moga sprawic¢, ze konwertytom tatwiej bedzie nawigza¢ dialog
miedzykulturowy 1 udrozni¢ kanaty komunikacji pomig¢dzy stronami. Takimi negocjacjami ma
by¢, jak trafnie okreslit to rektor wielkiego meczetu Paryza Dalil Boubakeur, szukanie
kompromisu pomiedzy tym, czego wigkszo$¢ nie zaakceptuje a aspiracjami grupy o odmiennej
obyczajowosci®®. Nowi muzutmanie z racji dobrej znajomosci zasad obyczajowosci chrzeécijan i
przynalezno$ci do narodu, moga pehli¢ role tlumigca spoleczne napigcia. Wg Karin van
Nieuwkrek konwertyci na islam mieszkajacy na Zachodzie graja co najmniej trzy wazne
mediatorskie role. Konwertyci, zwlaszcza intelektuali$ci, oferuja islamowi pewnego rodzaju
legitymizacje w oczach spoteczenstwa. Po drugie, istnienie nawrdconych na islam daje
muzutmanskim imigrantom potwierdzenie prawdziwos$ci ich religii 1 gwarancje legalnos$ci ich
praw w zachodnim spoteczenstwie. Trzecig rolg pelnia nawrdcone kobiety, ktore czesto
przetamujg zty wizerunek muzulmanki, zmuszajac do rozwinigcia nowego dyskursu na temat
islamu i pici kulturowej.®® Z badan wynika, Zze szwedzkie i amerykanskie konwertytki widza
siebie jako ,,kulturowe mediatorki” pomigdzy mniejszoscia i wigkszo$cig.®’

Mediatorska rola konwertytow jest jednak w przypadku Polski nad wyraz trudna. Kultura
islamu w homogenicznym religijnie srodowisku wciagz jawi si¢ jako co$ na tyle odmiennego, ze
wiekszos¢ ludzi ma problem ze zrezygnowaniem z egocentrycznej perspektywy kulturowej,
przez ktora patrza na jej wyznawcoéw. Wlasna grupa jest dla przedstawicieli jednorodnego
kulturowo spoteczenstwa centrum wszystkiego, a pozostate sg oceniane z jej punktu widzenia.

Wiasna kultura jawi si¢ jako neutralna, niemal przezroczysta. Osoby, ktére nie realizujg

®4R.R. Alford, Religia i polityka, spoteczenstwa [w:] red. W. Piwowarski, Socjologia religii..., str. 329.

®5W.J. Burszta, Tolerancja w dyskursie antropologicznym, [w:] red. A. Posern-Zielinski, Tolerancja i jej granice
w relacjach migdzykulturowych, Poznan 2004, str. 26.

%K. van Nieuwkrek, Introduction. Gender and conversion to Islam in the West, [w:] red. K. van Nieuwkrek,
Women embracing Islam and conversion to Islam in the West, Austin 2007, str. 5.

67A. M. McGinty, Becoming Muslim. Western women ’s conversions to islam, New York 2006, str. 154.
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postulatow naszej kultury, postrzegani sa wiec jako dewianci. ®® Czesto prowadzi to do tendencji
zwigzanej z unikaniem kontaktu z takimi osobami, spowodowanej strachem, ze konsekwencja
podjetej interakcji bedzie wysoki koszt emocjonalny 1 stan frustracji zwigzany trudno$ciami w
komunikacji ® . Polska wraz z poczatkiem transformacji ustrojowej otworzyla sie na
wielokulturowos$¢. Ma jednak za soba dtugi okres izolacji, ktory wcigz utrudnia jej obywatelom
akceptowanie tego, co inne. Polska, wedlug Barneya Warfa i Petera Vincenta, pod wzgledem
liczby wystepujacych na jej obszarze religii znajduje si¢ w przedostatniej z pigciu grup w
rankingu. Jest nam blizej do innych wyznan, ale s3 one w naszym zasiegu raczej w sensie
metaforycznym niz dostownym’°.

Sprawe¢ utrudnia brak wielokulturowych do$wiadczen trwajacy od trzech pokolen, rzadka
obecnos¢ ,,innych”, brak stycznosci z mechanizmami integracyjnymi w wymiarze polityKi
spotecznej skierowanej do wewnatrz panstwa’l. Polskie spoleczefstwo nie jest oczywiscie w
swoim stosunku do muzulmanéw osamotnione, ani wyrdzniajace si¢ w jaki$ specjalny sposob.
Anymuzulmanskie ruchy postulujace zaniechanie polityki wielokulturowej to zjawisko jak
najbardziej europejskie, ktore Polska wchtania i nasladuje, chociaz nie boryka si¢ z takimi
samymi problemami wielokulturowymi jak Europa Zachodnia. Jednak ultraprawicowe hasta
takie jak ,,Polska dla Polakow” czy nawotywanie muzutmanéw przez Muslim Defense League do
,»powrotu skad przyszli”, nijak si¢ maja do polskich konwertytow, ktorzy sami sg Polakami, w
dodatku wychowanymi w polskiej kulturze i tradycji mocno osadzonej w chrzescijanstwie. Temat
konwertytow wsrod Srodowisk aktywnie dziatajacych przeciwko istnieniu mniejszosci
muzulmanskiej w Polsce budzi wiele emocji. Czytelnicy najbardziej popularnej polskiej strony
internetowej krytykujacej przyzwolenie na funkcjonowanie islamu w Europie - euroislam.pl -
okres$laja nawrdconych mianem ,zdrajcow narodu”, ,zdrajcow tradycji 1 ojczyzny”,
»zagrozeniem dla polskiej kultury i1 bezpieczefistwa” czy nawet ,,szmatami srajacymi do
wlasnego gniazda”. Nawotuja do ich izolacji i1 spotecznego odrzucenia. ,,Zdrajcy i tyle. W

przysztosci wojna w Europie bedzie na tle religijnym - muzutlmanie vs. reszta. Ciekawe po czyjej

88 M. Szopski, Komunikowanie miedzykulturowe,Warszawa 2005, str. 71.

8 1bidem, str. 74.

L. Kong, S. Nair, Geographies of religious conversions, [w:] red. Ch. E. Farhadian, L. R. Rambo, The Oxford
Handbook of Religious Conversion, Oxford 2014, str. 67.

K. Gorak-Sosnowska, U. Markowska-Manista, Swdj, inny, obcy: wizerunek Araboéw i Afiykanéw w Polsce,
[w:] Studia nad wielokulturowoscig..., str. 458.
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stronie wtedy stang konwertyci” — zastanawia si¢ bioragcy w wymianie opinii uzytkownik
portalu.”

Gdyby okazato si¢, ze muzutmanskie konwersje w Polsce sg zjawiskiem o znaczacym zasiegu,
nawroceni 1 ich potomkowie mogliby wplynag¢ na urozmaicenie modeli wspotczesnej polskiej
rodziny. Od lat 80. XX wieku narasta tzw. trzecia fala feminizmu, ktéra wskazuje, ze
wczesniejsze osiggnigcia tego nurtu przyniosty zwycigstwo tylko pewnej grupy kobiet o
okreslonej pozycji spotecznej, pochodzeniu etnicznym, rasie i religii. Trzecia fala przeciwstawita
si¢ koncepcji postfeminizmu twierdzacemu, ze kobiety uzyskaty juz catkowite rownouprawnienie
i refleksja nad dyskryminacja kobiet nie jest juz potrzebna. W Polsce debata spoteczna dotyczaca
problemdéw na poziomie mikro toczy si¢ w sposob intensywny. Z jednej strony mowa jest o
kryzysie mesko$ci, z drugiej czgsto mowi si¢, ze w polskim wydaniu réwnouprawnienie
podarowato kobietom wiele nowych rol, w Zzaden sposodb nie zwalniajac ich ze starych. Ten
kryzys meskich i kobiecych zadan spotecznych moze skutkowaé szukaniem oparcia w
ideologiach czy religiach, ktore legitymizuja model pozbawiony ambiwalencji i niepewnos$ci.
Zachodnie konwersje na islam uderzaja we wspolczesne przeobrazenia rodziny oraz miejsca
kobiet 1 mgzczyzn w spoteczenstwie. Badania Susan Palmer dotyczace konwertytek wsrod
wspolnot Hare Krishna i Mormondéw sugeruja, ze kobiece konwersje na religie
niekonwencjonalne w danym spoteczenstwie, sg czesto poszukiwaniem utraconego na Zachodzie
,magicznego” wymiaru rodziny’3. Wedtug van Niewkrek istnieje pewna grupa konwertytow na
islam, ktorych nawrocenie poprzedzaty doswiadczenia patologii rodzinnej, rozbitych malzenstw,
rozwigztosci seksualnej, relacji seksualnych z osobami z marginesu spolecznego. Islam
zaoferowat im prosty model rodziny i podzialu zadan zyciowych na meskie i zenskie. Zachodni
konwertyci chetnie mowia o kulturze zachodniej w kontek$cie pozbawiania macierzynstwa
zashuzonej rangi’®, negatywnych skutkow rewolucji seksualnej’, uprzedmiotowienia kobiety
poprzez przeseksualizowanie jej wizerunku i uprawianie marketingu za pomoca jej ciala.

Niemieccy konwertyci na islam mowia, ze chcieliby ,,powrotu do naturalnego porzadku”.’®

2 Konwertyta obiekt szczegblnego niepokoju, https://euroislam.pl/islamski-konwertyta-obiekt-szczegolnego-
niepokoju/, data odczytu 4.02.2015

8 M. Hermansen, Keeping the faith, [w:] red. K. van Nieuwkrek, Women embracing Islam. and conversion to
Islam in the West, , Austin 2007, str. 262.

4 K. van Nieuwkrek, Gender, conversion and Islam, [w:] red. K. van Nieuwkrek, op.cit., str. 104.

7> Ibidem, str. 103.

K. van Nieuwkrek, Introduction. Gender and conversion to Islam in the West, [w:] red. K. van Nieuwkrek,
op.cit., Austin 2007, str. 8-9.
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Nawrocone zachodnie kobiety deklaruja, ze nie czuja si¢ poprzez muzulmanska koncepcje
podziatu rél piciowych ,uci$nione”. Wrecz przeciwnie. Czuja sie wyzwolone . Walka ze
stereotypem pokrzywdzone] muzulmanki skutkuje hiperaktywnos$cia, poprzez ktérg chcg
udowodni¢ jak barwne i atrakcyjne jest ich zycie. Aby dowies¢ spoteczenstwu, ze sg dumne ze
swojej religii, musza udowodnié, ze sa wolnymi kobietami’®. Rozwijaja swoje pasje, pracuja
charytatywnie, opisuja swoje historie w internecie, prowadza dziatalno$¢ misyjna, staja si¢
liderkami lokalnych spotecznosci’®. Margot Badran wskazuje jednoczesnie, ze to wiasnie
konwertytki staty si¢ jednymi z najwazniejszych dzialaczek feminizmu muzulmanskiego, czyli
nurtu, ktory mandat o walke o prawa kobiet wyprowadza z Koranu i sunny. Nawrocone to czesto
kobiety wyksztalcone, ktore cechuje rozlegla wiedza o tekstach zrédtowych islamu, a
jednoczesnie brak cech obyczajowos$ci poszczegdlnych regionéw §wiata muzutmanskiego, ktore
wptywalyby na ich pojmowanie religii. Ich islam czegsto nie zostal zbudowany na drodze
bezrefleksyjnie 1 bezkrytycznie przyjmowanej socjalizacji, lecz wtasnych wyborow, przemyslen i
nauki 8 . Obdarzone takimi atrybutami z latwo$cia wyprowadzaja z Koranu wartoéci
feministyczne, uprawiaja chocby amatorska egzegeze, krytycznie opisuja kulture mylona z
religia. Qur’an and Woman, tekst fundamentalny dla feminizmu muzutlmanskiego, zostat
napisany przez amerykanskg konwertytke Amine Wadud®. Jedna z najwazniejszych badaczek
tego nurtu jest kanadyjska konwertytka Ingrid Mattson.8? Nawrdocone kobiety tocza walke na
dwoch frontach — krytycznie patrzacego na status muzulmanki zachodniego spoteczenstwa i
patriarchalnych interpretacji islamu — poprzez dziatania nad wyraz aktywne, dgzace w swoim
zamys$le do silnej zmiany calego otoczenia spolecznego i lokalnej wspodlnoty muzulmanow
jednoczesnie. Bardzo mozliwe jest, ze podobne zjawisko kobiecej intensywnej aktywnosci
dazacej do zmiany spotecznej, zaobserwujemy takze w Polsce.

Konwertyci na islam w Polsce sg dzi§ zjawiskiem stosunkowo nowym. Sg atrakcyjne
medialnie poprzez kontrowersje, jakie sam w sobie budzi islam. Nietatwo jednak okresli¢ czy

moga rzeczywiscie stanowi¢ zagrozenie dla bezpieczenstwa kraju, czy tez beda elementem, ktory

Ibidem, str.103

8M. Badron, Feminizm and conversion, [w:] red. K. van Nieuwkrek, Women embracing Islam. and conversion to
Islam in the West, Austin 2007, str. 212.

™ K. van Nieuwkrek, Gender, conversion and Islam, [w:] red. K. van Nieuwkrek, op.cit., str. 115.

8M. Badron, Feminizm and conversion, op.cit., 214.

81bidem, str.192-193.

82| Mattson, Qur ‘an. Historia i rola Swietej Ksiegi w zyciu muzutmanéw, Wroctaw 2013,
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odegra znaczaca rol¢ w przemianie spoleczenstwa, kultury i tradycji Polski. Owa trudnos¢
wynika z naszej niewiedzy co do ich liczby, pogladow czy stylu zycia. Rosnagca liczba
inernautow sygnalizujgcych niespotykane zagrozenie dla polskiej kultury 1 bezpieczenstwa, jakie
niesie za sobg islam, w tym konwertyci, sklonita mnie do podjecia wyzwania szukania
odpowiedzi na ich Igki i oskarzenia w naukowym projekcie badawczym. Moim giownym celem
bedzie zbadanie rzeczywistej interakcji Polakéw nawroconych na islam z tradycjg i kulturg
polskg oraz spoteczenstwem, a takze sprostanie pytaniu, czy faktycznie mozna nazwaé ich
zdrajcami wlasnego kraju oraz potencjalnym zagrozeniem dla jego bezpieczenstwa. Chcg takze
sprawdzi¢, czy posiadaja realny potencjal dokonania =znaczacej zmiany w systemie
spotecznokulturowym Polski. Dotychczasowe polskie badania skupiaty si¢ w gtdéwnej mierze na
motywach przejscia na islam i samej historii nawrdcenia, opartej na studiach przypadkdow,
ewentualnie analizie foréw internetowych dla polskich muzulmanéw. Niezbadane zostato
natomiast doktadnie to, co dzieje si¢ z konwertytami po przej$ciu z zycia niemuzutmanskiego do
muzutmanskiego oraz ich wptyw na otoczenie, W sensie mezogrupy i makrogrupy.

Podstawowym pytaniem badawczym jest zatem, czy polscy konwertyci na islam, ktorzy sami
sa produktem zmiany spolecznej zwigzanej z przeobrazeniami pluralizmu i religijnosci Polski,
posiadaja lub moga posiada¢ w przysztosci potencjat do tego, aby sta¢ si¢ przyczynkiem do innej
wazne] zmiany spotecznej? Jakie zmiany powoduja w spotecznosciach lokalnych, do ktérych
naleza? Jak zmienia si¢ system spoteczny 1 struktura spoteczna przez ich istnienie? Czy

konwertyci sg zagrozeniem dla tego co znamy?
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2. Pytania badawcze i hipotezy

2.1. Konwertyci jako grupa spoleczna

Wiekszg szans¢ wywotania znaczacej zmiany w strukturze spotecznej ma samoswiadoma
swojego istnienia, duza grupa spoteczna niz pojedyncze jednostki czy tez grupa sktadajaca sie z
jednostek rozproszonych o stabej sile wigzi wewngtrznych. Ile osob liczy grupa, ktorg probuje
scharakteryzowa¢? Tom M. Jonhson wskazuje, ze bardzo trudna do oszacowania jest liczba

8 a co za tym idzie takze liczba nawrdéconych. Co do samej liczby

muzulmanow na $wiecie
konwertytow na islam w Polsce, jak i na $wiecie, trudno jest cokolwiek orzekac. Dzialajace na
terytorium RP muzulmanskie zwigzki wyznaniowe nie rejestrujg nawrdconych, za§ oni sami nie
maja obowigzku wypisania si¢ z Kosciota katolickiego. Sledzac czestotliwo$¢ materiatow
dziennikarskich, jak i samych badan o nowych muzulmanach w §wiecie Zachodu, mozna odnies¢
wrazenie, ze w ostatnich latach islam jest najczes$ciej wybierang religia, a mieszkancy Zachodu
nawracajg si¢ masowo. Nie ma jednak zadnych racjonalnych przestanek, aby uwazaé, ze liczba
konwertytow na islam jest wigksza niz konwertytow na inne religie. Glosy o wysokiej liczbie
takich 0sob sg powodowane duzym zainteresowaniem medidéw i badaczy tym zjawiskiem, nie za$
danymi liczbowymi®*. Wrazenie takie poteguje fakt, ze muzutmanie sa najszybciej rosnacg grupa
wyznaniowa w Europie oraz USA®®. Jednak nawet samo ustalenie liczby takich osob nie jest
wcale tak wazng wskazowka w prognozowaniu liczby muzulmanéw w Polsce w przysztosci.
Pomimo ze konwertyci najpewniej dotoza wszelkich staran, aby wychowac swoje dzieci w duchu
islamu, Ipgrave zwraca uwage, ze w wielu przypadkach dzieci konwertytow czy ich wnukowie,
kiedy uswiadamiajg sobie histori¢ swojej rodziny, powracaja do wiary przodkow lub tworza
wlasny projekt duchowosci oparty na obydwu tradycjach®. Paradoksalnie wiccej mozemy
powiedzie¢ o innych cechach tej grupy spotecznej, niz jej liczbie.

Wedlug idei podwojnosci struktury stworzonej przez Giddensa, proces spoleczny, bez ktorego
nie jest mozliwa zmiana, konstytuowany jest przez kompetentne, $wiadome 1 intencjonalne

dziatania indywiduow, cho¢ dziatania te oraz ich konsekwencje nie s3 w pelni zamierzone ani w

8 Ch.E. Farhadian, L. R. Rambo, Introduction, [w:] The Oxford Handbook of Religious Conversion , Oxford
2014, str. 48.

8 M. Ipgrave, Conversion, Dialouge and Identity [w:] red. C. Partridge, H. Reid, op.cit., str. 6.

8A.M. McGinty, Becoming Muslim. Western women ’s conversions to Islam, New York 2006, str. 20.

8M. Ipgrave, Conversion, Dialouge and Identity [w:] red. C. Partridge, H. Reid, op.cit., str. 20.
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petni uswiadomione.®” Wedtug Smolicza to wtasnie grupy, ktérych wspélnym mianownikiem jest
religia w wigkszym stopniu niz te, ktore taczy jezyk lub inna warto$¢, majg szansg¢ na zachowanie
tozsamosci, zapewnienie swoim czlonkom konsolidacji i rozwoju.® Religia jest jednym z
najistotniejszych czynnikdw integrujacych i spetnia wszystkie warunki grupowej wartosci
rdzennej. Wydaje si¢ wigc, ze grupa napedzana wlasnie tg wartoscia ma szans¢ stworzy¢
samos$wiadoma, sprawnie dzialajaca, zintegrowang zbiorowos¢. Rambo, dzigki swoim badaniom
obejmujgcym setki respondentdw, zauwazyt, ze jednym z najwazniejszych aspektow konwersji,
na ktéry wskazywali sami nawroceni, byta nowa spotecznos$¢, ,,rodzina”, do ktérej mogli od teraz
naleze¢. George A. Coe w swoich rozwazaniach nad psychologia konwersji opisywal ja jako
jeden z etapéw tworzenia grupy spolecznej, na polu ktorej jej czionkowie beda sie
samorealizowaé. Zachecat do tego, aby pozycje konwertytow w spoleczenstwie rozpatrywac pod
katem nowego uspoteczniania, ktére implikuje nowa wiara. Podobne podejscie znajdujemy u
Joachima Wacha, ktéry za kluczowe uwazal dziatania spoleczne i zespolowe, ktore sa
zasadniczym elementem do$wiadczenia religijnego. Spoleczno$ci religijne realizuja wedhug
niego idee braterstwa bez koniecznosci spelniania warunkéw naturalnych takich jak
przynalezno$¢ do grupy rodowej czy etnicznej. Takie zachowanie w wymiarze kolektywnym
moze doprowadzi¢ wedlug Wacha do powstania nowych ruchéw religijnych czy zyskania
nowego znaczenia kosciotow tradycyjnych w obszarze, w ktorym funkcjonujg konwertyci. Teoria
Wacha wydaje si¢ by¢ dobrym tropem w odniesieniu do konwertytow na islam. Nauki
muzutmanskie podkreslaja istnienie wszystkich muzulmanéw jako jednej ponadnarodowej
rodziny - wspolnoty — ummy. Wskazane jest, aby muzulmanie zwracali si¢ do siebie per
,slostro/bracie” 1 ignorowali przynalezno$¢ rasowa czy etniczng wspotwyznawcow. Tresci zrodet
islamu wielokrotnie podkreslaty egalitaryzm 1 rownos$¢ wszystkich ludzi z zaznaczeniem, ze
jedyne, co ich rézni migdzy soba to bogobojno$¢. Muzutlmanie wierzg, ze prorok Muhammad
powiedziat: O ludzie! Wasz Bog jest jeden i wasz przodek (Adam) jest jeden. Arab nie jest lepszy
od nie-Araba, a nie-Arab nie jest lepszy od Araba, a czerwonoskory nie jest lepszy od

czarnoskorego, a czarnoskory nie jest lepszy od czerwonoskorego, jak tylko pod wzgledem

87]. Koralewicz, M. Zidtkowski, Mentalnos¢ Polakéw. Sposoby myslenia o polityce, gospodarce i zZyciu
spotecznym 1988 — 2000,Warszawa 2003, str. 12.

8 L. Gasiak, Wartosci rdzenne a proces ksztattowania sie wielokulturowego spoteczenstwa [w:] Problemy z
wielkulturowosciq...str. 343.
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8 | Mozna przypuszczaé, ze ta oferta muzulmanskiego braterstwa przyciaga

poboznosci
konwertytow do catej lokalnej ummy, a nie tylko do nawrdconych, takich jak oni.

Poczucie przynaleznosci do grupy religijnej, w ktorej pielegnowane jest tak intensywne
poczucie braterstwa, moze okazac si¢ silniejsze niz poczucie przynaleznosci do narodu. Zdaniem
psychologéw budowanie tozsamosci jednostki bedzie zawsze opierato si¢ na stworzeniu obrazu
,»obcego”, ,,innego” od nas. Ten sam proces wedlug niektérych dotyczy proceséw spotecznych.
Wedlug socjologicznych koncepcji swojskosci 1 obcosci §wiat podzielony jest przez nas na
,obcych” 1 ,,swoich”, jednak nie kazdy obcy bedzie obcy w rownych stopniu i nie kazdy swoj
bedzie swdj w takim samym stopniu. Nowy muzulmanin budujac koncepcje obcego po to, aby
podkreslic we wlasnym obrazie siebie jako muzulmanina, potrzebuje znalez¢ kogo$, kto tym
muzutlmaninem nie jest. Najblizszy dostepny mu przyktad z najblizszego otoczenia to inny Polak,
bedacy nie-muzutlmaninem, czyli w rzeczywisto$ci wigkszo$¢ spoleczenstwa. Polak, niebedacy
muzulmaninem be¢dzie dla niego w pewnym stopniu swojski, poniewaz tak samo jak konwertyta
jest Polakiem, ale z drugiej strony, co moze okaza¢ si¢ wazniejsze, jest obcym, poniewaz nie jest
muzutmaninem.*® Z badania Muslim In Europe: Economic - Not Religious - Worries Top Their
Concers realizowanego w ramach Pew Global Atitudes Project wynika, Zze muzulmanie
niezaleznie od tego, czy zamieszkuja kraj zachodni czy tez kraje takie jak Pakistan, Jordania,
Egipt, czy Turcja na pytanie, kim czujg si¢ przede wszystkim — obywatelem swojego kraju czy
muzutlmaninem — odpowiadajg wskazujac na w wigkszos$ci przypadkow na swoja przynaleznos¢
religijng®’. Zjawisko o wiele mocniejszej identyfikacji z grupa religijng niz z wtasnym narodem
potegowa¢ moze u konwertytow odczuwanie podwoédjnego odrzucenia, jakiego doznajg — po
pierwsze ze strony chrzescijan, a po drugie ze strony sekularystow®2. Obydwie te grupy widza w
nowych muzulmanach zagrozenie. Osoby zmieniajace wiarg, zwlaszcza na poczatku swojej
»Kariery konwertyty”, praktykuja religi¢ w sposob bardzo intensywny. Badania McGinty

pokazaty, Zze nowi muzulmanie poza walka z negatywnymi stereotypami dotyczacymi

8 A. Ahmad, The Farewell Sermon of the Holy Prophet Muhammad, Islamabad 1992, s. 7.

% E. Nowicka, Czy mozliwe jest spoleczenstwo wielokulturowe? DoSwiadczenia antropologa, [w:] Studia nad...,
str 325.

91C. Jocelyne, Why the West fears Islam?, New York, 2013, str. 29-71.

92 B, Podsmonik, Integracja spoteczno — kulturowa mniejszosci muzutmarnskiej w Europie. Przesqdy i badania
[w:] Studia nad..., str. 382.
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muzulmanow, musza takze upora¢ si¢ z nie zawsze lubianym wizerunkiem 0sob po prostu
religijnych®.

Z drugiej strony mozemy zalozyC, ze interesujagcy mnie konwertyci sg traktowani w
szczegOlny sposob przez muzulmanoéw, ktdrzy sa nimi od urodzenia. Nawroceni stanowi¢ mogg
w gruncie rzeczy do$¢ odmienng grupe pod wzgledem percepcji religii, etnicznosci i
narodowosci. Islam niebedacy religia scentralizowana, wyznawany przez przedstawicieli réznych
kultur stanowi dzi$ bardzo zréznicowang mozaike¢ rozumienia $wiata i wyznawanych wartosci.
Gdzie w tym panteonie islamu jest miejsce nawréconych? Amerykanscy konwertyci wskazuja, ze
poczatkowe przyjecie do spotecznosci §wiezego i malo wiedzacego konwertyty odbywa sie w
atmosferze ciepta i rados$ci, co jednak nie przektada si¢ na ich pozniejsze kontakty. Jak mowi
jedna z respondentek: kiedy si¢ nawracasz, tworzy sie wielki pospiech, aby cig powitaé, a potem
upuszczajq cie niczym gorqcego ziemniaka. % Moze si¢ zdarzyé, ze projekt duchowosci
konwertyty bedzie réznit si¢ od tego, w jaki sposob islam wyznaje muzulmanin, ktorego religia
uwiklana jest w szereg naleciato$ci regionu z ktérego pochodzi. Amerykanscy konwertyci czesto
skarza si¢ na to, ze muzulmanie od urodzenia usiluja narzuci¢ im elementy swojej kultury,
myslac, ze kwestie te naleza do islamu. Sytuacja ta dotyczy gltoéwnie mlodych konwertytek,
pouczanych przez starsze pokolenie kobiet arabskiego lub pakistanskiego pochodzenia. Seniorki
chciatyby upodobni¢ nawrdécone do wiasnej grupy etnicznej. Mtode nawrocone nie czujg si¢ w
pelni akceptowane przez kobiety z lokalnej wspolnoty, dopoki nie poslubia mezczyzny, ktdry
nalezy do dominujacego w spotecznoéci kregu kulturowego®. Z drugiej strony nawrdcone
odczuwajg nieche¢ takze ze strony mtodych muzutlmanek, ktére sg zazdrosne o to, ze biale
kobiety nawracajq sie, a potem poslubiajq ich muzutmanskich mezczyzn® . Nawrécone opisuja te
relacje, jako ,,nieprzyjazng”®®. W amerykanskich badaniach Muhanna Haddad znajdujemy takze
dowody na to, Ze muzutmanie od urodzenia niepraktykujacy religii w sposob intensywny czujg w
konfrontacji z konwertytami dyskomfort wynikajacy z niezwyklego zaangazowania nowych
wierzacych w sprawy wiary®. Nawroceni sa czesto osobami, ktére angazuja si¢ w rdznego

rodzaju muzutmanskie wydarzenia towarzyskie, dobroczynne, misyjne, edukacyjne. Nierzadko

%A .M. McGinty, Becoming Muslim. Western women ’s conversions to Islam, New York 2008, str. 3.

% M. Hermansen, Keeping the faith, [w:] red. K. van Nieuwkrek, Women embracing Islam. and conversion to
Islam in the West, Austin 2007, str. 258.

% Y.Y. Haddad, The quest for peace in submission, [w:] red. K. van Nieuwkrek, op.cit., str. 40.

 Ibidem, str. 41.

% |bidem, str. 39.

lbidem, str. 38.
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stajg si¢ liderami tych przedsigwzi¢¢. Z jednej strony muzulmanie od urodzenia zgadzaja si¢ ze
stwierdzeniem, ze nierzadko konwertyci wiedzg wigcej o islamie, a ich dziatania mogg dawac
wrazenie wickszej wiarygodnosci dla misji'®. Z drugiej za$ strony poddaja ich zachowanie i
wiedze szczegoOlnej obserwacji, a czasem nawet uznaja ich zapal do dzialania zwlaszcza w
projektach misyjnych (dawa) za przesadne narzucanie si¢ innym. To nie ostatni czynnik, ktory
moze oddala¢ czy wyodrgbnia¢ konwertytéw z ogdlnej grupy muzulmandéw. W sasiadujacych z
Polska Niemczech konwertyci na islam zmuszeni sg do nieustannego konfrontowania si¢ z silng
opinig o nieprzystawalnosci islamu do niemieckiej kultury 1 problemach asymilacyjnych Araboéw
1 Turkdéw. Niemieccy konwertyci przyjeli tam taktyke przekonywania do oddzielania zagadnien
islamu od tematyki imigrantow. Czgsto konwertyci wchodzg w zwigzki matzenskie z innymi
konwertytami. Dzieci takich par sg wigc stuprocentowymi Niemcami, ktorzy zupetnie
przebudowuja strukturg¢ wielokulturowosci w Niemczech. Konwertyci podkreslaja tym samym,
ze islam jest religia ponadnarodowa. Esra Ozyiirek nazwata to szerzace si¢ w Niemczech
zjawisko ,,germanizacja islamu”. !®* Podobny mechanizm zadzialat w Skandynawii, gdzie
konwertyci, jak sami twierdza, konstruujg ,,norweski” i ,,szwedzki islam”. Jest on polaczeniem
nauk tekstow zrédlowych islamu i typowych skandynawskich wartosci oraz stylu zycial0?193,
Nowi muzulmanie czgsto widza zachowanie imigrantdow muzutmanskich jako ,,szamotanie si¢”
pomigdzy islamem, a ich kulturg. Twierdza przy tym, ze cho¢ zrédta islamu sg jedne, byty one
zawsze interpretowane poprzez kulturowe filtry poszczegdlnych rejonéw $wiata. Dlatego tez oni
moga adaptowaé islam na swoj whasny, skandynawski sposobl®. Znana w Norwegii tradycja
tworzenia ,,kalendarza adwentowego” dla dzieci zostata przez nich przeksztatcona na ,,kalendarz
ramadanowy”, opublikowany zostal norwesko-muzutmanski $piewnik dla dzieci, w Goteborgu
konwertytki otworzyly muzulmanskie przedszkole dzialajace w oparciu o metod¢ Marii
Montessori, ktéra jest bardzo popularna we wspdlczesnej Szwecjil®®. Konwertyci twierdza, ze
matymi krokami negocjuja ,.islam” z przedstawicielami imigrantow. Imamowie z tradycyjnym
podejéciem do wychowania mtodego pokolenia muzulmanoéw zrozumieli juz, ze norweskie dzieci

potrzebuja innych sposobdéw na nauke czy zblizenie do wiary. Ciekawe, czy podczas badania

100 Ibidem, str. 39.

101 E, Ozyiirek, Being German, Becoming Muslim..., str. 14-19.

12A.S. Roald, The Shaping of a Scandinavian Islam, red. K. van Nieuwkrek, Women embracing Islam. and
conversion to Islam in the West, Austin 2007, str. 48.

108A.M. McGinty, Becoming Muslim. Western women ’s conversions to Islam, New York 20086, str.15, 154.

104 A S. Roald, The Shaping of a Scandinavian Islam..., str. 53.

105 |bidem, str. 64-65.
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polskich konwertytow mozliwa bedzie do zaobserwowania analogiczna ,,polonizacja islamu” lub
,»polski islam”. Fatma El-Tayeb dopelnia nazewnictwo tej sytuacji terminem queering ethnicity. Z
jednej strony konwertyci nie chcg by¢ utozsamiani z dominujacg obyczajowoscia, z drugiej zas
chcg wykorzystywac jej elementy i by¢ czesScig narodowej kultury, ktérej nie zamierzajg si¢
wyrzekaé, ani zgadzaé sie na zajecie miejsca na jej marginesiel®. Konwertyci sa wiec grupa
spoteczng, ktora dazy do zmiany kultury narodowej i adaptacji do niej islamu. Norweska
badaczka Lena Lersan sugeruje, ze nowi muzutmanie przeksztatcajg poszczegdlne zagadnienia
islamu w kontekécie zachodnim, co prowadzi do bardzo waznej zmiany i rozwoju®?’.

Konwertyci w jeszcze wigkszym niz imigranci stopniu muszg wi¢c zmierzy¢ si¢ z wyzwaniem
wspotczesnego pluralistycznego spoteczenstwa, w obregbie ktorego ludzie cheg byé tolerowani i
chronieni jako obywatele panstwa, cztonkowie grup, lecz takze jako ,,obcy” w panstwie i tychze
grupach. W procesie dokonywania konwersji negocjuja swoja tozsamos¢ nie tylko sami ze soba,
ale takze z innymi — cztonkami swojej wspolnoty wyznaniowej i ,,typowymi” przedstawicielami
kultury narodowej. Dawny sposob rozumienia ,,odmiennosci” jako bycia przedstawicielem
autonomicznej, suwerennej, jasno zarysowanej grupy, nie przystaje do konwertytow, co jeszcze

bardziej moze wzmocni¢ ich jako odrebng grupel®®

. Wedhug Isaaca C. Rottenberga nawroceni
czesto znajdujg si¢ w prézni, odrzuceni przez poprzednig grupe odniesienia i nie do konca
akceptowani przez nowa'®. Na tym etapie zatozytabym, ze podobna sytuacja konwertytow —
problemy, z jakimi moga si¢ spotka¢ zwigzane z procesem przejscia z jednej religii do drugiej
sprawia, ze beda tworzyli wlasne podgrupy, bedace cze$cia muzulmanskiej spotecznosci w
Polsce. Jesli prawda jest, ze polscy konwertyci czujg si¢ odrzuceni przez Polakéw - zaré6wno
chrzescijan, jak 1 sekularystow, a takze nie czujg si¢ w pelni akceptowani przez muzutmanow od
urodzenia, poczucie braku pelnej przynaleznos$ci stworzy luke, ktora sami zapelnig. Przewiduje
wigc, ze polscy konwertyci na islam s3 grupa zintegrowang i samos$wiadoma, ktéra jeszcze
niekoniecznie jest §wiadoma, ze ma potencjal dazy¢ do zmiany spoteczne;.

Stawiam dwie hipotezy, ktorych sprawdzenie jest w mojej ocenie niezbedne do dalszej analizy

problemu. Pierwsza z nich zaklada, Ze polscy konwertyci na islam stanowa grupe spoleczna,

106 g, Ozyiirek, Being German, Becoming Muslim..., str. 19.

107 A. S. Roald, op.cit., str. 52.

108\\.J. Burszta, Tolerancja w dyskursie antropologicznym, [w:] red. A. Posern-Zielinski, Tolerancja i jej granice
w relacjach miedzykulturowych, op.cit., str. 23.

9 |.C. Rottenberg, RELIGIOUS CONVERSION AND ITS COMPLEXITIES, [w:]
http://www.isaacrottenberg.com/uploads/pdf/www.isaacrottenberg.com/religious_conversion_and_its_complexities.p
df, data odczytu 19.08.2015.
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ktéra cechuje si¢ duza intensywnoscig interakcji wewngtrznych, samos$wiadomoscia,
zorganizowaniem i celowym dziataniem oraz wyraznym poczuciem odrebnosci od innych
muzulmanow oraz od innych Polakow. Hipoteza druga to zalozenie, ze przynalezno$¢ do
wspolnoty muzutmanskiej jest znacznie silniejsza niz do narodu polskiego. Aby potwierdzi¢ lub
odrzuci¢ hipotezy oraz mdc naszkicowaé obraz konwertytow jako grupy spotecznej postawie
przed soba nastepujace pytania badawcze:

Czy konwersja Polakow na islam jest motorem tworzenia zorganizowanej, rozwijajacej sig,
samo$wiadomej grupy spotecznej?

W jaki sposob konwertyci poznajg innych Polakéw, ktorzy przyjeli islam?

W jaki sposob konwertyci stanowg dla siebie nawzajem grupe wsparcia?

W jaki sposéb konwertyci roznig si¢ od osdéb bedacych muzutmanami od urodzenia,
mieszkajacymi w Polsce?

Czy istnieja wspolne cele i dazenia, ktore starajg si¢ osiggnaé poprzez interakcje i wspolne
dziatanie? W jaki sposob tego dokonuja?

Czy uwazaja, ze s3 postrzegani przez osoby bedace muzulmanami od urodzenia w sposob
szczegolny? Jesli tak, to w jaki?

Czy uwazaja, ze s3 postrzegani przez Polakdéw inaczej niz osoby bgdace muzulmanami od
urodzenia?

Czy Polacy konwertyci odczuwajg silniejszy zwiazek z muzutmanska wspolnota wyznaniowa niz
z narodem polskim? Jesli tak, to dlaczego?

Czy istnieje co$ takiego jak ,,polski islam”? Jesli tak, to czym si¢ charakteryzuje?
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2.2 Konwertyci jako zdrajcy

Wielu badaczy nawrdcen obserwuje ozywienie retoryki nacjonalistycznej w stosunku do
konwertytow. Przyktadowo, Norman Etherington opisujacy prace misjonarzy w Republice
Potudniowej Afryki, wskazywal, ze wigkszo§¢ wezesnych konwertytow na chrzescijanstwo byla
usuwana z grup plemiennych i nazywana ,,szlamami” spoteczenstwa. Konwertyci wyznajacy inne
wartosci, postugujacy si¢ innymi S$wietymi symbolami, rytualami 1 mitami zaprzeczaja
ustalonemu w spoteczenstwie porzagdkowi wierzen, przez co sg postrzegani jako zdrajcy.

Moim kolejnym celem bedzie skonfrontowanie opinii $rodowisk antymuzulmanskich o
»zdradzie narodowej”, ktorej dokonujg konwertyci z ich wlasnymi opiniami na temat
patriotyzmu, kultury, tradycji narodowej. Z jednej strony religia jest niewatpliwie waznym
elementem wielu tradycji narodowych. Zupelne wyeliminowanie systemu wierzen z habitusu
jednostki lub co wigcej, zastgpienie go innym systemem wydaje si¢ powaznym zamachem na
tozsamo$¢ narodowa oraz mozliwo$¢ kultywowania tradycji i kultury rodzimej. Nawrdcony
manifestuje swoja decyzja wyzszo$é islamu nad chrzescijanstwem!!®, ktore widziane jest jako
,polskie”. Konwersja jest swojego rodzaju protestem przeciwko historii narodu!!, a nierzadko
takze rebelia wobec tego, co oferowal nam system edukacji i wilasna rodzina. Stuchacz
dzwonigcy do programu radiowego o konwersjach w Indiach powiedziat: Zmieniac¢ swojg religie
to najwiekszy grzech na Ziemi. To jak zmieniaé wlasng matke**?.

Z drugiej strony konwertyta, ktéry pomimo zmiany religii, a co za tym idzie zmiany wielu
zachowan 1 pogladow, postanowil mieszka¢ w swojej ojczyznie, nie moze sta¢ si¢ nagle
jednostka zupetie nieuwiklang w narodowg kulturg. Pomimo, ze nawrdcenie jest rozumiane w
wielu przypadkach jako ,,powtorne narodziny”, to jak pisze Rambo nie istnieje Zadna prosta
mozliwos¢ ucieczki od przesztosci ani tatwy sposob przejscia do przysztosci. W polskiej tradycji
na pewno znajdziemy elementy, ktoére nie sa w tak Scisty sposob zwigzane z religia. Wedtug
badan Rambo wielu konwertytow wcale nie chce zrezygnowac z modelu zycia, jaki wiedli do tej
pory 1 znajdujg wiele sposobow na zachowanie swojej rdzennej tozsamosci, takze tej kulturowe;.

Polskim przykladem w kwestii oskarzania konwertytéw o zdrade ojczyzny jest polski muzyk

10K, van Nieuwkrek, Introduction. Gender and conversion to Islam in the West, [w:] red. K. van Nieuwkrek,
op.cit., str. 6.

11 E, Harris, The Word of Budda and Jesus, the Word, [w:] red. Ch. Partridge, H., Reid, op.cit., str. 41.

112 R, Thomson, Changing Your Mother?, [w:] ibidem, str. 175.
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ELDO, ktorego piosenka Nie pytaj o nig, majaca patriotyczny wydzwiek, odtwarzana jest
nierzadko podczas imprez zwigzanych ze $wigtami narodowymi. W rytm utworu polskimi
flagami machajg takze narodowcy, nie wiadomo czy do konca zdajacy sobie sprawe z tego, ze
ELDO otwarcie przyznaje si¢, ze poza byciem patriotg jest takze nawroconym muzutmaninem.

Kontakt z sacrum jest mozliwy tylko wtedy, kiedy cztowiek pozbedzie si¢ tego, co taczy go z
profanum — odejdzie w jaki§ sposéb od zwyklego zycia w $wiecie — mowi teoria Emila
Durkheima na temat religii pierwotnych. Elzbieta Hatas zacheca do analizy konwersji w
kontekscie tej teorii. Duchowo$¢ w obydwu przypadkach bedzie si¢ rzgdzi¢ podobnymi prawami.
Aby osiggna¢ cudowne zespolenie z sacrum, potencjalny konwertyta powinien zatem porzucié
co$, co jest zwigzane z jego przyziemng przesztoscia. Intensywnos¢ i wielko$¢ wachlarza zmian,
jakie dokonaja si¢ w zyciu zalezy w duzej mierze od tego, jaka religi¢ zaadaptuje jako swoja. O
wiele mniej zmieni si¢ zycie bytego katolika, ktory postanawia by¢ protestantem niz tego, ktory
wybiera islam. Zmiana w tym przypadku moze dotyczy¢ wielu elementoéw, np. diety, rytmu dnia,
ubioru czy stownictwa. Co wigcej, konwertyta dowie si¢, ze muzulmanie wyrazaja swoje
poddanie Bogu w bardzo prostych, codziennych czynno$ciach. Moze okaza¢ si¢, ze takie
drobiazgi jak rezygnacja z uzywania widelca lewg r¢ka na rzecz jedzenia prawa wedtug tradycji
proroka Muhammada sprawi, ze bedzie odczuwal zblizenie z sacrum. Wiele czynow
dozwolonych w kulturze katolickiej w islamie bedzie zabronionych, np. picie alkoholu czy
jedzenie wieprzowiny, nie moéwigc juz o czynach dozwolonych w Polsce obyczajowo i
powszechnych, cho¢ przez nauke Kosciota zakazanych — np. zwigzki pozamalzenskie. Nalezy
zatozy¢, ze konwertyci musieli wyeliminowac¢ pewne elementy wpisane we wspotczesng polska
kulture po to, aby sta¢ si¢ muzutmanami.

Wedtug van Nieuwkrek ci konwertyci, ktdrzy sg krytyczni wobec kultury Zachodu, sa czesto
zafascynowani innoscig $wiata islamu. Zdaniem Moniki Wohlrab-Sahr konwersja w tym
przypadku staje si¢ artykulacig w ramach wlasnego systemu spolecznego dystansu do tego
systemu i konfliktowej relacji z nim.!!® Wedlug Rambo jednym ze stadiow, ktore musi przejéé
potencjalny konwertyta, jest okres kryzysu. Moze on mie¢ rdzny charakter: od personalnego po
polityczny. Jesli w przypadku polskich konwertytow na islam okaze si¢, ze ich kryzys miat

charakter kulturowy, to bardziej prawdopodobne jest, ze liczne elementy kultury polskiej zostaty

13K, van Nieuwkrek, Introduction. Gender and conversion to Islam in the West, [w:] red. K. van Nieuwkrek,
op.cit., str. 7.
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przez nich porzucone. Badacz twierdzi, ze to ludzie nieczujacy wsparcia czy silnego powigzania
z kulturg tradycyjng w swojej spotecznosci sa bardziej podatni na poddanie si¢ procesowi
konwersji. Na tej podstawie mozna przypuszczac, ze polscy muzutmanie nie bedg wielkimi
patriotami czy wielbicielami polskiej kultury, dlatego, ze takze przed dokonaniem konwersji nimi
nie byli. W badaniach przeprowadzonych w Wielkiej Brytanii odnajdziemy narracje konwertytow
przepetnione stwierdzeniami w stylu: nigdzie nie czutem si¢ czescig brytyjskiego spoleczenstwa,
CzZy cos jest nie tak z tym spoleczenstwem. To wyznania nie tyle wyrazajace cheé¢ zmiany, co
calkowicie odcinajace si¢ od kolektywnej odpowiedzialnosci za losy narodu.'**

Odpowiedz na pytanie o stosunek konwertytow do ojczyzny moze by¢ jednak o wiele bardziej
zaskakujaca. Oskarzanie konwertytow o zdrad¢ narodowg moze przynies¢ zupelie odwrotny
skutek. Nawroceni na islam muzulmanie moga zechcie¢ udowodni¢, ze atakujacy ich nie maja
racji 1 tym bardziej wzmocni¢ w sobie postawy patriotyczne. Badania pokazuja, Zze mechanizm
ten zadziatat np. wérod Kaszubdéw postrzeganych jako ,,niepelnych” Polakow. Jesli sqgdzimy, zZe
inni odmawiajq nam prawdziwej polskosci, to zaczynamy albo w tq polskos¢ watpi¢ albo wrecz
przeciwnie, w kazdym nawet najmniej spodziewanym momencie jq manifestujemy, aby
udowodnié, zZesmy tacy sami albo i lepsi Polacy — pisze o Kaszubach Cezary Obracht-
Prondzynski.!*®

Wedlug Edwina Starbucka nawrdcenie, ktore bgdzie miato charakter nagly 1 niespodziewany,
oznacza w konsekwencji zupelne zerwanie ze starymi nawykami i skierowanie swojego Zycia na
nowe tory. Nawrocenie progresywne, polegajace na dilugotrwatym procesie refleks;ji
dogmatycznych i moralnych oraz stopniowym przyswajaniu nowego wyznania bedzie miato
raczej charakter przebudzania, dzigki ktoremu jednostka uswiadomi sobie swoje niedoskonatosci
oraz niekompetencje 1 bedzie je powoli niwelowa¢. Badane przeze mnie zagadnienia wydaja si¢
dobra okazja do sprawdzenia, czy ta teoria bedzie miata swoje zastosowanie wsrdd polskich
konwertytow. Na jej podstawie zaktadam, ze ci z nich, ktérych nawrdcenie miato charakter
gwattowny, faktycznie odrzucili wigkszo$¢ elementow polskiej kultury 1 tradycji, natomiast
konwertyci progresywni moga w cickawy sposob taczy¢ swoje stare przyzwyczajenia z nowymi.
To, jak udaje im si¢ potaczy¢ polska kulture z wymogami, jakie narzucit im islam, wydaje mi si¢

niezwykle interesujacym watkiem catego projektu.

14K, Zebiri, British Muslim Converts: Choosing Alternative Lives..., str. 31-39.
115 C. Obracht-Prondzynski, Kaszubi ,,inni swoi”, czyli o problemie bycia ,,normalnym Polakiem” [w:] ed. M.
Gtlowacka-Grajper, E. Nowicka, Jak si¢ dzielimy i co nas lgczy?, Krakow 2007, str. 55.
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Dawne badania wskazywaly na zerwanie kontynuacji wig¢zi pomi¢dzy nawrdconym a jego
poprzednig wiarg czy poprzednig grupa odniesienia. Nowe badania widza t¢ kwesti¢ nieco
inaczej.!'® Odkrywaja ceche zwana ,religijnoscia dualng” lub ,,dualng przynaleznoscia”'’, ktora
moze wystepowaé w konstruowanym przez konwertytow projekcie duchowosci i samej
tozsamosci. Nawrdceni czasami nie redukujg do zera catego systemu wierzen poprzedniej religii,
przez co powstaje specyficzny sposéb wyznawania wiary — np. jednoczesna wiara w reinkarnacje
1 boskos¢ Jezusa. Nierzadko dualna religijnos$¢ polega nie tyle na wierze w dogmaty poprzedniej 1
nowej religii, lecz na kontynuacji zwyczajéw 1 obrzedoéw starej i przyjeciu nowej. Zjawisko to
wspomagane jest przez fakt, ze nawrdceni utrzymuja interakcje z wyznawcami poprzedniej
wiary, spowodowane cho¢by wigziami rodzinnymi. Dawny chrze$cijanin, nawrécony obecnie na
islam, moze wigc bra¢ udziat w obchodach §wiat Bozego Narodzenia, gdyz jest to tradycja nie
tylko religijna, ale takze rodzinna'®, Zyjac w spoteczenstwie homogenicznym, w ktorym prawie
wszyscy sa chrzescijanami, trudno od tej dualno$ci uciec, cho¢by na poziomie obrzedowosci.
Obydwie te sytuacje sprawiaja, ze wyksztalca si¢ zupelnie nieoczywisty rodzaj tozsamosci
religijno-kulturowej, za$ teza o wypieraniu przez Polakow, ktorzy zostali muzulmanami, tradycji
polskiej nie musi by¢ prawdziwa, nawet w pewnej mierze w kwestii tradycji katolickich. Wedhug
Steve’a Bruca nawrdceni chcg czegos nie tyle ,,w zamian” co ,,takze”. Konwersja nie wyrywa ich
zupetnie z kontekstu kultury®®,

Kwestia ta budzi wiele watpliwosci, dlatego postanowitam na tym poziomie projektowania
badania podda¢ weryfikacji hipotez¢ wyprowadzong przez samych antymuzulmanskich
aktywistow powtarzajacych okreslenie ,,zdrajca”. Takie rozwigzanie pozwoli mi w bardzo prosty
Sposob skonfrontowac ich poglady z rzeczywisto$cig. Zgodnie z ich obawami zaktadam wigc, ze
przyjecie religii muzutmanskiej oznacza porzucenie tozsamosci, kultury i tradycji narodowej oraz
nie moze by¢ tozsame z byciem patriota.

Rozwazajac tematyke konwertytow na islam w kontekscie symbolicznej czy dostownej zdrady
narodowej, nalezy przeanalizowa¢ ich stosunek do polskiej kultury i tradycji, ale takze do

deklarowanego patriotyzmu 1 jego tresci. Zdobyte dane nalezy jednak poréwnac z postawg reszty

116 Ch. E. Farhadian , L. R. Rambo, Introduction, op.cit., str. 7.

17 E, Harris, The Word of Budda and Jesus, the Word, [w:] red. Ch. Partridge, H., Reid, op.cit., str. 51.
118 M. Iphrave, Conversion, Dialogue and Identity, [w:] ibidem, str. 21.

1183, Bruce, Choice and Religion: A Critique of Rational Choice Theory, New York 1999, str. 44,
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Polakéw. Z badan CBOS-u z listopada 2016 roku'?® wynika, Zze ogromna wickszoéé Polakéw,
88% badanych, uwaza si¢ za patriotow, a 43% deklaruje to w sposodb zdecydowany. We
wszystkich grupach spoteczno-demograficznych przewazaja ankietowani, ktorzy deklaruja, ze
duma z przynaleznosci narodowej towarzyszy im bardzo czesto lub dos$¢ czesto. Porownanie
danych z badan CBOS-u z odpowiedziami moich respondentdéw, pokaze, czy nawroceni na islam
s3 W mniejszym stopniu przywigzani do idei patriotyzmu niz reszta narodu oraz czy oznacza ona
dla nich to samo, co dla wigkszosci polskich patriotow.

Aby potwierdzi¢ lub wyeliminowac te hipotezy postaram si¢ odpowiedzie¢ na nastepujace
pytania badawcze:
Czy konwertyci sg patriotami?
Czy czuja si¢ patriotami?
Co znaczy dla nich patriotyzm?
W jakim stopniu sg w stanie poswigcic¢ si¢ dla swojego kraju?
Co robig dla swojego kraju?
W jaki sposob dzialajg na rzecz lokalnej niemuzutmanskiej spotecznosci lub catego narodu?
W jaki sposob przyjecie nowej wiary wptywa na postrzeganie samych siebie w kontekscie bycia
Polakiem?
Jak wyglada relacja polskich muzulmanow z polska tradycja?
W jaki sposéb obchodza swigta narodowe? Jakie uczucia w nich budza?
W jakim stopniu uczestnicza w $wigtach religijnych swoich niemuzutlmanskich rodzin? Jakie
uczucia budzg w nich te wydarzenia?
Jakie elementy polskiej kultury sg dla niech nie do zaakceptowania?
Z jakimi elementami polskiej kultury zerwali wraz z przejSciem na islam? Czy byla to zmiana
nagta czy dtugotrwaly proces?
Z jakich elementoéw polskiej tradycji sa dumni?
Jakie elementy tradycji polskiej przekaza swoim dzieciom?
Czy uwazaja, ze kultywowanie polskiej kultury jest mozliwe do pogodzenia z wiarg

muzulmanska? Jesli tak, to w jaki sposob?

120 Komunikat z badan CBOS: Miedzy patriotyzmem a nacjonalizmem, CBOS, nr 151/2016.
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e Czy i w jaki sposob dokonali oficjalnego aktu odstgpstwa od swojej dawnej wiary? Jakie

znaczenie mialo dla nich to wydarzenie? Co powstrzymuje ich przed decyzjg o apostazji?
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2.3. Konwertyci jako sympatycy obcej kultury

Selim Chazbijewicz, do niedawna przewodniczacy Zwigzku Tatarow Rzeczypospolitej 1
cztonek Najwyzszego Kolegium Muzulmanskiego Zwigzku Religijnego odpowiedzialny za
sprawy doktryny, uwaza, ze polskie konwersje na islam sg czgsto pomyleniem fascynacji
kulturowej z fascynacja religijna. Jego zdaniem Polacy zainteresowani kultura danego kraju czy
regionu si¢gajg swoim oczarowaniem tak gleboko, ze postanawiaja zosta¢ muzulmanami bez

121

glebszej refleksji doktrynalnej 1 prawdziwej wiary w koranicznego Boga*“*. Mial powiedzie¢, ze

Polscy muzutmanie przebieraja si¢ za Arabow. 122

Gdyby uwierzy¢ stwierdzeniu Chazbijewicza, okaza¢ by si¢ moglo, ze polscy konwertyci
przyjmuja nie tyle obce wierzenia, ale inne elementy kultury jakiego$ regionu niekoniecznie
zwigzane bezposrednio z islamem, np. wystrdj] wnetrz czy kuchni¢. Prawdziwos$¢ tego zatozenia
moglaby takze implikowaé podejrzenie, ze rosngca liczba konwertytow moglaby chcie¢
wprowadzaé elementy obcej kultury do kultury rodzimej, co mogtoby by¢ zreszta dowodem na
urzeczywistnianie si¢ w silnym stopniu koncepcji transnarodowos$ci, czyli tozsamosci
zbudowanej na wielorakich zwigzkach z wiecej niz jednym krajem.? Osoby cechujace si¢ takg
tozsamos$cig moga wskaza¢ na tak zwane ,,drugie” ojczyzny. Nie tylko przyczyniaja si¢ do
tworzenia  wielokulturowego  polskiego spoleczenstwa, ale same s3 jednostkami
wielokulturowymi, czyli takimi, ktore redukuja wtasng tozsamos$¢ etniczna, dokonuja w ramach
wlasnej tozsamosci syntezy roznych typoéw tozsamosci kulturowej, przybieraja w pewnym sensie
strategiec kosmopolityzmu®?*. Trudno jest takze orzekaé jednoznacznie, ze konwertyci o wiele
bardziej niz inni Polacy wprowadzaja do swojego stylu zycia elementy obcej kultury.
Globalizacja sprawia, ze nie mamy dzi§ do czynienia z kulturami izolowanymi. Kazdy Polak ma
dostep do informacji 1 tresci kultury z odlegtych zakatkow Swiata. By¢ moze nawrdceni na islam
beda internalizowaé pewne elementy pochodzace z kultur rejonow muzulmanskich, natomiast
inni Polacy elementy z innych regionow. Globalny charakter Swiata sprawia, ze wybory takie

staja si¢ wrecz nieuniknione niezaleznie od wyznania 1 naszej $ciezki religijne;.

121 M. Ggsior, Polski Tatar Selim Chazbijewicz: "Polscy muzutmanie przebierajq sie za Arabow. Hidzaby trzeba
zlikwidowaé", , [w:] http://natemat.pl/113477 polski-tatar-selim-chazbijewicz-islam-trzeba-odarabizowac-hidzaby-
zlikwidowac-polscy-muzulmanie-przebieraja-sie-za-arabow, data odbycztu 11.11.2017.

122 Tamze.

12 E, Nowicka, Czy mozliwe jest spoteczenstwo wielokulturowe? Doswiadczenia antropologa, [w:] Studia nad.., str.
335.

124 G, Osika, Wielokulturowosé, jako antyglobalistyczna strategia tozsamosciowa.. ., str. 165-166.
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Podczas dyskusji panelowej dotyczacej sytuacji muzulmanéw w Polsce, ktora zostala
zorganizowana na Uniwersytecie Europejskim im. Jozefa Tischnera w Krakowie, pewna
konwertytka zaznaczata: W wigkszym stopniu jestem zwigzana z kulturg polskg niz arabskq.
Hipoteza Chazbijewicza wydaje mi si¢ godna zweryfikowania, tym bardziej, ze te nieliczne dane
zastane, takie jak wypowiedzi uczestniczki panelu, wskazuja, ze rozstrzygnigcie prawdziwosci
tego osagdu moze przynies¢ rozwigzanie wcale nieoczywiste. Aby to rozstrzygnaé, stawiam przed
sobg nastepujace pytania badawcze:

W jakim stopniu konwertyci adaptujg obcg kulture?
Jakie elementy niepolskiej kultury poza religia wprowadzaja do swojego zycia?
Jakie elementy obcej kultury poza religia chetnie widzieliby jako obecne w Kulturze polskiej?

Czy moga wskaza¢ na posiadanie ,,drugiej ojczyzny”? Jak do tego doszto?
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2.4. Konwertyci jako mieszkancy Polski

Z jednej strony badania wykazuja, ze Polacy deklarujag wysoki poziom tolerancji, takze
religijnej. 94,5% badanych wyraza aprobate dla stwierdzenia, ze kazdy cztowiek na prawo do
swoistych dla siebie przekonan, norm, upodoban, stylu zycia, jesli tylko nie czyni szkody innym
ludziom. Az 89,2% badanych deklaruje tolerancjg¢ religijng. Co cickawe, pomimo Ze respondenci
w wiekszosci popierajg stwierdzenie o zasadno$ci roOwnouprawnienia wyznawcow roznych
religii, to takze wigkszo$¢ popiera wypowiedzi gloszace uprzywilejowang dominacje religii
katolickiej. Ponad potowa respondentow (52%.) wyraza zmartwienie faktem, ze (...) w Polsce
Zaczynajq sig¢ mnozyc¢ rozne wierzenia. Nie chodzi tu tylko o niebezpieczne sekty, ale takze takie
polsekty jak zielonoswigtkowcy, swiadkowie Jehowy itd. Polacy w przytlaczajgcej wigkszosci
wyznajq prawdziwg wiare katolickq i tak powinno zostac¢. Te wierzenia czy magie mogq
sprowadzi¢  spoleczeristwo na manowce. Hanna Swida-Ziemba nazywa to zjawisko
,fasadowoscig” polskiej tolerancji. Jej wyzszym poziomem nie wyr6zniajg si¢ ani Polacy mtodsi,
ani uczniowie czy studenci, a jesli chodzi o tolerancje¢ religijng to ci ostatni okazali si¢ zajmowac
miejsce w grupie szczegolnie nietolerancyjnej. Te wyniki sktaniajag do prognozowania, ze wzrost
tolerancji religijnej bedzie malal wraz z wymiang pokolen'?,

Portal www.krakowpost.com cytuje wypowiedz uczestniczki wezesniej wspomnianego panelu
na Uniwersytecie Europejskim im. Jézefa Tischnera. Polska muzulmanka z Lublina: Jestem
Polkq. (...) Nie zastanawiam sig, czy nalez¢ do Polski, czy tez nie. To jest moj dom. Ale sq tu
ludzie, ktorzy chcq mnie stqd wypedzi¢ i mowig mi to prosto w twarz. Gdzie powinnam sig udac?.
O tym samym problemie opowiadala inna polska muzulmanka z Katowic, komentujac
wypowiedz przedmowczyni: Postrzega sie nas, jako odmiencow. Spowodowane jest to
stereotypowym mysleniem, Ze kazdy Polak to katolik, co niekoniecznie jest prawdq. Dla
niektorych ludzi problemem jest zaakceptowanie, Ze my tez jestesmy u siebie. Nie jestesmy
zwigzani z Zadnym krajem muzutmanskim. (...) JesteSmy postrzegani, jako ktos z zewnqtrz, ktos
obcy. (...) Dla niektorych to trudne do zrozumienia, Ze jesteSmy u siebie. Problem, ktory
przedstawiaja wydaje si¢ nie by¢ epizodyczny. Bezprecedensowy wyrok dotyczacy kieleckiej

urzedniczki nawrdconej na islam, zwolnionej z pracy z powodu noszenia na glowie chusty

125 Swida-Ziemba, Tolerancja fasadowa — postawy Polakéw wobec nietolerancyjnych schematow myslowych,
w:] red. . Jakubowska-Branicka, Prawa czlowieka. Tolerancja i jej granice, UW, Instytut Stosowanych Nauk

Ja tje g Yy
Spotecznych, Warszawa 2002, str. 157.
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opisywaly media lokalne i ogdlnopolskie. Pod internetowym wydaniem artykulu w portalu
gazeta.pl internauci wyrazali swoje pragnienie ,,wyrzucenia” kobiety z kraju piszac np.: w Polsce
powinna by¢ obowigzkowa wiara chrzescijanska, a jak nie, to wynocha, czy wynocha do Iranu.

Dla zadnej ze stron sytuacja nie wydaje si¢ by¢ prosta. Pragnienie wydalenia z kraju oséb
wyznania muzutmanskiego, ktore sa Polakami, nie wpisuje si¢ w znane hasto narodowcow
»Polska dla Polakow” ani tez w postulaty zmiany polityki migracyjnej, czgste przytaczane przy
okazji dyskusji o problemach asymilacyjnych ludno$ci muzulmanskiej w Europie. Polska
Konstytucja gwarantuje swoim obywatelom wolno$¢ wyznania, a wigc zaréwno Polacy
muzulmanie, jak i katolicy maja takie samo prawo zamieszkiwaé terytorium ojczyzny. Na
poziomie projektowania badania mozna jednak zalozy¢, ze bycie muzulmaninem i Zycie w
spoteczenstwie katolickim, niemal catkiem homogenicznym, ktérego powszechny styl zycia
rozni sie od tego, jakie wies¢ powinien przykladny muzulmanin, potaczone z nawolywaniem
przez niektorych do ,,wyganiania” muzutmandw, moze sprawiac, ze konwertyci przestajg czué si¢
w swojej ojczyznie jak u siebie. Dzisiaj nie istnieje jednak uznawane powszechnie przez
wszystkich muzulmanéw panstwo, do ktérego mogliby sie uda¢ i uzna¢ za swoj dom.
Zamieszkanie w dowolnym kraju muzutlmanskim takze oznacza zmaganie si¢ z etykietg
,»obcego”. Cho¢ byliby wsrod swoich wspdtwyznawcow, na zawsze pozostaliby tam
obcokrajowcami. Zastanawiajace jest wiec, czy decyzja o mieszkaniu w Polsce byta $wiadoma 1
przemyslana czy raczej byla droga obrang z braku innych perspektyw.

Nalezatoby zada¢ pytanie, czy Polska nie tylko w wymiarze nastawienia spoteczenstwa do
badanej przeze mnie grupy, ale takze w wymiarze polityki panstwa wobec niej, jest dobrym
miejscem do zycia. Z jednej strony ostatnie lata przynosity szereg zdarzen, ktore przez niektorych
moga by¢ rozumiane jako dyskryminacja muzutmanskiej mniejszosci przez panstwo, np. zakaz
rytualnego uboju zwierzat czy trudna droga do otrzymania pozwolenia na budowe¢ meczetu. Z
drugiej strony panstwo z uwagi na niewielka liczbe muzulmandéw nie musiato jeszcze
konfrontowac si¢ z powaznymi problemami miedzykulturowymi i zastanawia¢ si¢ nad sprawami
takimi jak zakaz noszenia chusty czy zaslaniania twarzy przez muzulmanki, czy tez zakaz
modlitwy na ulicach, co stalo si¢ dawno temu tematem prac prawodawcéw roznych krajow
europejskich. Sprawia to, ze Polska pozostawia wcigz duzy obszar swobod
niezagospodarowanych zadnym prawem czy ograniczeniami, dzigki czemu muzulmanie moga

cieszy¢ si¢ pewng dozg swobody. Dowodem na to moze by¢ wspomniana wcze$niej wygrana w
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sadzie polskiej konwertytki Cecylii Polanskiej-Eid, ktéra udowodnita, ze pracodawca zwolnit jg z
powodu muzulmanskiego ubranial?®. Jako ze Urzad Marszatkowski, w ktorym pracowata, nie
posiadat w swoim wewnetrznym regulaminie zadnych zapiséw o zakazie zakrywania glowy czy
tez noszenia dlugich spodnic przez kobiety, a prawo polskie nie zabrania kobietom zakrywac
wloséw w miejscu publicznym, takze z powodow religijnych, sad wydal wyrok o przywrdceniu
jej do pracy. Dopiero w marcu 2017 roku, czyli kilka lat po zapadnigciu polskiego wyroku,
Trybunat Sprawiedliwosci UE orzekt, ze pracodawca moze zakaza¢ pracownikom noszenia
widocznych symboli religijnych.?’

Europejscy eksperci i publicy$ci opisuja Polske ostatnich lat w kategoriach sukcesu
gospodarczego, jednak wiadomo, ze na tle calego §wiata Zachodu nie jest ona najbardziej
atrakcyjnym miejscem pracy oraz zycia. Rozny charakter przestanek, ktore moga wptywaé na
oceng Polski jako miejsca do zycia, sprawia, ze zdecydowatam si¢ postawi¢ wstgpng hipoteze, ze
polscy konwertyci nie ocenig swojego kraju w tym kontek$cie ani dobrze ani zle. Spodziewam
si¢, ze Polska jako dobre miejsce do mieszkania dla konwertyty bedzie opisywana w sposob
umiarkowany, lecz sadzg¢, ze moi respondenci bedg podnosi¢ temat wigkszej ochrony ich praw
religijnych przez panstwo z uwagi na niezbyt dobre nastawienie wigkszosci spoteczenstwa do ich
religii. Najwazniejszg jednak kwestia w kontek$cie tematu mojego projektu jest to, czy ta ocena
sprawia, ze konwertyci chcieliby, aby w ich kraju nastgpita zmiana. W odniesieniu do tego
fragmentu moich rozwazan postaram si¢ odpowiedzie¢ na nastepujace pytania badawcze:

Jak dobrg jest wedtug konwertytow decyzja o zamieszkaniu w Polsce?
Jakie profity odczuwaja w zwiagzku z mieszkaniem w Polsce?

Jakie niedogodnosci odczuwajg w zwigzku z mieszkaniem w Polsce?
Co powstrzymuje ich przed emigracja?

Jakie zmiany wprowadziliby w polskim prawodawstwie?

126 Zwolniona na religie? Sqd: Ma wrécié¢ do pracy, [w:] http://tvp3.tvp.pl/16171025/zwolniona-za-religie-sad-ma-
wrocic-do-pracy, data odczytu 11.11.2017.
127 Wyrok Trybunatu, http://curia.europa.eu/jcms/upload/docs/application/pdf/2017-03/cp170030en.pdf.
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2.5. Konwertyci jako pracownicy

Kontynuujgc watek wyroku polskiego sadu w sprawie dyskryminacji konwertytki z uwagi na
jej ubidr, zastanawiam si¢ jak konwertyci radzg sobie ze swoja innoscig w pracy zawodowej i czy
wplywaja na polskie srodowisko pracy, zmieniajac cho¢by wilasne otoczenie pracownicze. Jest to
kwestia zupelie inna niz rozwazania nad tym, jak radza sobie z tym wszyscy muzulmanie
mieszkajacy w Polsce. Pracodawca zatrudniajacy muzulmanina obcokrajowca z gory liczy si¢
prawdopodobnie z pewng dozg innosci i egzotyki, jakg wniesie do firmy. Jednak aktywnos¢
zawodowa konwertytow, ktdrzy zmieniaja zachowanie czy ubior w trakcie swojego by¢ moze
nawet wieloletniego zatrudnienia albo s3 przyjmowani na dane stanowisko nie budzac
poczatkowo podejrzen, ze beda zachowywaé si¢ inaczej niz wszyscy, stanowi unikatowe
zjawisko. Problem ten zostal zauwazony w badaniu McGinty. Szwedzki pracodawca zmienit
nagle nastawienie do pracowniczki nie z powodu obnizenia jakosci jej pracy, ale w zwigzku ze
zmiang jej wizerunku. Szwedka ustyszala: Nie zatrudniatem cie w tych okolicznosciach.
Zatrudniatem cig jako normalng Szwedke. Szwedzkie badania pokazaly, ze konwertytki potrafig
wykorzystywa¢ swoje kompetencje kulturowe w walce o rowne prawa pracy. Wiedza, na jaki
podmiot bronigcy ich praw si¢ powotaé, w jaki sposob uzywaé prawa, by zniecheci¢ pracodawce
do stosowania wobec nich dyskryminacji.1?® Gdyby okazalo si¢, ze polscy muzulmanie maja cheé
domagania si¢ zmiany prawa pracy, wdrozenia narzedzi antydyskryminacyjnych czy chocby
zwigkszenia przestrzegania chronigcego ich prawa, bylby to wazny moment i1 przestanka, aby
orzeka¢ o s$wiadomym potencjale wywotywania zmian w ich §rodowiskach pracowniczych, ale
takze w panstwie. Inicjacja takiej zmiany bytaby tatwiejsza dla obywatela panstwa polskiego niz
dla przyjezdnego muzutmanina. Szczegodlnie ciekawe jest to, ze nawroceni na islam Polacy,
ktérym zdarza si¢ od czasu do czasu zaja¢ gtos w debacie publicznej na temat polskiego islamu,
to w wigkszosci osoby wyksztalcone, wykonujace zawody cieszace si¢ wysokim prestizem
spotecznym lub wymagajace odpowiedniego wyksztatcenia. Donald Black udowadnia, ze im
wyzszy status spoteczny jednostki, tym wigksza sktonnos¢ do korzystania z systemu prawnego
oraz skuteczno$¢ w egzekwowaniu wiasnej woli droga prawna?®. Wspomniana wczesniej

Cecylia Polanska—FEid byla urzedniczka wysokiego szczebla w departamencie organizacyjno-

128 A .M. McGinty, Becoming Muslim. Western women ’s conversions to Islam, New York 2006, str. 166.
129 3T, Richardson, Prawo. Kontrola spoteczna a nowe religie... str. 261.
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administracyjnym Urzgdu Marszatkowskiego w Kielcach oraz przewodniczaca zwiagzku
zawodowego. Tomasz Stefaniuk, pracownik naukowy, adiunkt w Zaktadzie Historii Filozofii
Nowozytnej (Instytut Filozofii UMCS w Lublinie) to konwertyta czesto organizujacy wyktady
niekoniecznie o charakterze czysto naukowym. Nie ukrywajac swojego wyznania przybliza
niemuzulmanskim stuchaczom kwestie zwigzane z dogmatyka i obyczajowosciag muzutmanska.
Cytowana przy okazji spotkania zorganizowanego przez Uniwersytet im. Tischnera Beata
Abdallah-Krzepkowska, arabistka wykladajaca na Uniwersytecie Slaskim, podczas paneli
naukowych zwigzanych z sytuacja muzulmandéw w Polsce chetnie mowi o swojej wihasnej
tozsamosci 1 roli osoby nawroconej w katolickim spoteczenstwie. Innymi widocznymi
konwertytami otwarcie mowigcymi o swojej religii sa np. Leszek Kazmierczak (muzyk o
pseudonimie Eldo, ktory w 2011 roku zostat sklasyfikowany na 5 miejscu listy 30 najlepszych
polskich raperow wedlug magazynu ,,Machina”, cieszacy si¢ popularnoscig wérod mtodych ludzi
i jednoczes$nie opowiadajacy o swojej religii podczas wywiadow), Lukasz Wirowski (prowadzacy
kilka organizacji pozarzadowych, lubiany przez piszacych o konwertytach dziennikarzy) oraz
Andrzej Saramowicz (autor wielu artykutdéw o tematyce mistycznej i popularnonaukowej,
thumacz, zatozyciel Szkoty Nauk Sufich). Wydawaé wigc si¢ moze, ze przywotane przeze mnie
osoby zdaja si¢ posiada¢ odpowiednie kompetencje do tego, aby ich poglady moglty wywotaé
che¢ zmiany cho¢by prawa pracy wsrdd innych muzulmanow. O sprawie nakrycia glowy w pracy
przez muzulmanki mowi otwarcie Beata Abdallah-Krzepkowska, ktora uwaza, Zze argument
styszany w Europie zachodniej o tym, Ze muzutmanie powinni si¢ dostosowac, nie jest trafiony,
poniewaz muzulmanie nie zawsze sg juz osobami z zewnatrz, ale sg takze osobami, ktore ,,z
dziada pradziada tworzyty dany nar6d”. Co wigcej, na tym etapie badania moge przypuszczaé, ze
polscy konwertyci na islam sg grupa dobrze wyksztatcong. Z raportu badajacego konwertytow w
40 krajach $wiata — Religious Conversion in 40 Countries, wynika jasno, ze to w przypadku os6b
z wyzszym wyksztalceniem wystepuje wigksze prawdopodobienstwo zmiany religii. Osoby
wyksztalcone maja wyzsze predyspozycje do zmiany sposobu mys$lenia o $wiecie, glebsza
wiedze o religijnych alternatywach, maja takze czgstszy kontakt z przedstawicielami innych

wyznan i tatwiej im bronié sie przed krytyka otoczenia.'*

130 J, Hwang, R. J. Barroand , R.M. McCleary, Religious Conversion in 40 Countries, Cornerstone Research,
Harvard University, http://scholar.harvard.edu/files/barro/files/conversion_paper_072209_2 .pdf, data odczytu
19.09.2015.
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Jednym z celéw mojego badania bedzie zdobycie informacji, na ile konwertyci odczuwaja
potrzeb¢ zmiany prawa pracy i na czym ta zmiana miataby wedlug nich polega¢. Natomiast
przypadek Cecylii Polanskiej-Eid sam nasuwa potrzebe zbadania, czy dyskryminacja z powodu
wyznania W miejscu pracy jest generalnym problemem konwertytow i w jaki sposob sie ona
objawia. Nawigzujac do glownego watku projektu sprawdzajacego stosunek polskich
muzulmanow do spoteczenstwa, warto byloby ustalié, czy istnieje jakas tendencja okreslajaca,
jak oni sami traktujg swoje zycie zawodowe — czy tylko jako sposob zdobywania pieniedzy, czy
takze jako stuzbe spoleczenstwu. Zastanawia mnie takze, na ile odpowiedzi na te pytania beda
skorelowane z zawodem, jaki wykonuja. Pytania badawcze, na ktére postaram si¢ odpowiedzie¢
w celu rozwazan nad konwertytami jako pracownikami to:

Jak wyglada interakcja konwertytow ze spoleczefstwem polskim w ramach ich pracy
zawodowej?

Jakie zawody wykonujg?

Czy ich praca zawodowa jest przez nich rozumiana jako stuzba spoteczefistwu? W jaki sposdb?
Czy sa z niej dumni?

Z jakimi problemami zwigzanymi z ich wyznaniem spotykaja si¢ w pracy?

Jakich zmian w prawie pracy zyczyliby sobie, aby tatwiej byto im wyznawa¢ ich religie?
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2.6. Konwertyci a charakter narodowy Polakow

Charakter narodowy to wg Encyklopedii PWN historycznie uksztattowany, wzglednie trwaty
zespot postaw i wzorow zachowan typowy dla wigkszosci cztonkow danego narodu. Cho¢ wsrod
socjologow do dzi§ toczy si¢ debata, czy ,,charakter narodowy” powinni$my traktowaé jako
pojecie dostowne czy tez jako umowng metafore, pojecie to jest czesto uzywane w potocznych
rozmowach o tym, jacy sa przedstawiciele danego narodu. Termin ,charakter narodowy
Polakéw” bedzie w mojej pracy odnosit si¢ do opinii samych konwertytow na temat tego, jakimi
cechami wyr6znia si¢ nasz nardd, a nie do modeli teoretycznych.

Pytanie o charakter narodowy Polakow skierowane do moich respondentdow przyniesie
zapewne szereg uogolnionych uwag na temat cech osobowosci, jakie posiadaja Polacy. To, w jaki
sposob konwertyci opisza swoj wlasny narod, moze by¢ odbiciem ich relacji ze spoteczenstwem,
w ktoérym zyja. Zwazajac na fakt, ze wedtug badan CBOS-u muzulmanie sg drugg najbardziej
niclubiang w Polsce grupa wyznaniows, zakladam, ze konwertyci beda opisywaé charakter
Polakow w sposob czesto negatywny, odwolujac sie¢ do takich poje¢ jak: brak tolerancji 1
ksenofobia. Kolejng hipoteza, ktéra pragne zweryfikowaé, jest podkreslanie w opisie charakteru
narodowego elementow, ktore budza w konwertytach duze emocje, poniewaz nie sa zgodne z ich
nowym wzorem zachowania i1 charakteru muzutmanina.

Dennis Parruci stworzyl teori¢ nad wyraz w mojej ocenie pasujaca do sytuacji, ktora mnie
interesuje. Nawrocenie wedtug Parruci oznacza nabywanie roli dewianta i identyfikacje z grupa,
ktorej normatywne przepisy 1 charakter r6znig si¢ od wyznawanych przez grupe dominujaca.
Swiadomo$¢ takiej roli, ktora zwlaszcza w spoleczenstwie tak homogenicznym religijnie jak
polskie nietrudno osiagna¢, moze utrwali¢ w konwertycie mocne poczucie bycia nietolerowanym
oraz przekonanie istnienia podziatu na ,,my muzulmanie” i ,,wy Polacy”. Moze to pomoc w
wyzbyciu si¢ barier do krytyki wlasnego narodu. Zaktadam, wigc, ze krytyka, na jaka zdobeda si¢
moi respondenci bedzie intensywniejsza niz pochwata charakteru polskiego oraz bedzie
stanowita opis polskich cech antagonistycznych w stosunku do cech modelowych dla wzorowego
muzulmanina oraz cech takich jak nietolerancyjnos$¢ i ksenofobia. Pytania badawcze, na jakie
postaram si¢ odpowiedzie¢ to:

Jaka jest ich opinia na temat charakteru narodowego Polakoéw?

Jakie cechy charakteru narodowego Polakdéw oceniajg dobrze?
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Jakie cechy charakteru narodowego Polakoéw oceniajg zle?

Czy charakter narodowy Polakoéw sprzyja akceptacji konwertytow w spoteczenstwie?
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2.7. Konwertyci jako zagrozenie dla bezpieczenstwa

Konwertyci jako produkt niepohamowanego przeptywu wiedzy o religiach i1 kulturach
bedacego cecha naszych czasow sg zwigzani z urzeczywistniajaca si¢ koncepcja ,,spoteczenstwa
ryzyka” Ulricha Becka. Nieskonczenie wielka pula §wiatopogladéw dowolnie konstruowanych z
niczym nieograniczonego strumienia informacji powoduje brak przejrzystosci, pewnosci,
mozliwosci prognozowania oraz przewidzenia, w co ludzie moga uwierzyé®*!. Taka wielo$¢
mozliwosci 1 przewidywalno$ci potaczona w cechujgca islam niejednorodnoscig i byciem
reprezentowanym jednoczes$nie przez nurty bardzo progresywne i bardzo radykalne wydaje si¢
by¢ ryzykowna.

W 2001 roku 18% badanych przez OBOP Polakow uznato, Ze ze stowem ,,islam” kojarzy im
sie przede wszystkim terroryzm. Badanie zawierajace podobne pytanie nie zostalo powtorzone do
dnia dzisiejszego, jednak mozna podejrzewad, ze kolejne epizody zwigzane z terroryzmem
dziatajacym si¢ w imig¢ religii muzulmanskiej nie zmniejszyly tego wyniku. Polscy przeciwnicy
istnienia w Polsce islamu chetnie powtarzaja po profesorze Wolniewiczu zdanie: Nie wszyscy
muzutmanie to terrorysci, ale wszyscy terrorysci to muzultmanie Wypowiedziane po raz pierwszy
przez amerykanskiego dziennikarza Briana Kilmeade komentujacego atak terrorystyczny na
Word Trade Center w Nowym Jorku. Najwigkszy antymuzulmanski portal internetowy —
euroislam.pl hastem ,,terroryzm” nazwat jedng z 5 kategorii porzadkujacych informacje majace
by¢ ostrzezeniem przed pozwoleniem na funkcjonowanie islamu w Europie. Szczegdlnie ciekawy
jest fakt, ze ostatnie ataki terrorystyczne popelniane przez muzulmanow na Zachodzie byly
czesto dzietem osob na state tam mieszkajacych, co wiecej cze$¢ z nich to wlasnie konwertyci,
tacy jak np. William Plotnikov, John Walker Lindt, Jose Pedilla, Jams J. Yee, Richard Reid,
Colleen Renee LaRose czy Samantha Lewthwaite 132, Co wiecej, szeroko komentowane sa
kolejne doniesienia o wyjazdach konwertytow na islam do Syrii i Iraku w celu przylaczenia si¢
do ekstremistycznej organizacji tzw. Panstwa Islamskiego, ktérej dziatanie znane jest z
niezwyklej brutalnosci w stosunku do lokalnej ludno$ci niebedgcej muzutmanami, ale réwniez w
stosunku do swoich wspotwyznawcoéw. Media donoszg takze o tym, ze w szeregach tej

organizacji walczg nieliczni Polacy, za$ jeden z nich mial zging¢ $miercig samobdjcza podczas

181 G. Osika, Wielokulturowoscé..., str. 161.
132y, Y. Haddad, The quest for peace in submission, [w:] red. K. van Nieuwkrek, Women embracing Islam. and
conversion to Islam in the West, Austin 2007, str. 20.
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zamachu terrorystycznego. Jeden z polskich konwertytow jest dzi§ poszukiwany przez Interpol za

3 Obecnie w areszcie $ledczym w

dziatalnoéé przestepcza w tzw. Panstwie Islamskim !
Piotrkowskie Trybunalskim przebywa inny Polak, Dawid L., ktory wrocit do Polski z terytorium
Syrii. Zostat oskarzony o przynalezno$¢ do organizacji terrorystycznej. W listopadzie 2017 roku
w Sadzie Okregowym w Lodzi rozpoczat sie jego proces.t3*

Mimo tych niechlubnych przypadkéw polskich dzihadystow, wydaje si¢, ze w Polsce
niebezpieczne czy agresywne formy muzutmanskiej ortodoksji majg o wiele mniejsze szanse na
urzeczywistnienie si¢ niz w krajach Europy Zachodniej. Wedlug Ryszarda Machnikowskiego,
badacza sieci terrorystycznych w Europie, konwertyci procesowi radykalizacji nie poddaja si¢ w
Polsce, ale za granica!®®. Dodaje, ze stopien radykalizacji oraz ryzyka terrorystycznego jest w
naszym kraju mniejszy. Badajac srodowiska muzutmanskie musimy mie¢ §wiadomos¢, ze geneza
pojawienia si¢ wyznawcow islamu w Polsce oraz warunki jakie tu zastali jest zupelnie inna od
krajow w kontek$cie ktorych mowi si¢ o problemie agresywnego radykalizmu. Po pierwsze
Polska nie jest obcigzona historig kolonialng, przez co sama historia imigracji jest 0 wiele
krotsza, przybyszow jest mniej a ich relacja z narodem polskim pozbawiona jest napie¢ 1
antagonizmoéw postkolonialnych. Naptyw duzej ilosci muzutmanoéw po drugiej wojnie Swiatowej
na tereny bytych kolonizatorow wymusit do$¢ naturalnie gettoizacje, ktora z czasem zaczela by¢
postrzegana jako problem. Odizolowani nie tylko kulturowo, ale i przestrzennie, stali si¢ nie
tylko przybysze z innych krajow, ale takze ich kolejne pokolenia, czyli osoby, ktore urodzity i
wychowaty si¢ juz w Europie. Z jednej strony sa wigc europejskimi obywatelami, z drugiej wciaz
funkcjonujg w pewnej spotecznej izolacji, nie cieszac si¢ pelng réwnoscig szans zyciowych. To
rodzi frustracje. Tym zresztg ttumaczy si¢ dlaczego czesto zamachowcami sg obywatele krajow
europejskich, a nie, jak mogloby si¢ wydawaé, osoby, ktoére niedawno przybyly z kraju
muzulmanskiego. Innym czynnikiem wptywajacym na lepsze warunki spoteczne do radykalizacji
w zachodniej Europie jest poziom wyksztalcenia 1 struktura zatrudnienia migrantéw. Do
najbogatszych krajow europejskich $ciggajg ludzie, ktorzy liczg na zdobycie pracy chocby

fizycznej czy bardzo prostej, niekoniecznie dobrze wyksztatceni. W Polsce natomiast na rozwoj

133 https://www.interpol.int/notice/search/wanted/2016-46248.

134 B. Rogowska, Pierwszy taki proces w Polsce. Oskarzony o islamski terroryzm w {toédzkim sqdzie,
http://lodz.wyborcza.pl/lodz/7,35136,22614602,polak-islamskim-terrorysta-pierwszy-taki-proces-w-polsce.html,
data odczytu 16.11.2017

135 Strach stat sie permanening emociq. Terrorysci osiggneli swoj cel, ,Gazeta Wyborcza. Magazyn 1.6dZ°, 25 czerwca 2017,
http://lodz.wyborcza.pl/lodz/7,35136,21991933,strach-stal-sie-permanentna-emocja-terrorysci-osiagneli-swoj.html,
data odczytu 16.11.2017.
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ma szans¢ przede wszystkim imigrant, ktory jest dobrze wyksztatcony. Wyznawcy islamu w
naszym kraju, to w duze mierze osoby, ktore zdecydowaty si¢ tu zostaé po ukonczeniu studiow
na polskim uniwersytecie. Inna grupa to drobni i wigksi przedsiebiorcy. Adresatami
niekonwencjonalnych i agresywnych interpretacji islamu na Zachodzie sa natomiast przede
wszystkim ludzie niewyksztalceni oraz mierzacy si¢ z jakas$ zyciowa frustracjg, ktorej powodu
upatrujg w spoleczenstwie zachodnim. Czesto maja juz za sobg przesztos¢ kryminalng. Dlatego
tatwo im przybra¢ radykalng antyspoleczng i antysystemowg postawe. Z tego powodu postulatem
wielu instytucji europejskich jest walka z religijng agresywng ortodoksja przez zwigkszenie
edukacji, a co za tym idzie wyréwnaniem szans i wyksztalceniem umiejetnosci krytycznego

136, W Polsce nie ma prawie muzulmanéw, ktérzy spetnialiby opisane wyzej cechy. Nie

myslenia
ma zbyt wielu oséb niewyksztatconych. Ze wzgledu na polskie prawo migracyjne i stosunkowo
miody wiek drugiego i od niedawna pojawiajacego si¢ trzeciego pokolenia, nie ma zbyt wielu
muzulmanow nieaktywnych zawodowo, czy zyjacych z zasitkow. Nie ma takze gett, dzielnic,
osiedli czy szkot, ktore bylyby typowo muzutmanskie. Samych muzulmanéw jest zreszta w
Polsce bardzo mato — okoto 20 tysiecy™®’ — co niewatpliwie przyspiesza procesy integracyjne.
Wsrod zyjacych dzi§ na Zachodzie konwertytow mozemy wyrdzni¢ muzulmanow
pochodzacych z dwoch gtownych fal nawrdcen. Pierwsza miata miejsce przede wszystkim w
latach 70. XX wieku i byla zwigzana z hippisowska fascynacja religiami Wschodu, w tym
sufizmem, mistycznym nurtem islamu. Hippisowskie podloze =zainteresowan religiami
orientalnymi, jak i sama wybierana przez nich odmiana sufizmu mata charakter bardzo
pacyfistyczny. Juz w podobnym czasie ale i w latach 90. odnotowujemy takze wzrost konwersji
wsrdd amerykanskich kolorowych obywateli. Jest to zwigzane z walkg o prawa dla mniejszosci
rasowych. Wiele organizacji 1 liderow tego ruchu miato zwigzek z islamem Iub jego
synkretycznymi interpretacjami (Nation of Islam, Malcolm X). Odwrocenie si¢ od
chrzescijanstwa byto symbolicznym zanegowaniem wizji §wiata biatego establishmentu 1 historii
kolonialnej. Druga fala, trwajaca do dzi$, miata rozpocza¢ si¢ po wydarzeniach z 11 wrze$nia
2001 roku. Kolejne zamachy terrorystyczne, thumaczone przez sprawcéw islamem, spowodowaty

wzrost zainteresowania tg religia, czgsto w celu potwierdzenia, czy naprawde jej teksty zrédtowe

1% A .Macaluso, From Countering to Preventing Radicalization Through Education: Limits and Opportunities,
“The Hague institute for global justice”, Paper work 18, 2016.

187 C. Hackett, 5 facts about the Muslim population in Europe, http://pewrsr.ch/2a5XdCw, data odczytu
10.09.2017.
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promujg przemoc *® i poszukiwania odpowiedzi na pytanie: ,dlaczego muzulmanie nas
nienawidza”**°. Nawet jesli cze$¢ 0sob nawrdcita si¢ odnajdujac zupehie zaskakujaca odpowiedz
1 uznajac islam za ,religi¢ pokoju”, wcigz nie mozna zapomnie¢, ze fala ta zwigzana jest z
zainteresowaniem wojennym i politycznym aspektem islamu. Rekruterzy organizacji
terrorystycznych wykorzystuja wszystkie narzedzia wspotczesnej technologii — przede wszystkim
Internet, co daje im mozliwo$¢ nawigzania kontaktu z ludzmi z calego $wiata, takze stabymi
psychicznie konformistycznymi jednostkami, ktore nie maja wiedzy ani kompetencji, aby
konfrontowa¢ konwencjonalne rozumienie islamu z tym, co oferujg przestepcze, terrorystyczne
organizacje islamistyczne.

Palacym pytaniem jest wigc to, czy polscy konwertyci na islam mogg by¢ zagrozeniem dla
bezpieczenstwa swojego kraju. O ile jest bardziej prawdopodobne, ze stata zmiana kulturowa
dokona si¢, jesli w spoteczenstwie polskim bedzie funkcjonowaé relatywnie duza grupa
konwertytow, o tyle wydarzenie zagrazajace bezpieczenstwu moze zosta¢ stworzone przez
pojedyncze osoby. Uswiadomic trzeba sobie takze, ze to wlasnie te grupy religijne, ktore stykaja
si¢ z dyskryminacja, doswiadczaja w wyniku tego frustracji, ktéra moze prowadzi¢ do
ekstremizmu?4°,

Wedtug badania przeprowadzonego przez Aleksandrg Lojek-Magdziarz polscy konwertyci nie
s jednak niebezpieczni. ,Ich islam jest umiarkowany i1 rozwazny, islam $rodka, czyli
zdecydowanie nienawigzujacy do zadnych ideologii” — stwierdza badaczka'#'. Oczywiscie
niebywalg naiwnoscig byloby rozpoczecie projektu z zatozeniem, ze ewentualne sympatyzowanie
z terroryzmem czy tez posiadanie potencjatu do stworzenia bezposredniego zagrozenia dla
bezpieczenstwa Polski zostang mi ujawnione w trakcie wywiadow. Nawet jesli wsrod moich
rozmoéwcow znajda si¢ takie osoby, to nie wydaje mi si¢, aby mowity otwarcie o takich swoich
pogladach, majac na uwadze kontrowersyjnos$¢ tego typu wypowiedzi lub - w jeszcze
skrajniejszym przypadku - powodzenie ich planow.

Uwazam jednak, ze istniejg pewne elementy zwigzane ze stosunkiem konwertytow do
bezpieczenstwa kraju, ktore jestem w stanie zbada¢. Gdyby przyja¢ za prawdziwa hipoteze

stawiang przez krytykéw islamu, Ze niektoérzy jego wyznawcy stanowig potencjalne zagrozenie

138y, Y. Haddad, The quest for peace in submission [w:] red. K. van Nieuwkrek, op.cit., str. 19.

139 W, Jansen, Conversion and gender, two contested concepts [w:] red. K. van Nieuwkrek, op.cit., str ix.

140y M.Yinger, Funkcjonalne i konfliktowe modele spoteczenstwa, W: Socjologia religii...., str. 80.

141 M. Lojek-Magdziarz, Polscy muzutmanie, http://aleksandralojek.natemat.pl/7ujosowoo0-ppp.html, data
odczytu 21.09.2015.
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terrorystyczne, okazatoby sie, ze to sami muzulmanie mogliby by¢ pierwszymi, ktérzy o
rzeczywistym niebezpieczenstwie si¢ dowiedza. Byliby tymi, ktéorzy mogliby zareagowaé
powiadamiajac odpowiednie stuzby. Postanowitam wi¢c sprawdzi¢ jakie strategie dziatania
przyjeliby konwertyci, ktorzy weszli by w posiadanie waznych informacji.

W odniesieniu do tematu bezpieczenstwa postawie¢ nastepujace pytania badawcze:
Czy konwertyci czuja si¢ odpowiedzialni za bezpieczenstwo wewngtrzne i zewngtrzne Polski?
W jakim stopniu ich zdaniem bezpieczenstwo wewngtrzne i zewnetrzne Polski jest zagrozone
przez radykalny islam?

Jakie dziatania sg gotowi podja¢ w imi¢ obrony bezpieczenstwa Polski?
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2.8. Konwertyci jako widzowie i aktorzy sceny politycznej

Jedng z podstawowych aktywnosci, ktéra umozliwia nam wywotanie zmiany, jest oczywiscie
uczestniczenie w zyciu politycznym panstwa. Prawa polityczne, w tym prawo wyborcze, nie jest
w Polsce ograniczone ze wzgledu na wyznanie. W nowoczesnych demokracjach nie stosuje si¢ w
kontekscie czynnego prawa wyborczego cenzusOw: majatkowego, wyksztatcenia, religii czy plci.
Niemalze wszyscy dorosli obywatele posiadajg bierne i czynne prawo wyborcze. Demokracja
sama w sobie nie gwarantuje jednak poszanowania dla potrzeb mniejszosci, gdyz wiaze si¢ z nig
zawsze ryzyko tyranii wiekszosci. Sam system demokratyczny nie chroni praw jednostki,
zwlaszcza pozostajacej w grupie mniejszosciowej. Prawodawcza wola wiekszosci moze wszakze
ograniczy¢ prawa grupy mniejszej. Przykladem jest sytuacja, gdy przy ogodlnym spolecznym
poparciu zakazano w Polsce rytualnego uboju zwierzat, co uniemozliwilo muzulmanom
spetnianie obowigzku wilasciwej celebracji najwazniejszego dnia w kalendarzu muzutmanskim —
Swieta Ofiarowania. Zdarzenia takie moga by¢ powodem frustracji muzutmandw, ktorzy nie beda
poktadali nadziei w systemie demokratycznym i wycofajg si¢ z udzialu w wyborach, nie widzac
mozliwosci wptywu na sprawy dla nich wazne. Wigkszo$¢ jest zdolna przegtosowaé ograniczenie
praw i wolno$ci mniejszosci, za$ rzadzacy lud czy tez jego reprezentanci nie zawsze s3
kompetentni, aby tworzy¢ prawo korzystne dla mniejszoécil#2. Jednak nowoczesna demokracja w
swoich zatozeniach ma by¢ oparta na solidarnos$ci. Wybrani w wyborach przez wigkszo$¢ maja za
zadanie opieke nad mniejszo$ciami i ochrone ich praw, za$ czlonkowie mniejszosci majg prawo
walczy¢ o swoje prawa uzywajac przy tym narze¢dzi, ktore oferuje im system demokratyczny.
Wspotczesne teorie demokracji (np. teoria Gustawa Radbrucha) zespalajg istote tego ustroju z
pluralizmem $wiatopogladowym. Demokracja w swoich zaloZzeniach ma prowadzi¢ do
wspolnotowosci. Obywatele demokratycznego panstwa nie powinni by¢ zbiorem jednostek
zabiegajacych tylko o wlasne egoistycznie cele. Ten ustrdj wiaze si¢ z powinnoscia troszczenia
si¢ przez rzadzaca wiekszo$¢ o mniejszosci*®. Na rzadzacych oraz na funkcjonariuszach
panstwowych spoczywa obowigzek bezstronnego postepowania wobec zroznicowanych pod

wzgledem wyznaniowym obywateli.

142 R, Markowski, Demokracja i demokratyczne innowacje. Z teorii w praktyke, Instytut Obywatelski, Warszawa
2014, http://lwww.instytutobywatelski.pl/wp-content/uploads/2015/02/demokracja_calosc_www.pdf, str. 16, data
odczytu 16.11.2017.

13T, Medzelowski, Mniejszosci religijne w Polsce po 1989 roku w ujeciu filozofii polityki, Tarnow 2013, str. 5.
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Wedtug Roberta Dahla (autora koncepcji pluralistycznej opartej si¢ na pogladzie, ze
demokracja to niekonczacy si¢ proces przetargdbw ikooperacji miedzy podmiotami
reprezentujacymi roézne interesy rozmaitych mniejszosci, ktére w wyniku koalicji tworza
rzadzacg wigkszos¢) nalezy mie¢ na uwadze ogromne znaczenie roznorodnos$ci, liczby grup i
frakcji, ktorych liczba i nasilenie powinny by¢ chronione, gdyz stanowia podstawe nalezytej
reprezentacji odmiennych interesow spotecznych i zinstytucjonalizowany mechanizm ich
agregacji.'** Dzigki owej réznorodnoéci intereséw nie ukonstytuuje si¢ zadna trwale zjednoczona
wiekszos¢. Demokracja w ujgciu pluralistow to rzady wiekszosciowych nietrwalych koalicji
ztozonych z grup mniejszo$ciowych. Mniejszosci taczg si¢ ze sobg w staraniu o osiggnigcie
jakiego$ celu. Te polaczenia nie s3 jednak trwale i zmieniaja sie w zaleznosci od ich celowoscil®.
W przypadku bardzo nielicznej grupy muzulmanoéw, ktdrzy ciesza si¢ prawem wyborczym w
Polsce, trudno zawsze znalez¢ inng grupe spoteczng czy tez ugrupowanie polityczne, do ktorych
moga dotaczy¢é w ramach koalicji, kiedy chodzi tylko o ich wlasne waskie interesy. Z drugiej
strony egalitaryzm spoteczny i tolerancja podkreslane przez lewicg¢ oraz tradycyjne wartosci
promowane przez prawice powoduja, ze w zalezno$ci od sytuacji muzulmanie mogg wejs¢
choc¢by w przelotng koalicj¢ z partiami lewicowymi, jak 1 prawicowymi.

Na poziomie projektowanej hipotezy bardzo cigzko jest przewidzie¢, na kogo glosuja
konwertyci na islam. Jak twierdzi Stefo Allievi, dla wielu nawroconych tlem konwersji jest
polityka, ktéora moze byé nawet ekstremalnie prawicowa lub lewicowa#®. Z jednej strony
mozemy podejrzewaé, ze jako osoby gleboko wierzace beda sympatyzowali raczej z
ugrupowaniami i politykami konserwatywnymi, prawicowymi, by¢ moze nawet chadeckimi. Z
drugiej jednak strony to polska lewica postuluje rozdziat Kosciota od panstwa, redukowanie jego
wplywu na polityke oraz promuje spoteczny pluralizm i wolno$¢. Bez uszanowania warto$ci
blizszych dzi§ lewicy, takich jak wolno$¢, rownos¢, tolerancja, muzulmanie nie mogliby
funkcjonowa¢ jako mniejszo$¢ religijna. Jedynymi polskimi politykami, ktérzy za pomoca
swoich kanatow internetowych cho¢ symbolicznie sprzeciwili si¢ mowie nienawisci wymierzonej
w muzutmanow byli Janusz Palikot, Robert Biedron i Adrian Zandberg — wszyscy reprezentujacy

lewicg. To wlasnie Jan Kapela, lewicowy publicysta nalezacy do redakcji ,,Krytyki Politycznej”

144R. Markowski, Demokracja i demokratyczne innowacje. Z teorii w praktyke, Instytut Obywatelski, Warszawa
2014, http://lwww.instytutobywatelski.pl/wp-content/uploads/2015/02/demokracja_calosc_www.pdf, str. 30, data
odczytu 16.11.2017.

145 |bidem str. 32.

146 5, Allievi, The shifting significance of the galal/haram frontier, [w;] red. K. van Nieuwkrek, op.cit., str. 123.
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postanowit zawiadomi¢ prokuratur¢ o internetowej mowie nienawisci wymierzonej w
muzulmanow, tym samym stajac si¢ celem szerokiej krytyki srodowisk antymuzulmanskich.
Grozono mu $miercig. Trudno jednak konwencjonalnym §rodowiskom muzutlmanskim
entuzjastycznie 1 otwarcie sympatyzowa¢ z Robertem Biedroniem, znanym z dzialalno$ci na
rzecz praw osOb homoseksualnych czy z Janem Kapela, ktéry podczas feministycznego
manifestu o nazwie ,,Marsz Szmat” przebiera si¢ w sukienke, krytykuje wartosci katolickie,
wysmiewa ruchy pro-life, pisze powieSci z watkami opisujgcymi stosowanie substancji
psychoaktywnych. Jego opinie i rodzaje aktywno$ci spotecznej i artystycznej czesto stojg w
jasnej sprzeczno$ci z treSciami islamu. Tego typu paradoksy uniemozliwiaja postawienie
jednoznacznej hipotezy przewidujacej sympatie polityczne konwertytow na islam.

Nie jest jednak powiedziane, ze konwertyci regularnie korzystajg ze swoich praw wyborczych.
Generalnie glosowanie wcale nie jest w Polsce bardzo popularng formg aktywnosci
obywatelskiej. Od 1989 roku odnotowuje sie staly spadek frekwencji wyborczej'*’. Za sukces
uznaje si¢ frekwencje¢ przekraczajaca 40 proc. uprawnionych do glosowania obywateli.
Zastanawiajace jeszcze bardziej jest to, czy konwertyci w ogole beda zainteresowani polityka
wlasnego kraju. Partycypacja w grupie religijnej, sktadajacej sie gldéwnie z obcokrajowcdéw, moze
prowadzi¢ do tego, ze zaangazowanie i wiedza o aktualnych sprawach ojczyzny okaza si¢
niewielkie. Bylabym sktonna postawi¢ hipoteze, ze bardziej zainteresowani bedg tym, co obecnie
dzieje si¢ w polityce krajow muzulmanskich niz w Polsce. Gdyby okazato si¢, ze losy tamtego
regionu sg blizsze ich sercu, mogtoby to wskazywac, ze tozsamos¢ muzutmanska w dos¢ duzym
stopniu wyparla tozsamos$¢ europejska czy nawet polska albo ze stworzony zostat zupetnie nowy
typ tozsamosci.4®

Aby uzyska¢ weryfikacje powyzszych tez postawi¢ nastgpujace pytania badawcze:
Jakie poglady polityczne posiadajg konwertyci?

W jaki sposob uczestnicza w zyciu politycznym Polski?
W jakim stopniu sg zainteresowani politykg wewnetrzng, a w jaki zewngtrzng Polski?
Z jakimi ugrupowaniami politycznymi i politykami sympatyzuja?

Jakie majg oczekiwania wobec polskich politykow?

147 P, Baciak, Internet — Agora XXI wieku? Rozwazania w $wietle teorii demokracji deliberatywnej autorstwa
Jiirgena Habermasa, ”Global Media Journal-Polish Edition”, No. 2 (2), Fall 2006, str. 2.

148 E, Budakowska, Wspétczesne migracje, a nowe wyzwania wobec identyfikacji narodowo — kulturowej, [w:]
red. E. Budakowska, Tozsamos¢ bez granic. Wspolczesne wyzwania, Warszawa 2005, str. 50.

61



W jaki stopniu interesujg si¢ polityka migdzynarodowa? Co ich w niej najbardziej interesuje?
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3. Metodologia i jej uzasadnienie. Podstawa Zrédlowa i techniki zbierania materiatu

Moj projekt badawczy sktada si¢ z dwoch etapow. Pierwszym jest badanie jakosciowe
wykorzystujace zogniskowane wywiady grupowe. Drugim badanie ilosciowe. Wyniki badania z
pierwszego etapu pomogly w budowie narzedzia badawczego — ankiety, ktérg wykorzystalam

podczas drugiego etapu.

3.1 Badanie jakoSciowe

Material, ktéry zostanie poddany analizie, to zapis dziewieciu zogniskowanych wywiadow
grupowych. Wywiady zostaty przeprowadzone na przetomie 2014 i 2015 roku w dziewigciu
miastach, w obrgbie ktorych istnieje zorganizowana spoleczno$¢ muzulmanska. Pozyskatam
grupy badawcze poprzez wspélprace z lokalnymi oddziatami Ligi Muzulmanskiej w RP,
konwertytami aktywnymi w internetowych grupach dyskusyjnych dla polskich muzutmanéw w
serwisie spoteczno$ciowym Facebook oraz za pomoca metody .kuli $nieznej” poprzez
wykorzystanie nawigzanych juz kontaktow.

Poniewaz badanie miato charakter jakosciowy, to celem doboru nie bylo zrekrutowanie proby
reprezentatywnej, ale raczej odzwierciedlajacej roznorodnosci panujagce wewnatrz populacii,
ktérag badatam. Poniewaz, jak przewidywatam, badanie dotyczy spotecznosci do$¢ malej, nie
wprowadzalam zadnych dodatkowych kryteriow przy rekrutacji respondentow poza polska
narodowoscig, konwersja na islam w wieku dorostym oraz co najmniej rocznym stazem w byciu
muzulmaninem. Ostatni element wydaje si¢ bardzo wazny. Wedlug Rambo konwertyta zazwyczaj
podejmuje ostateczng decyzj¢ o zmianie religii dopiero po pewnym okresie interakcji z grupa
reprezentujaca dang wiare. Nie oznacza to, ze juz weze$niej pomimo wewnetrznych watpliwosci
nie nazywa sam siebie konwertyta, zwlaszcza, jesli stosunek grupy do niego jest uzalezniony od
poziomu jego wiary. Rambo dzieli sam proces konwersji na siedem stadiow, ktore konwertyta
zazwyczaj przechodzi, zanim jego nawrocenie bedzie pelne i autentyczne. Sg nimi: stan
kontekstu, kryzysu, poszukiwania, spotkania, interakcji, poddania i konsekwencji. Moje
zainteresowania dotycza ostatniego ze stadidéw. Wprowadzajac kategori¢ stazu, mam nadziej¢ na

wyeliminowanie z grupy respondentow osob, ktore znajdujg si¢ wciagz na innych etapach rozwoju
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konwersji. Tempo jest sprawa indywidualng i - jak wynika z badan Rambo - niektorzy
przechodza wszystkie te etapy w kilka miesigcy, podczas gdy inni potrzebuja na to wielu lat.
Brak jakiegokolwiek usrednienia tego okresu w dotychczasowych badaniach zmusit mnie do
przyjecia wartosci intuicyjnej - 1 roku.

W miastach, w ktorych do udzialu w badaniu zgtosito si¢ wielu chetnych, rekrutacja zostata
przeprowadzona w taki sposob, aby uzyska¢ taka samg lub mozliwie najbardziej podobng liczbg
kobiet 1 m¢zczyzn oraz reprezentacje osob z roznych grup wiekowych. Celowy dobdr proby
pozwolit na poréwnanie grup me¢zczyzn i kobiet, ale przede wszystkim oséb w roznym wieku.
Wedtug znawcow psychologii konwersji to wiasnie wiek ma duzy wpltyw na religijno$¢ oraz
relacje konwertyty z otoczeniem. Poprawnie przewidywatam, ze znaczng wigkszos$¢ chetnych do
zastania respondentem beda stanowity kobiety. Wedtug brytyjskich badan Jonathana Romaina
wiecej kobiet niz megzczyzn zmienia wiare. Nie jest jednak prawda, ze kobiety stanowig
wiekszo$¢ tylko wéréd nawréconych muzulmanek!#®. Poréwnujac piciowa zalezno$¢ miedzy
konwersjami Romain dowodzi, ze proporcje pomi¢dzy mezczyznami a kobietami zmieniajacymi
religic wygladaja nastepujaco: w przypadku 5 kobiet nawracajacych si¢ na judaizm t¢ sama
religic wybierze 1 me¢zczyzna, na 2 kobiety konwertujace si¢ na chrzescijanstwo przypadaé
bedzie jeden mezczyzna, natomiast na 3 kobiety wybierajace islam przypadnie 2 mezczyzn. 10

Uzasadnienie wybranej przeze mnie metodologii wynika ze specyfiki badanej zbiorowosci.
Badanie jakosciowe wykonywane jest w pierwszym etapie projektu, z uwagi na slaby stan
publikacji na podjety temat. Projektowanie badania iloSciowego musialoby bazowaé na
przestankach o niskiej wartosci oraz zwyklej intuicji. Badanie jakosciowe posiada potencjat
odnalezienia watkow wartych uwagi, ktorych nie mogtabym przewidzie¢ na poziomie koncepcji
badawczej. Stosunkowo luzna forma wywiadu daje elastyczne mozliwosci moderowania
rozmowa w taki sposob, aby moc natychmiast reagowaé na tematy podejmowane przez grupe
badawcza 1 na biezaco decydowal, ktére z przywolywanych tresci stanowia wazny element
wymagajacy poglebienia. Chodzi o to, by sytuacja wigzata sie¢ z doglebnymi rozwazaniami pytan
otwartych i materiatow stymulujgcych, ktore potrafiq odzwierciedlac¢ kwestie i problemy istotne

dla uczestnikow, lecz niekonieczne zgodne z programem badacza. (...) Uczestnicy mogq brac pod

149 K. van Nieuwkrek, Introduction. Gender and conversion to Islam in the West, [w:] red. K. van Nieuwkrek,
op.cit., str. 1.

1503, Romain, Conversion and Judaism, [w:] red. C .Partridge, H. Reid, Finding and losing faith. Studies in
Conversion, Waynesboro 2006, str. 76.
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uwage w swoich dyskusjach czynniki, ktorych wczesniej nie przewidziano, co moze podkreslic
znaczenie alternatywnych wyjasnien poglgdow lub zachowan — lub nawet wskaza¢ badaczowi
nowe ramy teoretyczne, ktére mozna z pozytkiem podda¢ analizie — doradza Rosaline Barbour®®!,
Wywiad swobodny przeprowadzany z badanym w cztery oczy moglby przynie$¢ lepszy rezultat.
Nie bylo by ryzyka kreacji wlasnego wizerunku przed zebrang grupa. Miatabym mozliwos$ci
uzyskania glebszej i1 dluzszej indywidualnej narracji. Mimo to, zdecydowatam si¢ na
przeprowadzenie wywiadow grupowych z waznych w moim odczuciu powodow.

Zogniskowane wywiady grupowe sg metodg regularnie wybierang, kiedy badacz chce dotrzeé
do grup postrzeganych jako ,,trudne do uchwycenia”, szczegolnie takich, ktére podczas badan o
bardzo duzym zasiggu ging nicobjete zadng kategoryzacja. W przypadku mojej grupy badawczej,
osoby biorgce udzial w duzym badaniu sondazowym na dowolny temat nie sg rozpatrywane jako
muzulmanie. Zazwyczaj maja do wyboru ,katolik” lub ,niewierzacy”. Co wigcej, liczba
zaplanowanych przeze mnie wywiadow, a takze ich grupowy charakter, pozwolilty na uzycie
metody ciggltego porownywania opinii uczestnikow wywiadow oraz poszczegdlnych grup w celu
weryfikacji ksztaltujacego sie obrazu polskich konwertytow.

Kolejnym powodem, dla ktérego zdecydowatam sie na spotkanie z badanymi w wickszej
grupie, jest zasada rozdzielnos$ci pici w islamie. Niektérzy muzulmanscy uczeni glosza zasade
odwracania wzroku od osoby plci przeciwnej, z ktorymi nie wigze muzulmanki/muzulmanina
zwigzek pokrewienstwa lub zwigzek matzenski. Obcigzona ryzykiem niepowodzenia jest wigc
sama proba zgromadzenia w jednym miejscu koedukacyjnej grupy muzutmanéw, ktorzy beda ze
sobg w nieskrepowany sposob dyskutowaé. Jednak zadanie to jest o wiele prostsze niz
zaaranzowanie spotkania badaczki — kobiety sam na sam z badanym mezczyzng, w celu odbycia
szczerej rozmowy w warunkach sprzyjajacych rozmowie na bardzo osobiste tematy. Z zasady
szkoty prawa muzulmanskiego zabraniaja kobiecie 1 mezczyZnie przebywania na osobnosci,
powolujac sie na hadis, w ktorym Prorok mowi: Zaden mezczyzna nie przebywa na osobnosci z

152

obcq kobietq bez obecnosci szatana™*. Wskazania do§wiadczonych badaczy spotecznych, takich

151 R, Barbour, Badania fokusowe. Niezbednik badacza. Warszawa 2012.

152Bank fatw, https:/sites.google.com/site/bankfatw/spoleczenstwo/damsko-meskie/relacje-damsko-meskie-wg-
islamu?tmpl=%2Fsystem%2Fapp%2Ftemplates%2Fprint%2F&showPrintDialog=1, data odczytu 16.11.2017.
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jak np. David Morgan, dowodza, ze korzystne jest stosowanie wywiadow grupowych w
sytuacjach, w ktorych respondenci moga czué sie onie$mieleni bezposrednia interakcja®®3.

Przewiduje, ze jako$¢ wynikow badania moze zosta¢ obnizona przez czynnik nieszczero$ci
respondentow wynikajacy z checi kreowania si¢ w oczach pozostatych uczestnikow grupy.
Niepokoj ten poteguje fakt, ze bardzo prawdopodobne wydaje si¢, ze uczestnicy badania nie
spotkaja si¢ po razy pierwszy w miejscu odbywania si¢ wywiadu, ale beda znajomymi, czasem
nawet bliskimi. Przy tak szczegoOlnie waskiej grupie interesujgcej mnie spolecznosci jest to
problem nierozwigzywalny.

Kolejnym czynnikiem wplywajacym na jako$¢ wynikow jest czesto wskazywana przez
Barbour nieszczero$¢ badanych wynikajaca z tego, ze respondenci zdecyduja si¢ mowic to, co ich
zdaniem badacz chce ustysze¢. Ta obawa wigze si¢ ze szczegolnie delikatnymi kwestiami, ktore
zamierzam porusza¢ w trakcie dyskusji. Osoby posiadajace kontrowersyjne poglady moga nie
chcie¢ ich ujawnié. Sta¢ si¢ tak moze takze z powodu nieufnosci badanych do badaczki, strachu
przez ujawnieniem ich tozsamosci czy tez zdystansowania spowodowanego og6lng niechecig i
podejrzliwoscig Polakoéw do tej grupy. Kolejna obawa o znieksztalcenie wynikow zwigzana jest z
rozdziatem plciowym, o ktérym wspominatam wcze$niej. Kwestia ta moze sprawié, ze na udzial
w badaniu prowadzonym przez kobietg zgodzi si¢ o wiele wigksza liczba kobiet niz mg¢zczyzn, co
znieksztatci wyniki.

Whyniki badania jako$ciowego postluzyly mi do przygotowania badania iloSciowego o

wickszym zasiggu, ktorego celem byta weryfikacja wnioskow z pierwszego etapu.

158 D.L. Morgan, Focus Groups as Qualitative Research ,http://www.twu.edu/downloads/qualitative-inquiry/
Morgan_1997_Focus_groups_as_qualitative_research.pdf, data odczytu 4.02.2017.
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3.2. Badanie iloSciowe

Badanie ilosciowe przeprowadzone zostato migdzy lipcem a listopadem 2016 roku. Narzedzie
w postaci ankiety internetowej oraz papierowej dystrybuowane byto wsrod poszukiwanej grupy
respondentow, ktorg stanowi¢ miaty osoby narodowosci polskiej, zamieszkujace obecnie Polske,
ktére nawrdcity si¢ na islam. Zaproszenie do wzigcia udzialu w badaniu zostato opublikowane w
7 grupach dyskusyjnych serwisu spotecznosciowego Facebook dotyczacych islamu,
prowadzonych w jezyku polskim. Informacja o projekcie zostala zamieszona takze na profilu
glownym organizacji Liga Muzulmanska w RP. Ankieta papierowa byta dystrybuowana wsrod
uczestnikow XXV Zjazdu Polskich Muzulmanow, ktore mialo miejsce w lipcu 2016 roku oraz
wysylana do niektorych lokalnych oddzialéw Ligii Muzulmanskiej. Ankieta papierowa zostala
wypelniona glownie przez starszych respondentow. Respondenci byli takze zapraszani do
badania za pomocg metody kuli $niezne;.

Poniewaz niemozliwe bylo ustalenie, czy nawet oszacowanie ogodlnej liczby o0sob
nawrdconych na islam i mieszkajacych w Polsce, nie mozna byto ustali¢ wielko$ci proby, ktora
bylaby reprezentatywna dla badanej populacji. W projekcie zastosowatam dobor przypadkowy.
Badanie zostalo zakonczone dopiero w momencie, w ktérym zaobserwowatam, ze mimo
wielokierunkowych staran w pozyskaniu kolejnych respondentéw, liczba wypethionych ankiet

nie wzrasta. Ostatecznie udato si¢ dotrze¢ do 171 0sob.

67



4. Analiza materialu empirycznego. Raport z badania i wnioski badawcze

4.1 Rekrutacja uczestnikow badania i dobér proby

Podczas proby opisu dotychczasowego stanu badan, okazato sie, ze takich projektow jest
w Polsce bardzo mato. Poza pojedynczymi pracami magisterskimi, ktére oparte byly raczej na
studium przypadku lub na kilka wywiadach pogtebionych, dotartam do kilku badaczy, ktorzy
rozpocze¢li zbieranie materiatu, w wigkszosci przypadkéw do rozprawy doktorskiej. Jednak z
braku respondentdw chcacych wspotpracowaé, projekty te nie zostaly ukonczone lub nie
osiagnety poczatkowych zatozen.'®* Nikomu w Polsce nie udato si¢ do tej pory porozmawia¢ z
wieksza liczba nawrdconych, a tym bardziej przeprowadzi¢ badania ilosciowego. Wynikato to z
wysokiego stopnia nieufno$ci konwertytow do badaczy. Polaczenie metody jakoSciowej z
iloSciowg przyniosto dobry rezultat. Bytam w stanie opisa¢ ogdlne tendencje strategii dzialan
konwertytow w spolecznosciach lokalnych i w spoteczenstwie. Tendencje charakterystyczne dla
mniejszej grupy badanych moglyby zosta¢ uznane za mato wazne, gdyby nie badanie jakosciowe.
To ono ujawniato, jak dane zjawisko jest znaczace, mimo, ze dotyczylo mniejszos$ci badanej
zbiorowosci.

Udato mi si¢ namowi¢ 43 osoby do udzialu w badaniu jakosciowym i 171 do udziatu w
badaniu ilo$ciowym. Tak relatywnie wysoka liczba respondentow wynikata najpewniej z bardzo
dobrej wspdlpracy z imamami oraz liderami oddziatéw lokalnych Ligii Muzulmanskiej w RP,
ktorzy pomogli mi w dotarciu do badanych. W dwoéch przypadkach udostepnili pomieszczenie, w
ktorym odbywaty si¢ wywiady fokusowe. Pozwoli mi na dystrybucje ankiety podczas
zamknigtego wydarzenia — Zjazdu Polskich Muzutmanéw 2016. Najprawdopodobniej jednak
najwieksza role w pomyslnej rekrutacji badanych odegrata moja pozycja insiderki wobec badanej
grupy.

Badanie jakosciowe, bedace pierwszg czgsciga projektu, obejmowalo dziewied
zogniskowanych wywiadow grupowych. Prowadzone byto od stycznia 2015 roku do lutego 2016

roku. Szes¢ z dziewigeciu wywiadéow zostato przeprowadzonych przed tzw. europejskim

1% New Islam in Poland — Polish Converts, “Revista de studii etnologice si historico-religioase”, Nr. 6, str. 55 —
62, 2007 oraz Nowi polscy muzulmanie- fundamentalisci czy mistycy?, “Czas Kultury”, nr 6 (129), 2005.
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,kryzysem uchodzczym”'®®, ktéry w zwigzku z propozycja przyjecia przez kraje cztonkowskie
UE systemu kwotowego relokacji uchodzcow, spowodowal w Polsce ozywiong dyskusje na
temat asymilacji uchodzcow z krajow muzutlmanskich oraz wyznawcow islamu zyjacych w
naszym kraju. Tres¢ wywiadow przeprowadzonych w drugiej potowie 2015 roku oraz w 2016
roku rézni si¢ od reszty wysokim poziomem zaniepokojenia respondentdw o ich miejsce w
polskim spoteczenstwie oraz szeroko rozumiane bezpieczenstwo. Podczas tych spotkan
respondenci nie zgodzili si¢ na nagrywanie przebiegu rozmowy za pomoca dyktafonu. Ich
wypowiedzi byly przeze mnie notowane.

Respondenci byli Polakami, osobami pelnoletnimi, mieszkajacymi w obecnie w Polsce,
ktérzy w dorostym zyciu podjeli decyzje o nawrdceniu si¢ na islam i wyznajagcymi go od
przynajmniej roku. Podobnie jak w badaniach zachodnich, wsrdéd respondentéw przewazaty
kobiety. Wsrod 43 rozmoéwceow tylko 13 to mezczyzni. Mniejsza liczba mezczyzn moze by¢
spowodowana nie tylko faktem, ze co do zasady me¢zczyzni rzadziej w ogdle dokonuja zmiany
religii, ale takze z powodu utrudnionego kontaktu z nimi. Nawroceni m¢zczyzni o wiele rzadziej
niz muzutlmanki pozostaja w intensywnym kontakcie z lokalnym meczetem czy organizacjami
religijnymi. Cho¢ grupa moich rozméwcoOw obejmowala 1 kobiety i m¢zczyzn wyrdzniajacych si¢
tzw. hiperaktywnoscia, wigzi m¢zczyzn z lokalng umma sg o wiele stabsze, co pokazuja takze
wyniki z badania ilosciowego. Nie wykazujag oni tak silnej potrzeby integracji z
wspotwyznawcami. Pozyskiwanie meskich respondentéw metoda kuli $nieznej byto trudniejsze.
Poza przypadkami zaobserwowanymi w Warszawie, rzadko utrzymuja intensywny kontakt si¢ z
innymi konwertytami.

Zogniskowany wywiad grupowy zostal powtdrzony w dziewieciu lokalizacjach:
Warszawie, Lodzi, Krakowie, Gdansku, Poznaniu, Katowicach, Wroctawiu, Biatymstoku oraz
Dabrowie Gorniczej. Wigkszos¢ z nich to duze miasta, w ktorych istnieje zorganizowana
wspoélnota muzulmanska, zgromadzona przy regionalnym oddziale Ligii Muzulmanskiej w RP.
Rekrutacja respondentow odbywata si¢ dzigki wspdlpracy z lokalnymi meczetami, salami
modlitw oraz poprzez kontakt internetowy z cztonkami internetowych grup dyskusyjnych

dotyczacych islamu. Wywiady organizowane byty w réznych miejscach i okoliczno$ciach, co

15 Kryzys uchodZczy w rozumieniu globalnym trwa od momentu, kiedy liczba uchodzcéw na calym $wiecie
przekroczyla ich liczb¢ w okresie II wojny §wiatowej. W 2015 roku ogoélna liczba uchodzcéw na $wiecie miala
przekroczy¢ 60 miliondw. O ,,europejskim kryzysie uchodzczym” mowi si¢ w konteks$cie powigkszajacej si¢ liczby
naptywajacych do Europy uchodzcoéw, zwlaszcza od 2015 roku. Probujacy przekroczyé granice Unii ryzykuja
utonieciem w Morzu Srédziemnym czy wielotygodniows piesza wedrowka.
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miato wplyw na jako$¢ stworzonej sytuacji badawczej. Dwa wywiady odbyly si¢ w lokalnych
centrach muzulmanskich, cztery w mieszkaniach prywatnych, a trzy w kawiarniach. Warunki
spotkan kawiarnianych nie stwarzaly komfortowej atmosfery. Brakowato intymnosci 1
anonimowosci. Respondenci czuli si¢ skrepowani obecnoscig osob trzecich. Najdtuzej 1 w sposob
najbardziej swobodny rozmawiali podczas spotkan w mieszkaniach prywatnych.

Drugi etap projektu stanowito badanie ilosciowe, przeprowadzane od lipca do listopada 2016
roku. Narzedzie, w postaci ankiety internetowej oraz papierowej, dystrybuowane bylo wérod
poszukiwanej grupy respondentéw. Poniewaz niemozliwe byto ustalenie czy nawet oszacowanie
ogolnej liczby os6b nawrdconych na islam i mieszkajacych w Polsce, nie mozna byto ustali¢
wielkosci proby, ktora bytaby reprezentatywna dla badanej populacji. Udato mi si¢ dotrze¢ do
171 osob.
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4.2. Kim sa nawroceni Polacy? Liczba os6b nawroconych na islam w Polsce oraz ich dane

metrykalne

Na podstawie danych zastanych oraz zebranych przeze mnie informacji nadal trudno
oszacowac 0golng liczbe Polakéw nawroconych na islam, ktorzy mieszkaja w Polsce. Podczas
badania ilosciowego 171 o0sob wypehito ankiete. Mimo moich intensywnych staran w rekrutacji
nowych respondentéw ich liczba nie zwigkszata sie. Ciekawe bylo to, ze nieustannie
kontaktowali si¢ ze mna Polacy nawroceni na islam, ktorzy mieszkajg poza terytorium Polski.
Pytali, czy moga wzig¢ udzial w badaniu. Byli to zarowno mieszkancy krajow muzutmanskich,
jak 1 Europy Zachodniej 1 USA. Niedlugo po zakonczeniu zbierania materiatdw na portalu
spotecznosciowym Facebook powstala grupa dyskusyjna ,,Polscy muzutmanie — Liczymy sig”%®.
Do udziatu zapraszane sg osoby, ktore wyznajg islam i zostaly urodzone w Polsce. Oznacza to, ze
jego uczestnikami sg najprawdopodobniej konwertyci, polscy Tatarzy lub osoby urodzone ze
zwigzkdw mieszanych. W grupie obecnie zarejestrowanych jest 708 uzytkownikow.
Najprawdopodobniej jednak wigkszo$¢ z nich nie mieszka w Polsce. O duzej liczbie polskich
konwertytow $wiadczyé moze liczebnos¢ innych grup dyskusyjnych na portalu FB. Dla
porownania, w grupie dyskusyjnej ,,Polscy muzutmanie w Holandii” zarejestrowanych jest 98
0s0b, ,,Polscy muzutmanie w Norwegii” - 59 osob, a ,,Islam = smile, czyli polscy muzutmanie w
UK” - 210 os6b. Z powyzszych danych wynika¢ moze takze, ze wigcej Polakdw nawrdconych na
islam mieszka poza granicami Polski.

W badaniu ilo$ciowym wzigto udziat 171 respondentéw. Analogicznie do licznych badan
zachodnich, okazato si¢, ze 1 w Polsce liczba kobiet zmieniajacych religie na islam jest wieksza
niz me¢zczyzn. W badaniu wzigto udziat 124 kobiet (72,5%) i 46 mezczyzn (27,5%). Respondenci
tworzyli do$¢ zroéznicowang grup¢ wiekowa. Najmtodsi urodzili si¢ w 2001 roku, natomiast
najstarsi w 1945 roku. Srednia wieku w badanej grupie wyniosta 31 lat, jednak jak ilustruja to
dwa ponizsze wykresy najwigcej oséb nawroconych na islam urodzito si¢ w latach 90. (az 64

osoby) i 80. (51 osob), natomiast najmniej w latach 40. (2 osoby).

1%6 https://www.facebook.com/groups/379782752365056/, data odczytu 16.11.2017.
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Najwczesniejsza konwersja, z jakiej zdali mi relacj¢ respondenci, miata miejsce w 1980
roku. Od 1988 roku pojawialy si¢ sporadyczne, lecz regularne akty konwersji. Wzrost liczby
nawrdcen w tych latach moze by¢ spowodowany naptywem mtodych ludzi z Bliskiego Wschodu
i Afryki do Polski w celu podjecia studiow. Co ciekawe, w opinii respondentéw bioracych udziat
w wywiadzie grupowym, nawrocenia sprzed 2000 roku dotycza glownie kobiet, ktore
zdecydowaly si¢ na wejscie w zwigzek malzenski ze studiujagcymi w tym czasie Polsce
imigrantami. Moje badanie ilosciowe zdaje si¢ obala¢ te tezg. Wsrod 14 oséb, ktore
zadeklarowaly akt nawrdcenia sprzed 2000 roku, tylko 2 to kobiety. Podczas badan
jakosciowych, mezczyzni, ktorzy deklarowali nawrocenie przed 2000 rokiem, czesto mowili, ze
mialo ono miejsce poza granicami Polski. Zadna ze spotkanych kobiet z tak dtugim stazem
praktyki religijnej, nie umiejscowita historii swojej konwersji za granica.

Ponizszy wykres pokazuje znaczny wzrost liczby nawrdcen po 2000 roku. Moze to by¢
zwigzane z powickszajaca si¢ wiedzg Polakow o $wiecie, wynikajaca m.in. z raptownie
zwigkszajacego si¢ w tym okresie dostepu do internetu oraz zainteresowaniem islamem, ktore
wzrosto po 2001 roku, czyli po ataku terrorystycznym na WTC w Nowym Jorku, a w
pozniejszym okresie takze innymi aktami terrorystycznymi dokonywanymi w Europie. W 2015
roku, na ktory przypada poczatek europejskiego kryzysu uchodzczego i ozywionej dyskusji na
temat asymilacji muzutmandéw w zachodnich spoleczenstwach, odnotowatam najwigcej aktow
nawrocen. Po 2000 roku zaobserwowatam takze odwrOcenie procentowej wiekszosci
nawracajacych si¢ mezczyzn. Wsrod 157 konwersji po roku 2000, tylko 35 to konwersje
mezczyzn.

Nawrdceni na islam Polacy zyja gtownie w duzych i1 bardzo duzych miastach. Dos¢

rzadko mozna ich spotka¢ na wsiach 1 w matych miastach.
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Wykres nr 4.

Liczba respodentow
zamieszkujacych

wsie, male, Srednie,

duze i bardzo duze miasta

m Wies
Miasto do 10 tys. mieszkancow
Miasto od 10 tys. do 100 tys. mieszkancow
m Miasto od 100 tys. mieszkancow do 500 tys. mieszkancow

m Miasto powyzej 500 tys. mieszkancow

Najwicgksza liczba respondentow zamieszkuje wojewodztwo mazowieckie, a nastepnie
todzkie, $laskie i wielkopolskie. Nie odnotowatam zadnego respondenta zamieszkujacego
wojewodztwo lubuskie. Trudno powiedzie¢, czy rozktad zamieszkania badanych przedstawia
autentyczny rozktad miejsc zamieszkania konwertytow na islam w Polsce, jednak znamienite
jest, ze te z wojewddztw, z ktorych pochodzi duza liczba nawrdconych, ujawnionych w moim
badaniu, to wojewddztwa, w ktorych znajduje si¢, cho¢ jeden meczet, centrum muzulmanskie lub

aktywnie dziatajacy lokalny oddziat Ligii Muzulmanskiej w RP.
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Mapa nr 1. Rozktad zamieszkania respondentow w Polsce.

Analogicznie jak w badaniach jakosciowych, wigkszos$¢ uczestnikow badania ilosciowego
to osoby z wyzszym wyksztatceniem. Potwierdza to wnioski z raportu ,,Religious Converstion in
40 Countries”®’, moéwigce o tym, ze wyzsze wyksztalcenie jest czynnikiem zwiekszajacym
mozliwo$¢ zmiany wiary. Polski przyklad nawrdcen na islam $wietnie ilustruje t¢ tendencjg.
Analizujac strukture wyksztatcenia respondentdw nalezy pamigtac, ze wielu z nich zaznaczylo,
ze wcigz studiuje lub uczy sie. Wielu z nich to osoby calkiem mtode, a wigc ich poziom
wyksztatcenia w najblizszym czasie najpewniej si¢ podwyzszy. SzCzegoétowa analize struktury

wyksztalcenia 1 zatrudnienia begde przeprowadza¢ w podrozdziale pt. ,Konwertyci jako

pracownicy’.

157 C. Jocelyne, Why the West fears Islam?, New York, 2013, str. 29-71.

75



Wykres nr S. Struktura wyksztalcenia respondentow.
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Wigkszo$¢ z badanych pozostaje w zwigzkach matzenskich. Cho¢ zdecydowana
wigkszo$¢ funkcjonuje w zwigzku zarejestrowanym w Urzedzie Stanu Cywilnego (62), to
relatywnie duza jest grupa osob, ktore weszty w zwigzek matzenski tylko na zasadach prawa
muzutmanskiego (29). 51 respondentow, czyli 29,8% badanych, nigdy nie bylo w zwigzku
malzenskim. To osoby mniej narazone na kopiowanie elementéw obcej kultury niz ci, ktorzy

pozostaja w zwigzkach matzenskich z cudzoziemcem.

Wykres nr 6. Status cywilny respondentow.
W separacji - 5
Wdowiec/ Wdowa . 2
Rozwiedziony / Rozwiedziona _ 22
Zonaty / Zameina tylko po élubie nikah _ 29
Zonaty / Zameina po $lubie cywilnym _ 62
Kawaler/Panna | ;-
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4.3. Konwertyci jako grupa spoleczna

Opierajac si¢ na koncepcji podwdjnosci struktury Giddensa, postanowitam sprawdzi¢, jak
intensywnymi kontaktami wewng¢trznymi, samo$wiadomoscig istnienia i celowoscig dziatania
charakteryzuja si¢ konwertyci.

Wywiady grupowe potwierdzity hipoteze, ze konwertyci tworza odrebne od reszty lokalnych
muzulmanow grupy, w ramach ktoérych wspierajg si¢ nawzajem, utrzymujg intensywne kontakty
towarzyskie, inicjuja wspélne dziatania. Najczgsciej osoby nawrocone zawierajg znajomosci
poprzez Internet, troche rzadziej w meczecie lub podczas organizowanych przez LM w RP
obozéw, zjazdoéw, warsztatow dla muzutmanéw. Konwertyci ze Slaska jezdza wspélnie na
wakacje. Poznaniacy spotykaja si¢ na cotygodniowych lekcjach jezyka arabskiego. Wigkszos¢
nawrdoconych mezczyzn wchodzi w zwiagzki matzenskie z nawrdconymi Polkami. Jeden z moich
respondentéw juz po zakonczeniu badania wszedt ponownie w muzutmanski zwigzek malzenski,
tworzac rodzine poligamiczng. Obydwie jego zony to Polki nawrdcone na islam. Zdarzajg si¢ tez
historie catych nawrdconych wielopokoleniowych rodzin. Szczegdlnie bliskie sg relacje migdzy
kobietami. Konwertytki uprawiajg razem sport, wspolnie angazuja si¢ w inicjatywy ekumeniczne
i migdzykulturowe, pomagaja sobie w wychowywaniu dzieci oraz - co dla nich najistotniejsze -
wspierajg si¢ w nieprzyjemnych sytuacjach, ktorych doswiadczaja z powodu braku akceptac;ji
otoczenia dla ich wyborow.

Badanie iloSciowe pokazalo konwertytow jako grupe o silnych wewnetrznych interakcjach.
Tylko 8 osob twierdzi, ze nie ma okazji do poznawania innych konwertytow na islam, zwtaszcza
w Polsce. Reszta respondentéw byta w stanie wskazaé, cho¢ jedno miejsce, w ktérym czgsto lub
czasami spotykaja innych nawroconych. Konwertyci najczgsciej poznaja si¢ przez internet. 74
osoby wskazaty te¢ form¢ zawierania znajomosci jako czesta. Kolejnym najczesciej
wskazywanym sposobem jest poznawanie si¢ za posrednictwem innych muzulmanow (55 osob)
oraz w lokalnym centrum muzutmanskim (45). 28% (48 0sob) spedza swoj czas wolny z innymi
nawroéconymi. 12% respondentow (24 osoby) pozostaje w zwigzku matzenskim z innym
Polakiem nawrdéconym na islam. W grupie tej dominuja mezczyzni (15 na 24 osoby). 45%
badanych (77 o0sob) czesto rozmawia z innymi nawréconymi na tematy religijne. 40,8% (70

0soOb) badanych przyznaje, ze wsréd ich znajomych dominujg konwertyci. 33% (57 o0sob)
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otrzymuje od innych konwertytow wsparcie w obliczu problemoéw osobistych, natomiast az 70%
otrzymuje je, kiedy doswiadcza braku tolerancji ze wzgledu na swoje wyznanie.

Badanie jakosciowe pokazalo, ze krag kontaktéw konwertytdéw z innymi nawrdéconymi jest
rozlegly. Poza tym, ze tworzg grupy przyjaciét i znajomych z osobami, ktoére mieszkaja w tym
samym miescie, zazwyczaj pozostaja tez w kontakcie z polskimi muzutmanami mieszkajacymi w
catej Polsce, a nawet za granica. Pomaga im w tym Internet, w szczeg6lnosci portale
spotecznosciowe. Ich interakcje sg zazwyczaj bardziej intensywne niz z innymi muzutmanami.
Wyjatkiem wydajg si¢ by¢ mezczyzni z Biategostoku. Twierdzg, ze pomiedzy nimi a innymi
lokalnymi muzulmanami nie ma zbyt duzej réznicy kulturowej czy nawet etnicznej. Przyjaznig
si¢ z Tatarami i Czeczenami, tak samo jak z Polakami. Pozostali nawrdceni wskazuja, ze tworza
oddzielne podgrupy gléwnie ze wzgledu na jezykowe 1 kulturowe podobienstwo. Zaznaczaja tez,
ze czujg si¢ przez innych konwertytow lepiej rozumiani, bo ich udziatem sg podobne
doswiadczenia.

Rozumiem, czemu on przyjgl islam i on rozumie, dlaczego ja przyjetam islam, a taka osoba,
ktora jest muzutmanem od urodzenia poznajgc mnie méwi ma sza Allah i wszystko jest ok, ale
niekoniecznie zawsze moze zrozumie¢ taki wybor. Ona by przeciez nigdy nie zmienita swojej
wiary. — respondentka nr 1, Warszawa.

Konwertyci bioracy udziat w badaniu fokusowym na ogo6t czujg si¢ akceptowani przez innych
muzulmanow. Opisuja, ze dominujacg postawa jest wyraz wielkiego szacunku, a nawet podziwu.
Zazwyczaj lokalna spolecznos¢ kibicuje kandydatowi na nowego wyznawce, wspiera go, stuzy
pomoca. To konwertyci z dluzszym stazem sg uwazani przez calg wspdlnote za najlepszych
przewodnikéw dla §wiezo nawrdconych czy rozwazajacych konwersje. Sg wskazywani jako
zrédlo wiedzy 1 przyklad przez imamow o arabskim czy tureckim pochodzeniu.

Pomimo atmosfery ogdlnej akceptacji i sympatii, jakiej doswiadczaja nawrdceni, w kazdym
miescie ustyszatam przynajmniej jedna histori¢ o problemach, z jakimi spotykaja si¢ obie strony.
Kwestia ewentualnej niechgci wydaje si¢ jednak dotyczy¢ tylko kobiet. One, jako muzutmanki od
urodzenia ... czujq si¢ lepsze. — moéwi nawrdcona krakowianka. Tak jak w przypadku badan
amerykanskich, Polki twierdza, ze starsze muzulmanki z krajow arabskich, chciatyby, zeby
nawrocone zaadaptowaly poza islamem, takze arabska kultur¢ i obyczajowos¢. Twierdza, ze
wspotwyznawcy urodzeni w muzutmanskich krajach, czgsto mylg tradycje 1 kulture regionu ze

sprawami wiary. Nawrdceni wiele kwestii religijnych interpretuja w sposéb odmienny, czesto
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opierajagc swoje opinie na wilasnych analizach Koranu, opiniotworczych wypowiedziach
angielskojezycznych, raczej liberalnych imamoéw ze Stanow Zjednoczonych, ktérzy publikuja
swoje kazania w Internecie. Nawroceni pozbawieni bagazu kulturowego przypisanego odleglemu
arabskiemu regionowi, na podstawie zdobyte] wiedzy czesto sami tworza swoj indywidualny
projekt duchowosci. Muszg ,,sw0j islam” negocjowa¢ z nie zawsze akceptujagcymi ich wersj¢
cztonkami wspdlnoty, czasami nawet z wlasnymi matzonkami i rodzing.

Sq tacy, ktorzy majq takq postawe, ze musisz si¢ nauczyc¢ islamu, ale tego, w ktory ja wierze,
takiego, jaki ja praktykuje. A u rodowitych muzutmanow islam czesto miesza sie z kulturg. —
respondentka nr 1, £.6dz

Niektore z kobiet zauwazaja, ze powyzsze problemy dotycza tylko ich interakcji ze starszym
pokoleniem Arabek, ewentualnie Turczynek. Mowia, ze kobiety z Malezji, Czeczenii, czy Afryki
Subsaharyjskiej traktuja je w bardzo serdeczny sposob. Niektorzy wskazali, ze nierzadko
poznajacy ich muzulmanie czujg si¢ zawstydzeni skonfrontowani z nawrdconym, ktory jest
bardziej religijny od nich.

Pytajg mnie ,, To ty sie modlisz? Bo ja sie¢ w ogole nie modle”. W sumie niektorzy czujq sig
wrecz zawstydzeni wobec takiego faktu konwersji w kontrascie z ich brakiem praktyki, wiary
zapomnianej. W jednym hotelu kiedys pytatam o kierunek al kiblii i si¢ okazato, ze nikt nie wie, a
byli to muzutmanie z urodzenia. Wstydzili sie. — respondentka nr 1, Dagbrowa Gornicza.

Konwertyci z Gdanska oraz Bialegostoku skarzyli sie, ze sg zle traktowani przez mniejszos¢
tatarska, zwlaszcza TatarOw pracujacych w strukturze organizacji tatarskich. Ich opowiesci
wskazujg nie tylko na problemy w indywidualnych interakcjach z Tatarami, ale na jawny konflikt
nNa poziomie grupy. Szczegodlne kontrowersje budzi posta¢ prof. Chazbijewicza, bylego
gdanskiego imama, ktory przez media czesto postrzegany jest jako reprezentant catej mniejszosci
tatarskiej w Polsce. Chazbijewicz prowadzi aktywna dziatalno$¢ internetowa, udzielajac
wywiadow 1 zabierajac gtos na forach dyskusyjnych i portalach spotecznosciowych.

Selim Chazbijewicz, ktory byt kiedys imamem w Gdansku, opowiada w Internecie, Ze jego
zdaniem, kazdy, kto urodzil sie w rodzinie jakiegos wyznania, w jakims kregu cywilizacyjnym
zwigzanym z Systemem wierzen, nie powinien zmieniaé wiary i kropka. To ma by¢é gwarantem
spokoju na swiecie. Rozumiatbym t¢ opinig¢ pod warunkiem, ze wypowiedziana zostataby przez
ateiste, a nie na Boga, przez bylego imama. To tak jakby sam stwierdzit, ze kazda religia jest tak

samo prawdziwa czy trafna — respondent nr 1, Biatystok.
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Nawroceni skarza si¢, ze dziatalno$¢ mniejszo$ci tatarskiej po§wigcona jest gldwnie ich
kulturze, nie za$ religii, dlatego oni sami czgéciej bratajg si¢ z Arabami | Zwigzani sg z zalozona
przez nich organizacjg Liga Muzutmanska w RP. Sytuacje komplikuje jeszcze bardziej trwajacy
od jakiego$ czasu brak porozumienia pomi¢dzy mniejszoscig arabska a tatarskg. Tatarzy zyjacy w
Polsce od setek lat, dlugo odizolowani od akademickich stolic islamu, wyksztalcili swoj wiasny,
projekt duchowosci. Ten nie zawsze zgadza si¢ z tym, ktdry wyznawany jest przez muzutmanéw,
ktory zaczeli osiedla¢ si¢ w Polsce od lat 70. ubiegltego wieku. Nieporozumienia pomiedzy Liga
Muzulmanska a organizacjami tatarskimi tyczg si¢ nie tylko kwestii religijnych, ale takze
organizacyjnych. W roku 2015 spér dotyczyt miedzy innymi przewodnictwa duchowego w
gdanskim meczecie. Po wieloletniej postudze imama palestynskiego pochodzenia, piecz¢ nad
Swiatynig zaczeli ponownie sprawowac Tatarzy. Nawrdceni skarza si¢, ze wraz z tg zmiang
zmniejszyly si¢ ich mozliwosci nauki religii, za$ oni sami czujg si¢ przez mniejszo$¢ tatarska
nieakceptowani.

Tatarzy odcinajq sie. Chcieliby nas wykluczyé. Twierdzq, ze na pewno zrezygnujemy z
islamu, Ze to tylko taka faza. — respondentka nr 1, Gdansk.

Opisane problemy funkcjonujg na marginesie zycia mniejszosci muzutmanskiej w Polsce.
Konwertyci czujg pewng odrebno$¢ swojej grupy od muzulmanéw rdzennych, ale jednocze$nie
Czuja si¢ z nimi silnie zintegrowani. Cho¢ 37% badanych uwaza, Zze osoby urodzone jako
muzutmanie znacznie r6éznig si¢ od konwertytow, to wcale nie oznacza, ze konwertyci w Polsce
nie czuja si¢ zasymilowani z reszta ummy. Tylko 9,3% badanych czuje si¢ lepiej rozumianymi
przez innych konwertytow niz przez osoby, ktore sg muzutlmanami od urodzenia. Badani
ujawnili, Ze generalnie konwertyci czujg si¢ dobrze traktowani przez lokalng umme.

Badanie iloSciowe nie wujawnia problemoéw podobnych do tych opisanych w
amerykanskich publikacjach, o ktorych wspominatam w rozdziale 2.1. To moze wynikac¢ z faktu,
ze W Polsce funkcjonuje relatywnie mata wspdlnota muzutmanska, a wigc sporadycznie tworzone
sg centra muzutmanskie przeznaczone dla muzutmanow pochodzacych z jednego tylko regionu.
Wyjatek stanowi wspdlnota turecka. W polskich centrach muzulmanskich spotykaja sie
muzulmanie naptywowi reprezentujacy wiele réznych kultur, a wiec ich spolecznos¢ jest
kulturowo, etnicznie i narodowos$ciowo bardzo zréznicowana. Wedlug uczestnikow wywiadow
grupowych utatwia to adaptacje Polakow w tak zroznicowanym $rodowisku. 85% respondentow

badania iloSciowego potwierdza, ze czuja si¢ traktowani przez reszt¢ wspdlnoty jak ,,prawdziwi
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muzulmanie”. Wsrdd osob, ktore nie zaznaczyty tej odpowiedzi, wyraznie dominujg konwertyci
o krétkim stazu, ktérzy by¢ moze sami jeszcze nie przyswoili swojej nowej roli, czy tez nie sg
jeszcze wystarczajaco rozpoznawalni we wspolnocie. 62,5% badanych przyznaje, ze osoby, ktore
sg muzulmanami od urodzenia, zawsze stuzg swoja pomocg oraz radg z zakresu religii. Prawie co
trzecia osoba (27% badanych) twierdzi, ze muzutmanie od urodzenia dominujg wsrdd grupy ich
najblizszej znajomych, natomiast 38% pozostaje w zwigzku matzenskim z osobg urodzong w
islamie. Konwertyci zajmujg szczegdlne miejsce w lokalnej wspodlnocie. 40,65% respondentéw
czuje si¢ podziwianymi przez cze$S¢ wspotwyznawcow wilasnie z powodu podjetego przez nich
aktu konwersji, za$ 32,3% twierdzi, ze muzulmanie wskazuja go jako przyktad dla innych oséb,
ktére mysla o przyjeciu islamu.

Relatywnie mato konwertytow przyznaje si¢ do probleméw w interakcjach z reszta
wspoélnoty. Tylko 9,8% badanych ma problemy z porozumiewaniem si¢ z muzulmanami
naplywowymi ze wzgledu na barierg jezykowa. Tylko 9% czuje si¢ nieustannie krytykowana czy
pouczana i tylko 11% uwaza, ze cz¢$¢ rodowitych muzulmanow czuje si¢ lepsza od
nawroconych. Pomimo tak dobrych stosunkéw pomiedzy obydwiema grupami, konwertyci
ujawnili, ze sg $wiadomi r6znic W postrzeganiu tresci islamu przez nich samych i muzutmanow
od urodzenia. Ponad potowa badanych (55,8%) przyznaje, ze ich interpretacja islamu czasem lub
czesto rozni si¢ od tej, ktorg uznaje wigkszos¢ muzulmanow z lokalnej wspolnoty. 40,4%
stwierdzito, ze muzulmanie czg¢sto myla elementy wtasnej kultury z religia.

Konwertyci stanowig wigc grupg o silnych interakcjach i1 wigzach wewnetrznych. Sa
swiadomi swojej odrgbnosci, opartej glownie na tym, ze ich interpretacje islamu czesto rdznig si¢
od interpretacji rodowitych muzutmanow. Pomimo to, nie wystgpuje zbyt wiele napig¢ pomiedzy
obydwoma grupami, co moze tworzy¢ dobre warunki do wspotpracy i wykorzystywania

potencjatu kulturowego konwertytow w dbaniu o interesy calej wspdlnoty.
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Wykres nr 7. Kontakty konwertytow na islam
z osobami urodzonymi w rodzinie muzulmanskiej

Wskazuja mnie jako przyklad dla osob, ktore
mysla o przyjeciu islamu

32,30%

Zawsze shizg mi pomocg i wiedzq z zekresu
religii

62,50%

Jestem pi1zez nich traktowany/a jak prawdziwy
muzulmanin

85%

Wsrod moich najblizszych znajomych dominujq
wlasnie oni

27%

Moj maz/ moja Zona to osoba, ktora jest
muzulmaninem / muzulmanka od urodzenia

38,60%

40,65%

Wielu z nich mnie podziwia

Trudno mi sie z nimi porozumie¢ ze wzgledu na . 9,80%
bariere jezykowa

Wielu z nich czuje si¢ zawstydzonym, kiedy  [JJij 22.80%
widza, ze jestem osoba pobozniejszg od nich

Moja interpretacja islamu czgsto rozni sig od tej, [ 18.80%
ktoérg uznaje wiekszosc z nich

Moja interpretacja islamu czasem rozni sie od tej. || 37
ktoérg uznaje wiekszosc z nich

B

Wielu z nich czuje sie lepszymi ode mnie

Cze$¢ z nich cheialaby narzucié mi swoja [ 20%
kulture,

Czuje si¢ przez nich nieustannie pouczany / [} 9%
pouczana

Czesto myla elementy wlasnej kultury z religia

B s.00%

Czesto mnie krytykuja

0% 50% 100%



Nawrdceni sa §wiadomi swojej odmienno$ci od wigkszo$ci spoteczenstwa. Nie uwazaja,
7€ przez to s3 w mniejszym stopniu Polakami. Nie opisujg siebie jako ,,obcych”, odizolowanych ,
ale skarzg sie, ze Polacy wlasnie tak ich postrzegajg, oskarzajac nawet o brak ,,polskosci”. Czesto
czuja si¢ odrzuceni i marginalizowani.

Ja si¢ czuje odrzucona przez tq reszte Polakow. To oni mi dajg odczué, ze sq odrebng
grupg. Jakbym byta jakas niepolska. Mowig, ze udaje innych, a powinnam by¢ polska —
respondentka nr 2, Gdansk.

Brak akceptacji i nieche¢ okazujg im przede wszystkim osoby zupelnie im obce. Polki
zakrywajace swoje wlosy skarzg si¢ na werbalne akty agresji, z jakimi spotykaja w przestrzeni
miejskiej. Cho¢ w ich wypowiedziach zawarte sg duze poktady smutku i zalu z powodu braku
akceptacji, bardzo czesto wyrazaja swoje zrozumienie dla postaw Polakow. Twierdza, ze
Polakom brak rzetelnej wiedzy o islamie, a ich sady sa wypadkowa uproszczonych informacji
przekazanych przez media, kampanii budujacych kapitat polityczny poprzez rozbudzanie strachu
przed muzulmanami oraz uwiktania niekonwencjonalnych interpretacji islamu w kwestie
polityczne.

Jesli czlowiek z ktorym rozmawiam wychowany jest na ,,Spalonej zywcem” i Teleexpresie,
to wiadomo, Ze nie doznam niczego innego poza pytaniem, kiedy przygotuje kolejng porcje
dynamitu i to nie zawsze jest zart. — respondentka nr 1, Poznan.

To poczucie odrebnosci czy odrzucenia zostalo potwierdzone takze w badaniu
ilosciowym. 40% badanych uwaza, ze znacznie rézni si¢ od reszty spoleczenstwa. Choc
wiekszo$¢ z nich przyznaje, iz wsrod ich znajomych dominujg Polacy, ktorzy nie wyznajg islamu,
to jednak ich odpowiedzi wyraznie wskazuja, z€ czujg si¢ oni w pewien sposob wykluczeni
spotecznie czy tez dyskryminowani i nieakceptowani. Ponad potowa nawrdconych uwaza, ze
wigkszo$¢ Polakoéw potepia ich decyzj¢ o zmianie wyznania oraz traktuje ja jako wyrzeczenie si¢
wlasnej ojczyzny. 41% badanych czuje si¢ dyskryminowana. Niepokojacy jest fakt, ze co trzeci
badany (32,1%) czuje, ze nie nalezy do polskiego spoleczenstwa. To poczucie alienacji i
odrzucenia spotyka si¢ jednak w pewien sposob ze zrozumieniem. 40,5% badanych rozumie

powody, dla ktérych Polacy czuja strach przed muzutmanami.
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Wykres nr 8. Kontakty respondentow z reszta spoleczenstwa
polskiego.

Wirod moich znajomych dominuja Polacy.ktorzy |G 557

nie wyznajg islamu

M0Oj maz/moja zona jest osobg niewyznajaca I 2,33%
1slamu

Ludzie postrzegaja mnie tak samo jak przed ] 20.60%
przyjeciem islamu

Wraz z przejéciem na islam nie zmieity sie moje ||| 35.10%
kontakty z innymi ludzmi

Rozumiem nieche¢ i strach ludzi przed |GG 20.50%

muzulmanami

Wielu Polakow uwaza, iz wraz z przejsciem na ||| GGG s o+

1slam wyrzeklem si¢ ojczyzny

Czuje sie dyskryminowany przez wielu Polakow

Czuje, Ze nie naleze do tego spoleczenstwa

Uwazam, ze bardzo roznie si¢ od wigkszosci |Gz 2o.50%
spoleczenstwa

. 6,00%

Czuje sie lepszy od reszty spoleczenstwa

0% 20% 40% 60% 80%

Czuje, ze wigkszos¢ Polakow potepia moj wybor
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Poczucie alienacji i dyskryminacji wsrod katolikéw, potaczone z poczuciem akceptacji
wsrod muzutmanodw, jak twierdzi wielu uczestnikow wywiadéw grupowych, zacheca do staran na
rzecz obrony wspolnoty muzutmanskiej i islamu w oczach Polakéw. Jak wynika z ponizszego
wykresu, relatywnie duzo respondentéw angazuje si¢ w roznym stopniu w funkcje mediatorskie.
Polakow najwyrazniej ciekawig motywy przyjecia kulturowo obcej religii i chetnie pytajg o to
nawroconych. Tylko 6% respondentéw nigdy nie ustyszalo takiego pytania od zadnego Polaka
nie-muzutmanina. 46% spotyka si¢ z nim czgsto. Zdecydowana wigkszo$¢ badanych ttumaczy
czesto lub czasami kwestie zwigzane z islamem swojej rodzinie (70%) oraz zupelnie obcym
osobom (67%). Prawie polowa (47%) robi to czgsto lub czasami w swoim miejscu pracy. W
badanej grupie ujawnit si¢ relatywnie niemaly odsetek osob, ktore sg w tej kwestii szczegolnie
aktywne. 19% czgsto lub czasami udziela wywiadu przedstawicielom mediow. 35% angazuje si¢
W prace organizacyjne przy wydarzeniach przyblizajacych islam nie-muzulmanom.

38% podejmuje dziatania, ktoére majg chroni¢ praw ich mniejszo$ci wyznaniowe;.
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Wykres nr 9. Respondenci jako ambasadorzy islamu.

Podejmuje dzialania, ktére maja chroni¢ praw mniejszosci
kic w Pls IS 26%  27% 11%
muzuimanskiej w Polsce
Biorg udzial w organizacji wydarzenia przyblizajacego nie-
- ydarzenia przy SR 2% 2% 12%
muzulmanom islam
Udzielam wywiadu dziennikarzowi na temat islamu _14‘%5%

W Internecie publikuje tresci dotyczace islamu _ 29% 30%

Tlumacze w moim miejscu pracy fresci zwigzane z islamem _ 33% 14%

Thumaczg obcym ludziom tresci zwiazane z islamem 5_ 45% 22%
Thimacze swojej rodzinie tresci zwiazane z islamem _ 37% 33%
Jestem pytany / pytana p1“lzez gbC}fdl ludzi o historie _ 349% 6%
nawrdcenia
0% 50% 100% 150%

m Nigdy mRzadko Czasem Czesto

Probujac rozstrzygnaé, ktéra z tozsamosci jest dla nawroconych na islam Polakow
najwazniejsza, poprositam ich o dokonczenie zdania: Najwazniejsze dla mnie jest to, zZe jestem....
Wzorujac si¢ na badaniach Muslim In Europe: Economic - Not Religious - Worries Top Their
Concers realizowanych w ramach Pew Global Atitudes Projec **® , zaproponowatam
respondentom odpowiedzi zwigzane z ich przynaleznoscia religijng, narodowosciows, rodzinng
oraz ptcig. Dla cze$ci respondentdw wybor ten okazat sie niewystarczajacy 1 postanowili udzieli¢
swojej odpowiedzi, w ktdrej najczesciej okreslali si¢ po prostu, jako ,,czlowiek”. Analogicznie
jak w badaniu Muslim in Europe °, okazalo si¢, ze wiekszo$é konwertytéow podobnie jak
rodowici muzulmanie wskazuje, ze przed wszelka inng tozsamoscig (narodowg, rodzinng,
zawodow3) sg przede wszystkim muzutmanami. Moze oznacza¢ to, ze utozsamiajg si¢ w o wiele

wigkszy sposob ze swoja grupa wspotwyznawcoOw niz z wigkszoscig Polakow.

158 C. Jocelyne, Why the West fears Islam?, 2013, str. 29-71.
1591 bidem.
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WyKkres nr 10. Tozsamos$¢ respondentow. Procentowy rozklad
odpowiedzi konczacych zdanie: ,,Najwazniejsze dla mnie jest to, Ze

jestem...”
12% . 0,6%
2,9%

4,1%

B Muzutmaninem Dobrym cztowiekiem
Cztowiekiem m Cztonkiem mojej rodziny
M Polakiem H Sobg
W Mezczyzna/Kobieta B Moja tozsamosc jest wielowymiarowa

Warszawiakiem

Ze zgromadzonych przeze mnie danych wynika, ze konwertyci to grupa, ktorg cechuje
duza intensywno$¢ kontaktow wewnetrznych, samoswiadomos¢ ich odrgbnosci od reszty
Polakow, jak réwniez, cho¢ w znacznie mniejszym stopniu, od reszty muzutmanow. Réznica w
przypadku relacji z obydwiema grupami polega na tym, ze poczucie odrgbnosci od Polakow
niewyznajacych islamu towarzyszy uczuciu odrzucenia, braku akceptacji czy nawet wykluczenia
ich z grona ,,prawdziwych Polakéw”. Poczucie odrebnosci od reszty muzutmanéw wynika z
réznic kulturowych i idgcych za nimi sposobami rozumienia tresci islamu, lecz mimo to nie
posiada ono zabarwienia negatywnego. Konwertyci czuja si¢ generalnie akceptowani, wspierani,
a nawet wyrdzniani przez rodowitych muzulmanéw. Nawrdoceni mogg zar6wno w muzutmaninie
o odlegtym kulturowo rodowodzie, jak i w Polaku, upatrywac obcego oraz swojego. Jednak to,
co laczy wiekszo$¢ nawrdconych i osoby, ktore urodzily si¢ w muzulmanskich rodzinach, to
tozsamo$¢ muzutlmanska, ktora w obydwu grupach ustepuje jakiejkolwiek innej tozsamosci

jednostki, takze .narodowej.
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4.4. Konwertyci jako zdrajcy

Wiekszos¢ respondentow w kazdej z grup fokusowych, z wyjatkiem rozméwcow z Lodzi,
opisuje siebie jako patriotdéw. Uczucia patriotyczne w o wiele wigkszym stopniu podkreslaja
mezezyzni. Prawie wszyscy z nich deklaruja, ze w przypadku zagrozenia podjeliby walke zbrojng
w obronie ojczyzny. Przez patriotyzm rozumieja jednak przede wszystkim aktywng postawe
obywatelska, lojalno$¢ 1 uczciwo$¢ wobec swojego narodu. Wydajg si¢ zirytowani faktem, ze
odmawia im si¢ ,,polsko$ci” i tym chetniej opisujg swoje oddanie ojczyznie. Co ciekawe,
wszyscy deklarujacy sie jako patrioci powiedzieli, ze stali si¢ nimi dopiero po konwersji.
Odmawianie im polskosci, obudzito cheé pielegnacji tozsamosci Polaka. Jedna z badanych
konwertytek jest od lat aktywng dzialaczka Zwigzku Harcerstwa Polskiego. Z niekrytym
wzruszeniem opowiada o patriotycznej historii tej organizacji, a swoj3a prace na jej rzecz
thumaczy mitoscia do ojczyzny.

Kocham Polske. To jest moj kraj. Jestem harcerkq od 8 lat. Przyjetam islam wiele lat temu
i przez caly ten czas nadal dzialam, chodze w mundurze, organizuje zbiorki, jezdze z harcerzami
na wyjazdy, nawet kiedys musiatam is¢ na msze z okazji 11 listopada. Musiatam w kosciele sta¢
ze sztandarem. Traktowatam to, jako stuzbe harcerstwu i Polsce, a nie Kosciolowi. To jest moj
kraj. Tu si¢ urodzitam. To jest moja ojczyzna i religia nie ma tu nic do rzeczy. Najgorsze jest to, ze
ludzie myslg, ze wyrzektam sie narodowosci. Chodze w mundurze harcerskim i w hidzabie. Kazali
mi tylko kupic¢ chuste w kolorze beretu. — respondentka nr 2, Warszawa.

Dla wielu nawréconych patriotyzm objawia si¢ w dbaniu 0 dobry wizerunek Polski w
oczach obcokrajowcow. Funkcjonujg w miedzynarodowej wspdlnocie wyznaniowej, wyjezdzaja
do krajéw pochodzenia swoich wspéimatzonkéw. Maja wiele okazji do rozmoéw o Polsce z
cudzoziemcami. Staja si¢ ambasadorami polskiej kultury, obroncami jej dobrego imienia.

Nawrdceni, biorgcy udzial w wywiadach fokusowych — takze ci, ktdrzy nie okreslaja si¢
mianem patriotdw — uwazaja, ze swoje oddanie ojczyznie okazuja w codziennych dziataniach.
Chodzi o przestrzeganie prawa, ptacenie podatkéw, prace, wychowywanie dzieci, okazywanie
szacunku wszystkim cztonkom spoteczenstwa, bycie uprzejmym. Kilka oséb dziala w
organizacjach pozarzadowych, takze o charakterze charytatywnym. Jeden z megzczyzn zalozyt
wlasng fundacje promujaca tolerancje¢ oraz dialog miedzykulturowy, co jest wedlug niego

dziataniem na rzecz pokoju w Polsce, a wiec i dla dobra kraju. Az 7 z respondentéw bioracych
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udziat w wywiadach grupowych jest zatrudnionych na stanowiskach naukowych na uczelniach
wyzszych. Grupa ta uwaza, ze rozwijajac nauke przyczynia si¢ do wsparcia ojczyzny. Wigkszos¢
nawroconych podkresla, ze ich wyznanie zobowigzuje do bycia dobrym obywatelem.

Bycie muzutmankq jest zaletq, ktora sprawia, ze jestem lepsza Polkq, bo jestem lepszym
cztowiekiem. By¢ dobrym muzuimaninem oznacza, ze nie moge krasé, pluc¢ na ulicy, jecha¢ bez
biletu. — respondentka nr 1, Dagbrowa Gornicza.

Analogicznie do badania jako$ciowego, badanie ilosciowe wykazalo, ze wigkszos¢

konwertytow uwaza si¢ za patriotow. Takiej odpowiedzi udzielito trzy czwarte ankietowanych.

Wykres 11. Rozklad odpowiedzi na pytanie "Czy jestes patriota/
patriotka?"

25%

75%

Tak = Nie

Ci, ktorzy nazywaja siebie w taki sposob zostali poproszeni o zdefiniowanie tego, czym
jest wedlug nich patriotyzm. Badani prezentowali roznorodne definicje. 43% sposrod
konwertytow okreslajacych siebie jako patriotow, twierdzito, ze patriotyzm rozumieja jako
konkretne dziatanie. Niektorzy zaznaczali, ze bycie patriota oznacza bycie dobrym ojcem,
wlasciwe wychowanie dzieci 1 przekazanie im wiadomos$ci o polskiej kulturze. Dla innych
dziatanie to oznaczalo bycie dobrym pracownikiem, pracodawca, sasiadem, aktywista,
wolontariuszem, dbanie o otaczajacg ich przestrzen oraz ludzi. Kolejnym najczescie)
pojawiajacym si¢ elementem bylo uczucie mitosci do ziemi, kultury czy ludzi, ktére w swoich
definicjach umiescito 39% badanych deklarujacych si¢ jako patrioci. Jedna czwarta
odpowiadajacych wskazata na $wiadomo$¢ historii 1 dume czy szacunek wynikajaca z tej

swiadomosci. Tylko 6% odpowiadajacych twierdzito, ze patriotyzm zwigzany jest z poczuciem
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przynalezno$ci do polskiego narodu, za$ 2%, iz ich rozumienie patriotyzmu to myslenie, ze

,»Polska jest najwazniejsza”.
Wykres nr 12. Rozklad odpowiedzi na pytanie: "Czym jest
dla ciebie patriotyzm?"'.

elementy definicji zwigzane z mysleniem, iz "moj kraj jest I 2%
najwazniejszy"

e e . L 6%
elementy definicji zwigzane z uczuciem przynaleznosci - 1

o N ¢
elementy definicji zwigzane z uczuciem mitosci
Q,
elementy definicji zwigzane z historiag _ 25%

a,
elementy definici zwiazane z dziataniem NN, /32

0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40% 45% 50%

Respondenci zostali zapytani, co robig na co dzien dla swojego kraju i najblizszego
otoczenia. 83,2% deklaruje, ze wspiera swoj kraj poprzez bycie uczciwym obywatelem, zas 71%
robi to poprzez przestrzeganie prawa. Co ciekawe, relatywnie duzy odsetek badanych twierdzi, ze
angazuje si¢ w prace wolontariacka, jest spotecznikiem czy aktywista (22,9% 1 17,6%). Wysoka
aktywnos$¢ konwertytow w tej dziedzinie potwierdzito pytanie o to, co robig dla spotecznosci

lokalnej, w ktorej zyja.
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Wykres nr 13. Rozklad odpowiedzi na pytanie: '""Co
robisz na co dzien dla swojego kraju?'.

Dbam o dobry wizerunek Polski w oczach X
obcokraj owcow I 12,2%

Przestrzegam prawa
I 7 1,0%
Jestem wolontariuszem
I 22,9%

Jestem aktywista / spolecznikiem

I 17, 6%

Jestem uczciwym obywatelem

I, c3,2%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

Cho¢, jak widzimy na wykresie numer 13, tylko 22,9% badanych deklaruje, ze swiadczy
darmowa prace w czasie wolnym, kolejny wykres pokazuje, ze o wiele wiecej osob deklaruje
r6zna forme dziatalnosci na rzecz lokalnej spotecznosci. Okazuje si¢, osoby nawrdcone na islam
sg aktywne spolecznie. Tylko 35,3% badanych przyznato, ze nie zajmuje si¢ taka aktywnoscia, a
wiec ich deklaracje dziatalnosci spotecznej sa o wiele wyzsze niz Polakow ogolnie. Wediug
wynikéw badan Stowarzyszenia Klon/Jawor ,,Wolontariat, filantropia, 1%” z 2014 r'®° ponad
60% Polakow nie udziela si¢ spotecznie w zaden sposob. 16,5% badanych przeze mnie
konwertytow to wolontariusze w niemuzulmanskich organizacjach pozarzadowych lub
placowkach panstwowych. 12% jest cztonkami stowarzyszenia lub zarzadu fundacji.
34,6% dziata poza organizacjami formalnymi pomagajac w czasie wolnym komus z najblizszego
otoczenia. Dla poréwnania w raporcie Stowarzyszenia Klon/Jawor podobng aktywnos¢ deklaruje
22% Polakow. 31,5% twierdzi, ze regularnie wspiera finansowo jaki$ cel charytatywny. Nieco
mniejsza, lecz takze znaczaca jest dzialalno$¢ na rzecz polskiej ummy muzutmanskiej.
14,3% badanych jest wolontariuszami w lokalnym centrum muzulmanskim lub meczecie.
Znikoma liczbe badanych konwertytow znajduje swoje miejsce w strukturach wtadzy, takich jak

partie polityczne czy samorzady lokalne.

160 Wolontariat, filantropia, 1%, Stowarzyszenie Klon/Jawor ,,Wolontariat, 2015.
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Wykres nr 14. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Czy robisz
cos$ na dzien dla spolecznosci lokalnej?

Tak. regularnie pomagam komus z najblizszego otoczenia

Tak. finansowo wspieram pewien cel charytatywny

Tak. jestem wolontariuszem w niemuzutmanskiej
organizacji pozarzadowej lub placéwce publicznej

Tak. jestem wolontariuszem w lokalnym centrum
muzuimanskim lub organizacji muzutmanskiej

Tak. sam jestem czlonkiem stowarzyszenia lub czlonkiem
zarzadu fundacji, ktéra dziala na rzecz lokalnej
spotecznosci

Inne

Tak. pracuje w samorzadzie lokalnym

Tak. jestem czlonkiem partii politycznej
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78,2% respondentéw twierdzi, ze pomaga swoim wspolwyznawcom w trudnych

sytuacjach zyciowych. Praca na rzecz ummy w ramach organizacji formalnej czy lokalnego

meczetu okazuje si¢ by¢ mniej popularna. Jednak w badaniu ujawnita si¢ pewna niewielka grupa

0sOb, ktdre angazuja si¢ w pracg na rzecz ummy w sposob znaczny.
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Wykres nr 15. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Co robisz na
co dzien dla wspolnoty muzulmanskiej?

pomagam moim wspolwyznawcom w trudnych sytuacjach e
r

zyciowych

I 25, 5%
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Ciekawe byty takze odpowiedzi udzielane w ramach wybierania wariantu ,,inne”. Kilka
0sOb opisato rozmach 1 charakter swojej dzialalno$ci, przyznajac si¢ do prowadzenia blogdéw o
tematyce religijnej czy dzialalno$ci naukowe;.

Nawrdconych zapytatam o to, jak zachowaliby si¢ gdyby Polska zostata zaatakowana
przez obce sity zbrojne. 27,1% respondentéw skoncentrowatoby si¢ na ochronie wtasnej rodziny.
Ci sami zaznaczyli, Ze najpewniej wyjechaliby z kraju. Najwigcej osob zaangazowaloby si¢ w
pomoc ofiarom (68%). 21,8% nawroconych, glownie mezczyzn, zadeklarowato gotowos¢ do

podjecia walki zbrojne;.
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Wykres nr 16. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Jak
zachowalbys/ zachowalabys sie gdyby Polska zostala
zaatakowana przez obce sily zbrojne?

Skoncentrowalbym sie / skoncentrowalabym sie na I .
ochronie tylko wlasnej rodziny o
Zangazowalbym / zanagzowalabym sie w pomoc
B e I
ofiarom

Podjatbym / podjetabym walke zbrojna ||| EGGE_ 21.5%

Wyjechatbym / wyjechatabym z kraju ||| 2.1
Inne [ 6.8%

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%

Badajac stosunek nawroconych do ojczyzny oraz patriotyzmu postanowilam sprawdzié,
jakie odczucia budza w nich $wigta narodowe oraz jakie formy aktywnosci podejmuja w tym
czasie. Uczestnicy wywiadow grupowych przekonywali mnie, Ze sg osobami tlumaczacymi istote
1 historie¢ §wiagt narodowych wspotwyznawcom, ktorzy przybyli do Polski z innych krajow. Wielu
z nich przyznalo, ze chcialoby uczestniczy¢ w marszach narodowych, jednak s3a one
zdominowane sa przez Srodowiska ultraprawicowe, ktore posluguja si¢ agresywna retoryka.
Nawroceni $ledza relacje obchodow $wigt narodowych oraz towarzyszacych im dyskusji o
polskosci 1 byciu ,,prawdziwym Polakiem”. Skarzg si¢, ze ultraprawicowe $rodowiska pragng
zawlaszczy¢ termin ,,prawdziwy Polak” oraz same $wigta tylko dla siebie. Muzulmanie z
Warszawy podczas Marszu Narodowego boja si¢ wychodzi¢ na ulice swojego miasta.

Chciatbym bra¢ udzial w ceremoniach, ktore odbywajq sie z tej okazji, jednak od paru lat
zostaly tak zdominowane przez ruchy dzialajqce na rzecz ,,czystosci kraju”, ze nie moge tego
robi¢. A przeciez Polska jest wszystkich. Marsze, pochody — jestesmy z nich wykluczeni, chyba, zZe
bedziemy udawac, ze jesteSmy kims innym. — respondent nr 2, Biatystok.

Podobnie niski odsetek konwertytow bioragcych udziat w marszach i1 pochodach
organizowanych tego dnia wykazalo badanie ilo§ciowe. Podczas takich wydarzen obecnych jest

7,5% ankietowanych. 10 osob wskazato, ze chciatyby uczestniczy¢ w marszach narodowych, ale
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z uwagi na ich ultraprawicowy, a nawet antymuzutmanski charakter, nie robig tego. Jedna z
nawrdconych napisata: Uczestniczytam w Marszu Niepodlegtosci, dopoki nie stal sie jawnie

nacjonalistyczny i antymuzutmarnski.

Wykres nr 17. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Co robisz
podczas swiat narodowych?

25,6% NN i ovic nic
17,3% _ Wywieszam polska flage

7,5% - Uczestnicze w marszach i pochodach
69,2% | 11y<1 o historii mojego kraju
7,5% - Inne

80% 70% 60% 50% 40% 30% 20% 10% 0%

Prawie 70% respondentow badania ilo$ciowego przyznaje, ze podczas §wigt narodowych
zdarza im si¢ mysle¢ o historii ojczyzny. Osoby, ktore wskazaly odpowiedz ,,inne”, przyznawaty
si¢ do publikowania tresci patriotycznych 1 historycznych na portalach spotecznosciowych.

W przeciwienstwie do wynikow badan amerykanskich, uczestnicy badania jakosciowego
nie umieli wskaza¢ kraju, ktory traktuja jako swoja ,,druga ojczyzng”. Duzg atencja darza
panstwa, z ktorych pochodzg ich wspdtmatzonkowie, ale stwierdza, ze ojczyzna moze by¢ tylko
jedna i ich przywiagzania do Polski nie zmieni pozytywne uczucie do zadnego innego Kraju.
Jednak odpowiedzi dotyczace pytania o ,,druga ojczyzn¢” w badaniu ankietowym nie wykazaly
juz tak wysokiego przywigzania do Polski jako do jedynej ojczyzny. Ponad jedna trzecia
badanych zadeklarowata, ze Polska jest jedyng ojczyzng. Nie nazywajg innego miejsca na
Swiecie ,,druga ojczyzng”. 28,6% badanych uznato si¢ za obywateli §wiata. Nie posiadaja
miejsca, ktore mogloby by¢ tak nazwane. 38,1% badanych potrafilo wskaza¢ miejsce, ktore jest
dla nich ,druga ojczyzng”. Respondenci ci podawali kilka powodow takiej sytuacji.
Najczestszym byto to, ze kultura ,,drugiej ojczyzny” jest respondentowi bardzo bliska. Kolejnym

najczesciej wybieranym miejscem byl kraj pochodzenia wspotmatzonka/wspotmalzonki lub
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narzeczonego/narzeczonej (17,5%). Tylko jedna osoba wybrala Mekke, S$wigte miegjsce
muzulmanow. Jeden z respondentow wskazal na Islamska Republike Iranu, panstwo
teokratyczne, oparte na szyizmie. Z innych odpowiedzi ankietowanego wynika, ze on sam jest

szyita, co moze by¢ uzasadnieniem jego lojalnosci wobec tego panstwa.

Wykres nr 18. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Czy istnieje
kraj, ktory uwazasz za swojq ,,druga ojczyzne”?

Polska jest moja jedyna ojczyzna [ -1
Tak, to kraj, ktérego kultura jest mi bardzo bliska | NN 0/ o
Tak, to kraj w ktérym dtugo mieszkatem/mieszkatam | NN 11,3%

Tak, to kraj pochodzenia mojego meza/zony | NN -5

Tak, jest nig Islamska Republika Iranu ] 0,6%
Nie, czuje sie obywatelem/ obywatelka swiata || NI 0= <o
Tak, jest niag miasto Mekka | 0,6%
Tak, to kraj narzeczonego | 1,7%

0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35%

Kolejnym tematem, ktéry byt poruszany podczas wywiadéw grupowych oraz w tresci
ankiety byl stosunek konwertytow do polskiej kultury. Jednym z waznych, a w $wietle
odmiennosci religijnej, newralgicznym elementem polskiej tradycji i kultury sa wazne §wigta
katolickie. Przekonalam si¢, ze nawrdceni na islam Polacy czgsto sami w nich uczestnicza,
tworzac tym samym bardzo ciekawe projekty tozsamos$ci opartej o, jak nazywaja to zachodni
badacze konwersji, ,,dualng przynaleznoé¢”. 161

Uczestniczenie w takich $wietach byto dominujaca postawa uczestnikéw wywiadow
grupowych. Co ciekawe, wigkszos¢ konwertytow wskazuje, ze stawienie si¢ na
bozonarodzeniowej wigilii czy wielkanocnym $niadaniu jest ich obowigzkiem religijnym, gdyz

islam nakazuje pielggnacje wiezow rodzinnych. Spotkanie rodziny oraz sprawienie jej

161 E, Harris, The Word of Buddha and Jesus, [w:] red. Ch. Partridge, H., Reid, op.cit., str. 51.
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przyjemnosci swoja obecno$cig jest jedyna intencja, jaka posiadaja nawrdceni. Podczas
obchodow zdecydowana wigkszo$¢ z nich nie bierze udzialu w tych elementach, ktére maja
charakter religijny. Nie dzielg sie z bliskimi optatkiem, nie $§piewajg koled, nie idg do kosciota.

Zdarza si¢ jednak, ze to wtasnie konwertyci przyczyniaja si¢ do utrwalania rodzinnych
tradycji zwigzanych ze §wigtami katolickimi, cho¢ oczywiscie w nieco zmienionej formie. Jedna
z respondentek, ktora aktu konwersji dokonata w wieku 40 lat, musiala stana¢ przed powaznym
dylematem. Tradycjg rodzinng bylo, ze od lat krewni z calej Polski przyjezdzali do jej domu w
okresie Bozego Narodzenia. To ona byta odpowiedzialna za przygotowanie wigilijnej wieczerzy.
Co wigcej, rodzina zawsze zaczynala posilek od wspolnej modlitwy oraz czytania fragmentu
Biblii. Zmiana wyznania respondentki mogla wiec catkowicie zmieni¢ utrwalone przez lata
zwyczaje duzej rodziny. Nawrocona nie chciata do tego dopuscic.

Tak jak zwykle kazdg wigilie rozpoczynalismy modlitwg, tak i wtedy mialo sie tak stac.
Przeczytatam im sur¢ pierwszq Koranu - al-Fatiha. Normalnie jakbym im powiedziala, ze
przeczytam sure z Koranu, to by wszyscy uciekli z predkoscig Swiatta. Przeczytatam ttumaczenie i
wszyscy byli pewni, Ze to fragment Biblii. Dopiero podzmiej powiedziatam im, Ze to Koran.
Podczas dyskusji troche si¢ otworzyli. Powiedzieli, ze rozumiejg. To nie jakas dzikuska, ktora
nagle sie stata muzutmankgq, tylko ich kochana krewniaczka gosci ich w domu. Moja mama sama
stwierdzita, ze w rodzinie muzutmanskiej miata najfajniejszq wigilie. Zwyczaj ekumenicznej
modlitwy i wigilii organizowanej w moim domu przetrwat do dzis.— respondentka nr 3, Krakow

Jeden z nawrdconych mezczyzn opowiadat, ze kazde katolickie $wigta spedzat wraz ze swoja
zong, muzulmanka z Malezji 1 dzie¢émi odwiedzajac mame, ktora byla gleboko wierzaca
katoliczka. Kobieta oprocz syna i jego rodziny nie miata nikogo, z kim mogtaby celebrowac ten
czas. Dla respondenta obowigzkiem wynikajacym z jego religii byta opieka nad matka i1 nie
pozostawianie jej w samotno$ci w waznym dla niej czasie. Cho¢ on sam, jego Zona oraz dzieci
nie brali udzialu w obrzgdach majgcych wymiar religijny — nie $piewali koled, nie tamali si¢
optatkiem, nie uczestniczyli w katolickich nabozenstwach, byli tego dnia blisko kobiety. Matka
mojego rozmowcy co roku obdarowywata wnuki prezentami, ktore ktadta pod udekorowanym
swigtecznym drzewkiem. Po jej $mierci, aby uczci¢ pamigé babci, co roku w okresie Bozego
Narodzenia ta muzulmanska rodzina przystraja choinke i ktadzie pod nig prezenty. Zwyczaj ten,

cho¢ powigzany z obrzedowoscig chrzescijanska, przetrwat w domu muzutlmanéw, zmieniajac
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jednak swoje znacznie. Nie ma on wymiaru religijnego, a jedynie familijny, utrwalajacy rodzinng
tradycje 1 pami¢¢ po zmarle;.

Wielu konwertytow, zwlaszcza tych, ktorzy pozostajg w zwigzkach matzenskich 1 majg juz
dzieci, opowiadato mi, ze ich rodziny odwzajemniajg ich zaangazowanie w katolickie $§wieta i
odwiedzaja ich podczas $wiagt muzulmanskich. Rzadziej zdarza si¢ tak, ze katolicka rodzina
odmawia konwertycie zaproszenia do udzialu w tych $wigtach. Pomimo, Ze nawrdceni nie
posiadaja duchowej potrzeby religijnej celebracji tego czasu, zalg si¢, ze czujg si¢ wykluczeni z
waznych rodzinnych spotkan.

Podobny obraz strategii podejmowanych przez nawroconych w §wigta katolickie prezentuja

wyniki badania ilo§ciowego.

Wykres nr 19. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Co robisz
podczas waznych swiat katolickich?

Cheialbym / cheialabym spedzi¢ ten czas z moja
katolicka rodzina. ale nie jestem przez nig mile
widziany/ widziana podczas $wiat

4,5%

Nie robi¢ wtedy nic szczegolnego 27,8%

Spotykam moja katolicka rodzine, ale nie biore
udzialu w tych elementach uroczystosci, ktore maja
wymiar religijny (np. tamanie sie oplatkiem,
$piewanie koled, wizyta w kosciele)

61,7%

Spotykam moja katolicka rodzing i biore pely

e A . DI 10,5%
udzial w $wiatecznej uroczystosci

Inne 7,5%
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Zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych bierze udzial w rodzinnych obchodach waznych
swiat katolickich. 61,7% uczestniczy w nich bez brania udzialu w elementach uroczystosci, ktore
majg wymiar religijny. Ich uczestnictwo ogranicza si¢ do spotkan z rodzing. Czesto ankietowani
dodawali, ze robig to z szacunku dla starszych cztonkéw rodziny lub tradycji rodzinnej.
Niektorzy wskazywali, ze to dobry czas, aby porozmawia¢ z rodzing o Bogu, czy pokazad
wlasnym dzieciom rdznice religijne. 4,5% przyznato, ze chcialoby odwiedza¢ w tym czasie
rodzing, jednak nie sa przez nig mile w tym okresie widziani. 27,8% odpowiedziato, ze nie robi
tego dnia nic szczegbdlnego. Zaznaczali przy tym, ze dni te to ,,nie nasze swieta” 1 sg dla nich
niczym dzien powszedni. Respondentka nr 2 z Warszawy dodata:

Wazne swigta katolickie to dla mnie dzien jak wigkszos¢ dni w roku. Zwyczajny dzien, w
ktorym ulice sq opustoszate, a sklepy zamkniete. Dzien, jak co dzien. Tyle tylko, iz po katolikach
widaé, ze Swietujq.

Kilka o0so6b deklarowato, ze tego dnia pracuje, po to, aby zapewni¢ Kkatolickim
wspotpracownikom dzien wolny od pracy. W zamian mogg liczy¢ na to samo w okresie $wiat
muzutmanskich. Dwie osoby po§wigcaja ten czas, aby wyjechaé na urlop.

Poprositam respondentéw badania jakosciowego 1 iloSciowego o sporzadzenie listy
elementow charakterystycznych dla polskiej kultury oraz obyczajowosci, ktére porzucili wraz z
przejsciem na islam. Wbrew moim przewidywaniom lista utoZzona przez uczestnikow wywiadow
grupowych nie byla specjalnie dluga. Pierwszym elementem wymienianym przez wszystkich byt
alkohol — zaréwno jego spozywanie, jak | przebywanie w towarzystwie osob pijacych.
Nastepnym bylo spozywanie tradycyjnych polskich dan na bazie wieprzowiny. Nieco wigcej
elementow wskazaly 0soby wypetniajace ankiete. Respondenci samodzielnie przygotowywali
listg, nie wspomagajac si¢ proponowanymi odpowiedziami. Najczeséciej twierdzili, ze wraz z
przejsciem na islam porzucili picie alkoholu (90,1%) oraz jedzenie wieprzowiny (76%). Co trzeci
badany wskazywatl na r6zne wydarzenia, zwyczaje, role spoteczne, ktore zwiazane si¢ z religia
katolickag. Wymieniali np. zrzeczenie si¢ roli rodzica chrzestnego, swiadka podczas $lubu
koscielnego, odwiedzania cmentarzy podczas $wigta Wszystkich Swietych itp. Oznacza to, ze
sami identyfikuja je z kultura czy obyczajowos$cig typowo polska. Pojawity si¢ takze inne
elementy, takie jak obchodzenie imienin, urodzin, Nowego Roku, $wiat narodowych, swoboda
kontaktow pomigdzy kobietami i1 mezczyznami, wchodzenie w zwigzki pozamalzenskie,

spozywanie mig¢sa niecertyfikowanego jako halal, sposob ubioru, korzystanie z uzywek innych
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niz alkohol. Zaden z elementéw nie byt jednak tak czesto wskazywany jak alkohol i
wieprzowina.

Material zebrany na obydwu etapach badania pokazal, jak rozne okazujg sie¢ wybory
nawroconych Polakéw. Odpowiedzi respondentéw na to pytanie pokazaly wyraznie, ze zasady
religii nie sa dla nich wszystkich jednakowe. Niektorzy wraz z przejsciem na islam nie
zrezygnowali praktycznie z niczego. Czasem dlatego, ze dtugo przed nawrdceniem prowadzili
tryb zycia podobny do tego, jaki powinien wybra¢ muzulmanin np. ubierali si¢ skromnie, nie pili
alkoholu. Niektorzy porzucili picie alkoholu, lecz pozostali uzytkownikami marihuany. Cze$¢
konwertytek nie zmienita nic w sposobie ubierania, inne wybraly rygorystyczny typ hidzabu.
Wyrzeczenia wielu nawroconych oznaczaty zmiang zasad funkcjonowania w relacjach damsko-
meskich na inng niz ta charakterystyczna dla polskiej obyczajowos$ci. Inne z uwagi na prace w
meskim $rodowisku nie zmienity swojego zachowania w stosunku do plci przeciwnej. Jedna z
respondentek, sympatyzujaca z ultraortodoksyjnymi nurtami islamu, przyznata, ze przestata
stucha¢ i wykonywaé utwory swojego ulubionego polskiego kompozytora. Przed przyjeciem
islamu przez wiele lat uczyla si¢ gry na pianinie.

Ja gratam na pianinie i to rzucitam, ale zamiast ucze si¢ recytacji Koranu — respondentka nr
4, Krakow.

Spotkatam si¢ tez z sytuacja odwrotng. Jeden z nawrdconych w wolnym czasie gra w
rockowym zespole muzycznym. Niektorzy wskazali, ze wcigz stuchaja muzyki, chodza na
koncerty, sami wykonuja utwory muzyczne, ale rezygnuja z udzialu w koedukacyjnych
imprezach tanecznych. Wedtug nich muzyka nie jest niezgodna z naukami islamu. Niektorzy
przyznali, ze przestali pi¢ alkohol, jednak wcigz s3 okazyjnymi uzytkownikami marihuany. Ich
indywidualny projekt duchowosci oraz zasad z nig zwigzanych jest bardzo rézny. Trudno wigc
mowic¢ o tym, ze wsrod Polakow pojawia sie jeden, spojny sposob rozumienia religii. Nie ma

mowy o ,,polskim islamie”, takim jak ,,skandynawski islam”, o ktorym pisatam wcze$nie;.
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Wykres nr 20. Rozklad liczbowy Wykres nr 21. Rozklad procentowy

odpowiedzi na pytanie: Jakie odpowiedzi na pytanie: Jakie elementy
elementy charakterystyczne dla charakterystyczne dla obyczajowosci i
obyczajowosci i kultury polskiej kultury polskiej porzuciles / porzucilas

porzuciles / porzucilas wraz z wraz z przejSciem na islam?

przejsciem na islam?

Obchody Nowego Roku 1 | 0,6%
Obchod dziny lub/i
chody urodziny lu fi I < I 2.9%
imienin
Obecnosc na imprezach z .
alkoholem I 8 . 4,7%

Swoboda w kontaktach
damsko meskich (wspdlny I 10 . 5,8%
taniec, dotyk itp..)

Udziatw swietach
2,9%
narodowych I > I =
Zwigzki pozamatzenskie 1 | 0,6%

ledzenia miesa
niecertyfikowanego jako ‘ 2 I 1,2%
halal

Uczestictwo w

wydarzeniach katolickich, - 54 _ 31,6%
katolickie zwyczajei...
Sposob ubioru l 18 - 10,5%
aorol | s I 50,17

Uzywki inne niz alkohol | 3 I 1,8%
nic | s B 2o
0% 20% 40% 60% 80%
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Ci z moich rozméwcow, ktorych konwersje mozna nazwa¢ powolnym i dhugotrwatym
procesem, odrzucili znacznie mniej niz ci, ktéorych cechuje nawrocenie nagte. To oni zreszta
okazali si¢ by¢ grupa dominujacg wérod uczestnikow badania jako$ciowego, jak 1 ilo§ciowego.
Znaczna wigkszo$¢ respondentéw deklaruje, ze proces zmiany stylu zycia zwigzany z konwersja
byt powolny (70%), niezaleznie od tego, czy zaczal si¢ na dtugo czy na krotko przed przyjeciem
islamu, czy tez po akcie konwersji. Tylko 9% wskazalo na zmiang o charakterze gwattownym i

szybkim.

Wykres nr 22. Rozklad odpowiedzi na pytanie:
""Moja zmiana stylu Zycia zwigzana z konwersja byla..."

®m Gwaltowna, szybka 1 rozpoczela sie
przed przyjeciem islamu

®m Gwaltowna, szybka 1 rozpoczela sie
po przyjeciu islamu
Powolna 1 rozpoczela si¢ dlugo
przed przyjeciem islamu

m Powolna 1 rozpoczela sie niedlugo

41% R
przed przyjeciem islamu

W Powolna 1 rozpoczela sie po
przyjeciu islamu

m Nie zmienilem / nie zmienilam
swojego stylu zycia

Uczestnicy wywiadow grupowych przekonywali, ze wraz z czasem, ktory uptywat im na
poznawaniu Koranu i rozpatrywaniu tego, czy islam jest religia prawdziwa, zmieniali tez
stopniowo swoj styl zycia. Czasami miato to charakter testowania samego siebie w roli
muzulmanina, do ktérej aspirowali. Czasem ,.testowanie” to spowodowane byto dostosowaniem
swojego stylu zycia do tego, w jaki sposob zyje ich wspotmatzonek, ktory jest muzutmaninem. W
niektorych przypadkach matzonek byt imigrantem z zagranicy, ale zdarzaly si¢ tez sytuacje, w
ktérych kandydat na konwertyte pozostawal w zwigzku malzenskim z innym Polakiem, ktory

miat nawrocenie juz za soba.
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Ja jestem 22 lata po slubie. Moj mqz konwertowat sie 17 lat temu, a ja 3 lata pozniej. Ja
dostosowatam si¢ do meza z dietq, z ubiorem, ze stylem Zycia, a wiara przyszta pozniej. Przyjecie
islamu bylo catkowicie swiadome. Nie bylo mi trudno zmienic¢ sie, bo byt to proces 3 letni —
respondentka nr 4, Dagbrowa Gornicza.

Niektorzy przyznaja, ze na poczatku konwersji nie potrafili odr6ézni¢, ktore z elementow
dawnego habitusu, w tym polskich tradycji, musza odrzuci¢, a do ktorych moga podejs¢ w
sposOb swobodny. Twierdza, ze po latach bycia muzulmaninem, cho¢ ich wiara jest ugruntowana
1 mocniejsza, zmniejsza si¢ liczba elementéw kultury rodzimej czy choc¢by obyczajowosci, z
ktorych rezygnuja.

Czesciej takie trudnosci sq na poczqtku przygody z islamem. Malo intuicyjnie sig
podchodzi do tego, jak sprawe wywazyé. Ma sig dostgp do roznych zZrédel, ktore na poczgtku
trudno nam ocenic. Czesciej wtedy sie odrzuca te polskie tradycyjne. Takie odrzucanie dzieje sie
na poczqtku konwersji. Z tego sie czesto wyrasta. — respondentka nr 2, Dgbrowa Goérnicza.

Po sprawdzeniu jakie elementy polskiej kultury i1 obyczajowosci zostaly przez
konwertytow odrzucone, postanowitam sprawdzié¢, jakie elementy sa przez nich szczegolnie
cenione. Okazalo si¢, ze do$¢ chetnie mowig o lubianych i cenionych elementach. Wielu z
uczestnikow wywiadow fokusowych podkreslato, ze wychowanie dziecka w zwigzku
miedzykulturowym czy by¢é moze w przysztosci takze poza granicami Polski, naktada obowiazek
wyksztatlcenia w nim tozsamos$ci Polaka. Wszyscy twierdza, Ze nie wyobrazaja sobie, aby ich
dzieci nie mowily po polsku ani nie znatly historii Polski.

Jesli moje dziecko sie urodzi czy wychowa za granicq, to ktos wtedy bedzie musial mu to
przekazac. Wtedy caly ten cigzar spocznie na mnie. — respondentka nr 3, £.6dz.

Musze im przekazaé nauke o korzeniach. Gdziekolwiek by w Zyciu nie trafily, nie
zamieszkaty, chciatbym, Zeby pamietatly, ze stqd pochodzg i zostang zawsze Polakami. —
respondent nr 4, Warszawa.

Niektorzy zwierzali mi si¢, ze poza muzulmanskim imieniem, nadali swoim dzieciom
drugie imig, ktore wskazuje na polskie pochodzenie czy jest uczczeniem pamigci po zmartym
krewnym.

Pytanie o elementy polskiej kultury najbardziej cenione oraz te, ktére nawrdceni pragng
przekaza¢ swoim dzieciom zadalam uczestnikom badania ilosciowego. Najczesciej wskazywali,

7€ najbardziej cenig jezyk polski, nastepnie histori¢ oraz sztuke i literature. W tej samej
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kolejnosci wybierali elementy, ktore chcieliby przekaza¢ swoim dzieciom. Prawie 90%
nawroconych uznalo, ze przekaza lub przekazali im jezyk polski, 76,5% wiedz¢ historyczna, a

54,1% wiedzg o literaturze i sztuce.

Wykres nr 23. Rozklad odpowiedzi na pytanie:
Jakie elementy polskiej kultury cenisz najbardziej?

70% 66,9% 08,4%

60% 55,6%

30%
20%

10% 6,8% 6,0%

- - I

Historie lezyk polski Cechy narodowe Sztuka literatura Inne
Polakow
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89,5%

90,0% Wykres nr 24. Rozklad odpowiedzi na pytanie:
Jakie elementy kultury polskiej na pewno przekazales,
80,0% 76,5% przekazala$ lub przekazalby$/ przeazalaby$ swoim
dzieciom?
70,0%
60,0% 54,1%

50,0%
40,0%
30,0%
20,0%

9,0%
10,0%

5,3%
| | . 3,0%
0,0% | | 1

Wiedze lezyk polski Cechy narodowe Wiedze o Nie jest dla mnie Inne
historyczna literaturze i wazne, aby
sztuce przekazac

ktorekolwiek z
powyzszych moim
dzieciom

Ostatnim elementem, ktory postanowitam podda¢ analizie w ramach sprawdzania ich
zwigzkow z polska kultura, bylo formalne wystapienie z Kos$ciota katolickiego. Przynaleznos¢
dualna jest w przypadku Polakoéw nawrdconych na islam niezwykle ciekawa. Poza wigzami
rodzinnymi z katolikami, tradycjami rodzinnymi zwigzanymi z katolicyzmem, zdecydowana
wiekszos$¢ z nich to osoby oficjalnie figurujace w ksiggach Kosciota rzymskokatolickiego jako
katolicy. Rytuat przejscia, jakim jest w przypadku nawrdcenia na islam wypowiedzenie szahady,
czyli muzulmanskiego wyznania wiary, nie idzie w parze z formalnym opuszczeniem
poprzedniego zwigzku religijnego. Znakomita wigkszo$¢ moich respondentow zostata
ochrzczona w tradycji Kosciota rzymskokatolickiego, a wigc formalnie do tego Kosciota nalezy.
Tylko jeden z uczestnikoéw badania jakosciowego dokonat aktu apostazji. Podobnie sytuacja
wystapienia z Ko$ciola wyglada w grupie uczestniczacej w badaniu ilosciowym. 97,7%
ankietowanych to osoby ochrzczone w tradycji Kosciota rzymskokatolickiego. Jednak tylko 4,5%

dokonato aktu apostazji, co oznacza, ze zdecydowana wigkszo$¢ ciagle formalnie nalezy do
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Kosciota rzymskokatolickiego. 263% badanych planuje to zrobi¢. Kwestia odktadania tej decyzji
na po6zniej lub zupelnego go zaniechania ma rézne przyczyny. Wysoki procent muzulmanéw,
ktorzy w $wietle dokumentow Kosciota wcigz sa katolikami nie oznacza, ze konwertyci nie

podejmuja krokéw w celu formalnego opuszczenia Kosciota.

Wykres nr 25. Rozklad odpowiedzi na pytanie:
Czy dokonales$ aktu apostazji — oficjalnego opuszczenia KoSciola?

35%
30,1% 30,1%
30%
26,3%
25%
20%
’ 16,5%
15%
9,8%
10% 9,0%
4,5%
5%
Tak Nie. nie jest to Nie, nie Nie, poniewaz Nie, poniewaz Nie, ale planuje Inne
dla mnie wazne wiedzialem. ze procedura jest nie chce to zrobic
mogg tego zbyt narazac mojej
dokona¢  skomplikowana katolickiej
rodziny na
niechec
otoczenia

Wielu nawrdconych podczas spotkan fokusowych oraz podczas wypehliania ankiety
opowiadato o probach wykreslenia swoich danych z dokumentacji Kosciota. Skomplikowana i
nieprzyjemna procedura zniechecita ich do dopelnienia formalno$ci. Trudno$¢ stanowi sama
rozmowa z ksiezmi, ktorzy zadajag nawrdéconym intymne pytania, zmuszaja do dlugich rozméw
na temat religii, czasami nawet obrazajg porzucajacych chrzescijanstwo. Konwertyci uwazaja, ze
nikt nie moze zmusi¢ dorostego cztowieka do obszernego wyjasnienia, dlaczego podjat taka a nie
inng decyzj¢. Czuja si¢ zazenowani.

Moja kolezanka, ktora wyjechatla do Egiptu, byla na takiej rozmowie. Ksigdz chcial z nig
najpierw rozmawiac zanim wszczeli procedure. Rzucat jej Biblie przed oczy. Krzyczat: ,,Co to dla
ciebie w ogole znaczy?” JesteSmy doroste, nie musimy sie zgadzac¢ na takie traktowanie. —

respondentka nr 1, Gdansk.
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Nie uznaje Kosciota, wiec dlaczego mam sie poddawac jego regutom? Juz raz kolezanka mi
zorganizowata spotkanie na lody. Przychodze a tam ksigdz. Mowi do mnie ,,dziecko, musisz to
zrozumiec!” To nie jest fajne. Jestem przeciez dorosta. — respondentka nr 5, Gdansk.

Koniecznos$¢ zgloszenia si¢ do kosciota, w ktorych odbyt sie chrzest, czesto oznacza podroz
w odlegle miejsce kraju, czasem do parafii, w ktorej wcigz mieszkajg ich rodzice, nierzadko
aktywni we wspoélnocie koscielnej. W takich przypadkach dzieci nie chca przysparzac¢ rodzinie
ktopotliwych sytuacji, zwigzanych z ostracyzmem wspolnoty czy koniecznos$cig ttumaczenia
proboszczowi, dlaczego ich dzieci porzucily chrzescijanstwo. Niektorzy obawiajg si¢, ze po
formalnym upuszczeniu wspdlnoty, przedstawiciele Ko$ciota bgda utrudniali im organizacje
pochéwku ich rodzicéw w obrzadku rzymskokatolickim.

Moi rodzice w petni akceptujqg moj wybor religijny. Jednak co roku, kiedy przychodzi czas
koledy i ma ich odwiedzi¢ w domu ksiqdz, pytajq mnie nerwowo czy dokonatam aktu apostazji.
Chcq wiedzieé, czy bedg musieli sie tHumaczy¢ ksiedzu. — respondentka nr 3, Katowice.

Cho¢ wigkszos¢ nawroconych cheiataby dokonaé aktu apostazji, gdyby tylko procedura z tym
zwigzana byla prostsza, twierdzg, ze sprawa ta nie jest dla nich szczeg6lnie wazna. Uwazaja, ze
$wiadectwo wiary znajduje si¢ w wewnetrznej pewnosci wyptywajacej ,,z serca”, nie za$ wWe
wpisie w dokumentacji zwigzkoOw wyznaniowych.

To nie jest wcale wazne. Najwazniejsze jest to, zebym ja przed smiercig miata sSwiadomosé, ze
umieram i mogta powiedzie¢ Laa ilaaha illaAllah Muhammad Rasul Allah. A potem niech si¢
dzieje wola nieba. — respondentka nr 4, Dgbrowa Gornicza.

Co ciekawe, wielu z nawroconych posiada certyfikat swojej przynaleznosci religijnej, ktory
pomaga w zatatwieniu wielu formalnych spraw w instytucjach panstwowych np. kiedy staraja si¢
0 pozwolenie na wydanie paszportu czy dyplomu w ktérych zawarte jest zdjgcie przedstawiajace
ich w nakryciu glowy. Cz¢§¢ nawrdconych podczas wywiadow grupowych zaczeta wymieniaé
si¢ poradami, w jaki sposob bez aktu apostazji zabezpieczy¢ si¢ przed sytuacja, w ktorej
katolicka rodzina muzutlmanina bedzie chciala pochowaé¢ go w tradycji rzymskokatolickie;j.
Okazalo sie, ze wielu z nich, cho¢ formalnie figuruje w dokumentacji Kosciota, sporzadzita w
obecnos$ci notariusza odpowiedni dokument, potwierdzajacy ich prawdziwe wyznanie oraz wole

otrzymania pochéwku w obrzadku muzutmanskim.
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4.5.

Konwertyci a charakter narodowy Polakow

Chcac glebiej zbada¢ relacje konwertytow z reszta narodu, a co wigcej, opisa¢ ich
umiejscowienie na osi obcosci 1 swojskosci, postanowitam zbada¢ wyobrazenie o narodowym
charakterze Polakow oraz ich identyfikowaniu si¢ z tym wyobrazeniem.

Nawroceni, ktorych spotkalam podczas wywiadéow grupowych, bez problemu umieli
stworzy¢ liste polskich cech narodowych, ktére doceniajg. Wsrod nich najcze$ciej powtarza si¢
zaradnos$¢, pracowito$¢, upor w dazeniu do celow, rodzinnos¢, odwaga, szczero$¢ i religijnosc.
Co ciekawe, mieszkancy Krakowa i Poznania uwazaja, ze Polacy s3 narodem otwartym,
tolerancyjnym i komunikatywnym, podczas gdy nawrdceni z innych miast s zdania, ze Polakow
cechuje ksenofobia, a nawet postawy rasistowskie. Lista cech negatywnych, ktére wedtug
nawroconych wyr6zniaja Polakow, to takze sklonno$¢ do narzekania, wscibskos$é, zawisc,
egoizm i przemadrzalo$¢. Stworzona przez nich lista cech narodowych, zaréwno dobrych, jak i
ztych, zestawiona z cechami przeciwnymi do proponowanych, zostala przedstawiona
respondentom drugiego etapu badania. Ankietowani okazali si¢ w duzej mierze zgadzaé z
opiniami uczestnikow wywiadow. Wsrdd cech najczesciej wskazywane byly te 0 zabarwieniu
negatywnym np. sktonno$¢ do narzekania, wscibskos¢, ksenofobia. Najczgsciej wskazywane
cechy pozytywne to pracowitos¢, updr, rodzinnos¢. Uczestnicy wywiadow zapytani, czy oni sami
utozsamiaja si¢ z wymienionymi cechami, uznali, ze islam pomdgl im przezwycigzy¢ te
negatywne cechy narodowe i rozwing¢ te pozytywne. Religia miata odegra¢ duza role w rozwoju
ich osobowosci i charakteru. Twierdza, ze nie podzielaja sktonnosci ksenofobicznych. Sg otwarci
i tolerancyjni nawet wobec mniejszos$ci, ktorych opinii czy stylu zycia nie podzielajg. Na wiasne;j
skoérze odczuli, co oznacza dyskryminacja, dlatego starajg si¢ by¢ serdeczni wobec innych grup
dyskryminowanych. Podczas wywiadu grupowego w Warszawie jedna z konwertytek
powiedziata, ze od wielu osob cierpliwie znosi docinki zwigzane z noszeniem hidzabu, tylko
dlatego, ze bardzo wspiera ja w tej decyzji jej przyjaciel, ktory jest gejem. Twierdzita, ze nikt nie
okazal jej tyle akceptacji 1 pomocy €0 on. Uwaza, ze rozumiejg si¢ nawzajem, bo obydwoje sg
inni niz wigkszo$¢ Polakéw. Hiperaktywni konwertyci, ktorzy zajmuja si¢ organizowaniem
wydarzen promujacych tolerancj¢, np. tzw. ,,zywe biblioteki” maja w swoich telefonach numery
do przedstawicieli srodowisk homoseksualnych, natomiast ci, ktorzy pracujg przy wydarzeniach

ekumenicznych dobrze znaja lokalnego proboszcza, mormonskich misjonarzy, czasem takze
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rabina i jego rodzing. Sami stali si¢ cztonkami mniejszosci, a co wigcej, w niej wlasnie stykajg si¢
z osobami reprezentujacymi rézne narody i kultury. Wymieniane przez wszystkich w pierwsze;j
kolejnosci narzekanie, jest przedmiotem ich nieustannej pracy nad sobg, gdyz islam wymaga od
nich wdziecznosci i pokory.

To, co mi sie podoba w naszej religii najbardziej, to dzihad. Z tego wzgledu, ze odkqd siggam
pamigcig, nie spoczetam na laurach tylko zawsze pracuje nad sobq i swoim charakterem, zeby
by¢ jak najlepszym cztowiekiem. Tych naszych narodowych ztych cech nie lubig¢ i pozbywam sie
nich — respondentka nr 3, Krakow.

Analogiczne byly odpowiedzi os6b wypelniajacych ankiete. Rzadko przyznawali si¢ do
negatywnych cech, ktore sg wedlug nich typowo polskie. Tylko 5 oso6b wskazato, ze
tolerancyjnos¢ jest cecha narodowa Polakow, podczas gdy az 141 na 171 nawrdéconych uwaza, ze
oni sami wyrdzniaja si¢ tg cecha. Podobnie, az 118 oséb uwaza, ze Polakéw cechuje ksenofobia,
a tylko jeden konwertyta przyznat, ze jest to takze jego cecha. Cho¢ analizujac ponizszy wykres
musimy mie¢ §wiadomos¢ silnego czynnika autokreacji, ktéry wptynat na odpowiedzi badanych,
to trudno nie zauwazy¢, ze cechy, ktore r6znig nawrdconych na islam od reszty Polakow to te,
ktore ujawniaja sie¢ w kontakcie z potencjalnym obcym (tolerancja, otwarto$¢, ksenofobia).
Konwertyci opisali Polakow, jako mato otwartych i tolerancyjnych oraz bardzo ksenofobicznych.
Siebie za§ w odwrotny sposob. Podobne komentarze padaty takze w ramach odpowiedzi
otwartych: (pisownia oryginalna)

Mato otwarci.

Zamkniete umysty na innych ludzi i inng kulture.

Zbytnia ufnos¢ w media

Szufladkowanie, kierowanie si¢ stereotypami.

Ignorancja i nieche¢ do zdobywania wiedzy o Swiecie, poniewaz duzo z nich jest przekonanych,
Ze wszystko sam wiedzq lepigj

Strach przed innosciq

Zamkniecie kulturowe

Brak zrozumienia innosci
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Wykres nr 26. Porownanie rozkladow odpowiedzi na pytania: Ktore
z ponizszych cech uwazasz za szczegolnie charakterystyczne dla
narodu polskiego? Ktore z nich opisuja Twdj wlasny charakter?
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Ktore z nich opisujg Twoj wiasny charakter?

Ktore z ponizszych cech uwaziasz za szczegolnie charakterystyczne dla narodu polskiego?

Badanie ilosciowe wykazato, ze konwertyci uwazaja samych siebie za osoby
tolerancyjne. 92,4% ankietowanych opisuje siebie wlasnie w taki sposéb. Zaden z respondentow
nie wybrat najbardziej radyklanej opcji odpowiedzi, ktora brzmiata: Nie, kazdy, kto wyznaje inne
poglgdy wierzenia niz ja, nie jest przeze mnie tolerowany. 6,4% badanych, ktorzy okresli sie, jako
nietolerancyjni, uznato, ze istniejq pewne poglgdy i wierzenia, ktorych nie wolno nam
akceptowac. Osoby, ktore zdecydowaly si¢ na rozszerzenie swojej odpowiedzi wskazywaty, ze

nie toleruja homoseksualizmu oraz pedofilii.
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Wykres nr 27. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Czy
jeste$ osobg tolerancyjnga?
1,2%

6,4%

32,2% //

60,2%

AR

m Nie, uwazam, Ze istniejg pewne poglady i wierzenia, ktdrych nie wolno nam akceptowac
m Tak, aceptuje kazdego dopdki jego zachowanie nie szkodzi innym ludziom
Tak, uwazam, ze kazdy ma prawo do decydowania o swoim stylu zycia, pogladach i wierzeniach

Inne

Okazalo si¢, ze wszyscy w kregu swoich znajomych majg chrzescijanina, a u znakomitej
wickszo$ci pojawia sie takze osoba o innym kolorze skory (89,4%) i ateista (78%). Zadna z
proponowanych odpowiedzi nie spotkata si¢ z marginalnym czy niewielkim wyborem. Moze to
wskazywaé, ze nawroceni utrzymuja kontakty z ludzmi pochodzacymi z bardzo réznych
srodowisk i wyznajacymi bardzo rozne $wiatopoglady. To uwiarygadnia faktycznie wysoki

poziom tolerancji wsrdd konwertytow.
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Wykres nr 28. Rozklad odpowiedzi na pytanie:
Kto z niZzej wymienionych znajduje sie w kregu Twoich znajomych?

Osoba o innym kolorze skory
0,
Zwolennik partii politycznej, z ktora _ 61,4%
sie nie zgadzam
Osoba homoseksualna
Osoba chora psychicznie
Duchowny innego wyznania niz moje
Ateista
Politeista
Zyd
Chrzescijanin 100,0%
0% 30% 60% 90%

112



4.6. Konwertyci jako fascynaci obcej kultury

Podczas wywiadow grupowych moi rozmowcy zapytani o fascynacje pozareligijnymi
elementami obcej kultury od razu zauwazyli, ze moje pytanie bylo inspirowane stynna

wypowiedzig S. Chazbijewicza 62

. Irytuje ich jego opinia, lecz przyznaja, ze sami znaja
konwertytow, ktorzy bezkrytycznie adaptujg kulture, zasady zycia, obyczajowos$¢ wspdtmatzonka
imigranta, mylac ja z zasadami religijnymi czy takich, ktérzy nie posiadajg elementarnej wiedzy
religijnej, a ich przemiana jest oparta na fascynacji kultura, a nie religia.

Czes¢ kobiet wiadomo, przyjmuje islam przez meza, nie wierzqc w jego dogmatyczng
warstwe. To sprawia, ze bardziej sq wyznawczyniami kultury a nie religii. A jak biorg rozwod, 10
nagle sig ten islam konczy. Jest troche takich. Dwie takie znam. — respondent nr 5, Warszawa.

Uwazaja, ze nie jest to jednak zjawisko powszechne, a stowa Chazbijewicza s3
krzywdzace dla wigkszo$ci nawroconych. Respondenci przyznali, iz interesujg si¢ rdéznymi
kulturami regionéw muzulmanskich, czasami wprowadzajac pewne ich elementy do swojego
zycia. Fascynuja si¢ obca kuchnig, muzyka, sztuka, czasami takze moda. Wielu z ich uczy si¢
jezyka arabskiego, rzadziej tureckiego, urdu czy jezykoéw batkanskich. Te obce kulturowo
elementy nie sg jednak dominujace w ich stylu zycia, ani nie oznaczaja, ze to one byly motywem
konwersji. Powody tych zainteresowan ttumacza na trzy sposoby. Po pierwsze ci z nawroconych,
ktérzy pozostaja w migdzykulturowych zwigzkach malzenskich dbaja, aby kultura i tradycja
polska, jak i kultura i tradycja matzonka, byly praktykowane i widoczne w ich domu dla
komfortu i dobrego samopoczucia ich obojga.

Ja jem tylko pakistanskie jedzenie, bo ja gotowac nie umiem i robi to tylko moj mgz. To
nie znaczy, ze sig utozsamiam z pakistanskq kulturg. Ani troche. Tylko jedzenie. Ich kultura jest
ich kulturg. Jestem wobec niej bardzo krytyczna. Pozwalam na elementy pakistanskiej kultury w
moim Zyciu dla dobrego samopoczucia mojego meza, tak samo jak on uwaza za normalne polskie
akcenty. Jestem muzutmankq, ale nie jestem z Pakistanu. — respondentka nr 5, £.6dz.

Po drugie przez funkcjonowanie we wspolnocie religijnej, ktora jest zrdéznicowana

narodowosciowo 1 etnicznie, maja wiele okazji do poznawania obcych kultur. Przyjaznig si¢

162 http://wiadomosci.onet.pl/religia/polskie-dzieci-allaha/pplvih, data odczytu 16.11.2017.
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zaro6wno z Arabami, Turkami, Czeczenami, Malezyjczykami, Pakistanczykami jak i przybyszami
z Afryki Zachodniej. Utatwia im to dostep do doswiadczania inno$ci kulturowe;.

Islam daje nam duzo kontaktow z ludzmi innych narodowosci, przez co jestesmy bardzo
otwarci, poznajemy inne kultury, czerpiemy z nich, ale te zainteresowania nigdy nie sq wazniejsze
niz religia — respondentka nr 4, Poznan.

Jak ktos poznaje islam to poznaje tez ludzi. To chodzi takze o nasze codzienne zycie, a t0
sie wigze z kulturg. Bytam diugo w Malezji. (...) Bylam zachwycona ich kulturg, bo byli spokojni,
serdeczni, bo mieli islam w sercu. Dlatego poza islamem fascynowata mnie takze ich kultura, ale
nie byta tak wazna jak religia. — respondentka nr 5, Krakow.

Po trzecie, nowi muzutmanie przyznaja, ze cze¢sto wybierajg akcesoria religijne, elementy
dekoracyjne czy stroje zwigzane z innych rejonem $§wiata, dlatego, ze w Polsce nie ma oferty
skierowanej do muzutmanskich konsumentow.

Brat Selim pisal w tym artykule, ze my si¢ nie nawracamy tylko sie arabizujemy. To, zZe
sobie czasem kupimy jakqs abaje czy sprowadzimy chustki, dywaniki z tamtych krajéw, 10 nic nie
znaczy. Robimy to tylko, dlatego, ze nie mamy rodzimych produktow tego typu. W Polsce tego nie
ma. Nie ma towickiego dywanika do modlitwy. Malo jest ubran, ktore spetniajq warunki hidzabu.
Abaja jest wygodna, przewiewna. Nie musze zakladac piec tysiecy rzeczy na siebie, zeby byc
poprawnie ubrang. — respondentka nr 8, Warszawa.

Nawrdceni nie uwazaja jednak, aby religi¢ mylili z zainteresowaniami innymi rejonami
swiata. Podkreslaja, ze wobec kultur swoich wspotwyznawcoOw pozostaja krytyczni. Inaczej
natomiast jest z religig.

Podobnie sytuacj¢ przedstawiajg respondenci z drugiego etapu badania. Ankietowani
zostali poproszeni o wskazanie elementéw obcych kulturowo, ktore obecne sa w ich stylu zycia

oraz o ich stosunek do elementow typowo polskich.
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Wykres 29. Rozklad odpowiedzi: W moim domu i Zyciu codziennym
znaleZ¢ mozna nastepujace elementy charakterystyczne dla innych niz
Polska regionow Swiata...

74,4%
57,1%
° 35,6% 53,4%
46,6%
27,8%
o,
H -
Jadtospis, Alkcesoria Wystrdj Ubior Muzyka Literatura ~ Niemaich Inne
sposob gospodarstwa mieszkania weale

gotowania  domowego

Najczeséciej wskazywanym elementem byl jadlospis 1 sposob gotowania (74,4%).

Mozliwe, ze ten wysoki wynik spowodowany jest zakazem spozywania wieprzowiny

wprowadzonym przez prawo islamu, a ktora jest popularnym sktadnikiem dan typowo polskich.

Tylko 8,3% badanych nie umiato wskazaé takiego elementu. Nawroceni tworzg wiec styl zycia,

ktorego sktadowe czesto pochodza z réznych rejondw $wiata. Poniewaz jednak wielokulturowo$¢

1 przenikanie si¢ kultur jest w zglobalizowanym $wiecie sprawg do$¢ oczywista, aby zbadac¢ skale

zjawiska zapytalam nawroconych, czy elementy obce kulturowo, niezwigzane bezposrednio z

religig, rtownowazg si¢ z polskimi.
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Wykres nr 30. Rozklad odpowiedzi: W moim Zyciu elementy
charakterystyczne dla innego rejonu $wiata...

11,1%

45,0% 10,5%
3,5%
m Dominujg nad tymi, ktore typowe sa dla Polski m Jest ich znacznie mnigj niz tych, ktore s3 typowe dla Polski
= Nie ma ich wcale Rownowaig sie z tymi, ktore typowe s3 dla Polski

Tylko 11,1% badanych uznato, ze obce kulturowo elementy dominujg nad polskimi.
Niemal potowa (45%) wskazata na ich rOwnowazenie sig.

Uczestnicy pierwszego etapu badania bez problemu wskazywali na elementy obce
kulturowo, ktore chetnie widzieliby, jako stata czgs¢ kultury czy obyczajowosci polskiej. W
wiekszosci byty to kwestie zwigzane z relacjami migdzyludzkimi. Chcieliby, aby Polacy byli o
wiele bardziej goscinni, rodzinni, bardziej szanowali starszych, a kobiety byly skromniejsze. Z
nostalgia opowiadaja o zatraceniu tych wartosci w kulturze Zachodu. Podkreslaja jednak, ze ich
zyczeniem nie jest zupetna zmiana charakteru narodowego Polakow.

Gdybysmy nagle stali si¢ tacy jak Turcy, przestalibysmy by¢ Polakami. Nie chce tego. —
respondentka nr 2, Poznan.

To samo pytanie zadatam ankietowanym z drugiego etapu badania. Najczesciej
wskazywanymi odpowiedziami, byla wieksza goscinno$¢ oraz szacunek dla innoSci, tolerancja,

otwarcie na multikulturalizm.
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4.7. Konwertyci jako mieszkancy Polski

Respondenci obydwu etapéw badania zamieszkuja Polske na stale. Wielu z uczestnikow
wywiadow grupowych skarzyto si¢ na brak akceptacji dla ich odmiennosci religijnej we wiasne;j
ojczyznie. 38% wypetniajacych ankiete pozostaje w zwiazku matzenskich z przybyszem z innego
kraju. Mimo to, tylko kilka os6b przyznato, ze planuje opusci¢ Polsk¢ lub rozwaza taki
scenariusz. Wiekszo$¢ osob chce tu zosta¢. Pytani o powdd, opowiadajg o zaletach mieszkania w
Polsce. NajczeSciej pojawiajaca si¢ kwestig jest che¢ pozostania w bliskich relacjach z rodzing.
Utrzymywanie kontaktow rodzinnych, a w szczegodlnosci opieka nad starszymi rodzicami jest dla
nich obowigzkiem religijnym. Wielu nawroconych docenia swoj kraj porownujac go z
alternatywnym wyborem, jakim bylaby ojczyzna wspotmatzonka. Podkreslaja, ze w Polsce nie
ma wojen, nie jest okupowana przez obcy kraj, nie dochodzi tu do krwawych rewolucji, jest
miejscem bezpieczniejszym. Wielu nawroéconych chwali si¢ dobrg pracg i stabilno$cig, ktorg
udato im si¢ osiggnaé w Polsce. Wielu rozméwcoéw nie chece opuszcezac Polski, bo jak twierdza,
najlepiej czuja si¢ ,,w polskiej kulturze”. Uwazaja ja za wlasng, gleboko zinternalizowang i
atrakcyjna. Nie zamierzaja zmienia¢ swoich nawykow i stylu zycia. Pomimo, ze r6znig si¢ od
wiekszosci spoteczenstwa, najlepiej czujg si¢ wtasnie w nim.

W kraju meza niby jest fajnie, bo jest rodzinnie, wszyscy spedzajq ze sobq czas, ale jednak
ja nie jestem przyzwyczajona do tak czestych odwiedzin. Ja lubi¢ by¢ czasem sama w domu.
Lubig by¢ sama ze swojq rodzing, z mezem i dzie¢mi. — respondentka nr 4, £.6dz.

Ja zauwazytam, Ze pierwsze uczucia patriotyczne, jakie zaczetam miec¢ to dopiero wtedy,
kiedy wyjechatam na diuzej z Polski. Moze to nie bylo na diugo, ale zauwazytam, Ze jest jakis taki
polski sosik, w ktorym ja si¢ czuje doskonale i jak wyjade, jak sq jakies inne zasady, inna
mentalnosé, to ja sie od razu zle czuje. Wpadam w jakqs chandre, jest mi smutno, jest mi wszedzie
zle. Czuje sie bardzo samotna wsrod ludzi, a tutaj moge siedzie¢ sama przez miesigc w domu i
Jjest mi dobrze, nie czuje sie samotna. Nie jestem w stanie Zy¢ za granicq. — respondentka nr 7,
Warszawa.

Niektorzy z nawrdconych zwierzali si¢, ze nie chca wyjezdza¢ z Polski do kraju, w
ktérym jest wigce] muzulmanow, poniewaz mata spoleczno$¢ muzutlmanska daje im poczucie
prawdziwej wspdlnotowosci. Brak akceptacji, ktorego doswiadczajag w Polsce, funkcjonowanie

wsrdd ludzi odmiennych $wiatopogladowo, utrudniony dostep do $wigtyn i produktow halal,
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sprawia, ze majg szans¢ nieustannie konfrontowac¢ swoja wiare, religijnos¢ i tozsamosé. Kobiety
zastaniajace wlosy czy mezczyzni, ktdrzy uczestnicza w modlitwie piatkowej sa pewni, zZe jest to
ich wyborem, a nie wynikiem spolecznego nacisku. Konwertyci wykazujacy si¢ duzg
aktywnoscia w lokalnych wspolnotach religijnych uwazaja, ze w Polsce majg szanse
realizowania si¢ w charakterze spotecznikow.

Ja nie chciatbym mieszka¢ w zadnym kraju muzutmanskim. Mysle, ze by¢ muzutmaninem
w Polsce to jest super rzecz. Dlaczego? O wiele wiecej mozna zrobi¢. O wiele wiecej w sobie
mozna wyksztalci¢ pewnych cech i przekazac je innym ludziom. To troche tak jakbys byla na
pierwszej linii pierwszego wieku islamu. Gdybym wyjechat do tego kraju, zawsze bym sig
zastanawial, czy nie stchorzylem ze strachu, ze moja wiara w Polsce nie przetrzyma problemow,
ktore mnie tu spotykajq. Dylemat wygodnictwa. — respondent nr 9, Warszawa.

Ja mam teraz taki dylemat, bo w sierpniu planuje przeprowadzi¢ sie do Malezji. Moze nie
na state, ale na dluzszy czas. W Malezji wszystko jest prostsze — do meczetu kilka krokow, mieso
halal jest wszedzie, ale ostatnio bedgc tam dwa miesigce to zaczynatem teskni¢ za Polskq.
Tesknitem za tym ganianiem za jedzeniem halal. Trudno mi sobie tez wyobrazi¢, Ze tam ja nie
moge zrobi¢ zbyt wiele z tego, co moge tutaj. Jako muzutmanin jestem tu bardziej potrzebny. W
Polsce jest jeszcze ogromny obszar dzialania, ktore ktos powinien podjgé. Czy dawa czy nauka
ludzi, czy organizowanie réznych rzeczy w ramach mojej fundacji, czy spotykanie si¢ ze swiezymi
braémi i pomaganie im. Zona musi wyjecha¢ do pracy w Malezji. Mamy dwdjke dzieci. Co mam
zrobi¢? — respondent nr 10, Warszawa.

Pomimo, ze wigkszo$¢ uczestnikow badania jako$ciowego nie mialo woli opuszczania
ojczyzny, konwertyci wskazujg na wiele niedogodnosci zwigzanych z mieszkaniem w Polsce i
wyznawaniem islamu. Skarza si¢, Ze nieustannie musza zmagac si¢ z wysokim poziomem
ksenofobii. To wlasnie brak tolerancji jest powodem, dla ktorych niektorzy rozwazaja
opuszczenie kraju.

W czasach szalejgcej islamofobii i nietolerancji, cztowiek czasem dochodzi do wniosku,
Ze... ja juz nie mam 18 lat, Zeby to wszystko znosi¢. Chciatabym tez zy¢ troche zgodnie ze swoimi
wartosciami i troche jestem za stara, zeby mnie ktos od cyganeczki na ulicach wyzywat z powodu
dtugiej spodnicy. — respondentka nr, Dagbrowa Gornicza.

Druga najczesciej wymieniang niedogodnosciag byla mala 1 stabo zorganizowana

spoteczno$¢ muzutmanska. Nawroceni skarzg sie, ze z powodu niewielkiej liczby muzutmanow
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mieszkajacych w Polsce, cigzko im znalez¢ zong czy me¢za. W niektdrych miejscach Polski migso
halal jest zupetnie niedostgpne, a liczba funkcjonujacych tu meczetow czy sal modlitw jest
niewystarczajaca. Brakuje oferty edukacyjnej dla dzieci. Niektérzy z nawrdconych chcieliby
opusci¢ ojczyzne po to, aby ich dzieci moglty wychowywac¢ si¢ wsrod innych muzutmanéow.

Ja chciatbym wychowac¢ moje dziecko na dobrego muzutmanina. Nie twierdze, zZe tu sie
nie da. Ale chciatabym by¢ wsrod muzutmanow. Chciatabym byé wsrod swoich. — respondentka
nrl, Lodz.

Nie wyobrazam sobie wychowywania dzieci w niemuzutmanskim kraju. To jest dla mnie
abstrakcja. To jest bardzo ciezka harowa. Sq otoczone nagosciq, przeseksualizowaniem. W
krajach muzutmanskich nie ma takich rveklam. W kraju muzutmanskim styszq azan 5 razy
dziennie, jest meczet. Sq tez ludzie Zli i niereligijni, ale latwiej jest znalez¢ religijnych znajomych.
— respondentka nr 3, £.6dz.

Ci, ktorzy chcieliby opusci¢ Polske, to zazwyczaj osoby z najnizszym wyksztalceniem,
bez atrakcyjnych perspektyw zawodowo-finansowych.

Zauwazalne jest, ze ocena Polski jako miejsca do zycia zalezy od miasta, w ktorym
mieszka nawrdcony. Najgorzej w kraju zyje si¢ nawroconym z todzi i Gdanska, gdzie prawie
wszyscy mysla o wyjezdzie z ojczyzny. Polska najlepiej oceniana jest natomiast w Warszawie,
Krakowie i Poznaniu. Jedna z konwertytek przyznata, ze bardzo chciata opusci¢ Polske, kiedy
mieszkata w Lodzi. Spotykato ja tam wiele nieprzyjemnos$ci z uwagi na wyznawang wiarg.
Przeprowadzka do stolicy zmienita jej plany.

Ja chciatam wyjecha¢ z Polski, kiedy mieszkatam jeszcze w Lodzi. Bardzo Zle si¢ tam
czutam. Nie wyobrazatam sobie dalszej egzystencji. Ludzie mnie tam nie tolerowali. Ale
Warszawa catkiem mi si¢ podoba.— respondentka nr 5, Warszawa.

Whioski z badania jakoSciowego, zwlaszcza te dotyczace gotowosci do emigracji, nie
zostaly jednak potwierdzone w badaniu ilosciowym. Az 60,3% ankietowanych rozwaza
emigracj¢ z Polski. Wigkszo§¢ z nich to osoby mtode, urodzone po roku 1990. Stanowczo

przeciwko takiemu scenariuszowi opowiada si¢ tylko 10,5% ankietowanych.
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Wykres nr 31. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Czy rozwazasz
mozliwo$¢ emigracji z Polski do innego kraju?

11.1%

18.1%

31,6%

28,7%

m Nie
Nie, nie planuje emigracji, ale zrobitbym/zrobitabym to gdyby pojawit sie wazny powdd
Tak, biore pod uwage emigracje, ale nie mam jeszcze konkretnych planow
Tak, mam juz konkretny plan

m Trudno powiedziec

Zalety oraz wady mieszkania w Polsce, ktore wskazywali uczestnicy wywiadow

grupowych zostaty poddane ocenie ankietowanych w drugim etapie badania.
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Wykres nr 32. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Wskaz, ktére z ponizszych
zdan opisuje zalety mieszkania w Polsce, ktére szczegolnie doceniasz?

Zycie w katolickim spoleczenstwie jest wspanialym
testem mojej wiary

Mata spoteczno$é muzutmanska daje mi poczucie
prawdziwej wspolnoty.

To kraj, w ktéorym muzuimanie sa dobrze traktowani

Jestem zaangazowany / zaangazowana w stuzbe lokalnej
ummie, co sprawia mi radosc.

Jestem tu zaangazowany/ zaangazowana w dzialalnosc
spoleczna, ktéra sprawia mi rado$c.

Najlepiej czuje sie we wlasnym kraju, wéréd innych
Polakow.

Mam tu szansg na stabilnos¢ ekonomiczng i/ lub
zawodowa

Tu mieszkaja moi rodzice, ktoérymi chee si¢ opiekowac
Tu mieszka moja rodzina, z ktéra chee by¢ w kontakcie.

Brak tu wojen i kiwawych rewolugji

o
]
=]

40 60 80 100 120 140 160 180

M nie zgadzam sie z tg zaletg / to mnie nie dotyczy m troche wazna zaleta mwazna zaleta

Najczesciej wskazywang zaleta mieszkania w Polsce okazal si¢ brak wojen oraz
krwawych rewolucji (87,7% ankietowanych). Kolejne najczgéciej wybierane odpowiedzi
zwigzane byly z wig¢zami rodzinnymi nawrdconych. 71.9% wskazato, ze wazng zaleta jest
mozliwo$¢ opieki nad rodzicami, ktérzy tu mieszkajg. 66% konwertytow za wazne uznato, ze
mieszka tu rodzina, z ktorg chca by¢ w kontakcie. Wickszos¢ respondentéw nie zgodzita si¢
jednak z propozycjami zalet, ktore dotyczyly funkcjonowania mniejszosci muzulmanskiej w
Polsce. 78,9% badanych nie jest zdania, ze muzulmanie sg tu dobrze traktowani. Zaangazowanie
w aktywno$¢ spoteczng, w tym aktywno$¢ na rzecz lokalnej wspdlnoty nie okazato sie dla

wigkszos$ci wazng zaletag mieszkania w Polsce.
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Wykres nr 33. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Wskaz, ktore z
ponizszych zdan opisuje wady mieszkania w Polsce, ktore sg dla Ciebie
szczegolnie ucigzliwe?

Ciezko tu wychowa¢ dzieci na dobrych muzutmanéw | R 55.6°
Nie ma tu wystarczajacej liczby meczetow i sal modlitw [ N RN 5.G0-

Nie ma tu wystarczajacego dostepu do produktéw halal | R RN 2,42

Spolecznos¢ muzuimanska jest tu zbyt mala i zbyt stabo
zorganizowana

Nie czuje sie tu akceptowany / akceptowana | INNNEGEGNN 46,6%

W Polsce jest bardzo wysoki poziom ksenofobi, zwlaszeza
nastrojow antymuzuimanskich

I 41,4%

I 23,5%

Brak perspektyw na stabilno$¢ zawodowa, czy ciekawa
Sciezke kariery

Brak perspektyw na stabilno$¢ ekonimiczng | RN 0,42

I 3o,1%

Inne M 3.8%

0% 20% 40% 60% 80%

Wsrdd najczesciej wskazywanych wad mieszkania w Polsce ankietowani wskazywali
wysoki poziom ksenofobii, zwlaszcza nastrojow antymuzutmanskich. Odpowiedz taka wybrato
az 83,5% badanych. Dla 63,4% badanych ucigzliwy jest brak wystarczajacego dostepu do
produktow halal. 55,6% za szczegodlnie wazng wadg uznalo brak wystarczajacej liczby meczetow
1 sal modlitw. Tyle samo przyznato, ze w Polsce cigzko wychowaé¢ dzieci na dobrych
muzutmanow.

Poglebiajac opis oceny Polski postanowitam zacheci¢ konwertytow do rozmowy na temat
ksztattu polskiego prawa. Zastanawialo mnie, czy przepisy stwarzaja interesujacej mnie grupie
warunki do zycia wedlug zasad ich religii oraz jakich zmian zyczyliby sobie w ich tresci. Moi
rozméwcey podczas wywiadow grupowych ocenili polskie prawo jako skonstruowane w sposob
absolutnie dla nich dobry. Przyznali jednak, ze o ile przepisy nie dyskryminuja mniejszosci
religijnych, o tyle olbrzymim problemem jest respektowanie ich przez spoteczenstwo. Chcieliby,
aby istniejgce prawo byto przestrzegane.

Pomimo, ze prawo polskie nie zabrania zakrywa¢ glowy nakryciami o charakterze
religijnym nawet w szkolach czy na uniwersytetach, kobiety czgsto nie decyduja si¢ na taki
sposob ubioru ze wzgledu na ksenofobiczne komentarze.
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Chciatabym nosi¢ chuste, ale ilez mozna takich kretynskich zartow wystuchiwac? To jest
naprawde bardzo przykre. — respondentka nr 3, Dabrowa Goérnicza.

Uczestnicy wywiadow z kazdego miasta zauwazali, ze polskie prawo zabrania
promowania ideologii nazistowskiej, tresci rasistowskich, obrazajacych uczucia religijne czy
wzywania do przemocy. Jednak na marszach narodowych czy pochodach organizacji
prawicowych prawo to jest tamane bez zadnych konsekwencji. Zwracali uwage, ze maja prawo
przekaza¢ dzieciom wiasne przekonania religijne, a w wielu przypadkach jest to kwestionowane
przez pracownikow szkot. Dzieci sg wypytywane o szczegdty zycia domowego, ich dieta
agresywnie komentowana przez kucharki szkolne, decyzje wychowawcze (np. brak zgody na
uczestnictwo corki w dyskotece szkolnej) sg kwestionowane i oceniane na forum klasy przez
nauczycieli. Jednak najwigkszych zmian w prawie oraz zwigkszenia przestrzegania obecnych
przepisow, konwertyci zyczyliby sobie w §rodowiskach, w ktérych pracuja zawodowo.

Podobng ocen¢ polskiego prawa przedstawili ankietowani z drugiego etapu badania.
Najwigkszej krytyce nie zostato w ich przypadku poddane samo prawo, ale to, ze nie jest ono w
Polsce respektowane.

Wykres nr 34. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Jak oceniasz prawo polskie w
konteksScie ochrony prawi intereséw mieszkajacych tu muzulmanéw?

11,1%

23,4% 22,2%

30,4%

m Bardzo dobrze m Dobrze = Srednio = Stabo = 7Zle

35,1% ankietowanych ocenito polskie prawo pozytywnie (12,9% bardzo dobrze, 22.2%
dobrze) w kontek$cie ochrony opraw i interesOw mieszkajagcych tu muzulmanow. Podobny

odsetek — 34,5% - ocenit je negatywnie (11,1% zle, 23,4% stabo). Respondenci zapytani o to,
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jakich zmian zyczyliby sobie w polskim prawie wskazywali, ze problemem jest nie tyle jego
tres¢, lecz to, ze nie jest ono przestrzegane. Ponad 80% odpowiedzi dotyczyta wprowadzenia
narze¢dzi, ktore zwigkszylyby respektowanie prawa istniejacego, nie tylko przez obywateli, ale
takze przez instytucje. Nawroceni zyczyliby sobie np.: (pisownia oryginalna)

Wiekszej kontroli dla respektowania istniejgcego prawa.

Wprowadzenia mechanizmow kontrolujgcych przestrzeganie obecnego prawa.

Chciatbym, aby nasze prawa do wolnosci religijnej byly bardziej chronione, a reakcje stuzb bytly
na wyzszym poziomie.

Chciatabym zeby po prostu wszystkie rasistowskie i ksenofobiczne przypadki byly karane.

Zeby ludzie nie czuli sie bezkarni, bo sq u siebie.

Szczegodlnie wielu ankietowanych chciatoby, aby ich prawa byly lepiej chronione przez policjg.
Chciatbym zmieni¢ nawet nie tyle to, co jest w prawie, ale co w egzekwowaniu prawa.
Przydatoby sie troche zmian, aby mozna byto mie¢ wieksze zaufanie np. do policji

Aby policja traktowata nasze zgtaszane sprawy rowno z innymi, aby nas nie odktadano na drugi
plan.

Chciatabym, by policja byta pociggana do odpowiedzialnosci, jesli odmawia pomocy.

Co piaty badany uwaza, ze wigkszy poziom przestrzegania prawa mogiby by¢ osiagnigty
poprzez systemowo zorganizowana edukacje na temat rdéznych mniejszosci religijnych oraz
etnicznych oraz samego islamu. Blisko co czwarty respondent wskazywal na utrudnienia
formalne zwigzane z tworzeniem nowych meczetow czy organizowaniem lekcji religii
muzutmanskiej, ktorej ocena widniataby na $wiadectwie. Opini¢ 0 nieprzestrzeganiu
obowigzujacego juz prawa, ktore chroni muzulmandéw jako mniejszo$¢ religijna, legalnie

funkcjonujaca na terytorium RP, potwierdzilo kolejne pytanie.
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Wykres nr 35. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Czy uwazasz, Zze polskie prawo
dotyczace mniejszo$ci religijnych i wolno$ci wyznania jest respektowane przez
spoleczenstwo?

1,2%

55,6%
26,9%

m Tak mwRaczejtak = Czasaminie mCzestonie

Zdecydowana wigkszo$¢ respondentow (82,5%) uwaza, ze polskie prawo dotyczace
mniejszosci religijnych i wolno$ci wyznania nie jest respektowane przez spoteczenstwo. 55,6%
uwaza, ze dzieje si¢ tak czesto, natomiast 26,9% czasami. Tylko 1,2% badanych odpowiedziato,
ze prawo to jest respektowane, zas 16,4%, ze raczej jest respektowane. Respondenci che¢tnie
opisywali znane im przypadki tamania tych praw, odpowiadajac na pytanie otwarte. Az 137 oséb,
czyli 80,1% badanych podato cho¢ jeden przyktad takiej sytuacji. W opisach najczesciej

powtarzaty si¢ przedstawione na wykresie problemy.
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Wykres nr 36. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Jesli uwazasz, Ze prawo
dotyczace mniejszosci religijnej i wolnoSci wyznania nie jest
respektowane przez spoleczenstwo, podaj znany ci przyklad lamania

tych praw.
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Prawie wszyscy odpowiadajacy na to pytanie respondenci wskazali na zjawisko przemocy
fizycznej wobec muzulmanoéw, zwlaszcza w przestrzeni publicznej. Bardzo wiele oséb umiato
opisa¢ konkretng sytuacje, ktora przydarzyta si¢ im samym lub komus, kogo znaja. Jedna z
ankietowanych napisata:

Moja znajoma, siostra w wierze, wracajqgc z iftaru, ktory odbyt si¢ w meczecie, zostala
zaatakowana. Napastnicy jg zwyzywali i zaczeli bi¢. Dzigki Bogu w okolicy byl brat, ktory jej
pomogt. Niestety to nie jedyna sytuacja, o ktorej styszatam.

Kolejnym, najczegsciej podawanym problemem byt brak reakcji rzadzacych na sytuacje
krzywdzace mniejszo$s¢ muzutmanska. Ankietowani skarzyli si¢ na nawotywanie do krzywdzenia

muzulmanow, ktére ma miejsce podczas imprez zwigzanych z obchodami §wiat narodowych.
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Podawali przy tym takze przyklady antysemityzmu i ztego stosunku Polakéw do mniejszo$ci
zydowskiej. Kilkoro z nich przywotato sytuacje spalenia kukty symbolizujacej Zyda na Rynku
Starego Miasta we Wroctawiu'®®. Zaznaczali przy tym czesto, ze dzieje si¢ to przy obecnosci
polskich politykow oraz policji czy innych stuzb mundurowych, ktore nie reaguja na ewidentne
famanie prawa. Dokladnie polowa jest zdania, ze niektore partie polityczne w Polsce buduja swoj
kapital wyborczy na kampanii straszacej Polakéw muzutlmanami. Konwertyci wskazywali takze
na publiczne nawotywanie do krzywdzenia muzulmanow, przemoc wobec kobiet noszacych
chustg, mowe nienawisci, zwlaszcza w wydaniu internetowym. 56 osob poskarzylo sig, ze
kuratorium o$wiaty utrudnia organizacj¢ lekcji religii, z ktorej ocena wpisywana bylaby na
swiadectwo, tak jak ocena z zaje¢ religii rzymskokatolickiej. Wedlug zasad ustalonych przez
kuratorium ocena taka moze by¢ na $wiadectwie pod warunkiem, ze zajecia te odbywaja sie na
terenie szkoty. Poniewaz mniejszo$¢ muzulmanska jest bardzo mata, a dzieci w wielu miastach
uczeszcezaja do szkor ulokowanych w réznych dzielnicach, to trudno jest zorganizowac takie
lekcje w jednej konkretnej placoéwce w godzinach jej pracy. Nawet gdyby taka sytuacja mogta

mie¢ miejsce, dyrektorzy szkot nie sg chetni do wspotpracy.

163 http://www.gazetawroclawska.pl/wiadomosci/a/koniec-procesu-o-kukle-zyda-spalona-na-wroclawskim-
rynku,11456928/, data odczytu 16.11.2017.
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4.8. Konwertyci jako pracownicy

Wiekszos$¢ z respondentdw pierwszej czgsci badania to osoby wykonujace zawody, w
ktorych potrzeba wysokich kwalifikacji. Respondenci reprezentujg rozne profesje, jednak uwage
przyciaga fakt, ze jedna z najliczniejszych grup zawodowych w badaniu jako$ciowym stanowili
pracownicy naukowi. Byly to osoby zardwno prowadzace badania na temat historii religii,
rejondw muzulmanskich, jezyka arabskiego, jak 1 reprezentanci nauk medycznych i

technicznych. Rownie liczng grupg okazali si¢ studenci.

Wykres nr 3. Zawody wykonywane przez respondentow. Badanie jakoSciowe.
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Takze wsrdd respondentow drugiej czesci badania zdecydowang wigkszos¢ stanowity
osoby aktywne zawodowe. Duza cze$¢ z nich wykonuje profesje wymagajace specjalistycznej
wiedzy czy umiejetnosci. 12,3% badanych to osoby, ktore obecnie nie pracuja zawodowo ani nie

studiujg. Zdecydowana wigkszos¢ badanych (74,2%) to osoby aktywne zawodowo.
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Wykres nr 37. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Czym zajmujesz
sie obecnie?

m 12,3%
® 10,5% ‘

®m 13,5%

= 63,7%

® Pracuje zawodowo m Studiuje m Studiuje i pracuje zawodowo ® Zadne z powyiszych

127 0s6b podzielito si¢ ze mng zawodem, ktéry aktualnie wykonuje.

Tabela nr 1. Rozktad struktury zatrudnienia respondentow.

Administracja publiczna [ Pracownik administracji publicznej 5
Armia Zokierz zawodowy 1
Dyplomacja Asystent ambasadora 2
Nauczyciel 18
Nauka i edukacja Pracownik naukowy 18
Ksiggowy 4
Specjalista ds. marketingu 2
Analityk sprzedazy, inwestycji 2
Handel i inwestycje Windykator 1
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Ekonomista 1
Handlowiec 1
Agent IT 3
Obstuga klienta Pracownik obstugi klienta 2
Inzynier 7
Przemyst Pracownik produkcji 2
Psycholog, terapeuta 4
Lekarz 2
Pielggniarz 5)
Stuzba zdrowia Technik dentystyczny 2
Trzeci sektor Pracownik NGO 9
Pracownik HR 4
Ratownik wodny 1
Pracownik biurowy 9
Kucharz 2
Fryzjer 1
Grafik komputerowy 2
Inne Pokojoéwka 1
Wiasna dziatalno$¢ gospodarcza 16
RAZEM 127

Dla analizy struktury zatrudnienia respondentow istotny jest fakt, ze wiekszo$¢ z
wykonywanych przez nich zawodéw wymaga wyzszego wyksztalcenia lub specjalistycznej
wiedzy. Az 36 0sob, czyli 21% catej grupy badawczej to osoby zajmujace si¢ nauka i edukacja, z
czego 18 oso6b, czyli 10,5% wszystkich badanych, to pracownicy naukowi, zatrudnieni na
uczelniach wyzszych. Wéréd 41 wcigz studiujacych respondentéw znalezli sie studenci
nastepujacych kierunkow:
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Tabela nr 2. Rozktad kierunkow studiowanych przez respondentow.

Nauki humanistyczne i spoteczne

Filologia arabska

Filologia angielska

Filologia hiszpanska

Filologia romanska

Bezpieczenstwo narodowe

Dziennikarstwo

Filozofia

Humanistyczne studia doktoranckie

Orientalistyka

Pedagogika

Stosunki mi¢dzynarodowe

Nauki medyczne

Farmacja

Fizjoterapia

Techniki protetyczne

Ratownictwo

Nauki o sztuce

Projektowanie ubioru

Kompozycja i teoria muzyki

Nauki techniczne

Logistyka

Elektronika

BHP

Studia wojskowe

Nie chce si¢ tym dzieli¢

o) I S B N I = I N ) B S R e e N ) T S e = T Y O Y R N B NG B N

Razem

SN
Uy

Ponad potowa studiujacych respondentdow zajmuje si¢ naukami humanistycznymi czy

spotecznymi. Prawdopodobnie studenci tych kierunkow maja wigksza wiedzg na temat ré6znych

religii 1 $wiatopogladdéw, a wigc potencjalnie wigkszy dostep do rynku religijnego. Co istotne az

pigciu na czterdziestu jeden studentow wszystkich kierunkow to stuchacze studiow trzeciego
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stopnia. Potwierdza to tendencj¢ uchwycong w badaniach zachodnich, ze wraz z wyksztalceniem
wzrasta prawdopodobiefstwo zmiany wyznania.®* Informacja ta wazna jest tez z powodu
jednego z glownych pytan badawczych mojego projektu - czy konwertyci dazg do zmiany
spotecznej 1 czy sg w stanie takg zmian¢ wywota¢. Przypomne tu badania Donalda Blacka, ktory
udowadnia, ze im wyzszy status spoleczny jednostki, tym wigksza sktonno§¢ do korzystania z
systemu prawnego oraz skuteczno$é w egzekwowaniu wiasnej woli drogg prawng %,

Wiele os6b w wywiadach grupowych podkreslato, ze traktuja swoja prace nie tylko jako
zrodto dochodu, ale takze jako stuzbe spoteczenstwu. Zaznaczali przy tym, ze tym bardziej bola
ich komentarze o potrzebie ,,deportacji wszystkich muzulmanow” z kraju. Wierza, ze ich
aktywno$¢ zawodowa jest pozyteczna spotecznie.

Tak, sprawia mi wielkq przyjemnosc¢, ze moge cos robic¢ dobrego dla ludzi. Dzigkuje Bogu,
ze jestem lekarkqg. Cos waznego robie! Zadowolona buzia i usmiech jest dla mnie najwieksza
nagroda. — respondentka nr 3, Krakow.

Byl taki czas, kiedy pewien internauta usilnie grozit mi smiercig, wycieciem macicy i
wyrwaniem wloséw wraz z hidzabem. Zgdal abym wyniosta sie z Polski. To, co budzito mojg
najwiekszq gorycz to fakt, Ze pan ten, jak i wielu wtorujgcych mu kolegow, byl polskim
imigrantem mieszkajgcym w jednym z krajow skandynawskich. Ja w tym czasie placitam podatki
w Polsce, zylam z malej pensji pracujgc w domu dziecka, piszgc jednoczesnie doktorat. Kto z nas
dwojga byt bardziej uzyteczny dla Polski? Kto byl lepszym obywatelem? — respondentka nr 1,
Wroctaw.

W wigkszosci przypadkow konwertyci lubig swoja prace, realizujg poprzez nig rozne
potrzeby emocjonalne. Tylko jedna z nawrdconych uznata, ze wcale nie podoba jej si¢ to, ze musi
pracowac. Wolalaby w pelni oddac¢ si¢ pielegnacji gospodarstwa domowego, zamieszka¢ w kraju,
w ktorym praca zawodowa kobiet jest rzadkoscig. Pomimo na ogdt pozytywnego nastawienia do
pracy nawroceni opowiedzieli mi wiele historii o ksenofobii, z jaka spotykaja si¢ w miejscu
zatrudnienia czy niedogodno$ciach zwigzanych z pelnieniem roli muzulmanina 1 pracownika
zarazem. Zaznaczali przy tym, ze srodowisko pracownicze to obszar, w ktorym zyczyliby sobie

najwiecej zmian.

1643, Hwang, R. J. Barroand , R. M. McCleary, Religious Conversion in 40 Countries, Cornerstone Research,
Harvard University [w:] http://scholar.harvard.edu/files/barro/files/conversion_paper_072209_2_.pdf, data odczytu
19.09.2015.

185 ), T. Richardson, Prawo. Kontrola spoteczna a nowe religie. .. str. 261.
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Co trzeci ankietowany uwaza, ze dzigki swojej pracy zawodowej stuzy innym ludziom.
12,8% sadzi, ze dzigki swojej pracy zmienia $wiat na lepsze i tyle samo, ze pomaga Polsce.
Odpowiedzi takiej udzielili gtownie respondenci pracujgcy w trzecim sektorze, nauce 1 edukacji

oraz stuzbie zdrowia.

Wykres nr 38. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Jaki jest Twdj stosunek
do pracy zawodowej?

35% 33,1%
30,1%
o 29,3% i
30%
25%
20%
o
15% 12,8% 12,8%
10%
5%
2,3%
0% |
Moja praca to tylko Mojapraca dajemi  Dzieki mojej pracy  Dzieki mojej pracy Moja praca pomaga Inne
sposob na zarabianie poczucie spelienia moge sluzye innym  Swiat zmiania sie na Polsce
pieniedzy ludziom lepsze

Uczestnicy obydwu etapéw badania skarzyli si¢, ze spotykaja si¢ na co dzien ze
zto§liwymi Zartami czy uwagami oraz ztym traktowaniem ze strony wspoipracownikow. Drugi
etap badania potwierdzil, ze do$wiadczanie braku tolerancji dla przynaleznosci religijnej czy
samego aktu konwersji w miejscu pracy jest zjawiskiem czgstym. Spotkato si¢ z nim 47,4%
ankietowanych. W kazdym z miast, w ktorych odbyl si¢ wywiad zogniskowany, ustyszatam kilka
historii zlego traktowania w miejscu pracy ze wzgledu na wyznanie lub akt konwersji. Podobna
histori¢ opowiedziato mi 65 ankietowanych z drugiego etapu badania.

Okazato sie, ze problem konwertytow zaczyna si¢ cze¢sto juz w momencie szukania pracy,
zwlaszcza, jesli sposéb ubioru demaskuje ich wyznanie. Sprawia dotyczy gléwnie kobiet
(pisownia oryginalna).

e Pare razy odmowiono mi wspolpracy, gdy zjawitam sie na spotkaniu w hidzabie.

133



Wystatam  setki CV  ze  zdjeciem w  hidzabie.  Nikt mi nie odpowiedzial.
Miatam propozycje pracy w swoim rodzinnym miescie, pod warunkiem, ze zdejme hidzab.
W efekcie zdjetam go, zeby miec¢ za co zy¢ i moc realizowac sie w pracy, o jakiej marzytam cate
studia.

Kwestia tego jak ubrana jest pracownica, okazata si¢ powodem wielu problemow. Co
cickawe, nie w kazdym z opisywanych przypadkow, chodzito jedynie o noszenie chusty. Czasem
powodem bylo wybdr zbyt skromnego ubrania.

Spotkatam sie z prosbq o zdjecie chusty na szkoleniu i w miejscu gdzie odbywalta sie bezposrednia
obstuga klienta.

Gdy zatozylam chustke, jeden z kolegow nasmiewat sie ze mnie przez jakis czas przywdziewajgc
dwie serwetki na twarz i robigc przy tym glupie miny.

Moj przelozony ostrzegt mnie, ze mam uwazaé, bo on jest rasistq. Spotkaly mnie ztosliwe Zarty i
komentarze ze strony przeloZonych i wspolpracownikow na temat Arabow i islamu. Spotkato
mnie codzienne negowanie mojego sposobu ubierania sig, czyli zakrywanie ciata, cho¢ nie
miatam nawet chusty na gltowie.

Nie nosze chusty. A i tak w pracy naciska sie na mnie, Zebym zmienila ubior, zatozyta krotkq
spodniczke. Robi to moj przelozony.

Czesto zachowania wspotpracownikow majg forme dowcipu i, jak nazywajg to
nawroceni, ,,czarnego humoru”. Nie sg agresywne, jednak powtarzane codziennie potrafig
meczy¢. Konwertyci opowiedzieli mi wiele historii, w ktorych stali si¢ atakiem zartow czy drwin:
Ja w pracy spotykam si¢ z takim czarnym humorem. Mowig na mnie ,,bum bum”, pytajq o
szkolenia al Kaidy. Czasem zartujq, Zebym ich uprzedzata gdzie sie wybieram, Zeby oni tam nie
szli i nie narazali sie na niebezpieczenstwo. Te docinki sq, ale raczej w formie zZartu. , Bedzie
bombowa impreza”, albo ,,bombowa oferta”. — respondentka nr 1, Warszawa.

Do mnie mowiq: ,, muzutmanie to si¢ umiejq rozerwac — respondent nr 10, Warszawa.

Zdarza si¢ tez, ze zachowania w ich mniemaniu niepoprawne obserwuja u osob, ktore
powinny mu zapobiega¢. To 0soby zatrudnione na stanowiskach, ktore zostaty stworzone do
przeciwdziatania mobbingowi albo osoby kierujace grupa.

Pracowatam kiedys w urzedzie skarbowym i zastgpca naczelnika mial bardzo duzy
problem z moim imieniem obcego pochodzenia. Wiedziaf, skqd ono si¢ wywodzi. Nalegal, abym

zmienila je na polskie. Dodam, Ze byl szefem komisji antymobbingowej. To byly takie
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abstrakcyjne sytuacje, ze ja np. zdawalam egzamin na cztonka stuzby cywilnej. Stuzby specjalne
zawsze sprawdzajq takiego delikwenta. Podobno w moim przypadku to sprawdzanie trwato
troche za dtugo. Naczelnik byt bardzo zestresowany. Przekazal mojej szefowej takq informacje. Ta
kobieta, ktora byta mojg szefowq, wciggneta mnie do toalety, do kabiny, Zeby powiedzie¢ mi po
cichu, ze stuzby mnie sprawdzajq ze wzgledu na moje powigzania. Uwazam, ze to byto bardzo
duze naruszenie mojego poczucia bezpieczenstwa i prywatnosci. To bylo... nie wiem jak to nawet
nazwac. To byto 5 lat temu. Wtedy jeszcze nie wiedziatam, co moge z tym zrobi¢. Teraz
wiedziatabym jak zareagowac.— respondentka nr 2, Dgbrowa Gornicza.

Wybory zyciowe nawroconych stawaty si¢ tematem otwartych, negatywnych komentarzy.
Badani skarzyli si¢, ze sytuacja, ktorg powinien cechowa¢ formalny, stuzbowy charakter, petna
byta intymnych pytan i oceny ich prywatnego Zycia. Nie stwarzato to dobrych warunkow do
wilasciwego wykonywania zadan zawodowych. Jedna z ankietowanych pisata (pisownia
oryginalna):

Ktos wyrazal sie o mnie w zly sposob. Ktos usilnie probowat mnie nawrocié. Musiatam
Humaczy¢ sie ze swoich wyborow. Przez to nie moglam zajqé sie pracg w sposob efektywny.

Nawroceni skarza si¢, ze po kazdym zamachu terrorystycznym wyjasnianym przez
sprawcow islamem, muszg kolejnego dnia ttumaczy¢ si¢ w pracy z przyczyn tego wydarzenia. Sa
za nie obwiniani. Czegsto w srodowiskach pracowniczych pojawiajg si¢ osoby, ktore wymagaja od
nawroconych usprawiedliwiania swoich religijnych wyborow. Konwertyci uwazaja, ze pytania o
tozsamo$¢ religijng sa nie na miejscu, naruszajg ich prywatno$¢ 1 rozpraszaja podczas
wykonywanej pracy.

Pracowatem kiedys w miejscu, w ktorym zatrudniony byt tez zakonnik. Za punkt honoru
przyjgt sobie nawrocenie mnie na chrzescijanstwo. Wydawato mu sie, ze skoro jest duchownym,
to moze mnie zmusi¢ do niekonczgcych sie rozmow na temat religii, ttumaczenia sie z moich
wlasnych wyborow. Nie po to chodzitem do pracy. Nie moglem wykonywaé swoich zadan
efektywnie, poniewaz ciggle musiatlem stawaé w obronie wilasnych personalnych —
niezawodowych — wyboréw. — respondent nr 3, Katowice.

Mam kolezanke, ktora jest chemikiem i miata w Polsce problemy. Zwigzane glownie ze
strojem. Byla dlugi czas w Syrii. Pod wplywem spoteczenstwa W Polsce zdjeta chuste. W pracy
bardzo sie psychicznie meczyta. Wspotlpracownicy toczyli tyrady i dysputy, ktore wykanczaly jq.
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W laboratorium zamiast na pracy musiata ciggle skupia¢ si¢ na czyms innym, na obronie wlasnej
tozsamosci. — respondentka nr 7, Krakow.

Niektorzy badani opisywali sytuacje, w ktéorych ich przynalezno$¢ religijna byla
powodem mobbingu. Wigzalo si¢ to z ponizeniem, os$mieszeniem, zanizeniem samooceny,
utrudnianiem rozwoju zawodowego. Jedna osoba zwierzyta si¢ z przemocy seksualnej.
Ankietowani pisali (pisownia oryginalna):

Bylam wrecz przesladowana przez mojego szefa (mobbing). Byt niemily, zniechecal, obgadywat
uzywajgc niecenzuralnych stow, sugerowat prace poza godzinami, za ktorq nie otrzymywatabym
wynagrodzenia uzywajgc szantazu.

Spotkalo mnie ponizenie i ublizanie w obecnosci innych.

Odsunieto mnie od kontaktu z klientami, uniemozliwiono mi awans, firma przestata mnie wysylac
na szkolenia.

Szef ciggle mnie podrywal. Mowil, Ze nawet takq cnotliwg i w chuscie umie rozruszac¢. Mowit,
zebym sie wyluzowala, zaczela inaczej ubierac, poczula w sobie kobiete. To byto obrzydliwe.

Odesztam stamtqd po tym, jak zaczqt mnie dotykac po intymnych czesciach ciala.

Mimo do$¢ czestego doswiadczania braku tolerancji w miejscu pracy, tylko 15,5%

ankietowanych wierzy, ze ich wyznanie utrudnito awans zawodowy.

Wykres nr 39. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Czy kiedykolwiek twoje
wyznanie utrudnilo Ci awans zawodowy?

15,2%

84,8%

m Nie mTak
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Prawie polowa opowiedzianych mi przez ankietowanych sytuacji zablokowania awansu
dotyczyla niecheci przelozonego do delegowania pracowniczki ubranej w chust¢ do
bezposredniego kontaktu z klientem (pisownia oryginalna).

Moje wyznanie w wielu przypadkach spowodowato niezatrudnienie mnie, a awans byt
mozliwy tylko na stanowiska pozbawione fizycznej mozliwosci kontaktu z klientem/kontrahentem.
Jedna czwarta opisanych przypadkéw dotyczyla pracownikéw zatrudnionych w podmiotach
panstwowych (pisownia oryginalna).

Nie mam dowodow, ale przypuszczam, iz zawazyto moje wyznanie. Wszak jak "terrorysta" moze
by¢ dyrektorem publicznej placowki oswiatowej?

W zaktadzie pracy w przesztosci, powiedziano mi wprost, iz jesli nie zmienig imienia na polskie to
nie uda mi si¢ awansowac. Panstwowy zaktad pracy - tzw. budzetowka.

Podobne historie przytaczali uczestnicy wywiadow grupowych. Sytuacje przez nich
opisane dotyczyly wytacznie placowek publicznych.

Nasza kolezanka pracuje w szkole i nie nosi hidzabu. Od lat pracuje, legalnie wygrata
konkurs na dyrektora, ale zostat on w jakis dziwny sposob cofniety. Strasznie byta mobbingowana
przez grono pedagogiczne. Dowiedziala si¢ po jakims czasie, Ze ktos si¢ nie zgodzil, zeby
muzutmanka byla dyrektorem. — respondentka nr 1, Dagbrowa Gornicza.

Mam najnizszq pensje w calym dziale. Moja byta szefowa powiedziata, ze po jej trupie
taki Smie¢ z ulicy, co zaktada jakies worki, bedzie miat takq pensje jak ona. Wszyscy zostali
przeszeregowani, tylko ja nie bylam. A w tej chwili nie moge juz by¢, bo zmienily si¢ zasady |
musiatabym mie¢ wyzisze wyksztatcenie. Kanclerz uczelni wiedzial o tym, jak traktuje mnie
przetozona. Zyczyl mi sit i wytrwatosci i przepraszal. Mowil, ze nic nie moze zrobié, bo moja
szefowa jest w wieku przedemerytalnym.— respondentka nr 5, £.6dz.

Oba etapy badania pokazaty, ze najwigcej sytuacji klopotliwych dotyka nawrdconych z
Lodzi. Mieszkancy Warszawy i Krakowa spotykaja si¢ z nimi najrzadziej, a wyznanie nie
utrudnia im awansu. Co ciekawe, nawroceni z dlugim stazem religijnym opowiadaja, ze
srodowiska pracownicze w o wiele bardziej serdeczny i tolerancyjny sposob przyjmowaty ich
decyzje¢ o zmianie wiary czy zalozeniu chusty w latach 80. i 90. niz obecnie. Z najwigksza
otwartoscig a nawet serdecznos$cig spotykaja si¢ osoby, ktore posiadajg wysokie kwalifikacje
zawodowe i pracuja z ludzmi, ktorzy posiadajg wyzsze wyksztalcenie oraz te, ktore pracujg w

srodowiskach migdzynarodowych tj. na uczelniach wyzszych, w jednostkach dyplomatycznych i
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w miedzynarodowych korporacjach. Tam wspotpracownicy troszcza si¢ 0 ich samopoczucie w
okresie miesigca Ramadan, polecajg im produkty halal, jesli dowiedzg si¢, gdzie mozna je dostac.
Jeden z przetozonych w drodze do domu podwozi zatrudnionego konwertyte do meczetu na
modlitwe pigtkowa. Inna szefowa kupita pracownicy halal lakier do paznokci marki INGLOT w
ramach podzigkowania za dobrg prace. W korporacjach docenia si¢ konwertytow za ich gotowos¢
do pracy w katolickie §wigta.

Obraz niezbyt dobrej sytuacji wielu konwertytow w miejscach pracy kazat mi zastanowic
si¢, czy oni sami podejmuja jakie$ dziatania w celu poprawy swojej sytuacji, czy starajg si¢ o to,
aby ich praca zawodowa nie uniemozliwiata im praktykowania religii, czy daza do pojawienia si¢
zmiany w swoich miejscach pracy. Podczas wywiadow grupowych konwertyci przyznali, ze
chcieliby, aby w ich miejscach pracy wdrozone zostaly narzedzia antydyskryminacyjne, ktore
pomoglyby w respektowaniu ich przekonan i nie dopuszczaly do blokowania awansu. Niektore
kobiety pragnetyby bez obaw nosi¢ w czasie pracy chuste. Wielu nawroconych wskazuje, ze nie
moga liczy¢ na dzien wolny w dniu muzulmanskich $wiat. Najwiecej wymagan w tych obszarach
maja osoby zatrudnione w Warszawie. Pragnetyby, aby pracodawcy wyznaczyli im miejsce, w
ktérym mogliby si¢ pomodli¢ i pozwolili na udzial w modlitwie piagtkowej, kosztem dtuzszych
godzin pracy w inne dni tygodnia lub w weekend. Okazuje si¢ takze, ze wielu konwertytow
samodzielnie dazy do takich zmian. Przyznaja, ze im duzy staz pracy w danym miejscu, tym staja
si¢ odwazniejsi w walce o swoje prawa. W oficjalnych pismach prosza przetozonych o
interwencj¢, kiedy sa atakowani przez wspolpracownikow, wiedza, gdzie zglasza¢ przypadki
mobbingu, nie zawahaliby si¢ takze skierowa sprawe na droge sadowa, gdyby inne $rodki
zawiodty. Nawrdceni negocjujg z pracodawcami 1 wspdlpracownikami. Przyznaja, ze po pewnym
czasie, kiedy w miejscu pracy zostali juz rozpoznani jako pracowici i sumienni, pytaja, czy moga
modli¢ si¢ w nieuzywanej sali konferencyjnej, deklaruja che¢¢ pracy w $wigta katolickie w zamian
za dzien wolny w $§wieta muzutmanskie, negocjuja ustalony przez firme dress code.

Konwertytow wypetiajacych ankiete zapytatam, czy kiedykolwiek poprosili swojego
przetozonego o udogodnienia, ktére pomoglyby im w praktykowaniu religii oraz jakich strategii

uzywaja lub uzyliby, aby broni¢ si¢ przed dyskryminacjg w miejscu pracy.
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Wykres nr 40. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Czy kiedykolwiek
poprosiles swojego przelozonego o ktoras z wymienionych nizej rzeczy?
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Skala rozmoéw podejmowanych z pracodawca czy przetozonym uzalezniona jest od tego,
czego miataby dotyczy¢ negocjacja. Pracownicy niezbyt czesto prosza o wyrozumiato$¢ w czasie
postu. Robi to 17% badanych. Nawrdceni rzadko tez podejmuja negocjacje dress codu, cho¢ z
poprzednich wypowiedzi wynika, ze wiele z moich respondentek to kobiety zastaniajace wtosy.
Rozmowy takie przeprowadzito 16,4% ankietowanych. 18,7% osob poprosito o mozliwosé
wykonywania modlitwy w miejscu pracy, 22,2% o przerw¢ w pracy z uwagi na modlitwe
piatkowa. Najcze$ciej nawrdceni wnioskuja jednak o dzien wolny podczas $wicta
muzutmanskiego. Robi to 33,9% badanych. Na te prosbe¢ pracodawcy najczesciej godza sie.
Moze to wynika¢ z tego, ze sg do tego zobligowani prawem pracy. Wyznawca ma prawo do
zwolnienia od pracy na czas celebrowania swojego swieta religijnego na wlasny wniosek, cho¢

musi go potem odpracowa¢®,

166, Nowak, Prawo do zwolnienia od pracy z tytuly $wigt religijnych, , Humanities and Social Sciences”, 2015,
vol. XX, 22 (1/2015), str. 121-139.
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Wykres nr 41. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Czy zdarzylo ci sie
prosi¢ przelozonego o interwencje, kiedy doswiadczyles / doSwiadczylas
zlego traktowania ze strony Kkolegow przez swoja przynaleznos¢
religijng?

12%

31%

53%

m Nie mam przetozonego = Nigdy o tym nie rozmawialismy  m Tak, ale nie zgodzit sie = Tak, zgodzit sie

Postanowitam sprawdzié¢, jak konwertyci radzg sobie z mobbingiem i dyskryminacja w
miejscu pracy. 47,4% przyznato, ze doswiadczaja w pracy braku tolerancji. 16% wszystkich
badanych poprosito przetozonego o pomoc w przypadku, kiedy jego wyznanie bylo powodem do
ztego traktowania go przez kolegow. 29,6% z tych, ktérzy doswiadczyli takiej sytuacji, poprosito

0 pomoc przetozonego.
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Wykres nr 42. Rozklad odpowiedzi respondentow doswiadczajacych braku
tolerancji w pracy na pytanie o to, czy poprosili swojego przelozonego o
pomoc ze zle traktujacymi ich kolegami.

11,1%

m Tak, zgodzit sie m Tak, ale nie zgodzit sie m Nigdy o tym nie rozmawialismy m Nie mam przefozonego

Respondenci zostali zapytani, jakie strategi¢ wybraliby, gdyby ich prawa w miejscu pracy
byly notorycznie naruszone przez to, ze sa muzulmanami. Zastanawiatam si¢, do kogo lub do

jakich instytucji zglosiliby si¢ po pomoc.
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Wykres nr 43. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Gdyby Twoje prawa w
miejscu pracy byly notorycznie naruszone przez to, zZe jesteS muzulmaninem /
muzulmanka, bylbys / bylabys$ gotowy/gotowa, aby poprosi¢ o pomoc:

52,0% 17,0% 31,0%
Media |
27,5% 28,7% 43,9%
sad
25,1% 34 59 40,4%

Organizacje pozarzadowa, ktora zajmuje sie
podobnymi sprawami

31,6% 28,1% 40,4%
Komisje antymobbingowa |
36,3% 33,0% 29,8%
swoich wspétpracownikow |
17,5% 40,9% 41,5%
swojego przetozonego |
0% 20% 40% 60% 80%

HNie HETak Tak, ale tylko gdy inne srodki by zawiodty

W takiej sytuacji nawrdceni najchetniej poprosiliby o pomoc przetozonego. Zrobitoby to
82,4% badanych. Niewiele mniej skorzystatoby z pomocy organizacji pozarzadowych (74,9%)
oraz sadu (72,6%), zwlaszcza w przypadku, gdy zawiodlyby inne $rodki. Najmniej chetnie o
interwencje¢ proszono by media. Generalnie respondenci wykazali si¢ checig szukania pomocy i
zwracania si¢ o nig do réznych osob i instytucji. Poza mozliwo$cig zaangazowania w sprawe
mediow kazda inna opcja byla wskazywana jako mozliwa do wybrania przez wigkszosc¢
respondentow. Konwertyci nie chcg pozostawac bierni wobec problemow, jakie ich spotykaja. Sa
gotowi podjac¢ réznorodne dziatania.

48 osob, czyli 28% ankietowanych, zaproponowato zmiany w prawie pracy. Wigkszos¢
dotyczyta odptatnego dnia wolnego w $wigta muzulmanskie w zamian za prace w S$wigta
katolickie, ktore sg ustawowo wolne. Kilka 0sob zyczytoby sobie mozliwosci modlenia si¢ w

miejscu zatrudnienia kosztem czasu do przerwy lub dtuzszego dnia pracy.
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4.10. Konwertyci jako zagrozenie dla bezpieczenstwa

Nawroceni, ktorzy brali udziat w wywiadach grupowych, ocenili prawdopodobienstwo
ataku terrorystycznego w Polsce jako niskie. Twierdza, ze Polska nie jest atrakcyjnym celem dla
zamachowcow z uwagi na jej niewielkie znaczenie polityczne. Nie wierza, ze ataku takiego
mogtaby dokona¢ osoba na state mieszkajaca w Polsce i na pewno nikt, kto wspolpracuje z
najwazniejszymi polskimi organizacjami muzutmanskimi, takimi jak Liga Muzulmanska w RP i
Muzulmanski Zwiazek Religijny w RP. Wedlug nich te organizacje promuja pokojowa
wspotegzystencje z wyznawcami innych religii, maja propokojowy charakter i odrzucaja w
swojej narracji poglady radyklane czy grozne. Uwazaja, ze mata mniejszo$¢ muzulmanska
zamieszkujaca Polske¢ to glownie osoby dobrze wyksztalcone, ktore nie popieraja ,,wypaczonych
interpretacji Koranu”.

W Polsce prawie nie ma muzutmanow. Jest ich mato, a ci, ktorzy tu sq to sq osoby dobrze
wyksztatcone. Zostali tu po skonczonych studiach medycznych czy politechnicznych. Czasem to
drobni przedsiebiorcy handlujgcy tekstyliami czy parajgcy sie gastronomiq. Zaradni, mqdrzy
ludzie. Tu jest inaczej niz na Zachodzie gdzie naplywowa migracja to czesto osoby
niewyksztalcone, tase na wykorzystywanie polityki socjalnej. Fanatyzm jest domeng ignorantow.
Polskiej ummie to nie grozi. — respondentka nr 2, Poznan.

Konwertyci bioracy udzial w badaniu ilo$ciowym takze nie wierzg w wysokie ryzyko
ataku terrorystycznego o charakterze islamistycznym w Polsce. 29,8% ocenia je jako bardzo
niskie, a 40,9% jako niskie. Tylko 1,2% ocenia je jako wysokie. Tyle samo opisuje je jako bardzo

wysokie.
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Wykres nr 44. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Ryzyko ataku terrorystycznego
w Polsce thumaczonego przez sprawce zasadami islamu, oceniasz, jako...

12%- 459

. "

29,8%

m Bardzo niskie Niskie Srednie  ® Wysokie = Bardzo wysokie

Niektoérzy z uczestnikow grup fokusowych wyrazili jednak obawe zwigzang z
informacjami, ze w szeregach organizacji terrorystycznej Panstwo Islamskie walczy kilku
Polakéw. Boja si¢ ich powrotu do ojczyzny. Twierdza, Zze osoby o groznych pogladach izolujg si¢
od konwencjonalnych organizacji muzutmanskich i zwyklych muzulmanoéw, dlatego lokalnej
ummie trudno bytoby wptyna¢ na ich postawe czy nawet wiedzie¢ o ich istnieniu. Wyobrazenie
ataku terrorystycznego w Polsce budzi ich niepokoj, takze w konteks$cie ewentualnej agresji,
ktéra moglaby zosta¢ wymierzona po tym fakcie w nich samych. Niektore kobiety rozwazytyby
wtedy rezygnacje z zakrywania wlosow chusta, wielu odbyloby rozmowe¢ z nauczycielami
swoich dzieci w trosce o ich bezpieczenstwo. Mato kto jednak czulby na sobie obowigzek
thumaczenia motywow ataku czy obrony dobrego imienia islamu w obliczu tragedii. Uwazaja, ze
jesli jako pierwsi zaczeliby wyjasniaé czy potepiac to wydarzenie, rGwnatoby si¢ to z faktem, ze
sami czujg si¢ winni czy tez po czgsci utozsamiajg si¢ ze sprawcg. Dopiero zapytani o zdanie
przez znajomych czy wspotpracownikéw podjeliby probe obrony swojej religii. Rozmdwcey nie
uwazali jednak, ze ich misjg powinno by¢ wybielanie islamu w kontek$cie ewentualnych atakow.
Poniewaz islam przez nich wyznawany jest w ich mniemaniu pokojowy i zupehie inny od tych
jego interpretacji, ktérymi postuguja si¢ zamachowcy, nie czujg si¢ zobowigzani do zabierania

glosu. Uwazajg, ze nie majg z nimi nic wspolnego, natomiast zamachowcy nie sg ich braémi w
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wierze. Wigkszo$¢ z nich podkresla, Zze ataki maja podloze polityczne, a nie religijne 1 oskarzaja
media o thumaczenie ich trescig islamu w nierzetelny, btedny sposob.

Ostatnio po atakach we Francji zadzwonita do mnie pani z redakcji. Ja nie ogadam TV i
nie jestem za bardzo na czasie z wydarzeniami na swiecie. Od niej dowiedziatam si¢ o ataku.
Prosita o komentarz. Bytam oburzona. Dlaczego ta pani dzwoni akurat do mnie?! Do lekarki z
Krakowa?! W sprawie zabojstwa rysownikow przez przestepcow we Francji?! Rozumiem,
przeciez matki zabijajg dzieci, a dzieci rodzicow, Polacy Polakow... ja jestem bardziej matkg,
bardziej corkq, bardziej Polkq i mogtabym wiecej na ten temat powiedzie¢, dlaczego oni zabijajg
niz na temat jakis arabskich wojownikow. Ja nie wiem, dlaczego muzutmanie robiq takie rzeczy.
Chyba z takich samych powodéw co inni ludzie. — respondentka nr 3, Krakow.

O strategie podjete po ewentualnym ataku zapytatam takze ankietowanych w drugim
etapie projektu. Gdyby atak taki mial miejsce, nawrdceni zatroskani byliby o swoje
bezpieczenstwo. 67,8% ankietowanych przyznala, ze balaby si¢ agresji wymierzanej w
muzutlmanow, a 59,6% podjetoby dodatkowe $srodki ostrozno$ci wobec bezpieczenstwa swojego i
rodziny. Pewna grupa badanych widzialaby w obliczu takiego wydarzenia potrzebe wiaczenia si¢
w dialog z otoczeniem o islamie. Wigcej niz co trzeci badany od razu zaczalby thumaczy¢, ze
islam nie jest zlg religia, a 37,4% poswigcitoby swoj wolny czas na tlumaczenie ludziom

pokojowych wartosci islamu.
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Wykres nr 45. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Jak zachowalbys sie/
zachowalabys sie gdyby w Polsce doszlo do ataku terrorystycznego?

Postaratbym sie / postaralabym sig, aby moj wyglad nie
zdradzatl, Ze jestem muzulmaninem / muzutmanka

23,9%

Od razu zaczatbym / zaczelabym thumaczy¢ ludziom, ze
islam nie jest zla religia

31,5%

Tylko zapytany / zapytana podzielitbym sie / podzielitabym
sig swoja opinia na temat zamachu

53,8%

Przeprosilbym / przeprositabym za zamachowcow 14,0%

Baltbym si¢ / balabym si¢ agresji, ktora skierowana bylaby w

, 67,8%
muzitmanow

Poswiecitbym / poswigcitabym swoj wolny czas misji

) . o S 37,4%
thumaczenia ludziom pokojowych wartosci islamu

Podjatbym / podjetabym dodatkowe $rodki ostroznosci
wobec bezpieczenstwa swojego i swojej rodziny

59,6%
Zgodzitbym sie / zgodzilabym si¢ na rozmowe z mediami I 2,8%

Nie podjatbym Zzadnych dziatani I 1,7%

=

0% 20% 40% 60%

Warto zauwazy¢, ze prawie wszyscy badani wykazali, ze podjeliby jakie$ dziatanie. Tylko
1,7% badanych nie podje¢toby zadnych dziatan w nastepstwie ataku.

Bardzo ciekawe wydaja si¢ ujawnione przez nawroconych postawy, ktére przyjeliby,
gdyby dowiedzieli si¢ o ataku planowanym przez kogo$ z ich lokalnej ummy. Podczas
wywiadow grupowych poprositam uczestnikbéw, aby wyobrazili sobie taka sytuacjg.
Zdecydowana wigkszo$¢ bez zastanowienia si¢ odpowiedziata, Ze natychmiast przekazataby te
informacje policji lub Agencji Bezpieczenstwa Wewngtrznego. Osoby, ktore zwrocityby sie do
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ABW ujawnity szczeg6lng wolg wspolpracy w zakresie ochrony bezpieczenstwa wewngtrznego
kraju, gdyby ich wiedza mogta okaza¢ si¢ pomocna.

A jesli polscy muzutmanie stworzyliby wyrazny front wspolpracy ze stuzbami szybkiego
reagowania, czy z ABW? Wiadomo, Ze pomoc w strzezeniu bezpieczenstwa rodakow czy naszych
bliskich jest naszym obowigzkiem jako Polakow i ludzi! — respondent nr 11, Warszawa.

Dos$¢ niepokojacy wydaje si¢ fakt, ze prawie w kazdym miescie znalazta si¢ jedna lub
dwie osoby, ktore przed powiadomieniem odpowiednich stuzb podjetyby samodzielng probe
odwiedzenia potencjalnego zamachowca od jego zamiaréw. Zwtlaszcza, jesli respondent znatby
osobiscie podejrzanego zdecydowalby si¢ na rozmowe i ,,nawrocenie go na wtasciwa droge”.

Niektorzy na wlasne ryzyko podjeliby si¢ oceny, czy taka informacj¢ nalezy uwazaé za
powazng czy nie.

Najpierw bym poszedl do nich, zeby sprobowac ich uchroni¢ przed bledem. To jest
obowigzkiem muzutmanina, Zeby jeden o drugiego dbal, zeby w razie czego uchroni¢ go od
popelnienia grzechu. — respondent nr 12, Warszawa.

Na taka odpowiedz w kazdym mie$cie reszta grupy reagowata ganigco. Ttumaczyla, ze
takie zachowanie mogtoby by¢ niebezpieczne dla samego respondenta jak innych osob. Nazywali
je nieodpowiedzialnym i niewybaczalnym. W obydwu przypadkach kazdy nawrocony
poinformowalby takze lokalnego imama. Pytanie to powtorzylam w badaniu ilosciowym. Kazdy
z ankietowanych w przypadku wejscia w posiadanie informacji o planowanym zamachu podjatby
jakie§ dzialania zmierzajace do zapobiegnigcia mu. Najczestszymi z wybieranych opcji byt
kontakt z policja (74,8%) i/lub Agencja Bezpieczenstwa Wewnetrznego. 14,6% badanych
powiadomitoby tylko ABW, a 45% policje i ABW jednocze$nie. Pewna grupa nawrdconych
(12,3%) nie zdecydowataby si¢ na zaden kontakt ze stuzbami, powiadamiajac tylko imama i/ lub
sama probujac przekona¢ potencjalnego przestgpce do zmiany swoj zamiardw. Kazdy kto
chciatby sam porozmawiaé¢ z agresorem, powiadomitby jednocze$nie imama. Cho¢ grupa ta jest

niewielka, pojawienie si¢ takiej postawy jest jednak zjawiskiem niepokojgcym.

147



WyKkres nr 46. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Co zrobilbys gdybys
dowiedzial sie / dowiedziala sie, ze kto$ z lokalnych muzulmandéw planuje
zamach terrorystyczny?

80,0% 74,8%

0,000 57,9% 58,5%
60,0%
40,0%
28,1%

20,0%

0,0%

/  Poinformowatbym / Sam/ sama / nie
poinformowatabym  poinformowatabym probowatabym / zrobitabym nic

ABW marma probowatabym
zapobiec trage
rozmawiajac z tg

osoba
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4.11. Konwertyci jako widzowie i aktorzy sceny politycznej

Uczestnicy grup fokusowych wykazali r6zny stosunek do polityki. Niektorzy bardzo si¢
nig interesuja, inni okreslajg siebie jako nieczainteresowanych i apolitycznych. Wiekszos¢
uczestniczy w sposob czynny w wyborach i $ledzi najwazniejsze wiadomosci z kraju. Jednak
prawie ta sama wickszo$¢ miata problem ze wskazaniem okreslonej polskiej partii czy chocby
jednego polskiego polityka, ktorego darzyliby wyjatkowa sympatiag. By¢ moze bylo to
spowodowane brakiem checi do ujawnienia swoich pogladéw politycznych przed reszta grupy
czy badaczka. Ci nieliczni, ktorzy postanowili wskaza¢ swoje konkretne sympatie polityczne,
okazali si¢ odpowiada¢ w sposob zupetnie od siebie odmienny. Starsi respondenci wspominali
niezyjacych Jacka Kuronia oraz Tadeusza Mazowieckiego. Tylko trzy respondentki wskazaty
partie prawicowe, jako najbardziej przez nich lubiane. Jedna z nich byla wyborczynig partii
Prawo i Sprawiedliwos$¢ z uwagi na ich idealy i cechujacy ich konserwatyzm obyczajowy, ktory
jej, jako muzulmance, jest bliski. Inna z rozrzewnieniem wspominata swojg aktywno$¢ w
mtodziezowce partii Liga Polskich Rodzin. Opowiadata o organizowanych przez t¢ partie w jej
rodzinnej miejscowosci ,,spedach”. Zdecydowana wigkszo$¢ odpowiadajacych na to pytanie
wskazata Platform¢ Obywatelska, opisujac ja, jako ,partic $rodka”, nowoczesna, a co
najwazniejsze, jedyng realng przeciwwage dla nielubianej przez nich partii PiS. Siedmiu
respondentow wskazato na posta¢ Roberta Biedronia, ktory jest wedtug nich nowoczesnym
prezydentem miasta, uczciwym i szanujacym pluralizm spoteczny. Wymieniany byt takze Adrian
Zandberg. Cze$¢ przeprowadzanych wywiadéw zbieglta si¢ w czasie z tzw. europejskim
kryzysem uchodzczym, podczas ktorego Robert Biedron 1 Adrian Zandberg zabierali glos w
obronie uchodzcow oraz muzutman6éw mieszkajacych w Polsce i1 Europie.

Rozmowecey, ktorzy interesuja si¢ polska polityka, mowili, Zze najwigksza uwage
przywiazuja do polityki wewnetrznej kraju, zwlaszcza w tych przypadkach, w ktorych wptywa
ona na ich zycie codzienne. Bardzo irytuje ich jednak postawa Polski wobec negocjacji kwot
uchodzcow lokowanych w krajach UE. Wstydzg si¢ za antyimigranckie 1 antyuchodzcze postawy
niektorych Polakow oraz politykéw przed swoimi wspolwyznawcami z zagranicy. Prawie
wszyscy interesuja si¢ polityka miedzynarodowa, szczegodlnie $§ledzac wydarzenia dotyczace

rejonéw zamieszkanych przez muzulmanow czy tez mniejszosci muzulmanskich na Zachodzie.
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Wszyscy szczegbdlng atencja darza Palestyneg, Syrie i Irak. Konwertyci z Warszawy uczestnicza
nawet w propalestynskich marszach i wiecach.

Wypehiajacy ankiet¢ zapytani zostali o ich zaangazowanie w zycie polityczne Polski oraz
0 to, jakie ugrupowania polityczne albo konkretnych politykéw darza sympatig. Badani wykazali

zrdznicowane formy aktywnosci politycznej i zainteresowania polityka.

Wykres nr 47. Rozklad odpowiedzi na pytanie: W jaki sposdb
bierzesz udzial w zyciu politycznym Polski? Czes¢ L.

80%

67,8%

30,80

20%

0%
Sledze najwainiejsze wydarzenia dotyczace wydarzeri  Ogladam programy publicystyczne, czytam felietony i
politycznych w Polsce komentarze specjalistow na temat polskiej polityki

67,8% badanych $ledzi najwazniejsze wydarzenia polityczne w Polsce. 39,8% poza tym
oglada programy publicystyczne, czyta felietony i komentarze specjalistow na temat polskiej

polityki.
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Wykres nr 48. Rozklad odpowiedzi na pytanie: W jaki sposob bierzesz
udzial w zZyciu politycznym Polski? Czes¢ I1.

70%
- 57,9%
50%
40%

07,
30% 22,8%
20%
10%

(s 4,1%} I,S‘VI) 0,0%’

Gfosuje w wyborach Zdarzyto mi sie Naleze do partii  Bytem wolontariuszem  Wyrazam swoje
kandydowac w polityczne] podczas kampani poglady polityczne w
wyborach wyborczej internecie

57,9% badanych deklaruje, ze glosuje w wyborach. To dos¢ wysoki wynik, jesli
poréwnamy go z ogblng liczbg uprawnionych do glosowania, ktoérzy uczestnicza w wyborach.
Poza korzystaniem z czynnego prawa wyborczego, respondenci bardzo rzadko podejmujg inne
dziatania. Siedmiu osobom zdarzylo si¢ korzysta¢ z biernego prawa wyborczego. Tylko 3 osoby

naleza do jakiej$ partii politycznej.

Wykres nr 49. Rozklad odpowiedzi na pytanie: W jaki sposob bierzesz
udzial w zyciu politycznym Polski? Czes¢ II1.
60,0%

43,9%

40,0%

24,0%

20,0% 14,6%

8,8%

— I
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Interesuje sie gtownie Interesuje sie gtownie Interesuje sie zarowno Polityka Polski wcale  Bardziejinteresuja
politykg wewnetrzng polityka zewnetrzng polityka zewnetrzngi  nie nie interesuje mnie wydarzenia
Polski Polski wewnetrzng Polski polityczne innych

czesci Swiata niz Polski
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W wigkszos$ci badani sg zainteresowani polska polityka. Temat ten nie interesuje 14,6%
ankietowanych. Nie ma przy tym duzej grupy osob, ktora interesowataby tylko polityka
wewnetrzna czy zewnetrzna. Jednak prawie jedna czwarta respondentdw przyznata, ze bardziej
interesujg ja wydarzenia polityczne z innych cze$ci §wiata niz z Polski. Poproszeni o wskazanie
konkretnego rejonu $wiata, ktorego polityka najbardziej ich zajmuje, wymieniali gtéwnie rejony,
w ktorych religia dominujaca jest islam. Niektorzy wyszczegolniali przy tym jaki§ obszar Swiata
zdominowany przez ludno$¢ muzulmanska, jednak najpopularniejszy okazat si¢ Bliski Wschod.
Niektorzy wskazywali na konkretny kraj, ktorym szczegdlnie si¢ interesujg. 49 osob, czyli 28,6%
zaznaczylo, ze interesuje si¢ po prostu krajami muzulmanskimi, a 42 osoby, czyli 24,6%, ze
zajmuje ich sytuacja diaspor muzulmanskich w krajach niemuzulmanskich, zwlaszcza
zachodnich.

Interesuje sie tym, gdzie naszym dzieje si¢ krzywda — respondent nr 3, Katowice.

Stosunkowo wysoki okazat si¢ poziom zainteresowania wydarzeniami w Syrii oraz
Palestynie. Niektore kobiety mowity o rodzinie meza, ktora przez sytuacje polityczng w swoim
kraju znajduje si¢ w bardzo ztej sytuacji. Kilka oséb zwierzylo si¢ z dziatalnosci charytatywnej
czy dziennikarskiej na rzecz jakiego$ regionu §wiata (pisownia oryginalna).

Jako wspolpracownik Human Rights Watch mam bardzo duzo kontaktow zagranicznych.
Utrzymuje duze kontakty z szyitami z Nigerii i Pakistanu, a takze z sunnitami - dziataczami
Bangladeskiej Partii Nacjonalistycznej. Do mnie przychodzq informacje, ktérych nie ma w
oficjalnych mediach, a ja je rozprowadzam w Polske i za granice. Biore udzial w akcjach w
obronie praw cztowieka (akcje w obronie przesladowanych nigeryjskich i pakistanskich szyitow, a
takze akcje w obronie przesladowanych dziataczy Bangladeskiej Partii Nacjonalistycznej). Biore

takze udzial w miedzynarodowych i ogolnopolskich konferencjach praw cztowieka.
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Wykres nr 50. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Aktualnymi
wydarzeniami z jakiego rejonu Swiata poza Polska, interesujesz
sie najbardziej?
Bliski Wschod I 63
Kraje muzutmariskie I, /0
Diaspory muzutmanskie NN /2
Syria I S
Palestyna NN 7
UE I 15
Afryka Pétnocna | 10
Afryka Subsaharyjska | 10
USA I 10
Egipt N 7
Francia N 7
Catyswiat N 5
Czeczenia N 5
Turcia 1N 5
Algieria N 2
ZEA HEE 4
Azja Potudniowo - Wschodnia [l 2
Byta Jugostawia I 2
Arabia Saudyjska B 1
Bangladesz B 1
Belgia B 1
Irak W 1
Jemen B 1
Malezia B 1
Niemcy W 1
Pakistan B 1
Tunezja B 1

Afganistan 1 2
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141 o0s6b postanowito ujawnié¢ swoje sympatie polityczne. 30 0osob nie umiato poda¢ ani
jednego przyktadu polityka ani partii politycznej, ktorych darza zaufaniem. Niektorzy
respondenci, zwlaszcza sympatycy partii RAZEM, wskazywali jednoczes$nie na parti¢ oraz na jej
lidera. Okazalo si¢, ze trudno wychwyci¢ jeden silny trend sympatii wyborczych. Respondenci
wskazujacy na konkretnego polityka najczesciej wybierali Roberta Biedronia (20,5% wszystkich
badanych), potem Adriana Zandberga (16,4%), czyli politykdw lewicowych. Byli oni wybierani
przede wszystkim przez respondentéw urodzonych pod koniec lat 80. i w latach 90. Na trzecim
miejscu znalazt si¢ byly premier polskiego rzadu, obecny przewodniczacy Parlamentu
Europejskiego, Donald Tusk, bedacy politykiem centroprawicowym (5,8%). Wsrod
wymienianych postaci pojawity si¢ tez nazwiska politykow niezyjacych czy tych, ktérzy nie sa
juz aktywni na polskiej scenie politycznej (Tadeusz Mazowiecki, Lech Watgsa). Wskazywali na
nich gléwnie starsi respondenci. Politykow reprezentujacych prawice, w tym politykdéw

reprezentujacych aktualnie rzadzaca partie, popieraty pojedyncze osoby.

Wykres nr S1. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Jesli to mozliwe, wymien
polska partie polityczna lub konkretnego polskiego polityka, ktorego
darzysz szczegolng sympatig. Czes¢ 1.

Robert Biedror) . 35
Adrian Zandberg IEE— . 2 S
Donald Tusk I 10
Tadeusz Mazowiecki IIEEEEEEGEG S
Lech Watesa I 4
Aleksander Kwasniewski
John Godson
Pawet Kukiz

Bronistaw Komorowski

N N N NN

Ewa Kopacz
Lech Kaczyriski mm 1
Stawomir Neumann mR 1
Barbara Nowacka mm 1
Ryszard Kalisz =& 1
Beata Szydio W 1
AndrzejDuda mm 1
Zbigniew Ziobro =R 1

0 5 10 15 20 25 30 35 40
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Najwigcej wskazan w przypadku partii politycznej otrzymato ugrupowanie RAZEM.
Zadna inna partia nie cieszyla sie tak znaczacym poparciem respondentéw. Sympatyzuje z nig

32,1% wszystkich ankietowanych.

Wykres nr 52. Rozklad odpowiedzi na pytanie: Jesli to mozliwe, wymien
polska partie polityczng lub konkretnego polskiego polityka, Kktorego
darzysz szczegolng sympatia. Czes¢ IL.

60 55

50

40

30

20

10 6 5

2 2 1 1
Razem PO Nowoczesna Zmiana PiS SLD PSL

Uczestnicy wywiadow grupowych zostali poproszeni o sporzadzenie listy postulatow,
ktore skierowaliby do rzadzacych politykow w imieniu polskiej wspdlnoty muzulmanskie;j.
Niezaleznie od sympatii politycznych nawrdceni zyczyliby sobie, aby politycy nie uzywali w
swoich narracjach muzulmanéw jako ,kozta ofiarnego”, ,,zrodta wszelkiego zla” oraz nie
wskazywali ich jako zagrozenia ekonomicznego, spolecznego i fizycznego. Chcieliby by¢
traktowani przez politykow jak rownouprawni obywatele 1 pelnowartosciowi wyborcy. Chcieliby,
zeby w $wiadomosci politykodw byta wiedza o tym, Ze ich elektorat to takze muzutmanie, czy po
prostu nie katolicy.

Nie mozemy by¢ traktowani jak chiopiec do bicia. Ja rozumiem, Ze jak w polityce sig¢ Zle
dzieje, jak w gospodarce si¢ Zle dzieje, to si¢ wymysla problemy zastgpcze. Szczuje nauczycieli na
gornikow, a gornikow na hutnikow, a najlepiej wszystkich ich poszczu¢ na muzutmanow. Nie ma
w naszym spoteczenstwie politykow, ktorzy majg swiadomosé, ze muzutmanie sq takze czescig
spoteczenstwa, ze tu mieszkajq, zyjq, ptacq podatki, wychowujq dzieci i ze po prostu to jest
bardzo nietadne, niehumanitarne, antyspoleczne, ze my zostajemy wykluczeni. Media nami grajq,
politycy nami grajq, a jestesmy przeciez tak malenkq grupkq. A tymczasem nie ma czegos takiego

jak np. w Anglii, gdzie rzqd angielski, jak dzialy sie rozne rzeczy, zamachy itd., to ciggle
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podkreslat, ze my jestesmy jednym spoteczenstwem i jezeli nawet si¢ zdgzajg czarne owce, to
wciqz nim jestesmy!— Respondentka nr 2, Dgbrowa Goérnicza.

Jestesmy tak malq mniejszoscig, zZe wedtug politykow, jestesmy nieistotni. Ktorego
obchodzi, zZe straci tak malenki elektorat, jesli na strachu przed nim mozna zbi¢ potencjal
polityczny? — Respondentka nr 3, Dgbrowa Goérnicza.

Podobnych odpowiedzi na to pytanie udzielala wigkszo$¢ ankietowanych z drugiego
etapu badania. Przewaznie odpowiedzi ograniczaly si¢ do prosby, aby politycy traktowali
mniejszo$¢ muzulmanska jak ,,normalnych ludzi”. Domagali si¢ szacunku i ,,normalnego”
traktowania. (pisownia oryginalna)

Tez tu pracujemy, placimy podatki, przyczyniamy si¢ do wzrostu gospodarczego i spotecznego -
traktujcie nas jak wyborcéw, jak ludzi, jak obywateli.

Traktujcie nas z szacunkiem.

Jestesmy ludzmi, jestesmy takze waszymi wyborcami, jestesmy Polakami, zauwazcie to, szanujcie
nas.

Prosimy o szacunek dla muzutmanow, ktorzy wspottworzg nasze spoteczenstwo.

Przyznam szczerze, ze nie wiem jak si¢ pisze postulat... Moge jednak napisa¢ wazne przestanie od
siebie nie tylko do politykow, ale do wszystkich Polakow: Mam na imi¢ Paulina i nie jestem
terrorystq, urodzitam sie w Polsce, moja rodzina to katolicy. Bywam w kosciotach i meczetach,
stuze Jedynemu Bogu poprzez stuzbe potrzebujgcym ludziom, na co dzien widze cierpienie i
usmiech. Grzesze jak kazdy - daleko mi do perfekcji. Mam meza muzutmanina, ktérego kocham
nad Zycie i nie pozwole go skrzywdzié, tak samo jak on mnie kocha i nie pozwoli skrzywdzi¢ mnie.
Kocham jego rodzine, a jego rodzina kocha mnie i mojq rodzine. Zyjemy sobie skromnie, bez
zbednych bogactw materialnych, przekazujemy wartosci najmtodszym cztonkom naszej rodziny i
uczymy ich moralnosci i poboznosci - t0 jest nasze bogactwo, bogactwo duchowe - wazniejsze niz
pienigdze, szanujemy swoich sgsiadow i osoby spotykane w ciggu dnia, nawet jesli niektore z nich
nie szanujq nas. Bez wzgledu na wszystko zawsze nalezy méwi¢ "Salam", co znaczy POKOJ. Jesli
w tym, co napisatam, wy - Polacy znajdujecie powod do strachu, to skupcie si¢ na sobie i swoim
sercu, bo moze jest tam cos, co nalezaloby przepracowac¢ by moc ruszy¢ dalej w swiat, ktory ze
swoim rozwojem nie bedzie na nas czekal.

Blisko potowa wypowiedzi wzywata politykow do pomocy muzulmanom w obliczu

rosnacej nietolerancji, mowy nienawisci oraz przemocy, z jaka si¢ spotykajg. Nawroceni prosili
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tez, aby politycy sami nie podsycali antymuzulmanskich nastrojow, mowigc o rzekomej
nieprzystawalnosci tak matej mniejszos$ci, jaka sa muzutmanie w Polsce i przedstawiania ich jako
tematu zastepczego dla prawdziwych probleméw (pisownia oryginalna).

Nie podsycajcie nastrojow antymuzutmanskich.

Chce konkretnego potepienia aktow ksenofobicznych wobec muzutmanow.

Prosimy o podwyzszenie srodkow bezpieczenstwa majgcych zabezpieczyé przed atakami na tle
religijnym i narodowosciowym. Prosimy o sprawne karanie i wykrywanie tzw. hate crime i hate
speech. Dla winnych atakow na tle raSOwo - religijnym wyzsze kary majgce zniechecac do takich
czynow!

Trzecim najcze¢sciej pojawiajacym si¢ postulatem bylo to, aby prawa stanowione w Polsce
braly pod uwage te ceche spoteczenstwa, jaka jest pluralizm. Konwertyci chcieliby, aby politycy
organizujac zycie spoteczne pamigtali o tym, ze w kraju mieszkaja nie tylko katolicy. Chcieliby
mie¢ pewnos$é, ze dostep do migsa halal nie zostanie im nigdy utrudniony, natomiast ich dzieci
nie beda przekonywane przez pracownikow szkot publicznych do chrze$cijanskiej tresci wierzen
religijnych.

Wigkszo$¢ badanych (58,5%) uwaza, ze interesy muzulmanoéw nie sa w Polsce dobrze
reprezentowane, chociaz 17% dobrze ocenia rolg reprezentujaca interesy swojej mniejszosci
przez organizacje muzutmanskie, ktore dziataja na terenie kraju, natomiast 16,4% dobrze ocenia
prace w tym zakresie tylko pojedynczych aktywistow. Ankietowani uwazaja przy tym, ze

wybrani w wyborach politycy nie reprezentujg interesow ich mniejszosci.
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Wykres nr S3. Rozklad odpowiedzi na pytanie:
Jak oceniasz reprezentowanie interesow muzulmanow w Polsce?

70%
60%
50%
40%
30%
20%
10%

1,2%
0% E—
Interesy muzutmanow
w Polsce sg dobrze
reprezentowane przez
wybranych w
wyborach polityow

Badani wyrazili

58,5%
16,4% 17,0%
3,5%
[
Inne Interesy muzutmanow Interesy muzutmanow Interesy muzutmanow

w Polsce sg dobrze
reprezentowane przez reprezentowane przez
pojedynczych
muzutmariskich
aktywistow

organizacje
muzutmarnskie

w Polsce sg dobrze

w Polsce nie sg dobrze
reprezentowane

duze poparcie dla pehlienia przez nawrdconych na islam Polakow

waznych rdl dla lokalnej ummy, jednak najlepiej, aby byly to role rzecznicze czy organizatorskie.

O wiele mniejszym poparciem cieszy si¢ pomyst, aby konwertyta petnil role, do ktdrej potrzebna

jest wiedza religijna.

Wykres nr 54. Rozklad odpowiedzi: Nawréconego na islam Polaka
chetnie widzialbys / widzialabys, jako...

Rzecznika muzutmanow w Polsce

Petnigcego wazne zadanie w ramach organizacji

muzutmarnskiej w Polsce

Przewodnizacego organizacji muzuimanskiejw Polsce

| 49,7%

Lokalnego imama

| 47,4%

Nauczyciela religii moich dzieci

| 43,9%

0,0%

20,0% 40,0% 60,0%

| 81,9%
| 70,2%
80,0% 100,0%
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Co ciekawe, w niektérych miastach podczas badania fokusowego pojawit si¢ watek
aspiracji kilku konwertytow, ktore sa blokowane przez czlonkdéw organizacji muzutlmanskich
arabskiego czy tatarskiego pochodzenia. Jak wspominatam wcze$niej, konwertyci nie skarza si¢
na zle traktowanie ze strony osob, ktoére s3 muzulmanami od urodzenia, ale podzielaja opinie, ze
czesto islam tych osob ma w sobie wiele naleciatosci kulturowych. W trzech miastach konwertyci
angazujacy si¢ w sprawy organizacji, skarza si¢, ze ich zdanie jest kwestionowane. Liga
Muzulmanska chetnie korzysta z kompetencji konwertytow jesli chodzi o prace organizacyjne,
administracyjne i rzecznicze. W niektorych miastach z odrzuceniem spotykajg si¢ propozycje
konwertytow dotyczace tresci | formy nauczania, ktore przekazuje Liga. Na prosbe respondentow
nie bede wymieniaé, ktorych miast dotyczy ten problem. Méowili o tym, ze konwertyci sg bardziej
otwarci na réznorodne podejscia do interpretacji islamu, sg ciekawi réznych perspektyw i
poszukiwan tego, w jaki sposob potaczy¢ praktykowanie islamu z zycie w zachodnim,
nowoczesnym $wiecie. Opowiedziano mi kilka historii ilustrujacych te sytuacjge. W jednym z
oddziatow lokalnych Ligii przewodniczaca jest konwertytka z prawie 30-letnim muzulmanskim
stazem religijnym. Co jaki§ czas w jej oddziale organizowane s3 wyklady otwarte. Poza
zajeciami prowadzonymi przez imaméw zaprasza takze wykladowcow uniwersyteckich.
Wydarzenia ciesza si¢ popularnoscig takze wsrod niemuzulmandw. Jednak niektérym cztonkom
Ligi, tym o arabskim pochodzeniu, nie podoba si¢ to, ze przewodniczgca organizuje wyktady o
r6znych kulturach muzutmanskich, pokazujac w ten sposob rdzne interpretacje samego islamu i
pewna swobodg rozumienia jego tresci. Woleliby, zeby wyklady o sufizmie w Czeczeni, czy
obrzedowosci w Nigerii zastapi¢ tematami bardziej teoretycznymi np. statusem kobiety w
islamie, filarami islamu. Jesli przyklaskuja opowiadaniu o jakiej$ kulturze, to tylko o arabskiej.
Unikaja dyskusji o islamie progresywnym, przy czym sami nie wydaja si¢ by¢ ortodoksyjni..
Apogeum tego konfliktu miato miejsce, kiedy przewodniczaca zaproponowata wyktad o
feminizmie muzutlmanskim. Jest to ruch walczacy o prawa kobiet, wyciagajacy mandat o
poszanowanie obydwu ptci z Koranu i sunny. Arabowie zareagowali na ten pomyst bardzo
krytycznie. Kobieta uparta si¢ i zorganizowata wyktad bez ich aprobaty. Wydarzenie $ciggneto do
meczetu mnostwo gosci. Szczegdlnie interesowato nawrdcone Polki. Konwertyci wydaja sie by¢
bardziej otwarci na nowe trendy pojawiajace si¢ w $wiecie islamu, takze tak zwane nurty
progresywne. Gdzie indziej opowiedziano mi histori¢ Polaka nawroconego na islam, ktory kilka

lat spedzit studiujac teologi¢ muzutlmanska na jednym z prestizowych saudyjskich
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uniwersytetow. Znat na pamig¢ caty Koran, a jego zdolno$ci recytatorskie zachwycaty
wszystkich. W Polsce prawie zaden duchowny muzutmanski nie ma takiego wyksztalcenia. Liga
nigdy nie skorzystata z jego potencjatu. Chetnie angazuje go do prac organizacyjnych, ale nie
zaproponowata mu bycia imamem. Mimo, ze w wielu miastach role¢ imama pelni osoba, ktora
ukonczyla studia w zakresie nauk muzutmanskich jedynie w sposob korespondencyjny, a w kilku
s to osoby, ktore nie majg w tej kwestii zadnego formalnego wyksztatcenia. Poza przypadkiem
krakowskiego oddziatu, wszyscy imamowie sg Arabami. Inna historia zwigzana jest ze sposobem
nauki religii skierowanej do dzieci. Konwertyci skarza si¢, ze nauczyciele religii pochodzenia
imigranckiego nie zawsze majg podej$cie do dzieci wychowywanych w Europie. Czasem brakuje
im kompetencji jezykowych. Konwertyci negocjujg z nimi techniki nauki, przekonuja do nowych
rozwigzan. Domagajg si¢ wyktadow i dyskusji dla dorostych prowadzonych przez muzutmanow
urodzonych juz w Polsce. Niewazne czy beda to konwertyci czy osoby urodzone w rodzinach o
korzeniach emigranckich. Wedtug nich tacy ludzie znaja polskie realia, rozumiejg mentalno$é
spoteczenstwa. Ich nauki przystaja do sytuacji spolecznej, w jakiej si¢ znajduja konwertyci.
Swojej inspiracji szukajg u duchownych amerykanskich, bardzo medialnych angielskojezycznych
gwiazd Internetu (Omar Suleiman, Nauman Ali Khan). Czgsto w ich rozmowach obecna jest
narracja feministyczna bazujaca na przekazie takich myslicielek jak Amina Wadud czy Ingrid
Mattson. Skarza si¢, ze imamowie za rzadko pozwalajg na prezentacje nowoczesnych podejsc,
ale wytrwale negocjuja kolejne okazje. Twierdza, ze takie zainteresowania dziela z
muzutmanami, ktorzy urodzili si¢ w muzutmanskich rodzinach w Polsce. Zdaniem respondentéw
konwertyci rozumiejg tok myslenia Polakow, dlatego Swietnie sprawdzaja si¢ w roli osoby
oprowadzajacej po meczecie czy wykladowcy podczas wykladu otwartego. Twierdza, ze wiedza,
jak podej$¢ do Polaka, jak go rozbawié, czym go zaciekawié, jak nie zszokowaé. Przyznaja sig,
zZe staraja sie wspiera¢ imamow podczas ich kontaktow z katolikami. Uwazaja, ze ich obecnos¢ i
kulturowe kompetencje moga poprawi¢ wizerunek islamu w Polsce. Mimo to, badanie iloSciowe
ujawnito, ze nawroceni nie wydaja si¢ by¢ gotowi na przejecie roli imamdéw, mimo, ze majg w
swoich szeregach kompetentne osoby.

Jednym z moich pytan badawczych bylo to, czy istnieje co$ takiego jak ,,polski islam™?
Sposob rozumienia islamu przez Polakéw, podobny do ,,szwedzkiego” czy ,,skandynawskiego
islamu”, o ktdorego istnieniu zapewniali respondenci zagranicznych badan, raczej nie istnieje.

Nieliczna grupa polskich konwertytow na islam jawi si¢ jako bardzo zrdéznicowana w
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interpretacjach religii. Pytanie o to, z czego zrezygnowali wraz z decyzja o konwersji, pokazalo,
jak roznie podchodza do tego co zakazane i dozwolone, jak roznie postrzegaja restrykcyjnosc
zasad. Trudno méwié o jednym bardzo silnym trendzie, ale 0ogdlny obraz pokazuje, ze wielu z
nich to zwolennicy polskich politykéw lewicowych, o0soby tolerancyjne i otwarte na
réznorodno$¢ interpretacji, takze na ruchy progresywnego islamu. Ich podejscie wydaje si¢
elastyczne 1 nowatorskie. Nie sa obarczeni kulturowymi granicami obyczajowosci, obrzedowosci,
rozumienia religii. Cho¢ spotyka si¢ to z oporem, wymuszajg na arabskich cztonkach swojej
organizacji konfrontacj¢ z nowoczesno$cig, otwartoscig i pluralizmem. Domagaja sie¢ od
duchownych zwigzku wyznaniowego odpowiedzi na pytania, ktore sobie zadaja. Jak polska
muzulmanka ma pogodzi¢ pobozno$¢ i telewizyjng karier¢? Czy muzulmanka moze by¢
feministka? Konwertyci czynig wykladnie 1 dziatania edukacyjne Ligii nieco bardziej otwartymi 1
odwaznymi. ,,Polski islam”, rozumiany jako pewien konstrukt zbudowany przez konwertytow 1
ich potomkow, jeszcze nie istnieje. Ma natomiast warunki, ktére pozwalaja mu na pojawienie si¢.
To wysokie wyksztalcenie nawrdoconych, mala spoteczno$¢ muzulmanska, ktéora w sytuacji
spoteczno - politycznych napig¢, chetnie zdaje sie¢ na wspdiprace z Polakami, ktorzy sie
nawrdcili. Konwertyci maja wigc potencjal do wywotania zmiany w formalnych zwigzkach
wyznaniowych. OczywiScie nie stanie si¢ to bez kontroli i zgody muzulmandw imigrantow i ich
dzieci. Sposob dziatania, budowanie wizerunku islamu wsréd Polakéw i to, czego uczy Liga, juz

teraz jest przedmiotem negocjacji pomigdzy naptywowymi muzutmanami a konwertytami.
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Podsumowanie i préba prognozy

Podsumowujac zebrany materiat dochodz¢ do wniosku, ze nawrdceni na islam Polacy
mieszkajacy w Polsce posiadaja cechy przywolywane przez Giddensa w jego koncepcji
podwojnosci struktury. Sa grupa samoswiadoma swojego istnienia i odrgbnosci, zard6wno od
innych Polakow, jak i od wspotwyznawcow, ktorzy urodzili si¢ w muzutmanskich rodzinach.
Charakteryzuje ich intensywno$¢ kontaktow wewnetrznych. Wszyscy z nich dostrzegajg, ze
warunki spoleczne, a czasem takze polityczne, nie sg im przychylne i dlatego zyczyliby sobie
zmiany. Maja podobne pragnienia co do ksztaltu zmiany spotecznej, politycznej czy prawnej. W
zaleznosci od miejsca zamieszania sa one mniejsze lub wigksze. Cechuje ich celowe dziatanie,
jednak w réznym stopniu sa w nie zaangazowani. Ich deklarowana aktywno$¢ spoteczna jest
wyzsza niz ogbélna aktywnos¢ Polakow. W tej grupie funkcjonuja osoby, ktore cechujg si¢
hiperaktywno$cia w wymiarze dzialan spolecznych. Nawroceni chetnie wlaczajg si¢ w prace
majace na celu polepszenie wizerunku muzutlmanéw w Polsce, inicjujace dialog miedzy
muzulmanami a reszta spoteczenstwa. Az 27,7% respondentdéw angazuje si¢ w projekty
organizacji muzulmanskich skierowanych do o0s6b niewyznajacych islamu. Inne formy
wspierania wspolnoty muzulmanskiej, takie jak pomoc w meczecie, petienie funkcji w
strukturach wladzy organizacji, dzialanie skierowane do wewnatrz grupy, a nie na zewnatrz
cieszg si¢ mniejszym zainteresowaniem, cho¢ i tam konwertyci sg obecni.

Glowng rola, jaka konwertyci przyjeli w polskiej wspolnocie muzulmanskiej, jest
reprezentowanie jej przed reszta Polakow oraz mediacje pomigdzy Polakami a przyjezdnymi
muzulmanami. Konwertyci pragng wigkszej akceptacji dla muzulmanéow w Polsce i
wyznawanych przez nich zasad. Stad zdecydowanej wigkszosci zdarza si¢ opowiadac o islamie
Polakom, czasem tylko w sytuacjach prywatnych, a niekiedy w ramach organizowanych przez
roézne organizacje i instytucje wydarzen. Niektorzy w swoim miejscu pracy oraz na uczelniach
negocjujg zasady ulatwiajgce zycie funkcjonujgcym tam muzulmanom, takze 0 imigranckim
pochodzeniu. Jedyna sprawa sadowa dotyczaca dyskryminacji religijnej muzulmanki w pracy
zostata zainicjowana przez Polk¢ nawrdcong na islam. Pewna cze$¢ nawrdconych jest w tym
wzgledzie bardzo aktywna, zajmujac si¢ jednoczes$nie sprawami wewnetrznymi wspoélnoty.

W 9-osobowym sktadzie powotanej w 2016 roku Radzie Naczelnej Ligi Muzulmanskiej w Polsce
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znalazto si¢ az 5 0s6b nawroconych na islam. Od wielu lat rzecznikiem tej organizacji jest takze
konwertyta. Nawroceni sg obecni w zarzadach lokalnych oddziatow Ligii, w trzech przypadkach
sg ich przewodniczgcymi. W Polsce funkcjonujg dwie fundacje muzutmanskie zatozone przez
konwertytow.

Nawroceni okazali si¢ grupa dobrze wyksztalcong, w ktérej znaczna czgs$¢ wceigz aspiruje
do podwyzszania poziomu wyksztatcenia. Wielu z nich wykonuje zawody zwigzane z prestizem
spotecznym. 18 o0s6b to pracownicy naukowi. Wsréd respondentdw znajdujemy osoby ze
stopniem doktora (9 0sob) czy tytutem profesora (6), podczas gdy profesor uniwersytetu znajduje
si¢ na drugim miejscu w rankingu najbardziej prestizowych zawodow wedlug Polakéw wedtug
badan CBOSu®’. 18 0séb to nauczyciele, ktérych zawdd plasuje sie¢ na 7 miejscu w rankingu.
Analiza struktury wyksztatcenia oraz zatrudnienia sugeruje, ze majg oni predyspozycje potrzebne
do wywotania zamiany spotecznej. Posiadajg narz¢dzia zwigzane z wyksztalceniem, a nierzadko
takze wysoka pozycja spoleczng wynikajaca z profesji. Maja predyspozycje jezykowe, kulturowe
oraz edukacyjne, pomoce aby negocjowac czy podejmowac z innymi Polakami dialog o sytuacji
muzulmanéw w kraju. Jak wspominalam wczes$niej, wedlug Donalda Blacka wyzszy status
spoteczny jednostki powoduje wigkszg sktonno$¢ do korzystania z systemu prawnego oraz
skuteczno$¢ w egzekwowaniu wilasnej woli drogg prawng. Jednocze$nie konwertyci pozostajg w
dobrych stosunkach z reszta wyznawcow islamu w Polsce. Wyjatek stanowi ich relacja z
mniejszos$cig tatarska. Poczucie odrebnosci od reszty wyznawcé4w nie ma charakteru
negatywnego. Wiladze Ligii Muzulmanskiej w RP korzystaja z predyspozycji kulturowych
konwertytow od poczatku istnienia organizacji. W ostatnich latach wspodlpraca ta wyjatkowo sie¢
rozwinela, dajac im dostep do prawie najwyzszych pozioméw wiladzy w organizacji. Sytuacja
posiada jeszcze jeden wymiar. Konwertyci stajg si¢ takze reprezentantami narodu polskiego
przed przyjezdnymi muzutmanami. To oni opowiadajg im o polskich tradycjach i1 thumaczg istote
Swigt narodowych. Staraja si¢ wytlumaczy¢ zawitoSci polskiej polityki 1 aktualnej sytuacji
spoteczno-politycznej. W ich sieci kontaktéw znajduje si¢ wielu obcokrajowcow. Konwertyci
staja si¢ ambasadorami polskiej kultury, nie tylko przez swoja obecno$¢ we wspolnocie, ale takze
przez przybierane postawy w rozmowach o Polsce. W mojej opinii nawrdceni na islam pelnig co
najmniej dwie wazne role w Strukturze spotecznej. Pierwsza jest rola mediacyjna pomiedzy

polskim spoteczenstwem a muzulmanami obcokrajowcami. Druga z nich jest podwojna rola

187 http://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2013/K_164 13.PDF, data odczytu 16.11.2017.
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reprezentacyjna. Reprezentuja wspdlnote religijng przed reszta spoleczenstwa i Polakéw przed
naptywowymi muzutmanami. Postugujac si¢ naturalnymi dla nich polskimi kodami kulturowymi
stajg si¢ niejako buforem pomigdzy muzutmanska mniejszoscig a reszta spoteczenstwa, tak samo
jak nawroceni mieszkajacy w innych krajach zachodnich. % W rézny sposéb staraja sie
neutralizowa¢ konflikty pomiedzy tymi grupami. Trudno powiedzie¢, na ile znaczace sa dzisiaj
role, ktore przyjeli. Jednak bioragc pod uwage wychwycong przeze mnie tendencje do wzrostu
liczby nawrdcen po 2000 roku, raptowne zwickszenie sie trendu w 2015 roku oraz fakt, ze
poziom wyksztalcenia w grupie najpewniej bedzie si¢ podnosi¢, mozna prognozowaé, ze ich
dziatania zwigzane z petnieniem obydwu rol beda si¢ zwigksza¢. Mniejszo$¢ muzutmanska w
Polsce jest na tyle nieliczna, ze nawet indywidualne dziatania nawroconych nie pozostajg dla niej
bez znaczenia.

Pomimo przyjecia religii marginalnie zwigzanej z polska kultura, nawroceni zdaja si¢
pielegnowaé w sobie polska tozsamos$¢. Rezultaty wywiadow grupowych potwierdzajg istnienie
przynajmniej w meskiej grupie respondentéw tendencji opisywanej przez Obrachta-
Prondzynskiego. Manifestowanie przez danag grupe polskosci moze zosta¢ zwigkszone, jesli owej
polskosci sie tej grupie odmawia.'®® 75% badanych obydwu plici i 100% mezczyzn okreéla sig
patriotami. To wynik wysoki, lecz 0 13% mniejszy niz odsetek wszystkich Polakow uznajacych
si¢ za patriotow. Okazuje si¢, ze konwertytow mozna spotka¢ w polskiej armii czy Zwigzku
Harcerstwa Polskiego. 75% badanych podejmuje jakie$ dziatania w okresie $wiat narodowych.
Rzadko uczestnicza w pochodach czy marszach. Sa one w ich mniemaniu zdominowane przez
srodowiska im nieprzychylne. Jednak dni te sg dla nich okazjag do refleksji nad ich polska
tozsamoscig.

Konwertyci na islam zdaja si¢ by¢ grupa, ktora w $wietny sposob korzysta z warunkow
spoteczenstwa obywatelskiego. 64,7% w jaki$ sposob angazuje si¢ w dzialania na rzecz swojej
spoteczno$ci lokalnej. To o 24,7% wigcej niz odsetek wszystkich Polakow dziatajacych
spotecznie. Wsérod nich zdarzajg si¢ osoby bedace w zarzadach organizacji pozarzadowych,
fundatorzy fundacji oraz darczyncy wspierajacy cele charytatywne. Ta umiejetnos$¢ dziatania w

ramach trzeciego sektora czy angazowania si¢ w nieformalne inicjatywy daje im szansg

168 K. van Nieuwkrek, Introduction. Gender and conversion to Islam in the West, [w:] red. K. van Nieuwkrek,
op.cit., str. 5.

189C. Obracht-Prondzynski, Kaszubi ,,inni swoi”, czyli o problemie bycia ,,normalnym Polakiem” [w:] red. M.
Gtlowacka-Grajper, E. Nowicka, Jak si¢ dzielimy i co nas fgczy?, Krakow 2007, str. 55.

164



inicjowania zmian, cho¢by w najblizszym otoczeniu. Jednoczesnie charakteryzuje ich relatywnie
wysoki udziat w wyborach (59,7%).

Choc¢ polska tozsamos¢ wydaje si¢ by¢ dla nich wazna, czg¢sto tworzg projekty tozsamosci
oparte 0 pewne koncepcje kosmopolityzmu. Prawie co trzeci badany czuje si¢ obywatelem
swiata. Duza atencjg obdarzaja ojczyzny swoich wspotmalzonkow, czy miejsca, ktorych kultura
wydaje im si¢ po prostu bliska. Cho¢ budujaca ich tozsamo$¢ polska kultura nie zostata przez
nich zanegowana, to wyrzekajgc si¢ wpisanej w nig religii, tworzg nowy rodzaj tozsamosci,
nietypowego Polaka i nietypowego muzutlmaniana. Chcg by¢ nosicielami polskiej kultury, wigc
nierzadko nadaja jej elementom nowe znaczenia. To zmienianie znaczen odnosi si¢ przede
wszystkim do elementow kultury zwigzanych z chrzescijanstwem. Naturalny bedzie dla nich
zwyczaj spotkania rodziny w $wigta Bozego Narodzenia, bo traktowaé beda to jak tradycje
rodzinng, lecz nie religijna. Ich osadzenie w poprzedniej grupie odniesienia (wsrod katolikow)
jest wcigz bardzo znaczace. Utrzymuja z nimi kontakty i sg obecni podczas obchodow
religijnych. Nie jest tez wsrod nich popularne dokonywanie formalnego aktu apostazji z Kosciota
rzymskokatolickiego.

W opinii konwertytow, Polacy cechuja si¢ wysokim poziomem ksenofobii. Sami méwig o
sobie, ze sg tolerancyjni. Z uwagi na funkcjonowanie we wspoélnocie ztozonej w duzej mierze z
obcokrajowcow reprezentujacych roézne kultury, wypracowali w sobie wysoki poziom tolerancji
dla innosci. Sami stanowig niezbyt lubiang mniejszos¢ w Polsce, dlatego duza empatig darza inne
mniejszosci, nawet te z ktérymi pogladami si¢ nie zgadzaja. To wlasnie wysoki poziom
ksenofobii, zwlaszcza nastrojow antymuzimanskich, wptywa negatywnie na ich ocen¢ Polski
jako miejsca do zycia. Marsz Narodowy organizowany w Warszawie z okazji Narodowego
Swieta Niepodlegtosci w 2017 roku odbyt si¢ pod hastem ,,Chcemy Boga, nie Allaha!”.

Tak naprawde konwertyci nie pragng znaczacych zmian w prawie, zasadach formalnych
czy strukturze spotecznej. Nie majg problemu z ksztaltem obecnych przepisow, strukturg
instytucji, politycznym procesem decyzyjnym. Zauwazajg jednak, ze prawo, cho¢ dla nich
korzystne, nie jest w Polsce przestrzegane, a stuzby, instytucje czy politycy zdaja si¢ wyrazac
milczace przyzwolenie na taki stan rzeczy. Chcieliby, aby przestgpstwa z nienawisci, mowa
nienawis$ci, wzywanie do nienawisci, promowanie ideologii zbrodniczych, dyskryminacja w
miejscu pracy, obrazanie uczu¢ religijnych byly za kazdym razem karane, a spoleczenstwo miato

swiadomos$¢, ze sg one czynami zabronionymi przez prawo. Chetnie przyjeliby informacje o
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programach profilaktycznych w tym zakresie. Nie czuja wsparcia policji, a do$§wiadczenia
niektorych z nich sprawiaja, ze nie ufajg jej funkcjonariuszom.

Jednym z kluczowych zagadnien badania byta rola konwertytow w dbaniu o
bezpieczenstwo Polski. Wérod badanej przeze mnie grupy nikt nie ujawnil pogladow, ktore
moglyby w bezposredni sposob zagrazaé bezpieczenstwu. Naiwno$cig byloby jednak
przypuszczac, ze tak kontrowersyjne poglady zostatyby ujawnione w badaniu. Konwertyci majac
stycznos$¢ z réznymi imigrantami, osobami odwiedzajacymi Polske oraz z majacymi zwigzki z
islamem uzytkownikami internetu na catym $wiecie moga potencjalnie wejs¢ w posiadanie
informacji waznych z punktu widzenia bezpieczenstwa kraju. Moga spotka¢ si¢ osobami
zaangazowanymi W agresywne ideologie powigzane z islamem Czy sympatyzujacymi Z
islamistycznymi organizacjami terrorystycznymi. Osoby rekrutujace do takich organizacji czgsto
skupiaja swoja uwage na konwertytach. Mowili o tym sami respondenci. O walczacych w
strukturach ISIS konwertytach wyrazali si¢ z pogarda, niezrozumieniem lub przerazeniem.
Zaznaczali, ze bojg si¢ ich powrotu do Polski. To, co okazato si¢ niepokojace to fakt, ze w kazdej
grupie fokusowej znalazta si¢ cho¢ jedna osoba deklarujaca, ze w przypadku zdobycia wiedzy o
planowanym ataku, nie zgtositaby tego policji albo Agencji Bezpieczenstwa Wewnetrznego, ale
probowataby samodzielnie odwies¢ od tego zamystu potencjalnego agresora. 12,3%
respondentéw badania ilosciowego nie zdecydowaloby si¢ na zaden kontakt ze stuzbami,
powiadamiajac tylko imama i / lub probujac przekona¢ potencjalnego przestepce do zmiany jego
zamiaréw. Cho¢ grupa ta jest niewielka, to pojawienie si¢ takiej postawy jest jednak zjawiskiem
niepokojgcym. Sytuacji tej powinno przyjrze¢ si¢ dowodztwo policji, ale przede wszystkim
Agencji Bezpieczenstwa Wewngtrznego. Uczestnicy wywiadow grupowych czesto wskazywali,
ze woleliby poinformowa¢ o zagrozeniu ABW, bo nie ufaja, by policja miala wystarczajace
kompetencje. Rekomenduj¢ podjecie krokow majacych na celu nawigzanie wigkszej wspotpracy
stuzb wlasnie z konwertytami. Okazuje si¢, ze duza cz¢$¢ z nich jest gotowa na ewentualne
kontakty z Agencja. Niektorzy, zastrzegajac swojg anonimowos¢, otwarcie przyznajg si¢ do tego,
ze mieli okazj¢ cho¢ raz rozmawia¢ z agentem proszacym o informacje. Edukacja, promowanie
konstruktywnej wspoltpracy i informowanie o zagrozeniu wynikajagcym z ewentualnego zatajenia
takiej informacji powinno by¢ jednym z dzialan panstwa. Poniewaz osoby, ktore nie
poinformowatyby stuzb, zazwyczaj zwrocityby si¢ po pomoc do lokalnego imama, dlatego nacisk

na wspélprace ABW z duchownymi bylby takze dobrym krokiem. ABW motywujac
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konwertytow do wspotpracy powinno odwotaé si¢ do ich poczucia patriotyzmu, ktore zostato
ujawnione w badaniu. Mogliby takze nawigza¢ do pragnienia konwertytow, aby Polacy katolicy i
muzulmanie tu mieszkajacy zyli w zgodzie. Praca na rzecz bezpieczenstwa kraju moze
potencjalnie zmniejszy¢ ryzyko aktow agresji pomigdzy tymi dwoma grupami. Z jednej strony
moze zapobiec pojawianiu si¢ islamistycznych atakow terrorystycznych, ktéore w oczywisty
sposob pogorszytyby sytuacje muzutmandéw w Polsce. Po drugie wspolpraca ze stuzbami
moglaby tez polepszy¢ bezpieczenstwo samej mniejszosci muzutmanskiej. Zglaszanie przez
konwertytow aktow islamofobii czy agresji wymierzonej w muzulmanow, pomogloby w
dziataniu policji. Tymczasem niektorzy z nawrdconych zwierzyli mi si¢, ze agenci ABW mowig
im, ze powinni wspotpracowaé, zeby odkupié¢ grzech ,,zdrady ojczyzny”.

Wickszo$¢ konwertytow bierze udziat w wyborach i interesuje si¢ politycznymi losami
Polski. Nikt nie korzysta z biernego prawa wyborczego. Ich zainteresowania polityka zagraniczng
dotycza gtéwnie rejondéw zamieszkalych przez muzulmanow, w tym diaspor muzutmanskich na
Zachodzie. Preferencje polityczne konwertytow wydajg si¢ bardzo rozproszone. Nie istnieje
zadna wyrazna tendencja wskazujgca na to, na kogo moga glosowaé, jednak ich najwigkszym
poparciem cieszg politycy i partie lewicowe. Dotyczy to zwlaszcza badanych urodzonych po
1990 roku. Ideaty lewicy wydajg si¢ im wazne, poniewaz chronig ich jako mniejszosci.
Niezaleznie od sympatii politycznych formujg jednak niemal takie same postulaty do polskich
politykow. Chca, aby w debacie politycznej odnoszono si¢ do muzulmanow z szacunkiem,
traktowano ich jak ludzi i obywateli oraz potencjalnych wyborcoéw. Prosza o reakcje zwigzane z
rosnaca nietolerancja wobec innosci kulturowej i religijnej w kraju.

Powyzsza synteza zebranych materialdow pokazuje, ze konwertyci pragng zmiany
spotecznej w wielu obszarach: przestrzegania prawa, narracji politykow, poziomu dyskryminacji
religijnej itp. W tym samym czasie ponad potowa z nich (58,5%) uwaza, ze polska wspolnota
muzulmanska nie jest dobrze reprezentowana. Wyrazili duze poparcie dla pelnienia przez
nawroconych na islam Polakow waznych rdl dla lokalnej ummy, jednak najlepiej, aby byty to role
rzecznicze czy organizatorskie. Probuja takze wplywaé na tresci, ktorych naucza Liga
Muzulmanska w RP. Che¢¢ zmiany, polaczona z gotowoscia do przejecia przez osoby z ich grupy
r6l mediacyjnych, negocjacyjnych czy rzeczniczych, moze wskazywac, ze ich aktywnos$¢ bedzie

coraz wigksza, a znaczenie dla polskiej ummy i islamu w Polsce bedzie rosto.
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Poniewaz juz dzisiaj pelnienie przez konwertytow roli mediatorskich, negocjacyjnych czy
rzeczniczych jest czeste, instytucje, stuzby czy inne podmioty panstwowe, ktore chciatyby
nawigza¢ dialog czy wspoélprace z mniejszoscia muzutmanska, powinny zaangazowa¢ W to
nawroconych na islam. Z badania wynika, ze ich poczucie przynaleznosci do mniejszosci
muzutmanskiej, ale takze do narodu polskiego wraz z dos¢ wysokim odsetkiem deklarowanego
patriotyzmu, moze wskazywaé, ze beda pracowali na rzecz obydwu stron, dazac do rozwigzan
dobrych zarowno dla muzulmanow, jak i reszty spoleczenstwa. Latwiej jest im zrozumieé
postulaty 1 zatozenia polskiej kultury, ale tez zachowania muzulmanow przyjezdnych. Moga
okaza¢ si¢ dobrymi negocjatorami i rzecznikami dla obydwu stron. Proponujac takie rozwigzanie,
rekomenduj¢ zaangazowanie konwertytow o dlugim stazu wyznawania islamu, ktorych
tozsamo$¢ muzutmanina reprezentujacego islam konwencjonalny jest juz utrwalona 1
zweryfikowana. Musza to by¢ osoby, ktore mialy czas na zdobycie zaufania we wspdlnocie
muzulmanskiej. Odmawianie im polskosci, zdolno$ci intelektualnych, oskarzanie o zdrade
narodowg moze przynie$¢ W efekcie poczucie odrzucenia i wyobcowania. Zniszczy to ich
potencjal do bycia waznym elementem w dialogu pomiedzy imigrantami a resztg spoteczenstwa.

Struktura spoteczna jest konfiguracja pomiedzy pozycjami spotecznymi, czyli pomigdzy
rolami spotecznymi, interakcjami i ich kierunkami, pogladami czy tez szansami i interesami. Jak
wida¢ w przypadku konwertytow, tatwo o konfliktowa konfiguracje ich pozycji z pozycjami
wielu aktorow rzeczywisci spotecznej. Konflikt moze nastgpi¢ np. pomigdzy ich interesem do
zmniejszania islamofobii a interesem radykalnych nacjonalistow do ochrony Polski przed
islamem. Poniewaz ich religia jest widziana przez wielu jako grozna, w strukturze opartej na sieci
relacji pomiedzy pogladami 1 przekonaniami takze natrafig na sytuacj¢ konfliktowa, w ktorej
czgsto trudno bedzie o konsensus. Konwertyci tworza zatem pewne napigcia w strukturze
spotecznej. Jednak z racji narodowosci, praw i przywilejow wynikajacych z obywatelstwa, szans,
interesOw 1 r0l, ktore biora si¢ z podobnej sytuacji i ksztattu socjalizacji, konwertyci wciaz sa
tacy prawie sami jak wiekszosci Polakoéw. Oczywistym jest, ze wyznanie, zwlaszcza
muzulmanskie w spoteczenstwie chrzescijanskim, bardzo wplynie na pozycje spoteczng, jednak
religia nie jest jedynym elementem ja determinujacym. Ich pozycja spoteczna nie zmienia sig¢
przeciez catkowicie. Skoro struktur¢ spoleczng mozna definiowa¢ jako konfiguracje migdzy
pozycjami spolecznymi, przyjrzyjmy si¢ pewnym cechom wspdlnym pozycji spotecznych

konwertytéw na islam. Po pierwsze jest ona zalezna od roli spotecznej, czyli - jak mowi Piotr
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Sztompka - od powinnosci i uprawnien jednostki 1

. Konwertyci graja wiele rol, ale
najwazniejsze dla badania jest ukazanie ich jako mediatorow, ambasadoréw i negocjatorow
kulturowych. Uzyskali mandat to petnienia tych rol od spoteczno$ci muzulmanskiej, nieco
mniejszy jednak od Polakow. Starajg sie zmniejsza¢ napiecia miedzykulturowe, cho¢ dla wielu
Polakow samo istnienie nawroconych na islam jest dodatkowym powodem do konfliktu. Pozycje
spoteczng okreslaja tez typowe dla niej poglady i przekonania. Jaki §wiatopoglad ma konwertyta,
ktorego pokazaty moje badania? Jest tolerancyjny na inno$¢ kulturowa, a nawet ideologiczna, ale
jednoczesnie krytyczny wobec charakteru narodowego Polakow. Jest wyznawcg islamu,
szanujagcym religi¢ katolickg i biernie uczestniczacym w wydarzeniach rodzinnych z nig
zwigzanych. Bliskie sa mu niektore ideaty lewicowe. Pozycje spoleczng opisujg tez interesy i
szanse zyciowe. Ten moment w analizie jest bardzo istotny. Jak pokazato badanie zmiana wiary
moze wplywaé na szanse zyciowe. Jest z nig zwigzany spadek statusu spotecznego oraz
identyfikacja z nielubiang w Polsce religiag. Konwertytka w hidzabie moze mie¢ problem, aby
dosta¢ prace albo aby wykonywaé role zawodowa w sposob satysfakcjonujacy otoczenie. Role,
ktore pelni, moga okazaé si¢ sprzeczne. Jednak przecigtny nawrdcony na islam jest osobag
wyksztatcong, ktora zdaje si¢ radzi¢ sobie na rynku pracy albo wilasnie aspiruje do zdobycia
wyzszego wyksztatcenia. Stosunkowo niewiele 0os6b uwaza, ze wyznanie uniemozliwilo awans.
Przy odpowiednim wykorzystaniu tego kapitalu konwertyta jest w stanie zmniejszy¢ dyskomfort
zwigzany z uprzedzeniami wobec muzulmanéw. Czasami bedzie ukrywal swoje wyznanie.
Nawrdconych wigza pewne wspolne interesy. Chcieliby by¢ traktowani jak pelnoprawni
obywatele. Pragng zwickszenia przestrzegania prawa, zmniejszenia islamofobii i bezpiecznego,
spokojnego zycia dla siebie i swoich bliskich. Ostatni element, ktory charakteryzuje pozycje
spoteczng to kierunki interakcji. W przypadku konwertytow charakterystyczne sg dla nich czgste
kontakty, a nawet relacje z imigrantami i osobami z zagranicy. Przyjmujacy role
przedstawicielskie w muzutmanskich organizacjach formalnych, maja tez kontakt z mediami, czy
pracownikami administracji publicznej. Osobng kwestia sg bardzo intensywne interakcje
wewnatrz tej grupy. Wykorzystujac kompetencje kulturowe, wysokie wyksztatcenie, kapitat
spoteczny, do ktorego maja dostgp poprzez réznokierunkowe interakcje, probuja dazyé do
pewnych wspolnych celow. Ich wysitek czasami przynosi zamierzone rezultaty. Na pierwszy rzut

oka sg w stanie wywota¢ skutki widoczne jedynie w mikrostrukturach (np. w rodzinie) lub w

110 p, Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczenstwa, Krakow 2012, str. 173.
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mezostrukturach (np. organizacji muzutlmanskiej, szkole, miejscu pracy). Wydaje si¢, ze przy tak
matlej grupie trudno mowic o duzym wptywie na strukturg spoteczng w sensie makro. Osiagnigcie
zmian, ktorych pragna, jest utrudnione dodatkowo przez fakt, ze w oczach wielu zajmujg dwie
roézne, zbyt konfliktowe dla siebie pozycje w strukturze. Sg Polakami i muzutmanami. Wedtug
wielu Polakéw trudno o rozwigzanie tego konfliktu. Nawroceni chceieliby, aby role spoteczne, w
ktore wchodza, byly zrownowazone i nie wykluczaty si¢ nawzajem. Widza konflikt interesow i
uwazaja, ze taki stan rzeczy jest niesprawiedliwy. Nie zgadzajg si¢ z przymusem wyboru
pomiedzy rolami spotecznymi, chociaz sg §wiadomi, ze czesto, ktoras z tych rdl traci. Stajg przed
wyborem: ujawnic¢ swoje wyznanie €zy by¢ lubianym przez klientow handlowcem. Rekonstruuja
strukture spoteczng pojawiajac si¢ w niej jako pozornie niezbyt istotny dla catos$ci element.
Pozornie, bo wywieraja duzy wplyw na inny wazny skladnik systemu spotecznego — na
mniejszo$¢ muzutmanska w Polsce. Cho¢ wyznawcow islamu jest tu stosunkowo mato, w
kontekscie obecnych probleméw globalnych, wydajg si¢ by¢ elementem istotnym, przynajmniej
w opinii wielu Polakow. Konwertyci majg wplyw na sposob zarzadzania w najwigkszej
organizacji muzulmanskiej w kraju. Widaé, ze podejmuja pewne dziatania zwigzane z
modyfikacja sposobu, a nawet tresciami nauczania w meczetach. Muzulmanscy imigranci w
ostatnich latach musieli si¢ skonfrontowa¢ ze wzrostem niecheci, takze tej styszanej z ust
polskich politykéw. Tym chetniej zdali si¢ na pomoc konwertytow w prowadzeniu dziatalno$ci
religijnej czy kulturalnej. Kierunek tej zmiany wydaje si¢ by¢ nieodwotalny. Pytanie, czy osoby i
instytucje odpowiedzialne za integracje spoteczng oraz bezpieczenstwo dostrzega w
konwertytach podobny potencjat, co sami muzutmanie. Czy wykorzystaja ich szerokie kontakty,
gotowos¢ do wspodlpracy ze stuzbami, do pracy spotecznej 1 aktywizmu?

Niemieckie i skandynawskie badania na temat konwertytow ujawnity istnienie projektu
duchowego nazywanego ,,niemieckim” czy ,,szwedzkim islamem”. Chodzi o pewnego rodzaju
polaczenie tresci religii z kontekstem kulturowym, w jakim osadzeni s3 nowi muzulmanie. Jak
pokazaly moje badanie, cho¢ nawrdceni potwierdzaja, ze czesto inaczej rozumieja Pewne
zagadnienia islamu niz ich wspotwyznawcy, trudno uchwyci¢ tu tendencje podobng do tej z
zagranicy. Tak mozna wnioskowa¢, jesli wezmiemy pod uwagg, ze wsrod moich respondentow
znalezli si¢ zarowno uzytkowniCy marihuany, jak i ci, ktorzy calkowicie unikaja stuchania
muzyki. Jednak moje badanie nie dotyczylo tresci ich wierzen i przekonan na temat praktyki

religijnej. Tak naprawdg¢ analiza, ktorej sie¢ podjetam, bytaby peilna jedynie, kiedy znalibySmy
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tre$¢ wierzen i opinii religijnych, a nie jedynie opinii oraz postaw i pozycji spotecznych. Z
badania wynika, ze konwertyci biora udzial w ksztaltowaniu polityki najwiekszej organizacji
muzulmanskiej w kraju. Nie mozemy jednak jednoznacznie stwierdzi¢, jak bardzo ich sposéb
myslenia o religii r6zni si¢ od muzulmanow naptywowych. Czy mozemy mowi¢ o radykalizacji
jakiej$ grupy konwertytow albo o pojawieniu si¢ niebezpiecznych form ortodoksji? Czy wrecz
przeciwnie, mozliwe, ze ich przekonania liberalizujg narracj¢ muzulmanskich organizacji? Moje
badanie ujawnito, ze wybierajacy islam sg aktywni spotecznie i podejmuja szereg dziatan w
spotecznosciach, do ktorych nalezg. Nie zdotalam jednak sprawdzi¢, w jaki sposob ich religia jest
widoczna podczas tych dzialan. By¢ moze konwertyci traktujg religi¢ na wzoér zachodni, jako
sprawe osobistg. Wyglad uczestnikow wywiadéw grupowych pokazal mi, ze istnieja rozne
postawy. Cze$¢ kobiet zakrywata wlosy. Spotkatam tez mezczyzn z dtugimi brodami i z takijjami
na glowie. RoOwnie wielu uczestnikoOw przy pierwszym kontakcie niczym nie zdradzato swojego
wyznania. Rzadko zdarzalo si¢ natomiast, aby kto$§ zatajal swoja tozsamos$¢ przed kolegami z
pracy czy rodzing. Jak dokladnie praktykuja swoja wiarg konwertyci? Jak wygladaja ich §wigta
religijne? Czy sa w nich polskie akcenty? Sprawdzenie tego uzupetnitoby aktualny stan badan.
Opisanie tresci ich wierzen i praktyk religijnych pomogtoby lepiej umiejscowié¢ ich w opisie
polskiej struktury spotecznej i strukturze wspolnoty muzulmanskiej w Polsce. Temat ten nie
zostal przeze mnie podjety, poniewaz stanowi na tyle wazny i rozlegly watek, ze powinien by¢
objety osobnym projektem badawczym.

Niniejsza rozprawa jest proba spojrzenia na polskich konwertytow na islam z
perspektywy spoteczenstwa, makro i mezogrup spotecznych, rdl i pozycji spotecznych. Choc
badanie na pewno nie dalo pelnego obrazu sytuacji, wychwycito kilka ciekawych zjawisk,
ktérych badanie nienakierowane na poziom spoleczenstwa, nigdy by nie pokazato.
Dotychczasowy stan polskich badan zawieral gtownie opisy typu case studies czy material z
wywiadow indywidualnych, mowigcy o motywacjach decyzji i momencie konwersji czy
sposobie narracji o nawrdceniu. Skupiat si¢ na przemianach, jakie wywotata ta decyzja dla
samego zmieniajacego wiare. Prognozowanie makroskutkow wywolanych przez wspolczesne
przeobrazenia religijnosci moze by¢ wazng podpowiedzia do tego, jak bedzie wygladata
przyszto$¢ spoleczenstwa. Religia czy przeciwstawienie si¢ jej, niezaleznie od szerokosci
geograficznej i momentu w historii, odgrywalo wazng role w dziejach ludzkosci. Grupa

spoteczna, ktorg opisatam, cho¢ mata, cechuje si¢ potencjalem do wywotania zmiany spoteczne;.
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Moze mie¢ wpltyw na dialog miedzykulturowy, integracj¢ spoleczng, narracj¢ muzulmanska w
Polsce, czyli na zjawiska, ktore w ogdélnym rozrachunku rzutuja na makrostrukture. Wiasnie
dlatego ta grupa powinna sta¢ si¢ obiektem uwagi zarowno dla rzecznika praw obywatelskich,
ksztattujagcych polityke integracyjng instytucji panstwowych i1 organizacji pozarzagdowych, ale

takze stuzb troszczacych si¢ o bezpieczenstwo kraju.
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Narzedzie badawcze nr 1. Scenariusz zogniskowanego wywiadu grupowego.
Czas spotkania: 120 min.

Liczba respondentow w grupie badawczej: 5-15

Liczba moderatorow dyskusji: 1

Woprowadzenie do dyskusji - 5 min.

Serdecznie dzigkuje wszystkim za zgode na udziat w spotkaniu. Bedziemy dzisiaj rozmawiac o
funkcjonowaniu Polakéow nawréconych na islam w polskim spoleczenstwie, kulturze oraz
panstwie. Macie Panstwo szanse wspottworzy¢ ze mng badania, ktore odpowie nam na pytanie,
kim sq Polacy, ktorzy nawrdcili sie na islam i jaka jest ich rola w spoteczenstwie.

Nazywam si¢ Blanka Rogowska i jestem doktorantkq WSMiP Uniwersytetu L.odzkiego.
Badanie, ktore z Panstwa pomocq bede realizowad, pomoze mi w napisaniu rozprawy
doktorskiej. Identyczne badanie planuje powtorzy¢ minimum 9 razy w roznych miastach Polski.

Nasze spotkanie bedzie miato forme dyskusji, w trakcie ktorej padnie wiele pytan i roznych
odpowiedzi. Wszystko, co zostanie tu powiedzie, bedzie dla mnie bardzo cenne. Prosze bardzo,
abyscie w Zaden sposob nie czuli sie skrepowani czy ograniczeni mojg obecnoscig albo opiniami
innych uczestnikow badania. Jestescie dzisiaj ekspertami. Prosze, aby wszyscy zachowali
dyskrecje i nie opowiadali po zakonczeniu badania innym, co mowily poszczegolne osoby biorgce
udziat w badaniu. Postarajmy sie stworzy¢ atmosfere, w ktorej kazdy moze podzieli¢ si¢ swojg
szczerq opinig.

Naszq dyskusje bede nagrywata za pomocq dyktafonu. Zapewniam, ze udzial w badaniu jest
anonimowy, wasza tozsamosc¢ nie zostanie nigdy nikomu ujawniona, zas nagrania audio postuzq
mi tylko i wylgcznie do naukowej analizy. Dostgp do nagran nigdy nie zostanie nikomu
udostepniony. Bede mogla z nich korzystac¢ tylko ja oraz promotor mojej pracy. Rejestrowanie
naszej rozmowy jest konieczne, poniewaz nie jestem w stanie notowac kazdej wypowiedzi, a nie
chciatabym, aby cos mi umkneto.

Przedstawienie uczestnikOw spotkania — 5 min.

Chciatabym, abysmy na wstepie si¢ poznali. Przed wami lezq kartki oraz diugopisy. Prosze,
abyscie napisali na nich, jak chcielibyscie, abysmy si¢ do siebie zwracali. Moze to by¢ Wasze
prawdziwe Ilub zmyslone imig¢ albo pseudonim. Nastgpnie chcialabym, abysmy po kolei
przedstawili sie sobie. Prosze, aby kazdy z Was powiedzial, jak mamy sie do niego zwracac, ile

ma lat oraz jak diugo jest muzutmaninem.
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Konwertyci na islam jako grupa spoteczna — 20 min.

Na poczgtku chciatabym porozmawiac o polskich konwertytach jako o grupie.
* W jaki sposob najczesciej poznajecie nowych konwertytow? Czy te osoby przychodzqg do
meczetu? Ujawniajq si¢ w Internecie? Moze w jakis inny sposob?

* Czy takie osoby sq raczej zainteresowane rozmowq z duchownym, z osobami, ktore sq
muzultmanami od urodzenia czy szukajg kontaktu wlasnie z osobami takimi jak one, czyli
konwertytami na islam?

* Mysle sobie, ze konwertyci spotykajg si¢ z innymi problemami niz osoby, ktore sq
muzutmanami od urodzenia np. muszq poradzic¢ sobie z reakcjq rodziny. Czy stanowicie dla siebie
nawzajem zZrodto wsparcia?

* Czy zdarza sie wam robic¢ cos razem? Czy takie dziatania majq charakter tylko prywatny,
czy czasem tez publiczny np. zdarza si¢ wam razem dziala¢ na rzecz meczetu albo
wspolpracowac z jakimis instytucjami kultury?

* Czy wydaje sie wam, ze lokalni muzutmanie, z ktorymi sie spotykacie, traktujg was
inaczej w zwiqgzku z tym, Ze nie jestescie muzutmanami od urodzenia? Traktujq was w zwigzku z
tym lepiej lub gorzej? Czy podzial na muzutmanéw od urodzenia i konwertytow jest w waszej
lokalnej spotecznosci bardzo widoczny?

* Czy odkgd jestescie muzutmanami, czujecie jakqs nieodczuwalng wczesniej bariere
miedzy wami a innymi Polakami? Na czym polega? Czy zdarza si¢ wam mysle¢ o Polakach — oni
Polacy zamiast my Polacy?

Konwertyci, jako patrioci — 10 min

*

Kto z Was czuje sie patriotq? Podniescie rece do gory.
* Co to dla Was oznacza? Czym jest dla Was patriotyzm?
* W jaki sposob bylibyscie w stanie poswieci¢ sie dla swojego kraju? Co byloby
najwiekszym poswieceniem, na jakie byloby Was sta¢? Wzielibyscie udziat w walkach obronnych
czy moze granica patriotyzmu jest gdzie indziej?

* Co na co dzien robicie dla swojego kraju? Moze dziatacie w jakichs organizacjach?
Pomagacie lokalnej, niekoniecznie muzutmanskiej, spotecznosci?

*

Ci z Was, ktorzy nie podniesli rgk — dlaczego nie jestescie patriotami? Nie lubicie

swojego kraju?
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* Czy przyjecie przez Was nowej, marginalnie zwigzanej z kulturq i historig naszego kraju,

Wiary sprawito, ze mniej czujecie si¢ Polakami? Dlaczego?

Konwertyci jako patrioci Il — 20 min.

* Czy swieta narodowe sq dla Was w jakis sposob wazne? Celebrujecie je? Jak?

*

W jaki sposob zachowujecie sig, kiedy zbliza si¢ okres swiqt religijnych, w ktorych
uczestniczq Wasze katolickie rodziny? Odwiedzacie swoich bliskich? W jaki sposob celebrujecie z
nimi ten czas? Jakie uczucia budzqg w Was te swieta? Cieszycie si¢ na ich przyjscie czy raczej jest

to dla Was czas trudny?

*

Jakie elementy polskiej kultury sq wedtug Was bezwzglednie nie do zaakceptowania dla

dobrego muzutmanina?

* Zastanowcie sig, prosze, czy sq takie elementy polskiej kultury, z ktorymi bezwzglednie

zerwaliscie wraz z przejsciem na islam. Jakie to elementy? Czy byla to zmiana nagta, gwaltowna

CZy raczej diugotrwaty proces?

*

Czy sq takie elementy kultury i tradycji polskiej, z ktorych jestescie dumni? Wymiencie je.

* Ktore z tych elementow na pewno chcielibyscie przekazac swoim dzieciom?

* Czy w takim razie uwazacie, ze jest mozliwe kultywowanie polskich tradycji i kultury, a
jednoczesnie bycie muzutmaninem? Umielibyscie stworzy¢ liste porad, jak taki stan osiggngc?

* Czy wszyscy tu obecni zostaliscie ochrzczeni zgodnie z tradycjq Kosciota Katolickiego?
Czy dokonaliscie aktu apostazji z Kosciota? Jak wspominacie ten moment? Czy miat on dla Was
duze znaczenie? Co powstrzymuje tych z was, ktorzy tego nie uczynili?

Konwertyci a charakter narodowy Polakéw — 10 min.

Chciatabym teraz porozmawiac¢ nie tyle o Was, co o wszystkich Polakach i ich charakterze
narodowym. Charakter narodowy to wg Encyklopedii PWN |, historycznie uksztattowany,

wzglednie trwaly zespotl postaw i wzorow zachowan typowy dla wigkszosci cztonkow danego

)

narodu.’

*

Czy przychodzqg Wam do glowy jakies cechy charakteru narodowego Polakow, ktore

oceniacie jednoznacznie dobrze?

* Jakie cechy charakteru narodowego Polakow oceniacie Zle?

* Czy czujecie si¢ na co dzien akceptowani przez Polakow?

Konwertyci a adaptacja obcej kultury — 10 min.
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* Czy poza religig, umiecie wymieni¢ jakies elementy niepolskiej kultury, ktore

wprowadziliscie do swojego zycia? Moze bliskowschodni wystroj mieszkania albo jadtospis?
* Czy sq jakies elementy kultury muzulmanskiej lub kultury poszczegolnych krajow
muzutmanskich, ktore chetnie widzielibyscie na state w polskiej kulturze?

Konwertyci, jako mieszkancy Polski — 10 min.

* Zastanowmy sie, jakie sq zalety mieszkania w Polsce?

* Jakie niedogodnosci odczuwacie w zwigzku z mieszkaniem w Polsce?

* Co w takim razie powstrzymuje Was przed emigracjq? Czy chcielibyscie mieszka¢ w
innym kraju?

* Jakich zmian chcielibyscie w Polsce? Jakie przepisy tu obowigzujgce zmienilibyscie,
gdybyscie mogli?

* Spojrzcie na materiaty, ktore dla Was przygotowatam. To wycinki prasowe oraz materiaty
internetowe mowiqgce o konwertytach na islam, czyli o ludziach takich jak Wy. Nie mowig one o
Was raczej pozytywnie. Jak czujecie sie patrzgc na nie? Czy myslicie, Ze sq one obrazem
poglgdow wiekszosci Polakow? Jak mozna je zmienié¢?

Konwertyci jako pracownicy — 10 min.

* Powiedzcie, jakie sq wasze zawody? Czy traktujecie waszq pracg zawodowgq, jako stuzbe

spoleczenstwu, innym ludziom czy raczej jako sposob na zarabianie pieniedzy?
* Czy zdarzyto Wam sie mie¢ problemy w pracy, ktore byly zwigzane z tym, Ze jestescie
muzutmanami? Jakiego rodzaju byty to problemy?

* Czy zZyczylibyscie sobie jakichs zmian w prawie pracy, ktore utatwitoby Wam pogodzenie
pracy zawodowej z Waszq wiarq? Jakie zmiany moglibyscie zaproponowac?

Konwertyci jako zagrozenie — 10 min

* . Czy wydaje Wam sig, ze bezpieczenstwo Polski moze by¢ zagrozone przez terrorystow

argumentujgcych swoje dziatania religiq?
* Czy wydaje Wam sie, Ze takie zagrozenie moze wywolac¢ atak z zewnqtrz kraju np.
terrorysci z organizacji niezwigzanej z Polskq albo z wewngtrz np. terrorysci bedgcy Polakami
albo mieszkajgcy tu obcokrajowcy?

* Co byscie zrobili, gdyby doszto do takiego zagrozenia? Czy raczej solidaryzowalibyscie
sig z osobami atakujgcymi - muzutmanami czy tez z Polakami? Czulybyscie sie w obowigzku

wyttumaczenia z tego zdarzenia? Zdjelybyscie hidzab?
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* Jak zachowalibyscie sig, gdybyscie sie dowiedzieli o planowanym w Polsce ataku?

Konwertyci jako widzowie i aktorzy sceny politycznej — 10 min.

* W jaki sposob uczestniczycie w zyciu politycznym Polski? Jakie dzialania zwigzane z tym

obszarem podejmujecie? Czy interesujecie sie tym tematem, czytacie gazety, chodzicie na wybory,
a moze sami przynalezycie do jakiejs partii?

* Czy na co dzien interesuje Was polityka Polski? Czy bardziej interesuje Was to, co dzieje
sie w samym kraju czy np. polityka, jakq Polska podejmuje w stosunku do innych panstw? Czy
pamietacie jakgs sprawe, ktora zadziata sie niedawno w polskiej polityce zewnetrznej Ilub
wewnetrznej, ktora budzita w Was duze emocje?

* Czy umiecie wskazac jakies polskie partie polityczne, a moze konkretnych politykow, z
ktorymi sympatyzujecie? Dlaczego akurat one/oni?

* Sprobujmy stworzy¢ liste oczekiwan, jakie macie w stosunku do polskich politykow
sprawujgcych obecnie wiadze.

* W jakim stopniu interesuje Was polityka migdzynarodowa, niekoniecznie ta, ktora
bezposrednie dotyczy Polski? Czy jest jakis region swiata, ktoremu poswiecacie wiecej uwagi?
Jaki i dlaczego akurat ten?

Zakonczenie — 2min.

To koniec pytan, jakie przygotowatam dla Was. Poruszone przez Was wqtki byly dla mnie bardzo
ciekawe. Czy podczas rozmowy doszliscie do jakis wnioskow albo refleksji na tematy, ktore
poruszylismy, ktorymi chcielibyscie sie jeszcze podzieli¢?

Dziekuje serdecznie za Wasz czas i zaangazowanie. Wasza dzisiejsza praca pomoze mi w
stworzeniu raportu o relacji Polakow nawrdconych na islam z polskq kulturq, spoteczenstwem i
panstwem oraz kolejnego badania — tym razem sondazZowego, w postaci ankiety internetowej.
Bede starata si¢ uzyska¢ odpowiedzi od jak najwiekszej liczby osob — polskich konwertytow. Czy
bede mogta liczy¢ na dalszqg wspolprace — pomoc W rozestaniu ankiety do Waszych znajomych
konwertytow? Jesli jestescie zainteresowani wynikami mojego badania mozecie zostawi¢ mi swoj

adres email - przesle Wam wyniki projektu.
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Narzedzie badawcze nr 2. Ankieta.

Klauzula powitalna; instrukcja wypetniana ankiety.

Assalamu alaikum ta rahmatullahi ta barakatuh,

Nazywam si¢ Blanka Rogowska i jestem doktorantkq Katedry Bliskiego Wschodu i Potnocnej
Afryki UL. Chciatam prosic Was o pomoc w prowadzonych przeze mnie badaniach o
funkcjonowaniu Polakow nawroconych na islam w polskiej strukturze spotecznej. Ankieta, o
ktorej wypetnienie serdecznie Was prosze, postuzy mi jako materiat badawczy do przygotowania
mojej rozprawy doktorskiej, ktora powstaje pod kierunkiem prof. zw. dr. hab. Marka Dziekana.
Bardzo interesuje mnie Wasze zdanie, refleksje i poglady na wiele spraw dotyczqcych Waszego
zycia w Polsce. Polacy nawrodceni na islam to grupa dotychczas niezbadana, wokotl ktorej
funkcjonuje wiele stereotypow. Tym bardziej Wasza pomoc jest zwyczajnie nieoceniona! Jestem
pewna, ze wyniki badania zainteresujg takze Was.

Wypelnienie ankiety nie zajmie Wam wigcej niz 15 min. Gwarantuje Wam zachowanie
anonimowosci. Do badania serdecznie zapraszam wszystkie osoby narodowosci polskiej, ktore
nawrocity sie na islam i obecnie mieszkajg w Polsce.

Dzigkuje za Wasz cenny czas!
Blanka Rogowska

blankarogowska@tlen.pl

191


mailto:blankarogowska@tlen.pl

1. Metryczka
1.1. Plec:
a. Kobieta

b. Mezczyzna

1.2. Rok urodzenia: ................

1.3. Rok przyjecia islamu: ...............
1.4, Miejsce zamieszkania:

a. Wies

b. Miasto do 10 tys. mieszkancow
€. Miasto od 10 tys. do 100 tys. mieszkancow

d. Miasto od 100 tys. mieszkancow do 500 tys. mieszkancow

€. Miasto powyzej 500 tys. mieszkancow
1.5. Zamieszkiwane wojewodztwo: ......................
1.6. Wyksztalcenie:

a. Podstawowe

=

Zasadnicze zawodowe
Srednie ogdInoksztatcace

Srednie zawodowe

o o

Policealne
Wyzsze — licencjat
Wyzsze — magister

o «Q —H~ @

Wyzsze — stopien naukowy

Wyzsze — tytut naukowy

1.7. Stan cywilny:

a. Kawaler/ panna

b. Zonaty/ mezatka po $lubie cywilnym

Cc. Zonaty/ mezatka tylko po §lubie muzutmanskim nikah
d. Rozwiedziony/ rozwiedziona

e. W separacji
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f. Wdowiec / wdowa
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2.
2.1.

2.2.

T o

o

> @

2.3.

o o T @

Konwertyci jako grupa spoteczna

W  jaki sposob poznajesz innych Polakéw, ktorzy nawrdcili sie¢ na islam?

Rzadko Czasami Czgsto

Przez Internet

W lokalnym centrum muzutmanskim

Podczas zjazdow i obozow organizowanych przez

organizacje muzulmanskie

Poprzez innych muzulmanow

Inny niewymieniony czgsty SposOD: ........evvviiiiiiiiiiiiiiaiiaan,
Jakie sg twoje relacje z innymi Polakami, ktorzy nawrocili si¢ na islam? Zaznacz, ktore z
ponizszych zdan sg dla ciebie prawdziwe. Mozesz wybra¢ dowolna liczbe
stwierdzen.
Wsréd moich najblizszych znajomych dominuja Polacy nawrdceni na islam.
Moj maz/ moja zona to osoba nawrocona na islam.
Czgsto spedzam swoj wolny czas z innymi konwertytami.
Inni konwertyci stanowig dla mnie wsparcie, kiedy mam problem w Zyciu osobistym.
Inni konwertyci stanowig dla mnie wsparcie w obliczu ksenofobicznych zachowan, ktore mnie
spotykaja.
Czgsto rozmawiam z innymi konwertytami na tematy religijne.
Konwertyci rozumiejg mnie lepiej niz osoby, ktore sa muzutmanami od urodzenia.
Moje kontakty z konwertytami sg czgstsze niz z osobami, ktore s3 muzutmanami od urodzenia.
Czuje, ze konwertyci bardzo r6znig si¢ od 0sob, ktore od urodzenia sg muzutmanami.
Jakie sg twoje relacje z osobami, ktore s3 muzutmanami od urodzenia? Zaznacz, ktére z
ponizszych zdan sg dla ciebie prawdziwe. Mozesz wybra¢ dowolnag liczbe stwierdzen.
Jestem przez nich traktowany/traktowana jak prawdziwy muzutmanin/muzulmanka.
Zawsze shuzg mi pomocg 1 wiedzg z zakresu religii.
Czuje si¢ przez nich nieustannie pouczany/pouczana.
Czesto mnie krytykuja.
Wskazuja mnie jako przyktad dla osob, ktdre mysla o przyjeciu islamu.

194



Wielu z nich czuje si¢ lepszymi ode mnie.

Moja interpretacja islamu czasem rozni si¢ od tej, ktorg uznaje wigkszos¢ z nich.

> @

Chcieliby narzuci¢ mi swojg kulture.

Czesto mylg elementy whasnej kultury z religia.

J-  Wielu z nich mnie podziwia.

K. Wielu z nich czuje si¢ zawstydzonych, kiedy widzg, ze jestem osobg bardziej pobozng niz oni.

I.  Wsrdéd moich najblizszych znajomych dominujg wtasnie oni.

m. Trudno mi si¢ z nimi porozumie¢ z uwagi na bariere j¢zykowa.

n. Mdj maz/moja zona to osoba, ktora jest muzutmaninem/muzutmanka od urodzenia.

2.4. Jesli doswiadczytes/doswiadczytas braku akceptacji ze strony osob, ktére sa
muzutlmanami od urodzenia opisz swoje doswiadczenie, opowiedz konkretng historie:

2.5. Jakie sg twoje relacje z innymi Polakami niewyznajacymi islamu? Zaznacz, ktore z

ponizszych zdan sg dla ciebie prawdziwe. Mozesz wybra¢ dowolng liczbe stwierdzen.

a. Czuje, ze wigkszo$¢ ludzi potepia mdj wybor.

b. Czuje si¢ lepszy/lepsza od wigkszoSci spoteczenstwa.

c. Uwazam, ze bardzo ro6zni¢ si¢ od wigkszosci spoteczenstwa.

d. Czujg, Ze nie nalez¢ do tego spoleczenstwa.

e. Czuje¢ si¢ dyskryminowany/dyskryminowana przez wielu Polakow.

f.  Wielu Polakow uwaza, ze wraz z przyjeciem islamu wyrzektam/wyrzektem si¢ swojej ojczyzny.
0. Rozumiem niechec¢ i strach ludzi przed muzutmanami.

h. Wraz z przejsciem na islam nie zmienity si¢ moje kontakty z innymi ludzmi.

i. Ludzie postrzegaja mnie tak samo jak przed przyjeciem islamu.

2.6. Okresl jak czesto zdarzaja ci si¢ wymienione ponizej sytuacje:

Czesto | Czasem | Rzadko | Nigdy

Jestem pytany/ pytana przez obcych ludzi o historig

nawrdcenia

Thlumacze¢ swojej rodzinie tresci zwigzane z islamem

Thumacze obcym ludziom tresci zwigzane z islamem

Tlumacz¢ w moim miejscu pracy treSci zwigzane z

islamem
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W Internecie publikuje tresci dotyczace islamu

Udzielam wywiadu dziennikarzowi na temat islamu

Bior¢ udzial w organizacji wydarzenia przyblizajacego

nie-muzulmanom islam

Podejmuj¢  dziatania, ktéore maja chroni¢ prawa

mniejszosci muzutmanskiej w Polsce

2.7. Dokoncz nastgpujace zdanie, wybierajac tylko jedng z ponizszych

odpowiedzi. Kiedy mysle o sobie, czuje, ze najwazniejsze dla mnie jest to, ze jestem....

a. Muzulmaninem / muzutmanka

b. Polakiem/Polka

€. Megzczyzng /kobieta

d. Cztonkiem/cztonkinig mojej rodziny
e. Inne: ....
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3. Konwertyci jako zdrajcy

3.1. Czy uwazasz, ze jestes patriota/patriotka?

a. Tak

b. Nie

3.2. Patriotyzm rozumiem jako .............ccoiiiiiiiii
3.3. Co na co dzien robisz dla swojego kraju. Zaznacz dowolng liczbg odpowiedzi.

a. Jestem uczciwym obywatelem.

b. Jestem aktywista/spotecznikiem.

c. Jestem wolontariuszem.

d. Przestrzegam prawa.

e. Dbam o dobry wizerunek Polski w oczach obcokrajowcow.

f. Inne:.................

3.4. Czy na co dzien pracujesz na rzecz lokalnej spolecznosci? Zaznacz dowolng liczbe
odpowiedzi.

a. Tak, jestem wolontariuszem w niemuzutlmanskiej organizacji pozarzadowej lub placowce
panstwowe;j.

b. Tak, jestem wolontariuszem w centrum muzulmanskim, lub w organizacji muzulmanskie;j.

c. Tak, sam jestem cztonkiem stowarzyszenia lub cztonkiem zarzadu fundacji, ktora dziata na rzecz
lokalnej spotecznosci.

d. Tak, regularnie pomagam komus z najblizszego otoczenia np. starszej sasiadce.

e. Tak, pracuj¢ na jej 1Zecz poprzez: ...................

f. Tak, finansowo wspieram pewien cel charytatywny, (jaki? .............. )
g. Nie
3.5. Jak zachowal/ zachowatabys$ si¢, gdyby Polska zostala zaatakowana przez obce sily

zbrojne? Zaznacz dowolng liczbe odpowiedzi.

a. Wyjechalbym/wyjechatabym z kraju.

b. Podjatbym/podj¢tabym walke zbrojna.

C. Zaangazowalbym si¢/zaangazowatabym si¢ W pomoc ofiarom.

d. Skoncentrowatbym si¢/skoncentrowatabym si¢ tylko na ochronie wtasnej rodziny.
e. Inne.....
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3.6. Podczas $wiat narodowych.... Wybierz dowolng liczbe alternatywnych zakonczen

powyzszego zdania, ktore sg dla ciebie prawdziwe.

a. Uczestnicze w marszach i pochodach.

b. Wywieszam polskg flagg.

C. Mysle o historii mojego kraju.

d. Nie robig nic.

e. Inne:......

3.7. Czy istnieje kraj, ktory uwazasz za swojg ,,druga ojczyzne”? Wybierz dowolng liczba
odpowiedzi.

a. Tak, jest to kraj pochodzenia mojego m¢za/mojej zony.

b. Tak, jest to kraj, w ktorym mieszkatem/mieszkatam przez dtugi czas.

c. Tak, jest to kraj, ktérego kultura jest mi bardzo bliska.

d. Nie, Polska jest mojg jedyna ojczyzna.

e. Nie, czuje si¢ obywatelem/obywatelka swiata.

f. Inne:....

3.8. Co robisz podczas waznych $wiat katolickich? Wybierz dowolng liczbe odpowiedzi.

a. Spotykam moja katolicka rodzing i biore pelny udzial w $wigtecznej uroczystosci.

b. Spotykam moja katolicka rodzing, ale nie bior¢ udzialu w tych elementach uroczystosci, ktore
maja wymiar religijny (np. tamanie si¢ optatkiem, Spiewanie koled, wizyta w kosciele).

€. Chcialbym/chciatabym spedzi¢ ten czas z moja katolicka rodzing, ale nie jestem przez nig mile
widziany/ widziana podczas $wiat.

d. Nie robi¢ wtedy nic szczegdlnego.

e. Inne:.......

3.9. Jakie elementy charakterystyczne dla  obyczajowosci i kultury  polskiej
porzucite$/porzucitas wraz z przejSciem na islam? ...

3.10. Moja zmiana stylu zycia zwigzana z konwersjg byta... Wybierz tylko jedng odpowiedz.

a. Powolna i rozpoczeta si¢ dlugo przed przyjeciem islamu.

b. Powolna i rozpoczeta si¢ niedtugo przed przyjeciem islamu.

c. Powolna i rozpoczeta si¢ po przyjeciu islamu.

d. Gwaltowna, szybka i rozpoczeta si¢ przed przyjeciem islamu.

e. Gwaltowna, szybka 1 rozpoczeta si¢ po przyjeciu islamu.
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f. Nie zmienitlem/nie zmienitam swojego stylu zyciu przez to, ze zmienitem/zmienitam religie.
3.11. Jakie elementy polskiej kultury cenisz najbardziej?
a. Historie
b. Jezyk polski
c. Cechy narodowe Polakéw
d. Sztuke i literature
e. Inne:.................
3.12. Jakie elementy kultury polskiej na pewno przekazesz swoim dzieciom?
a. Wiedzg historyczng
b. Jezyk polski
c. Cechy narodowe Polakow
d. Wiedze o sztuce i literaturze
e. Inne:...................
f. Nie jest dla mnie wazne, aby przekaza¢ ktorekolwiek z powyzszych moim dzieciom.
3.13. Czy bytes/bytas ochrzczona w tradycji Kosciota rzymskokatolickiego?
a. Tak
b. Nie
3.14. Czy dokonale$ aktu apostazji — Oficjalnego opuszczenia Kosciota rzymskokatolickiego?
a. Tak.
b. Nie, nie jest to dla mnie wazne.
c. Nie, nie wiedzialem/nie wiedzialam, ze mogg tego dokonac.
d. Nie, poniewaz procedura jest zbyt skomplikowana.
e. Nie, poniewaz nie chce naraza¢ mojej katolickiej rodziny na nieche¢¢ otoczenia.
f. Nie, ale planuje to zrobi¢.
e. Inne: ...
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4. Konwertyci a cechy narodowe
4.1. Ktore z ponizszych cech uwazasz za szczegélnie charakterystyczne dla narodu
polskiego?

4.2. Ktore z ponizszych cech opisuja twéj charakter?

Cecha charakterystyczna dla ) ) o
Cecha, ktére mnie opisuje
Polakow

Goscinnos¢
Rodzinnos¢
Zaradno$¢

Upor

Odwaga
Szczerosé
Religijnos¢
Otwarto$¢
Tolerancyjnos¢
Komunikatywno$¢
Ksenofobia
Sktonnos$¢ do narzekania
Wicibskosé
Zawisé

Egoizm
Przemadrzato$¢
Indywidualizm
Pracowitos$¢
Zyczliwo$é
Kreatywnos$¢

Inne:

4.3. Czy jestes osobg tolerancyjng?

a. Tak, uwazam, ze kazdy ma prawo do decydowania o swoim stylu zycia, pogladach i wierzeniach.

b. Tak, ale s3 w spoteczenstwie tacy ludzie, ktorych nie umiem zaakceptowac (napisz, kto
to?......... ).

c. Nie, uwazam, Ze istniejg pewne poglady 1 wierzenia, ktérych nie wolno nam akceptowac (napisz,
jakie:....).

d. Nie, nikt, kto wyznaje inne poglady i wierzenia niz ja nie jest przeze mnie tolerowany.

4.4, Reprezentanci ktorych z ponizszych grup spolecznych znajdujg si¢ w kregu twoich
znajomych? Wskaz dowolng liczbe odpowiedzi.

a. Chrzescijanin
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o o

o Q - o

Zyd

Politeista

Ateista

Duchowny innego wyznania niz moje
Osoba chora psychicznie

Osoba homoseksualna

Zwolennik partii politycznej, z ktorg si¢ nie zgadzam
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5. Konwertyci jako fascynaci obcej kultury
5.1. W moim domu i zyciu znalez¢ mozna nastgpujace elementy, charakterystyczne dla innych

niz Polska regionéw §wiata:

a. Jadtospis, sposdb gotowania

b. Akcesoria gospodarstwa domowego

C. Wystr6j mieszkania

d. Ubior

e. Muzyka

f. Literatura

g. Inne:...

h. Nie ma ich wcale

5.2. Elementy charakterystyczne dla innego rejonu §wiata w moim zyciu: (dokoncz ponizsze
zdanie wybierajac jedng odpowiedz).

a. Dominuja nad tymi, ktore typowe sa dla Polski.

b. Réwnowazg si¢ z tymi, ktore typowe sa dla Polski.

c. Jestich znacznie mniej niz tych, ktore typowe sa dla Polski.

d. Nie maich wcale.

5.3. Jakie elementy charakterystyczne dla obcych kultur chetnie widzialbys$/widziatabys, jako

statg czes¢ polskiej kultury? ..................
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6. Konwertyci jako mieszkancy Polski.

6.1. Czy rozwazasz mozliwo$¢ emigracji z Polski do innego kraju?

a. Tak, mam juz konkretny plan.

b. Tak, bior¢ pod uwage emigracje, ale nie mam jeszcze konkretnych planow.

€. Trudno powiedzie¢

d. Nie

6.2. Wskaz, ktére z ponizszych zdan opisuje takie zalety mieszkania w Polsce, ktore

szczegoblnie doceniasz? Wybierz dowolng liczb¢ odpowiedzi.

a. Brak tu wojen i krwawych rewolucji.

b. Tu mieszka moja rodzina, z ktérg chce by¢ w kontakcie.

€. Tu mieszkajg moi rodzice, ktorymi chce si¢ opiekowac.

d. Mam tu szanse na stabilno$¢ ekonomiczng i/lub zawodows.

e. Najlepiej czuje si¢ we wlasnym kraju, wsrdd Polakow.

f. Jestem tu zaangazowany/zaangazowana w dzialalno$¢ spoteczng, ktora sprawia mi radosc.
g. Jestem zaangazowany/zaangazowana w stuzbg¢ lokalnej ummie, co sprawia mi rados¢.

h. To kraj, w ktorym muzulmanie sg dobrze traktowani.

Mata spoteczno$¢ muzutmanska daje mi poczucie prawdziwej wspolnoty.

j.  Zycie w katolickim spoleczenstwie jest wspaniatym testem mojej wiary.

6.3. Wskaz, ktore z ponizszych zdan opisuje takie wady mieszkania w Polsce, ktore sa dla

ciebie szczegodlnie ucigzliwe? Wybierz dowolng liczbe odpowiedzi.

a. Brak perspektyw na stabilnos¢ ekonomiczng.

b. Brak perspektyw na stabilno$¢ zawodowa.

c. W Polsce panuje bardzo wysoki poziom ksenofobii, zwlaszcza nastrojow antymuzutmanskich.
d. Nie czujg si¢ tu akceptowany/akceptowana.

e. Spoteczno$¢ muzutmanska jest tu zbyt mata i zbyt stabo zorganizowana.

f. Nie ma tu wystarczajgcego dostepu do produktow halal.

g. Nie ma tu wystarczajacej liczby meczetow i sal modlitw.

h. Cigzko wychowac tu dzieci na dobrych muzutmanow.

Inne: .................
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6.4. Jak oceniasz polskie prawo w kontekscie ochrony praw i interesow mieszkajacych tu

muzutmanow? Wybierz tylko jedng odpowiedz.

a. Bardzo dobrze

b. Dobrze

c. Srednio

d. Stabo

e. Zle

6.5. Jakich zmian zyczylby$ sobie w polskim prawie, aby prawa i interesy muzutmandw byty
tu lepiej chronione? ......................

6.6. Czy uwazasz, ze polskie prawo dotyczace mniejszosci religijnych i wolno$ci wyznania
jest respektowane przez spoleczenstwo? Wybierz tylko jedna odpowiedz.

a. Tak

b. Raczej tak

c. Czasami nie (podaj przyktady tamania tych praw:............ )

d. Bardzo czgsto nie (podaj przyklady tamania tych  praw: ... )
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7. Konwertyci jako pracownicy

7.1. Czym zajmujesz si¢ obecnie?

a. Studiuje.

b. Pracuj¢ zawodowo.

C. Studiuje i pracuje zawodowo .

d. Zadne z powyzszych

7.2. Jaki zawod wykonujesz w chwili obecnej? ................. (Jesliaic) v 7.2. Jaki kierunek
studiujesz? .......
7.3. Jaki jest twoj stosunek do pracy zawodowej? Zaznacz te z ponizszych zdan, ktore sg dla

ciebie prawdziwe:

o T @

Moja praca to tylko sposdb na zarobienie pieni¢dzy.
Moja praca pozwala daje mi poczucie spetnienia.

Dzigki mojej pracy mogg stuzy¢ innym ludziom.

d. Dzieki mojej pracy $§wiat zmienia si¢ na lepsze.

7.4. Czy kiedykolwiek zdarzyto ci si¢ doswiadczy¢ braku tolerancji dla twojej przynalezno$ci

religijnej czy aktu konwersji w miejscu pracy?

a. Tak (opowiedz o tym:................. )

b. Nie

7.5. Czy kiedykolwiek twoje wyznanie utrudnito ci awans zawodowy?

a. Tak (opowiedz o tym:................. )

b. Nie

7.6. Czy kiedykolwiek poprosites swojego przetozonego o ktores z wymienionych nizej
udogodnien?

O mozliwo$¢ noszenia

hidzabu (tylko kobiety)

Tak,
si¢

zgodzit

Tak, ale nie

si¢ zgodzit

Nigdy o tym nie

rozmawialiSmy

Prowadzg
firm¢  /nie

przetozonego

wlasng

mam

O mozliwos¢ wykonywania

modlitwy w miejscu pracy

O dzien wolny podczas
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Swigta muzulmanskiego

O przerw¢ w pracy z uwagi

na modlitwe piatkowa

O wyrozumiato$¢ podczas

postu w miesigcu Ramadan

0] interwencje, kiedy
doswiadczytes/

doswiadczylas ztego
traktowania przez swoich
kolegow przez SW0ja

przynaleznos¢ religijng.

7.7. Gdyby twoje prawa w miejscu pracy byly notorycznie naruszone przez to, ze jestes

muzutlmaninem/muzutmanka, to czy bytbys/bytabys$ gotowy/gotowa, aby poprosi¢ o pomoc:

Tak

Tak, ale tylko, jesli inne
srodki by zawiodty

Nie

Swojego przetozonego

Swoich wspotpracownikow

Komisj¢ antymobbingowa

Organizacje pozarzadowa,

zajmuje si¢ podobnymi sprawami

ktora

Sad

Media

7.8. Jakich zmian w prawie

pracy

lub regulaminie swojego

zyczylby$/zyczytabys sobie, aby bylo ci fatwiej wyznawac islam?

miejsca  pracy
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8. Konwertyci jako zagrozenie dla bezpieczenstwa
8.1. Jakie jest twoim zdaniem ryzyko ataku terrorystycznego w Polsce thumaczonego przez

sprawce zasadami islamu? Wybierz tylko jedng odpowiedz.

a. Bardzo niskie
b. Niskie

c. Srednie

d. Wysokie

e. Bardzo wysokie

8.2. Jak zachowalbys si¢/zachowatlabys sie, gdyby w Polsce doszto do takiego ataku? Zaznacz
zdania, ktore sg dla ciebie prawdziwe.

a. Postaralbym si¢/postaratabym si¢, aby moéj wyglad zewnetrzny nie zdradzal, Ze jestem

muzulmaninem/ muzutmanka.

b. Od razu zaczalbym/zaczetabym tlumaczy¢ ludziom, ze islam nie jest zlg religia.

c. Tylko zapytany/zapytana przez ludzi, podzielitbym/podzielitabym si¢ opinig na temat zamachu.
d. Przeprositbym/przeprositabym za zamachowcow.

e. Balbym si¢/balabym si¢ agresji, ktore moglaby zosta¢ skierowana w muzutmanow.

f. Podjatbym/podjetabym dodatkowe s$rodki ostroznosci w sprawie bezpieczenstwa swojego i
swoich najblizszych.
Poswigcilbym si¢/poswigcitabym si¢ misji ttumaczenia ludziom pokojowych wartos$ci islamu.

h. Zgodzitbym si¢/zgodzitabym si¢ na rozmowe z mediami.

I. Nie podjatbym zadnych dziatan.
Inne: ................

8.3. Co zrobitby$ gdyby$ dowiedziat si¢/dowiedziala sig, ze kto$ z lokalnych muzulmanow

planuje zamach terrorystyczny?

a. Poinformowatbym/poinformowatabym policjg.

b. Poinformowatbym/poinformowatabym ABW.

c. Poinformowatbym/poinformowatabym imama.

d. Sam/sama probowatbym/probowatabym zapobiec tragedii rozmawiajac z ta osoba.
e. Nie zrobitbym/nie zrobitabym nic.

f. Inne....
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9. Muzutmanie, jako aktorzy i widzowie sceny politycznej

9.1 W jaki sposob bierzesz udziat w zyciu politycznym Polski? Zaznacz zdania, ktore sa dla
ciebie prawdziwe:

a. Sledze najwazniejsze wiadomosci dotyczace wydarzen politycznych w Polsce.

b. Ogladam programy publicystyczne, czytam felietony i komentarze specjalistow na temat polskiej

polityki.

Gtlosuje w wyborach.

a o

Zdarzyto mi si¢, cho¢ raz kandydowa¢ w wyborach.
Nalezg¢ do partii polityczne;.
Aktywnie dziatam w komitecie wyborczym jednej z partii politycznych.

Wyrazam swoje poglady polityczne w Internecie.

o Q —H~ o

Interesuje si¢ gtownie politykg wewngtrzng Polski.

Interesuje si¢ gtdéwnie polityka zewnetrzng Polski.

J. Interesuje si¢ zarowno polityka zewngtrzng jak i wewngtrzng Polski.

k. Polityka Polski wcale mnie nie interesuje.

|. Bardziej interesujg mnie wydarzenia polityczne innych czgséci $wiata niz te, ktore dotycza Polski.
(jakiego? .....)

9.2. Czy umiesz wymieni¢ polskg parte polityczng lub konkretnego polskiego polityka,
ktérego darzysz szczegodlng sympatig?

a. Tak, jestto....

b. Nie

9.3. Sprobuj stworzy¢ liste postulatow, ktore miatbys/miatabys$ przekazaé polskim politykom
w imieniu muzutman6éw mieszkajacych w Polsce:

9.4. Jak oceniasz reprezentowanie intereséw muzulmanoéw w Polsce? Zaznacz zdania, ktore
sg wedtug ciebie prawdziwe:

a. Interesy muzulmandéw w Polsce s3 wystarczajagco dobrze reprezentowane przez dziatajgce tu
organizacje muzutmanskie.

b. Interesy muzutmanéw w Polsce sa dobrze reprezentowane przez pojedynczych muzutmanskich

aktywistow.
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C.

d.
9.5.
a.
b.

Interesy muzulmanow w Polsce sa dobrze reprezentowane przez wybranych w wyborach

politykow.

Interesy muzulmanow w Polsce nie sg dobrze reprezentowane
Nawrdconego na islam Polaka chetnie widziatbys jako:

Imama

Nauczyciela religii moich dzieci

Przewodniczacego organizacji muzutmanskiej w Polsce

Pelnigcego wazne zadanie w ramach organizacji muzutmanskiej w Polsce

Rzecznika muzulmanéw w Polsce

Aktualne wydarzenia, z jakiego rejonu $wiata poza Polska interesuja ci¢ najbardziej?

210



