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Dignitas humana i humanitas christiana w poradniku medytacji Diega de Estella
O wzgardzie swiata i préznosci jego w przekladzie Augustyna Kocharskiego (1611)

Termin humanitas przejeli intelektualisci renesansowi od autoréw greckich i rzym-
skich, a w szczegdlnosci z pism Cycerona. W dzielach tego uczonego wystgpuje on
niemal synonimicznie z greckim stowem paideia, cho¢ przy blizszym ogladzie ide-
alnej zgodnosci znaczeniowej migdzy nimi nie ma. Paideia byta przede wszystkim
okredleniem helleriskiego wychowania, nast¢pnie ogélnego wyksztalcenia oferujacego
wartoéci tworzace wysoka kulture i oglade, wytworno$¢ manier, subtelnos¢, szlachet-
no$¢, otwarcie na drugiego cztowieka. Pojecie to ,,obejmuje catos¢ kultury greckiej
jako umystowego i duchowego wytworu klasycznie ucywilizowanego spoleczeristwa™.
Cyceron natomiast pojmowal humanitas ,jako synonim kultury i oglady duchowej,
bez ktérej nie ma pelni cztowieczenstwa™.

Pisarz ten w dziele De officiis (O powinnosciach) tumaczyt, ze celem czlowieka
jest zycie cnotliwe, prawe postgpowanie?, ksztaltowanie swojej humanitatis. Jednak
poszukiwanie prawdy o priorytetach moralnych nie moze odwodzi¢ od zycia prak-

! Prof. dr hab. Maria Wichowa (ur. 1950) ukoriczyla studia polonistyczne na Uniwersytecie L6dzkim,
na seminarium prof. J. Starnawskiego. Stopiei naukowy doktora otrzymata w roku 1986 na podstawie
dysertacji ,, Przeobrazenia” Jakuba Zebrowskiego i ,, Przemiany” Waleriana Otwinowskiego. Dwa staropolskie
przektady ,, Metamorfoz” Owidiusza. Promotorem byt prof. Jerzy Starnawski. W roku 1998 opublikowata
monografie Pisarstwo Jana Ostroroga (1565—1622), stanowiaca podstawe habilitacji. Tytut profesora otrzy-
mala w roku 2012 na podstawie monografii Dzieto Diega de Estella ,,O wzgardzie swiata i préznosci jego”
w przekladzie ks. Augustyna Kochariskiego jako poradnik medytacji: problemy komunikacji literackiej (2010).
Jest autorka szesciu ksigiek, w tym 4 monografii, jednej edytorskiej ze wstgpem monograficznym,
jednej ,rocznicowej” poswigconej Andrzejowi Fryczowi Modrzewskiemu oraz wspélautorka trzech ko-
lejnych (2 toméw Antyk w Polsce i publikacji Pod cieniem Hippeum). Opublikowala lacznie okolo 140
artykuléw naukowych.
2 J. Budzynski, Paideia humanistyczna, czyli wychowanie do kultury. Studium z dziejow klasycznej edukacji
w gimnazjach XVI-XVII wieku (na przykladzie Slgska), Czestochowa 2003, s. 27; Ostatnio pisat na ten
temat J. Koryl w pracy Humanitas septentrionalis — Christiana — Erasmiana, [w:] Humanizm. Historie po-
Jjecia, red. A. Borowski, Warszawa 2009, s. 249-320. Godna najwyzszej uwagi jest praca A. Nowickiej-Jezo-
wej, ,Humanitas” w literaturze polskiego renesansu — (Iw:] Humanitas. Projekty antropologii humanistycznej,
cz. 1: Paradygmaty — Tradycje — Profile historyczne, red. A. Nowicka-Jezowa, Warszawa 2009-2010).
*J. Budzynski, dz. cyt., s. 26.
4 Cyceron, O powinnosciach, [w:] tenze, Pisma filozoficzne, t. 2, przekt. W. Kornatowski, Warszawa 1960
a1, 18).
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tycznego, od aktywnej dzialalnosci w tym zakresie, bowiem warto$¢ cnoty sprawdza
si¢ w dzialaniu. Arpinata thumaczyl synowi Markowi, ktéremu dedykowat ten swoisty
poradnik zyciowy, jak wazne jest uznanie cnoty za dobro najwyzsze. Cyceron opieral
si¢ na pismach stoikéw, ale na ich kanwie stworzyl model etyki na wiasny uzytek
i potrzeby. Pisal:

Wszelkie za$ myslenie, wszelkie odruchy naszej $wiadomosci beda dotyczyly juz to powzigcia posta-
nowieri w zgodnych z cnota, a zwigzanych z dobrym i z szczgsnym zyciem sprawach, juz to poznawania
prawdy i zdobywania wiedzy o niej’.

W cytowanym dziele zawarta jest konstatacja, ze w naturze ludzkiej objawia sie
honestas — ,zdolno$¢ dociekania prawdy, uczciwos¢ spoleczna, wielko$¢ i wzniostosé
umystu”®. Czlowick posiada umiejetnos¢ rozrézniania dobra od zla, zatem powinien
w swym postgpowaniu obra¢ droge cnoty. Podobnie rozumowat Seneka piszac, ze
w kazdym cztowieku posiane sa ziarna dobra, ktére skfaniaja go do cnotliwego poste-
powania’, sa one pochodzenia boskiego (,.semina in corporibus humanis divina dispersa
sunt”)®. Poglady te wykorzystal Kwintylian, budujac swéj wyklad zasad pedagogicz-
nych (O ksztatceniu méwey). Humanisci renesansowi kadli nacisk na staranng erudy-
cj¢ klasyczna, glosili imperatyw formowania cztowieka o szerokich zainteresowaniach
(l'uomo universale), i ksztattowania wybitnych indywidualnosci, wpajania i opanowy-
wania uniwersalnej ,sciencyi”. Celem takiego dziatania bylo , przyswojenie konkretnej
wiedzy i opanowanie umiejetnosci w najlepszy sposéb formujacych, a nastepnie wyra-
zajacych czowieczenstwo uniwersalne™.

W dobie renesansu, w czasach, gdy starozytno$¢ klasyczna stanowita obok Biblii naj-

WYZSZy autorytet,

ideat tegoz doskonalego »czowieczeristwa« klasycznego byt tak bogato i szeroko pojmowany, iz zawierano
w nim z Jatwoscia cale uniwersum kultury starozytnej. Pozwalalo to nie tylko na przywracanie bezposredniej
wiezi intelektualnej z dorobkiem umystowym antyku, ale i na twérczy z nim dialog, i na takie nowoczesne
modyfikacje, by mozna bylo jego dziedzictwo stosowa¢ w zyciu obywatelskim i w polityce®.

Zatem humanitas to ,szlachetno$¢ i wykwintnos$¢ obyczajow, laskawos¢, zyczli-
wo$¢, uprzejmos¢ wobec innych, takze erudycja, wysoki poziom kultury, znajomosé
jej osiagnie¢ w przesztosci, udziat w tworzeniu jej w danej wspétezesnosei™!. Ludzkosé
wobec innych, najszlachetniejsze cztowieczenstwo, mito$¢ do cztowieka — to kolejne
aspekty cnoty zwanej humanitas. Dolozy¢ do tego nalezy troske o formowanie indy-
widualnosci cztowieka, jego osobowosci ksztaltowanej w kategoriach ,dobra i pigk-
na’, czyli postulat harmonijnego rozwoju cztowieka cielesnego i cztowieka duchowego

> M. T. Cyceron, O powinnosciach, [w:] tenze, Pisma filozoficzne, ks. 1, rozdz. 6, w. 19, s. 336.
¢J. Koryl, dz. ¢yt., s. 269.

7 Por. tamze, s. 269.

8 L. A. Seneca, Ad Lucilium epistulae morales, London 1920, s. 112. (podaje za J. Koryl, 4z. cyz.).
?]. Koryl, dz. ¢yt., s. 251.

19 Tamze, s. 27.

" Cyt za: J. Pelc, Literatura renesansu w Polsce, Warszawa 1994, s. 10.
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(pigkne cialo polaczone z dobrocia i picknem duchowym to cel pracy pedagogiczne;).
W poradniku Diega de Estella spolszczonym przez Augustyna Kochanskiego (1611)'2,
pos$wigconym medytacji ,,0 wzgardzie §wiata i proznosci jego”, niewatpliwie wystepu-
je dialog dwoch autoréw renesansowych ze $redniowieczng ideg de contempru mundi
i widoczna jest potrydencka, humanistyczna adaptacja tej idei. Sredniowieczne ante-
cedencje to: devotio moderna i nauka Tomasza z Kempis zawarta w dziele O naslado-
waniu Chrystusa, duchowo$¢ franciszkariska, doskonalenie si¢ wewngtrzne cztowie-
ka przez ascezg (,duchowy postepek”). Obaj pisarze franciszkariscy, autor oryginatu
(1524-1578) i jego polski dumacz (1568-1632), prowadzac 6w przyjazny dialog
z nauka myslicieli poprzedniej epoki, daja jednak po czesci renesansowa jej interpre-
tacje. Brat Diego postuluje odwrécenie si¢ od $wiatowych powabéw, naucza ,,0 mar-
nym szczesciu $wiata tego”, o jego ,,proznej a glupiej madrosci”, ,,0 niebezpieczeristwie
godnosci urzedéw $wieckich”, 0 $lepocie ludzi swiatowych”, ,,0 préznosci rozkoszy
swieckiej”, ,,0 zaplacie, ktdrg $wiat daje shugom swoim”. Jednocze$nie trzeba zauwazy¢,
ze mimo ascetycznego charakteru zalecanych w poradniku tematéw medytacji oraz
sredniowiecznej proweniencji gloszonej w niej idei, wyraznie obecna jest renesansowa
humanitas gloszaca odrodzenie cztowieczeristwa w Chrystusie (humanitas Christiana).
Postulowanie doskonalenia si¢ przez ascezg, to nic innego jak ponowne narodziny
duchowe cztowieka'’. W Ewangelii $w. Jana Zbawiciel wyjasnia: ,zaprawde, zaprawde
powiadam ci, jesli si¢ kto$ nie narodzi powtdrnie, nie moze ujrze¢ krélestwa Bozego”,
»[...] jedli si¢ kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do krélestwa Bozego.
To, co si¢ z ciata narodzilo jest ciatem, a to, co si¢ z Ducha narodzilo, jest duchem. Nie
dziw sig, ze powiedziatem Ci: trzeba wam si¢ powtérnie narodzi¢” (J. 3, 3-8). I dalej:
»2Albowiem Bég nie postal swojego syna na $wiat po to, aby $wiat potepil, ale po to, by
$wiat zostal przez niego zbawiony” (J 3, 17). Czlowiek odradza si¢ przez chrzest', kté-
ry mial go zbawi¢ jako stworzonego na obraz i podobieristwo Boze. ,,Zbawi¢ — czyli
zmieni¢ i odrodzi¢ istotg ludzka. Dzigki odrodzeniu przez chrzest cztowiek z natury
grzeszny, symbolicznie obmyty wodg chrztu, przeistaczat si¢ w ,nowe stworzenie”".
Paradoksalnie to nowe stworzenie podlega gloryfikacji w dzietach postulujacych od-
wrdcenie si¢ od $wiata, powstalych w dobie pelnego renesansu, w pracach dwéch hisz-
panskich teologdw, oddziatujacych na polskich katolikéw poprzez przektady's.

Diego de Estella w swym nauczaniu sporo miejsca poswigca na rozwazania o proz-
nej godnosci tego $wiata. Stowami Psalmu 138 ubolewa nad tym, ze ,nazbyt s uwiel-

12 Wielebnego w Bodze Ojca i Brata, Dydaka Stellae, Hiszpana zakonu braci mniejszych Franciszka $wie-
tego, ktdérych de Observantia zowa, O wzgardzie swiata i préznosci jego troje ksiqg. Niedawno z hiszpan-
skiego jezyka na whoski, przez Hieremiusza Foreste, a wloskiego na faciriski od wielebnego w Bodze ojca,
Piotra Burgunda, Societatis Jesu, z aciriskiego teraz zasi¢ $wiezo, przez brata Augustyna Kochariskiego,
w Pi$mie Swic;tym doktora, na ten czas kustosza gnieznieriskiego, braci mniejszych Franciszka $wigtego
Conventu nazwanych, pilnie przelozone. Z dozwoleniem starszych, w Poznaniu, w drukarnie Jana Wol-
raba, roku Pariskiego 1611.

13 Por. J. Koryl, 4z. ¢yt., 5. 276.

1 Por, W. Ullmann, Sredniowieczne korzenie renesansowego humanizmu, przekd. J. Mach, £.6dz 1985, s. 18-21.
1> Tamze, s. 19.

16 Por. P. O. Kristeller, Renesansowa koncepcja godnosci, przekd. E. Kubikowska, ,,Znak” 1997, nr 5, s. 21-36.
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bieni przyjaciele twoi, Boze, nazbyt wzmocnila si¢ wladza ich”"’. Zabiegamy o wlasna
cze$é, ale tak naprawdg ,,préznos¢ to jest szukaé godnosci tej $wieckiej, ktéra z wielka
praca dostaniemy, wiccej dla niej utracamy a predko ja opuszczamy” (cz. I, rozdz.
26, s. 72). Naprawdg to tylko ,samym stugom Bozym wlasna przyzwoita jest cze$¢”
(s. 72). Ci wszyscy, ktérzy teraz ciesza si¢ szacunkiem, byli ,stugami i przyjaciéimi
Bozymi” (s. 73). Mowa oczywiscie o Swietych Pariskich, odznaczali sie whasnie tymi
przymiotami. Zamiast zabiega¢ o wlasng pozycje, o wywyzszenie, lepiej przyjaé posta-
we pokory, uznawac si¢ za ziemig i popiét — doradza autor. Przy takiej postawie nie
pragnie si¢ préznej i $wieckiej godnosci, a mimo to dzigki pokorze mozna zosta¢ nia
obdarzonym. Jednak, jesli chce si¢ dostapi¢ godnosci wiekuistej, trzeba wystrzegaé
si¢ tej doczesnej, bo jest ona ,nikczemna i przemijajaca’ (s. 73). Czowiek, ktéry tu
na ziemi ,jest wzigty u ludzi a potgzny”, powinien rozumied, ze w istocie ,jest wiel-
kim ne¢dznikiem i grzesznikiem” (s. 73), chociaz wyniesionym ponad innych na tym
$wiecie. Ozdobiony ziemskimi godno$ciami i bogactwami ma pamigtaé, ze sa one
»pozyczone” (s. 73), ze po $mierci ich z soba nie zabierze, lecz je odda $wiatu. ,Szcze-
Sliwem ten jest nader, ktéry pokornie nasladuje Chrystusa i pogardza prézng chwala
$wiata tego” (s. 73), gdyz dzigki temu dostapi, ,prawdziwej czci i godnosci niebieskie;j”
(s. 74). ,Bogactwa tego $wiata nic nie sa, jedno cieni przeciwko prawdziwej rozkoszy
niebieskiej” (s. 75). Cztowiek obdarzony rozumem i rozsadkiem oraz godnoscia po-
chodzaca od Boga powinien odwrdci¢ si¢ od ,tych nikczemnych marnosci” (s. 75).
Hiszpanski franciszkanin, przepojony mysla augustyriska, bardziej radykalnie ocenia
warto$¢ ziemskich débr niz uczony z Tagasty. W Wjyznaniach nie ma bowiem nakazu
odrzucenia $wiata, akcentowania jego marnosci, nacisk polozony jest na przemijal-
nos¢. Czytamy:

Bo caly ten ziemski fad, tak pickny, wszystkie te rzeczy bardzo dobre — gdy dojda do kresu przeznaczone-
go dla ich istnienia — przeming. Zaswital niegdys dla nich poranek, zapadnie nad nimi zmierzch'®. (13, 35)

W poradniku medytagji fray Diega uswiadamia si¢ cztowiekowi, jak jest marny
i grzeszny jako istota cielesna, ale zarazem docenia si¢ jego godnosé. Whasnie wtedy,
gdy mowa ,,0 bogactwach tych doczesnych” (ks. I, rozdz. 19, s. 52) podkresla si¢ owa
dignitas, ktéra pochodzi od Boga.

O dziwna to rzecz, zaprawdg, bedac takim szlachetnym stworzeniem od Boga na chwal¢ jego uczy-
nionym, ze si¢ w tak podle rzeczy wdajesz i umyst Twdj do tych marnosci przyktadasz. (s. 53)

Godno$¢ cztowieka objawia si¢ w tym, ze jest on obdarzony szlachetnoscia, bo
stworzyt go Bég na swoja chwale. Powinien wigc swa aktywno$¢ skierowa¢ na mitosé
do rzeczy wielkich, znamienitych, czyli duchowych. Bég przeciez obdarzy} szlachetno-
$cig cztowieka ,wnetrznego”, stwarzajac go na obraz i podobieristwo swoje. Przejawem
godnosci jest mitos¢, pelna oddania, szlachetna i gleboka.

17W Biblii Wujka 138, 17: ,A u mnie w wielkiej czci sg przyjaciele Twoi, Boze, bardzo wzmocnilo sie
ich panowanie”.

18 Sw. Augustyn, Wyznania, przekk., wstep i kalendarium Z. Kubiak, Krakéw 2003, s. 423-424.
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Jako milo$¢ przenosi milujacego w rzecz same miloscig zapalona, iz wiccej cztowiek sam nie jest
swym, a onej rzeczy mitujacej. (ks. I, rozdz. 19, s. 53)

Milos¢ okazuje si¢ utozsamiana z sercem, ktére jako osrodek uczué jest w czlo-
wieku cenne, wreez nieoszacowane. Zatem nie mozna go poswigcaé dla mitosci débr
materialnych, ktére sa niczym innym, jak $mieciami i plugastwem. Madra, szlachetna
milo$¢ nalezy kierowad ku tym darom, ktdére otrzymalismy od Boga i ku samemu
Stwércy. Brat Kochanski radzi:

Milujze tedy Stworzyciela twego, nie ze¢ by tez mial Pan Bég tak dalece milosci potrzebowad, ale chee,
abys go milowal na wietszy Twdj pozytek i na czes¢ Twoja. Bo gdy si¢ przemieniasz weni przez mitos¢, wiele
zyska¢ mozesz dajac to, co dobrego jest, za t¢ rzecz, ktdra zacnosci swej nigdy utraci¢ zaplaty nie moze.

Zatem najszlachetniejsza humanitas, najdoskonalsza posta¢ godnosci cztowieka ob-
jawia si¢ w milosci do Boga, w boskosci ludzkiej duszy. Czlowiek obdarzony uniwersal-
nym umystem, kierujac si¢ rozumem ma pelni¢ mozliwosci rozwoju swej humanitatis,
a wiec wznosi¢ si¢ ku Bogu, osiagaé coraz wyzsze stopnie wewnetrznej doskonatosci,
omija¢ nizsze formy zycia skazonego grzechem. Ksiadz Mateusz Ignacy Kuligowski,
autor adaptacji dzieta ks. Besseusza Heraklita chrzescijariskiego albo grzesznika pokutu-
jacego lamenta (1694), thumaczyl, ze ,dusza Koéciolem Ducha Swigtego bedaca staje
si¢ brzydka kloaka i fetorem” oraz traci godnos¢. Thumaczyl t¢ kwesti¢ nastgpujaco:

Lecz jeszcze tu nie koniec mojej niewdzigcznosci

Daréw mych, ktérem dane mial do mej godnosci;

Ktéra gdy wspomnie godno$¢, hojnie tzy la¢ musze

Z oczu mych, bom obnazy}t z tej godnosci dusze.

Dusza ma, kt6ra w zacnym bedac dostojeristwie

Niesmiertelnosci, miata zy¢ w blogostawieristwie

A wsp6t Ducha Swietego przybytkiem by¢ miata,

Tej godnosci i darom niegodna zostata,

A stala si¢ szatana zlego nierzadnica,
Grzechéw i wszytkich diabléw strasznych niewolnica®.

Zatem grzech niweczy godnos¢ czlowieka, kala jego dusze. Podobnie rozumowat
hiszpaniski pisarz jezuicki Francisco Arias (1553-1605), teolog, autor dziel o tema-
tyce ascetycznej. W Traktacie o duchowym postepku® thumaczyl ,jako jest przyjemny
Panu Bogu cztowiek postepek duchowny miltujacy”. Otdz jest rzecza pewna, ze kazdy
cdowiek sprawiedliwy, czyli obdarzony laska Boza, jest naturalnie Bogu mily. Na-
tomiast nie kazdy pobozny chrzescijanin podejmuje wysitek nad doskonaleniem si¢

19 Cyt. z: Heraklit chrzescijatiski ks. Piotra Besseusza z taciiskiego tekstu przez ks. Mateusza Ignacego Kuligow-
skiego, Stolice Apostolskiej protonotariusza, archidiakona bakkowieriskiego i plebana wolpiriskiego wierszem
polskim wyrazony, takze z przydatkiem kunsziow poetyckich w régnych miejscach, to jest lament graesznika
pokutujgcego. .., Warszawa 1694, s. 22.

2 F. Arias, Trzy traktaty duchowne, wprzéd z wloskiego na taciniski, a teraz z taciniskiego na polski nowo
praefozone, przekt. ks. Wojciech Pakostensis Pélgeskowic lub z grecka Mesochenius z Pakosci, spowiednik
od roku 1587 zakonnic klasztoru chelmiriskiego, Poznari 1610, druk Jana Wolraba, egz. Bibl. IBL PAN,
sygn. XVIL.2.131.
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wewnetrznym, a to jest niezmiernie istotne dla zbawienia. Pozadane jest osiagniecie
stanu ,,duchowej zarzliwosci™:

Abowiem kto nie wie, ze tych, ktérzy z duchownej zarzliwosci sa pilnymi i co dziert w poboznosci
chca mie¢ postepek i o to si¢ z kazdéj miary staraja, aby wypelnieli, co Panu Bogu by¢ wiedza przyjemne-
go, wiccej sobie wazy Bdg i laskawszy na nich jest niz na inszych wielu, cho¢ sprawiedliwych, a o postgpek
duchowny nie barzo dbalych albo zabieglych i to tylko upatrujacych, aby jakim grzechem sprosnym
Majestatu Boskiego nie obrazali?'.

Pan Bég wielu obdarzyt taska, ale bardziej kocha tych, ktérzy podjeli trud doskona-
lenia si¢ wewngtrznego, od tych, ktdrzy o to tylko dbaja, aby wskutek grzechu $mier-
telnego nie utracili tego daru, ktéry maja. Czlowiek pobozny obdarzony jest godno-
$cig dziecka Bozego, w modlitwie potrafi godnie wypowiedzie¢ ,,Boskich §wiadectw
tajemnice”, a wigc wyrazié, ,w jakiej powadze jest u Boga czlowiek okazaly w cnocie,
nieprzyjaciel grzechom, dobrych uczynkéw goracy mitosnik, cierpliwy w krzywdach,
w miloéci przeciwko blizniemu i chwaly Bozej pomnozeniu, zarzliwie”*. Homo medi-
tans jest zaawansowany w zglebianiu tajemnicy poboznosci, dzigki temu, ze jest $wia-
domy Boskiej taski i zyczliwosci. Rozumie, ze skoro Stwérca ma go w takim posza-
nowaniu, ,ze go do uczestnictwa swego imienia przyjmuje, nazywajac siebie Bogiem
jego, i zeby go niczym nie zasmucit, krélestwo cale dla niego przepuszcza” i prosbom
staje si¢ przychylny oraz zezwala, ,aby si¢ w rzeczach stworzonych to dzialo”, co mu
odpowiada. Czlowiek z woli Bozej stal si¢ panem i wladca przyrody, a wyréznia go
sposréd innych stworzen godno$é. Franciszek Arias sformulowat bardzo precyzyjna
definicje tego pojecia:

To jest ona wielmozna moc, to jest ona czerstwos¢ serca i wspanialo$¢, ktéra Bég ¢wiczacym sie
«w» prawdziwej poboznosci wlewa, bo im przymnaza w rzeczach duchownych smaku, dobrego sumnie-
nia, radosci i wesela, w uciskach cierpliwosci, w stowiech i przyktadach skutecznosci, mitosci w poratowa-
niu bliznich, przydaje im takze niebieskich daréw, a z faska i miloscia Boza, okwity [zawigzkéw owocu.
Przyp. — M.W.] znajomosci tajemnic i daréw bozych. Bowiem w stuzbie Bozej postgpowaé czlowieku
sprawiedliwemu nic nie jest inszego, jedno daréw i dobrodziejstw Boskich, z reku Jego je wzigwszy,

dobrze i godnie uzywac i za tak wielka dobro¢ jego a to milosierdzie czymkolwiek nagradza¢, aby ta
wdziecznoscig da¢ wiecej nowych dobrodziejstw sta¢ si¢ godnym?.

Arias traktuje godno$¢ (dignitas) jako szczegdlng warto$¢ osoby ludzkiej pozostaja-
cej w relacjach z Bogiem. Nadajg one sens zyciu i uzasadniajg je w tym znaczeniu, ze
umozliwiaja pozytywna oceng wlasnej osoby. Ta ocena samego siebie, w wytworzeniu
korzystnego obrazu jest oparta na solidnych postawach, mianowicie na warto$ciowych
moralnie zachowaniach wzgledem bliznich i wzgledem Boga, ktéry hojnie je nagradza.
Godno$¢ motywuje cztowieka do postgpowania zgodnego z obranym systemem war-
tosci takich jak: poboznos¢, czyste sumienie, rado$¢ zycia, mitos¢ blizniego, zabieganie
o faske i mito$¢ samego Stworcy. Poczucie godnosci whasnej, godnosci dziecka Bozego
wymaga od cztowieka postawionego w sytuacjach krytycznych poswiadczenia w po-

2 E. Arias, Traktat I: O duchowym postepku, [w:] tenze, Trzy traktaty..., s. 1.
22 Tamze, s. 16.
23 Tamze, s. 28.
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stgpowaniu posiadania owej cechy. Mianowicie trzeba szanowac siebie nie odst¢pujac
od przyjetych zasad i szanowa¢é godno$¢ innych. Franciszek Arias, podobnie jak brat
Diego, wyjasnia, ze potwierdzanie godnosci cztowieka odbywa si¢ na drodze ducho-
wego postepku, czyli doskonalenia si¢ wewngtrznego. A wigc trzeba dobrze rozumie,
ze Bdg jest majestatem i dobrocig nieskoriczona, zatem stuszne jest, aby wszystkie jego
stworzenia oddawaly mu nieustajaca cze$¢ i chwale. Jednak tej chwaly i czci, jakiej on
jest godzien, nie jeste$my w stanie okazaé mu w stopniu najwyzszym,

bo natura nasza tego nie zniesie, zeby mogla mie¢ moc nieskoficzona, tedy¢ pewnie sprawiedliwéj
,aby$my wedlug uzyczonych sit od Boga, cokolwiek poklonu chwaly i postug uczyni¢ mozemy, jego
majestatowi oddawali, i dlategoz samego kaidego dnia na nowo o chwalg z przymnozenim wszystkich
cnoét sie starali®,

Zatem godno$¢ pojmowana jest tu bardzo gleboko. Polega na nadprzyrodzonych
relacjach cztowieka z Bogiem, na catkowitym Mu zawierzeniu i podleganiu oraz na ,,da-
zeniu do wtopienia si¢ w boska doskonatos¢ i pickno”*, oddaniu si¢ Bozej Opatrznosci.
Wyraza si¢ w przekonaniu, ze Bég wszechmocny czyni czlowieka madrym i dobrym,
pomaga mu zblizy¢ si¢ do $wigtosci, pracowa¢ nad doskonaleniem wewnetrznym. Homo
liber musi dokonywa¢ przy pomocy rozumu whasciwych wyboréw zyciowych w oparciu
o aksjologie chrzescijariska, wyzbywa¢ si¢ wad, dostrzega¢ doskonatos¢ Stwércy i chwali¢
Go. Oczywiscie czlowiek wolny, wolny w Bogu, zna swoja tozsamo$¢ i warto$¢ swoja
jako osoby. Humanitas Christiana opierala si¢ na koncepcji, ze w $wiecie panuje porza-
dek nadprzyrodzony, w ktérym gléwnym elementem jest taska oraz porzadek naturalny.
Badacz relacji humanizmu i chrzescijaristwa pisat o tym nastepujaco:

»Nadprzyrodzony” oznaczalo ten specjalny dar przyniesiony przez Chrystusa, ze przez Niego z Nim
i w Nim zwykli ludzie moga wejs¢ w nowe zwiazki z Bogiem. Przez ten zwiazek ludzie moga staé sig
wsp6ldziedzicami z Chrystusem, synami Boga w sensie, w jakim sam Chrystus byl synem Boga. Krétko
méwiac czfowiek moze osiagna¢ stan boskosci zachowujac przy tym swoja ludzka osobowo$é. Przez po-
rzadek naturalny rozumiano wszystko, co czlowiek potrafi zrobi¢, wymysli¢, a takze czym moze sig staé
dzicki wlasnym wysitkom?.

Jak wida¢, ludzka godno$¢ polega takie na wolnosci wyboru wartosci. Istnieja
przeciez rozmaite propozycje i mozliwosci, w tym wartosci najwyzsze. Jedli cztowiek
wybiera to, co najcenniejsze, a zarazem to, co wywodzi si¢ z do§wiadczenia ludzkich
osiagnig¢, a zatem to, co jest pigkne i moralnie dobre, to w ten sposéb zaswiadcza swo-
ja godnos¢. Jego sumienie posiada $wiadomos¢ tego, co musi by¢ bezwzglednie wy-
pelnione i tego, co jest catkowicie zakazane i niedopuszczalne. W tak budowanej skali
wartoéci pierwsze miejsce zajmuje mito$¢ — podstawa dignitatis humanae w ujeciu
chrzescijariskim. Pisat o tym jezuicki teolog Franciszek Arias, podajac bardzo wnikliwa
formute mitosci, obowiazujaca w relacjach miedzy Bogiem a cztowiekiem:

2% Tamze, s. 40.
» Cyt. za: M. C. D’Arcy, Humanizm i chrzescijanstwo, przekl. W. Grochulski, Warszawa 1973, s. 46.
26 Tamze, s. 52.
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Milo$¢, ktdra w nas Bég miluje, i od wiekéw miltowal, korica nie ma, bo ta mito§¢ jest sama istno$¢
Boska. Rozum tedy sam uczy, aby$my nieskoriczonej mitosci Jemu odda¢ nie mogac, przynamniéj mito-
$ci pewnymi granicami nie okreslali, ale co dzieri przez éwiczenie w sobie modlitwy i inszych uczynkéw
dobrych przestronna czynili, i jakoby weglem zarzystym przyczyniali, od ktdrego si¢ milosci ogien sili¢
i rozszerza¢ zwykl. Nadto, iz dobrodziejstwa z tej nieskoriczonej mitosci pochodza, a s3 w swej wielkosci
nieskoficzone i rozlicznoscia niezliczone, a mianowicie dobrodziejstwo naszego odkupienia, ktére w sobie
wszystkie Pana Chrystusowe dzieje, wszystkie stowa wymdwione, wszystkie uciski bolesne wytrwamy,
wszystkie na koniec faski i dary duchowne zawiera [...]%.

Skoro Pan Bég ,,doskonale jest baczny i madry”*, ludzie nie powinni si¢ dziwi¢, ze
majac wokét siebie licznych ,stug”, jednych bardziej, drugich mniej kocha, a nalezy to
tlumaczy¢ tym, ze nie kazdy chrze$cijanin w jednakowym stopniu angazuje si¢ w po-
glebianie doskonalosci. Otéz, czgs¢ ludzi to tacy, ,ktérzy sa w lasce u Pana Boga, ale
o postepku duchownym nic si¢ nie pytajac ani oni dbajac, tego tylko strzega, aby przez
grzech $miertelny tej faski, ktéra maja, nie stracili [...]"*. Ci zachowuja starus quo, nie
pracujg nad tym, aby stali si¢ jeszcze lepszymi, stad taski i milosci Bozej maja mniej.

Uczony jezuicki bardzo gleboko i wnikliwie analizuje tajemnic¢ poboznosci. Wy-
raznie ja faczy z godnoscia cztowieka.

A kto moze godnie wyrazi¢ tych Boskich $wiadectw tajemnice, to jest w jakiej powadze jest u Boga
czlowiek okazaly w cnocie, nieprzyjaciel grzechom, dobrych uczynkéw goracy milosnik, cierpliwy
w krzywdach, w milosci przeciwko [do. Przyp. — M.W.] blizniemu i chwaly Bozej pomnozeniu, zarzli-
wy. Albowiem w takim go ma poszanowaniu, ze go do uczestnictwa swego imienia przyjmuje, nazywajac
siebie Bogiem jego, izeby go niczym nie zasmucit, krélestwu calemu dla niego przepuszcza i prosbami
jego dawszy si¢ zniewoli¢, przyrodzonemu si¢ prawu zniza, ze dopuszcza, aby si¢ w rzeczach stworzonych
to dzialo, co si¢ jemu podoba. Na koniec, dla niego samego czyni, czego by dla wielu inszych sprawie-
dliwych, ktérzy mu niedoskonale stuza, nie uczynil, a cho¢ Bég jest wieczny i nieskoriczony Majestat,
a czowiek stworzeniem z niczego uczynionym, przecie dlatego, aby wolej cztowicka dogodzil, czyni si¢
réwnym stworzeniu, gdy méwi: ,,Obroni¢ miasto to dla mnie i dla Dawida, stugi mego™.

Cytat biblijny jest przytoczony nieco niedokladnie. Pismo Swiete podaje, ze Jahwe
rozgniewal si¢ na Salomona, ktdry czcil obcych bogéw, nie zachowal przymierza ze
swym Bogiem i jego praw. Zapowiedzial, ze pozbawi Salomona krélestwa i odda je
jego studze®'. Arias, zgodnie z praktyka pisarskg swoich czaséw, przytaczat Biblig tak,
aby zachowa¢ sens wypowiedzi, ale nie uwazal za niestosowna lekkiej modyfikacji tek-
stu w taki sposob, zeby przywolany werset idealnie przystawal do mysli przewodniej
dziela, w ktérym je umieszczono.

Ten szeroki kontekst duchowosci chrzescijaniskiej, od $w. Augustyna poprzez To-
masza z Kempis, Ignacego Loyole®” az po Diega de Estella uwzglednil dumacz jego

7 F. Arias, dz. cyt., s. 41-42.

28 Tamze, s. 3.

2 Tamze, s. 3.

30 Tamze, s. 4.

311 Krl 11,12-13: ,,Cho¢ nie uczynig tego za twego zycia ze wzgledu na twego ojca Dawida, to wyrwe je
z reki twego syna. Jednak nie wyrwe catego krélestwa. Dam twojemu synowi jedno pokolenie ze wzgledu
na Dawida, mego stugg i ze wzgledu na Jeruzalem, ktére wybralem”.

32 Por. A. Poprawa-Kaczyniska, lgnacjasiski ,modus meditandi” w kulturze religijnej péznego baroku. Re-
konesans, [w:] Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin 1995,
s. 259-270.
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traktatu, polski franciszkanin, Augustyn Kochariski, jednakze do$¢ surowo obchodzac
si¢ z powabami $wiata doczesnego, nedznego i przemijajacego, kt6ry radykalnie prze-
ciwstawia niebu. Pisat o tym w Przedmowie do przekladu:

Bo wejrzawszy na samo tak pickne sklepienie niebieskie, pomysliwszy sobie na ono $wiatlo, nigdy ro-
zumem ludzkiem nie pojete Boga samego, uwazywszy rozkoszy, ktorych z widzenia jego $wigci wiekuiscie
zazywaja, kto by, prosze, byl tak twardy, aby si¢ raczej z tego $wiata, tak nedznego i przemijajacego, do
onego wiekuistego a nieskoriczonego mieszkania spieszy¢ nie chciak? (Praedmowa, s. 1)

Przejawia si¢ w tym cytacie poruszana przez $w. Augustyna kwestia relacji miedzy
wiarg i rozumem. Wiara nie odrzuca ani nie kwestionuje sgdéw rozumu. Sg jednak
pewne zagadnienia w nauce Kosciota, w ktérych wiara wyprzedza rozum. ,Zreszta
rozum si¢ wéwczas tego domaga, aby wiara oczyszczata serce tak, by cztowiek mégh
uchwycid i znie$¢ $wiato tego, ktdry jest Wielkim Rozumem”™. Kochanski, jak si¢
wydaje, deprecjonuje nieco mozliwosci poznawcze rozumu. Nie drazy zbytnio tego
tematu, jednak w podtekscie jego rozwazari pojawia si¢ augustyriski nakaz: ,Uwierz,
abys zrozumial” i jego odwrotno$é: ,zrozum, abys uwierzyl”. Te dwa sposoby pozna-
nia nie wykluczaja si¢, raczej uzupelniajg si¢ wzajemnie. Brat Augustyn wydaje si¢
sktania¢ ku koncepgji, ze rozum jest dobrym narzedziem poznania, ale nie wystarczy
do ogarnigcia Boga. Wiara natomiast pomaga w zrozumieniu siebie i $wiata, poszerza
i poglebia zdobyta na drodze rozumowej wiedze. Widaé przy tym, ze thumacz uznaje
prymat woli i uczucia nad rozumem. Przytoczony fragment Przedmowy zwraca uwa-
ge na jeszcze jeden aspekt nedznej ludzkiej kondycji, mianowicie mowa jest o tym,
ze ziemska egzystencja cztowieka to w istocie peregrinatio ad Deum, zatem naklania
tlumacz do porzucenia §wiata doczesnego, aby tym predzej znaleZé si¢ w ojczyznie
niebieskiej. Zaleca wigc pielgrzymowi rozwazania O zamknieniu bran mitosci swiata
tego przed Bogiem (ks. 11, rozdz. 21, s. 157).

Wielkie sa glosy i krzyki w uszu tych, keérzy si¢ przylaczaja $wiatu temu; pragnienia godnosci nie
ustajg od wolania, zatym nie dziw, ze pelnym i obcigzonym, ktdre si¢ nigdy nasyci¢ nie moga, wedle
powiesci onego Owidyjusza: im wigcej kto pije wody, tym pragnienia wigtsze z wody.

Odwotat si¢ do mitu o Narcyzie, ktéry ,pije i pijac widzi pigkne oblicze, kocha
cos, co nie ma ciala, lub raczej uwaza za cialo cos, co jest wodg™**. Zdanie ,pragnienia
godnosci nie ustaja od wolania” zawiera krytyke tych, ktérzy wysoko stawiaja digni-
tas humanae; upominanie si¢ o t¢ warto$¢ jest zakrzykiwaniem glosu Boga. Kocharn-
ski prezentuje postawe konserwatywna, pi¢tnuje nieustajace wolanie ludzi $wieckich
o godnos¢, zatem jest zwolennikiem starego porzadku, czyli idei contemprus mun-
di. Dlatego nie ,nowoczesny” postulat autokreacji przez bone litterae, lecz uznanie
swej marnosci zaleca jako temat medytacji. Na marginesie odwolat si¢ do Psalmu 10

3 J. Salij OP, Rozmowy ze swigtym Augustynem, Poznari 1997, s. 110.
3 Owidiusz, Metamorfozy, przel. A. Kamieriska, St. Stabryla, oprac. St. Stabryla, Wroctaw 1995, (ks.
11, s. 77).
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(wedlug Wulgaty 9), w. 3: ,Bo wystepny chelpi si¢ swym pozadaniem, bluzni dra-
piezca i pogardza Jahwe”. Zatem w zyciu codziennym postepuje tak, jakby Boga nie
bylo. Augustyn Kocharnski przekonuje, ze pograzanie si¢ cztowieka w codziennosci,
w realiach $wiata ziemskiego, odciaga go od Boga, wzbudza ,nietrwaly milos¢ rzeczy
$wiata tego” (Sep). Dignitas swa, cztowiek moze potwierdzi¢ w modlitwie. Jest ona
wyrazem godnosci ludzkiej istoty, jest takze uzytecznym narzedziem doskonalenia sig,
najszlachetniejszym drgnieniem pokornego serca ludzkiego.

Autor pierwszego w dobie potrydenckiej modlitewnika Harfa duchowna, jezuita
Marcin Laterna®, mocno ten fake eksponowal. ,Modlitwa upokarzajacego si¢ czlo-
wieka przenika niebiosa” (s. 13), jest droga do chrzescijaniskiej doskonalosci, a ma
by¢ wznoszona w stanie czystosci serca, ,Aby oko — twoja dusza, bielmem jakim
nieszczerosci z Panem Bogiem nie zachodzito” (s. 13). Wéwczas cztowiek ma poczucie
swojej godnosci, ma prawo zwraca¢ si¢ w pokorze do serca Boskiego. Dusza ludzka
garnie si¢ do samego Boga jako pewnego kresu i korica ostatniego i pragnie Go, zatem
warto$ciami zycia codziennego, doczesnymi przyjemnosciami nie moze si¢ zaspokoic.
Brat Kochanski konstruuje wywdd na ten temat w duchu augustyniskim, postugujac
si¢ nawet kryptocytatem z Wyznasi: ,,Uczynit nas Pan Bég dla siebie i dat niespokojne
serce nasze, azeby si¢ ku niemu nawrdcito”. Jak wiadomo, metafora serca wystepuje
juz w Biblii (1 Krl 9, 4). Jakub zwracat si¢ do Salomona, ktéry ukoriczyt budowe swia-
tyni, nastepujacymi stowami:

Ty za$, jezeli bedziesz postgpowal wobec Mnie, jak postgpowal twéj ojciec Dawid, w szczerosci serca

i w uczciwosci, wypelniajac wszystko, do czego ci¢ zobowiazatem, jezeli bedziesz strzegl moich praw
i nakazéw, to na wieki utrwale tron twego krélowania nad Izraelem [...].

Zatem Dawid pozostawal w doskonalosci serca. Identyczna wykladnie tej przeno-
$ni daje biskup Hippony. Wspélczesny badacz ujat to syntetycznie:

U Augustyna i w tradycji ludzkosci, serce oznacza, méwiac $cislej, niepowtarzalne, osobowe centrum
czlowieka, w ktorym wszystkie jego moce maja swoje zrodlo i do samej glebi wzajemnie si¢ przenikaja.
Powrét do najbardziej wlasnej jazni nie jest wigc skierowany jedynie do sfery mysli czy woli, czy uczucia;
chodzi tu raczej o dotarcie do tego rdzenia, w ktdrym zaréwno wymienione whasnie, jak i wszystkie inne
ludzkie moce stanowig jeszcze zupelng jednosé”.

W uzyciu potocznym metafora serca oznacza mitos$¢, szczegdlnie mito$é niebian-
ska, dobro¢, szlachetno$¢, Zrédlo zycia i uczué. W jezyku teologii oznacza gleboka ma-
dro$¢, rozum. W pismach religijnych serce jest synonimem zrédta prawdy, organem

3 M. Laterna, Harfa duchowna, to jest dziesi¢c rozdziatéw modlitw katolickich. Wydano do kazdego rozdzia-
tu nauki o tych rzeczach, ktdre si¢ w modlitwach zamykaja, a na niektdrych miejscach wyktady i przypisami
psalmy i modlitwy objasniono, Krakéw 1612 (I wyd. Krakéw 1585), cytaty pochodza z przedmowy do
edycji z 1612 roku.

3 Sw. Augustyn, Wyznania, przekl. Z. Kubiak, Krakéw 2003, s. 25: ,Stworzytes nas bowiem jako skie-
rowanych ku Tobie, i niespokojne jest serce nasze, dopdki w Tobie nie spocznie”. Por. Wk Kopalifski,
Stownik symboli, Warszawa 1990 (h. serce, s. 1175).

37 ]. B. Lotz, Wdrozenie w medytacje nad ,, Nowym Testamentem”, Krakéw 1985, s. 27.
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kontemplagcji i posiadajacym zdolno$¢ odczytywania, przenikania $wiata wartosci,
osrodkiem zycia duchowego, co zawarte jest w modlitewnym zwrocie sursum corda.
Przez serce rozumiemy ,,szczytowa zdolnos¢ osoby ludzkiej do identyfikowania $wiata
wartosci, do uznawania tych wartosci i pozostawania z nimi w jednosci, w komunii.
U zrédel i szczytu wszystkich wartoéci jest Bég. Dlatego tak trafne i donioske jest
stwierdzenie $w. Augustyna: ,,Redeamus ad cor et inveniamus Eum — udajmy si¢ do
serca, a znajdziemy Go (Wyznania, IV, 12)”%, potwierdzimy swoja godnos¢.

Autor polskiej adaptacji poradnika medytacji O wzgardzie swiata... zwraca uwage
na dziwna ceche ludzkiej natury. Stwierdza mianowicie, ze wszystkie stworzenia robia
to, do czego zostaly stworzone, tylko jedynie cztowiek ,jest tak krnabrnym, iz nie chce
ani pragnie dostapi¢ konca swego” (297). Lgnie on mianowicie od spraw ziemskich,
a Pan Bég stworzyl go dla nieba. Tymczasem cztowiek powinien rozumieé, ze musi
dazy¢ do tego, aby swdj kres pokladat tylko w Bogu. Uczony z Tagasty wyjasnial, ze
jesli cztowiek odczuwa rado$¢ z posiadania rzeczy materialnych, to powinien za to
okazywa¢ wdzigcznos¢ Bogu i chwali¢ Go. Mitos¢ swa ma skierowaé nie ku nim, lecz
ku ich Stwércy, inaczej posiadacz tych débr przestanie podobad si¢ Jemu.

Od Niego pochodzac, te rzeczy w Nim istnieja. On jest wszedzie tam, gdzie odczuwamy smak praw-
dy. Przebywa w samej glebinie naszego serca, a serce odeszto od Niego, by bladzi¢ po manowcach. ,Wré¢-
cie wystepni, do serca” — uchwydcie sie Tego, ktéry stworzyt was! Spocznijcie w Nim, a bedziecie mieli
pokdj. [...] To dobro, ktére kochacie, od Niego pochodzi. Tylko w takiej mierze jest dobrem i czyms
drogim, w jakiej jest skierowane ku Niemu. Stusznie przemieni sie¢ w gorycz, jes’li cztowiek opuszcza Boga
i nieprawa milo$cig kocha to, co od Niego pochodzi®.

Posiadanie débr doczesnych nie uszczesliwi cztowieka. Cheiwo$é, pozadanie rzeczy
materialnych obraca si¢ przeciwko ludziom o nieczystym sercu, w ktérym nie ma
Boga, tylko mitos¢ do posiadanego majatku, czesto zreszta bedacego rezultatem nie-
sprawiedliwos$ci w relacjach miedzy ludzmi. Stajg si¢ oni z powodu bogactwa prézni
i zarozumiali. ,,Chelpig si¢ tak, jakby nie otrzymali” (1 Kor 4, 7). Sa bogaci wedlug
swojej miary, ubodzy wedlug miary Boga.

Kontynuujac nauke biskupa Hippony brat Augustyn Kochanski wyjasnia, ze droga
doskonalenia si¢ wewnetrznego chrzeécijanina jest mito$¢, idzie jednak o krok dalej
w nakazie catkowitego odrzucenia $wiata.

Boga samego mieluj, od ktérego i dla ktdrego$ jest stworzony. Wzgardz tym $wiatem mizernym,
a dostapisz kresu pozadanego. I miatbys zaiste na tej samej przyczynie tak powaznej przestaé i pogardzi¢
préznoscia tego $wiata? Pamigtaj na to, ze$ stworzony do niebieskiej rzeczy, za tak marnymi rzeczoma nie
udawaj si¢. Co gdy tak uczynisz, w pokoju na $wiecie Zy¢ i w niebie na wieki blogostawionym i wielbio-

nym bedziesz. (s. 298-299)

Jak widag, jest to reinterpretacja mysli $wigtego Augustyna, zawierajaca nakaz gardzenia
$wiatem. W przytoczonym zakoriczeniu rozdziatu XXXVII cz. 3 dumaczacego Do ktdrego
kotica jest cztowiek stworzony, w pelni doszta do glosu duchowo$¢ franciszkariska.

38 Podajg za: W. Stomka, Medytuje, wiec jestem, £.6dz 1992, s. 45.
3 Sy, Augustyn, Wyznania..., IV, 12,'s. 99-100.
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Autor dobrze rozumie, ze $wiat ludzkich wartosci jest bardzo bogaty, podobnie
jak $wiat uczué, Scisle z nim zwiazany. Cztowiek dokonuje nieustannych wyboréw:
co$ akeeptuje, czego$ pragnie, czegos si¢ boi, czego$ oczekuje, kogo$ kocha, kogo$ nie
lubi, zatem cho¢ generalnie wybral preferowane przez siebie wartosci, to jednak bezu-
stannie dokonuje doraznych wyboréw. Jest to wazne szczegdlnie w poradniku medy-
tacji, ktéry caly jest nastawiony na propagowanie wskazanej w tytule idei, ma na celu
przekonanie do niej jak najwickszej liczby 0séb, oferujac odbiorcom petna, wnikliwa
analizg tego ,,dobra”, jakim jest odwrécenie si¢ od $wiata i pograzenie w medytacji,
zblizenie si¢ do Boga, wydobycie z siebie dobroci. Péznosredniowieczny filozof, mistyk
Mistrz Eckhart zwrécit uwage na bardzo wazny aspekt obecnosci w zyciu cztowieka
tej wartosci:

Dobro¢ nie jest stworzona, uczyniona ani zrodzona, jest natomiast rodzaca i rodzi dobrego, on za$
jako taki nie jest stworzony ani uczyniony, lecz jest zrodzonym dzieckiem i czynem dobroci®®.

Dobry cztowiek, a ujmujac rzecz na wyzszym stopniu uogdlnienia, osoba ludzka,
jest uwiklana w relacje dialogiczne, ktére maja charakter podmiotowy. ,,Osoba poja-
wia si¢ na $wiecie z glebi uczestnictwa. Uczestnictwo jest zapytywaniem, wybieraniem,
uznaniem w dobru, ustanowieniem »nieprzedmiotowej« wspélnoty”!. To uczestnic-
two oznacza m.in. przyjmowanie i przekazywanie wartosci. W proces ten silnie sg za-
angazowani autor i odbiorcy poradnika O wzgardzie swiata, zalecajacego postgpowanie
wedlug preferowanych wartosci, ktére sa ,wiecznym Zrédtem fascynacji dla ludzkiego
zycia i mys$lenia”*. Augustyn Kochanski postawil pytanie, ktére po czterech stuleciach
zadal ponownie wspélczesny uczony, réwniez duchowny, jednak nie doktor teologii,
lecz profesor filozofii, Jézef Tischner, mianowicie: ,jakie do$wiadczenie jest dla nas
podstawowym zrédlem wszystkich przezy¢ aksjologicznych z przezyciem myslenia
wlacznie?”® OdpowiedZ obu intelektualistéw jest identyczna. Kochanski dostrzegal,
ze ,zwierciadlo cztowieka jest drugi cztowiek” (ks. III, rozdz. 13, s. 236), dumaczac,
iz to proch, pyl, ziemska marnos¢, a wigc stosowal warto$ciowanie ujemne, zgodne
z naczelng idea poradnika. Dla Tischnera takim do$wiadczeniem takze jest spotkanie
z drugim czowiekiem. , Doswiadczenie spotkania kryje w sobie niezwykla site perswa-
zji. Spotkanie jest czyms$ wigcej niz »zetknigciem si¢« z drugim, widzeniem, czy sltysze-
niem drugiego. Od spotkania zaczyna si¢ dramat, ktérego przebiegu nie da si¢ przewi-
dzie¢”*. Niemaly udziat w tych dramatycznych spotkaniach cztowieka z cztowiekiem
owocujacych przemianami uczestnikéw wynikajacymi z wzajemnego oddzialywania
na nich systemu wartosci, a wigc ich postawy wobec dobra i zta itd. Spotkanie w ten

9 Cyt. za: Mistrz Eckhart, Ksigga Boskich pocieszer, [w:] tenze, Traktaty, przekl. W. Szymona OB, Poznan
1987, s. 81-82. Pisal o tym J. Tischner w pracy: Spér o istnienie cztowieka, Krakéw 1998, przedr. fragm. [w:]
tenze, O czlowicku. Wybdr pism filozoficznych, wyb. i oprac. A. Bobko, Wroclaw 2003/2006, BN I 306.
417, Tischner, dz. cyt., s. 421.

2 Tenze, Myslenie wedtug wartosci, s. 242.

4 Tamze, s. 242.

“Tamze, s. 242-243.
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sposéb rozumiane ,sklania [...] nie tylko do preferencyjnego czucia, lecz réwniez do
preferencyjnego mysélenia. Aksjologia wyrasta z samego rdzenia tego, kim jestesmy”*.

W czasach powszechnego nawolywania przez Kosciét do wzgardy $wiatem, do
rozmyslanii nad jego préznoscia, nad marnoscia cztowieka, intelektualisci czaséw re-
nesansu i doby baroku wlozyli wiele wysitku w budowe teorii godnosci ludzkiej i hu-
manitatis, gloszacej odrodzenie cztowieka w Chrystusie. Jest on obdarzony rozumem
i rozsadkiem oraz godnoscia pochodzaca od Boga, powinien odwréci¢ si¢ od marno-
$ci $wiatowych i podaza¢ droga nasladowania Chrystusa.

Dignitas Humana and Humanitas Christiana in Diego de Estella’s Meditation Guide O wzgardzie
Swiata i préznosci jego translated by Augustyn Kochanski (1611)

Summary

The subject of study is human dignity and humanitas christiana interpreted by a Spanish Franciscan
Diego de Estella (1524-1578) in his work O wzgardzie swiata i proznosci jego translated into Polish by
another Franciscian Augustyn Kochariski (1568-1632). The book is a meditation guide. In spite of the
ascetic character of the recommended meditations and Medieval origin of their central idea being de
contemptu mundi, the image of the world presented in the book conveys the Renaissance humanitas
propagating the rebirth of the humanity through Jesus Christ (humanitas christiana). Spiritual rebirth
of a human being is hereby identified with improving oneself by means of asceticism. The most noble
humanitas and the most perfect form of human dignity is revealed through love for God, through the
divine element within the human soul. A human having been given a universal mind is capable of fully
developing his or her humanitas, in this way establishing union with God, achieving spiritual perfection
and eluding inferior forms of life infected by sin.

The analysis is made within a relatively broad comparative context. It includes Mateusz Kuligowski’s
translation of the work by M. P. Besse Heraklita chrzescijariskiego albo graesznie pokutujgcego lamenta
(1694); Wojciech Pakostensis Pélgeskowic’s translation of a Spanish Jesuit and teologist Francisco Arias’
work entitled Trakzat o duchowym postgpku (1610); St. Augustine’s Confessions, as well as Thomas a
Kempis' The Imitation of Christ. The study proves that in the times when the Church stressed the futility
of life and scorned the vanities of the world, the intellectuals of Renaissance and Baroque put a lot of
effort in creating the theory of human dignity and humanitatis by propagating the idea of human rebirth
through Christ. Humans having been bestowed with reason and dignity coming from God should turn
away from the world’s vanities and follow the imitationis Christi way.

4 Tamze, s. 243.
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