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Podziekowania

Moja przygoda z tymi, ktdrzy samych siebie zwg Asyryjczykami lub Ara-
mejczykami, zaczela sie¢ w 2001 roku w Sodertilje w Szwecji — ich nieofi-
cjalnej stolicy w Europie. To wtedy po raz pierwszy doswiadczytam goscin-
nosci i uprzejmosci chrzescijaiskiej mniejszosci, dumnie wywodzacej swoj
rodowdd od starozytnych imiennikéw z Bliskiego Wschodu. Zaintrygo-
wana obrazami, na ktérych patriarchowie w turbanach dzierzyli pastoraly
oplecione zlotymi wezami, postanowitam znalezé odpowiedZ na pytanie:
,Kim s3 owi wygnaricy z kolebki cywilizacji znad Tygrysu i Eufratu?”

Przez kolejne lata jeszcze wiele razy bylam gosciem w asyryjskich/aramej-
skich domach i kosciotach, rozrzuconych po calym $wiecie — wstuchiwalam
si¢ w glosy, ktére kreslily rézne wizje przesztosci i przysztosci. Niezastapio-
nym zrédlem informacji byly tez asyryjskie i aramejskie strony interneto-
we, ktérych rozwéj i dywersyfikacje w ciagu ponad dekady obserwowatam
z wielkg ciekawoscia, zastanawiajac sig, czy i w jakim stopniu rodzace si¢
w przestrzeni wirtualnej ,,Cyber-Asyria” oraz ,,Cyber-Aram” mogg zastapic
opisywanemu przeze mnie ludowi ojczyzng. Swoje przemyslenia zawarkam
w kilku artykutach, a wreszcie w pracy doktorskiej. Ksiagzka niniejsza jest
nieco zmodyfikowana, mam nadziejg, ze lepsza, wersja tej ostatnie;j.

Nie powstataby ona, gdyby nie pomoc i wsparcie wielu oséb — przede
wszystkim mojego promotora i Mistrza, prof. Marka M. Dziekana, ktéremu
pragne podzickowa¢ jako pierwszemu — pisanie pracy pod jego kierunkiem
bylo zaszczytem, a jednoczesnie przyjemnoscia. Nastgpnie podzigkowania
naleza si¢ mojemu recenzentowi, prof. Michaelowi Abdalli, oddanemu
propagatorowi sprawy asyryjskiej, ktory ulatwil mi kontakt ze swoimi ro-
dakami i krewnymi w Szwecji, Niemczech oraz na Ukrainie, a takze wraz
z matzonka goscil mnie u siebie w Poznaniu. Profesor Witold Witakowski
z Uniwersytetu w Uppsali dwukrotnie zaprosit mnie do Szwecji na stynne
wéréd miodych orientalistéw ,stypendium Witakowskiego”; oboje wraz
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z zong, dr Ewa Balicka-Witakowska, udost¢pnili mi swoje materialy oraz
stuzyli bezcennymi radami.

Na gruncie polskim moje zainteresowanie losami chrzescijan bli-
skowschodnich podzielali zyczliwi mi arabisci — doktorzy Michal Moch,
Bartlomiej Grysa oraz Sebastian Bednarowicz. Pod wzgledem socjologicz-
nym prac¢ t¢ na wezesnym etapie konsultowal prof. Andrzej Flis z Uni-
wersytetu Jagielloriskiego, za$ na pézniejszym prof. Ryszard Machnikow-
ski z Uniwersytetu Lédzkiego. Pracy dr Bozeny Walickiej oraz dr. Jacka
Walickiego ksiazka zawdzigcza swéj ostateczny ksztalt. Kolezanki i koledzy
z Katedry Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki Uniwersytetu Lédzkiego
motywowali mnie i inspirowali — za co im bardzo dzi¢ckuj¢. Z zagranicz-
nych naukowcéw wymieni¢ musze poznanych w Grenadzie na X Sym-
posium Syriacum dr. George’a A. Kiraza, wspdlzalozyciela Gorgias Press,
prof. Edwarda Y. Odisho z Northeastern Illinois University, dr Naures Atto
z Uniwersytetu w Lejdzie oraz Sonera Ondera z Uniwersytetu w Sztokhol-
mie, ktdrzy zechcieli mi udostepni¢ swoje teksty. Johny Messo, przewodni-
czacy Syriac Universal Alliance (obecnie World Council of Arameans), oraz
jego wspdtpracownik, Emanuel Barhaido, pomogli mi dotrze¢ do aramej-
skich respondentéw. Zatuje, ze nie byto mi dane poznaé osobiscie dr. Fuata
Deniza z Uniwersytetu w Orebro, na ktérego publikacjach czesciowo sie
opieralam, a ktdry zostal tragicznie zamordowany w Szwecji w 2007 roku.

Osobne podzickowania skladam Eliasowi Mardiniemu za napisanie listu,
od ktérego wszystko si¢ zacze¢lo, oraz jego rodzinie w Sodertilje za zyczli-
wo$¢ okazang nieznanej polskiej studentce.

Nigdy nie napisalabym tej ksiazki, gdyby nie wsparcie mojej rodziny.
W skonstruowaniu elektronicznej wersji kilkujezycznego kwestionariusza
pomégt mi Brat, Tata byt pierwszym recenzentem, Mama i Babcie zawsze
we mnie wierzyly.

Na koricu pragne podzickowaé wszystkim respondentom asyryjskim i ara-
mejskim, z ktdrymi rozmawialam bezposrednio oraz tym, ktdrzy zechcieli
pos$wigci¢ swéj czas na wypelnienie dlugiej ankiety — bez ich odpowiedzi
moja praca bylaby wylacznie kompilacja tego, co napisano wczesnie;.

Lodz, sierpienr 2012 roku



Wstep

Niniejsza ksiazka stanowi studium wspélczesnego doswiadczenia aramej-
skojezycznych chrze$cijan wywodzacych si¢ z Bliskiego Wschodu. Ta jedna
z najdawniejszych chrzescijafiskich mniejszosci na $wiecie, bedaca histo-
rycznie wazna, a zarazem tragiczna ofiarg regionalnych konfliktéw i na-
cjonalizméw, ktdrej liczebnos¢ wedtug réznych Zrédet waha si¢ od 1 mln
do 4 mln', jest obecnie podzielona na kilka odlaméw, zamieszkujacych
zaréwno swoje rdzenne tereny (Irak, Iran, Syrie, Turcje), jak i diaspore.
Sposréd nich najistotniejsze sa rywalizujace ze soba frakcje asyryjska oraz
aramejska?, ktdre — co staram si¢ wykaza¢ na bazie przeprowadzonych przez
mnie badai komparatystycznych — faczy bardzo wiele, lecz i dzieli niemato
— podgrupy rézni przede wszystkim percepcja pochodzenia i wizja przy-
sztosci.

Jeszcze ponad stulecie temu opisywana wspélnote charakteryzowata sil-
na $wiadomos$¢ etniczno-religijna, ktéra na ojczystych terenach umacnialy:
autorytet Kosciola, rolnicza struktura spoteczna, zycie blisko siebie, endo-
gamia, brak integracji ze spoleczeristwem regionu, dodatkowo przeslado-
wania lub wspomnienia o nich. Pojawienie si¢ chrze$cijariskich misjonarzy
z Zachodu zaowocowalo wyksztalceniem nowej grupy spolecznej — nacjo-
nalistycznie nastawionych dzialaczy, ktérzy zalozyli pierwsze organizacje
o profilu narodowosciowym.

Transformacja tradycyjnej tozsamosci w kierunku etniczno-narodowym
rozpoczela si¢ pod wplywem zmian strukturalnych zachodzacych w spo-

! Realistycznie sa to 2 mln os6b.

27 tego wzgledu pisze o ,Asyryjezykach” i ,Aramejczykach”; nie rozstrzygam, czy na-
leza oni do jednej i tej samej grupy etnicznej czy tez do dwéch grup bardzo blisko ze soba
spokrewnionych. W fragmentach dotyczacych calej wspélnoty stosuj zapis z ukosnikiem
(Asyryjczycy/Aramejczycy) badz z my§lnikiem (np. mniejszo$¢ asyryjsko-aramejska). Zda-
je sobie przy tym sprawe, ze jest to rozwiazanie arbitralne, a jednoczesnie kompromisowe
— pomiedzy ekonomig jezyka (preferujaca jak najkrétsze nazwy, stad decyzja o pominigciu
jeszcze jednej nazwy — ,,Chaldejczycy”), a checia objecia jak najszerszego spektrum postaw
i identyfikacji. Na temat nazwy zob. wiecej w podrozdziale 1.4.
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Yecznosciach na Bliskim Wschodzie, a nasilita si¢ w diasporze. W XX wieku
nastapita masowa emigracja Asyryjczykéw/Aramejczykéw z rdzennych te-
rendw, ktéra rzucita ich w wir modernizacji. Mimo ze pierwsze pokolenie
imigrantéw byto niemal zupelnie nieprzygotowane na wyzwania wspélcze-
snosci, szybko wypracowalo pewne mechanizmy utrzymania dawnej tozsa-
mosci, rozwijane nast¢pnie przez kolejne pokolenia. Do tych mechanizméw
nalezaly: odwiedziny ojczystych ziem, moralne i finansowe wspieranie ro-
dakéw, ktdrzy zostali na Bliskim Wschodzie, czeste spotkania w rodzin-
nym gronie, aktywna partycypacja w inicjatywach asyryjskich/aramejskich
klub6éw, promowanie endogamii, wreszcie kontrola spoleczna (wpisujaca
sie¢ w kolektywistyczna ,kulture wstydu” poprzez stanie na strazy honoru
poszczegélnych cztonkéw mniejszosci®). Z drugiej strony nasilily sig, szcze-
gblnie wsrdd elit intelektualnych, tendencje do budowania asyryjskiego,
a potem takze aramejskiego narodu.

Na przeszkodzie wykrystalizowaniu si¢ nowej, jednolitej tozsamosci na-
rodowej — oprécz czynnikéw zewngetrznych — stoi multietnicznos$¢ badanej
grupy, przejawiajaca si¢ w uzywaniu przez jej cztonkéw wielu jezykéw (tu-
reckiego, perskiego, arabskiego, rozmaitych dialektéw aramejskiego, ostat-
nio réwniez jezykéw zachodnich) oraz przynaleznos¢ do kilku Kosciotéw
orientalnych. Wymienione réznice przekladaja si¢ na odmienne postrzega-
nie wlasnego pochodzenia oraz tozsamosci grupowej, sprawiajac, ze szcze-
gblnie w Europie poglebia si¢ podzial na Asyryjczykéw i Aramejczykéw.

Wielu Asyryjczykéw kultywuje bowiem etniczng mitologie odwolujaca
si¢ do tradycji imperium asyryjskiego (zniszczonego przez Babiloriczykéw,
Medéw i Scytéw w VII wieku p.n.e.*), kedra przeksztalca ich pierwotng re-
ligijna i jezykowa tozsamo$¢ w etniczny nacjonalizm’, tzw. asyrianizm. Ide¢
pochodzenia od Asyryjczykéw z epoki zelaza odrzuca grupa identyfikujaca
si¢ jako Aramejczycy (arameizm), wywodzaca swoje pochodzenie od lewan-
tyniskich imiennikéw.

3O spolecznym odczuwaniu wstydu przez cztonkéw opisywanej wspélnoty w Europie
zob. N. Atto, ,,»We have come here and left all the shame and sin behind there«: Changes
in the understanding of Shame and Sin among Suryoye in Europe”, Presentation Sympo-
sium Syriacum, Malta 2012.

*Co prawda, jeszcze przez trzy lata wojska asyryjskie, wspierane przez Egipcjan, stawia-
ty gdzieniegdzie opdr, ale zburzenie Niniwy w 612 roku p.n.e. stato si¢ symbolem upadku
Asyrii.

5Por. K. L. Ross, Note on the Modern Assyrians, ., The Proceedings of the Friesian School”,
http://web.archive.org/web/20000816221217/http://www.friesian.com/notes/note-n.htm,
data wejscia 14.08.2009.
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W rzeczywisto$ci mieszanie ras — starozytnych Asyryjczykéw z naply-
wowymi Aramejczykami oraz wieloma innymi semickimi ludami — ktére
dokonywalo si¢ przez stulecia, nie pozwala na jasne stwierdzenie, ktéra
grupa ,ma racj¢ . Nie jest to zreszta celem mojej pracy. Pragne jedynie
sprobowac przesledzi¢, w jaki sposéb ksztattuje si¢ wspélczesna tozsamosé
asyryjska i/lub aramejska, w jaki sposéb linie z przesztosci przebiegaja,
transformuja si¢, jakie nowe elementy sa dodawane w postrzeganiu wia-
snej tozsamosci przez Asyryjczykéw i Aramejczykow®. Stoje na stanowisku,
ze wszystkie tozsamo$ci sa konstruowane, tym samym ich ,,prawdziwo$¢”
badz ,falszywo$¢” uznaje za okrelenia irrelewantne.

Zreszta, jak stwierdzit Zygmunt Bauman, epoka, w ktérej zyjemy, to
~czasy ponowoczesne”, charakteryzujace si¢ m.in. kryzysem, wrecz dekon-
strukcja wielkich poje¢, takich jak: naréd, narodowos¢, nacjonalizm czy
wiasnie tozsamo$¢é. W epoce nowozytnej nauki spoleczne nie poswigcily
powyzszym zagadnieniom poglebionej refleksji, dopiero globalizacja wy-
mogla prébe osadzenia ich w nowym, krytycznym kontekscie’. Wspécze-
sne debaty o tozsamosciach zbiorowych i kulturze dobitnie zaswiadczaja,
jak istotne sa nadal w skali spolecznej problemy identyfikacji narodowe;j
i etnicznej. Nacjonalizm to bodajze jedyna dzisiaj globalna ideologia, kt6-
ra, wbrew prognozom sprzed lat, wcale nie traci na popularnosci, a wreez
przeciwnie — jej atrakcyjno$¢ wzrasta. Niesie to ze soba zaréwno szanse,
jak i potencjalne zagrozenia. Troska o zachowanie réznorodnosci kulturo-
wej narodéw $wiata, a zarazem l¢k przed konfliktogennymi separatyzmami,
to tylko niektére przyklady wskazujace na aktualnosé¢ i wage problemu®.

Jednym z obszaréw wstrzasanych od wiekéw konfliktami na tle etnicz-
nym i narodowym jest Bliski Wschéd, ktérego dzieje dtugo opowiadane
byly niemal wylacznie z punktu widzenia muzutmandéw. Argument stano-
wienia przez nich wigkszo$ci w regionie nie usprawiedliwia pomijania per-
spektywy mniejszosci religijnych. Islam bowiem nie istnial nigdy w kon-
tekscie wolnym od wplywéw innych religii. Tak jak jego wyznawcy mieli
olbrzymi i niepodwazalny wplyw na niemuzulmandw, tak ci ostatni stano-
wili — dzigki samemu swemu istnieniu — jeden z powoddw ciaglego rozwoju

®N. Atto, ,,Perception of Identity Among Suroye in European Diaspora”, Presentation
Symposium Syriacum, Sayyidat al-Bir 2004.

"M. Dudziak, rec. pracy Nardd — tozsamosé — kultura. Migdzy koniecznosciq a wyborem,
W. J. Burszta, K. Jaskulowski, J. Nowak (red.), Warszawa 2005, ,,Studia z Filologii Polskiej
i Stowiariskiej” 41/2006, s. 253.

8 Por. Dylematy tozsamosci, ,Horyzonty Wychowania”, 4/2005 (7), s. 237-257.
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muzwtmanskich spoleczenistw i reziméw, a nawet calej cywilizacji islamu.
Prezentowane w ksigzce ujecie rozwoju tozsamosci i nacjonalizmu wéréd
wspdlnoty asyryjsko-aramejskiej ilustruje wielowymiarowa dynamike histo-
rii i podwaza poglad o jednokierunkowosci relacji wigkszosci-mniejszosci
czy silniejszego-stabszego®. Co wiccej, wpisuje si¢ w nader aktualne badania
nad rolg jednostek i grup tworzacych narodowy margines (mniejszosci na-
rodowych, imigrantéw, pracownikéw-obcokrajowcéw).

Celem moich badan bylo zidentyfikowanie i opisanie tozsamosci Asy-
ryjezykéw i Aramejczykéw w krajach ich pochodzenia oraz w diasporze,
jak réwniez zrozumienie i wyjasnienie, w jaki sposéb owa tozsamos¢ jest
przeksztalcana przez wspélnote, zwlaszcza przez elity uzywajace jako bu-
dulca historii etnicznych stosunkéw z innymi grupami oraz polityki tozsa-
mosciowej.

U podstaw pracy leglo zalozenie, ze transformacja tozsamosci etnicz-
nej/narodowej zachodzi w okreslonych historycznych, spoteczno-ekono-
micznych, politycznych i kulturowych okolicznosciach, za$ ludzie sami si¢
definiuja, szukajg znaczenia i sensu, maja wlasne koncepcje tozsamosci.
Innymi stowy, tozsamos$¢ narodowa ma charakeer relacyjny i dialogowy
— jest aktywnie utrzymywana i przeksztalcana przez jednostki w konkret-
nych historycznych i spotecznych warunkach.

Takie zalozenie przektada si¢ na wyb6r metodologii — zaréwno histo-
rycznej, jak i socjologicznej, gdyz zastosowanie tylko jednej z nich unie-
mozliwiloby holistyczne zrozumienie zagadnienia. Komparatystyczna
perspektywa historyczna jest konieczna, by poja¢ ciagly i zmieniajacy si¢
charakter tozsamosci, ukaza¢, w jaki sposéb identyfikacja asyryjsko-ara-
mejska ksztaltowala si¢ w réznych okresach i krajach. Bez perspektywy
socjologicznej z kolei niemozliwe byloby uzyskanie nowego materiatu
badawczego i zweryfikowanie tezy o transformacji tozsamosci omawianej
grupy w kierunku bardziej narodowej. Zastosowanie dwéch komplemen-
tarnych perspektyw wymoglo podzial pracy na czgsé teoretyczno-histo-
ryczna oraz socjologiczna.

Ksiazka sklada si¢ z czterech rozdziatéw. W rozdziale pierwszym, ked-
ry ma charakter wprowadzajacy do zagadnienia, zostang oméwione cele
i problemy badawcze, jak réwniez badania narodowosciowe, z kluczowymi

?Por. A. I. Laing-Marshall, ,Modern Assyrian Identity and the Church of the East:
An Exploration of Their Relationship and the Rise of the Assyrian Nationalism, From the
World Wars to 19807, niepublikowana praca magisterska, Department of History, Univer-
sity of Saint Michael’s College, Toronto School of Theology, Toronto 2001, s. 131-132.
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dla pracy pojeciami narodu, nacjonalizmu, ojczyzny ideologicznej, diaspo-
ry, asyrianizmu oraz arameizmu. Zawiera on réwniez histori¢ badan naro-
dowosciowych. Podrozdzial poswiecony tozsamosci przedstawia réznorakie
podejscia do tozsamosci narodowej, albowiem ksigzka pod wzgledem me-
todologicznym nie czerpie z jednej teorii tozsamosci, a z kilku uzupetnia-
jacych sie koncepcji. Mit oraz globalizacja to zagadnienia, ktére zastuzyly
na odr¢bne oméwienia ze wzgledu na ich istotno$¢ dla badanej wspélnoty
— wokoét mitu powrotu koncentruje si¢ bowiem wiele asyryjsko-aramejskich
narracji, za$ globalizacja przyspiesza proces transformacji tozsamosci.

Niezwykle wazng kwesti¢ stanowi sprawa nazwy, gdyz jest ona jedna
z najbardziej antagonizujacych wspdlnote. W tej czesci ksiazki zaprezen-
towane zostaly argumenty zaréwno zwolennikéw, jak i przeciwnikéw obu
nazw — ,asyryjskiej” oraz ,aramejskiej”. Grupe na tle innych mniejszosci
bliskowschodnich wyréznia unikatowy jezyk i przynalezno$¢ do syryjskich
Kosciotéw orientalnych — tym dwém zagadnieniom poswigcone sg ostatnie
podpunkty omawianego rozdziatu.

Rozdzial drugi szkicuje historie wspélnoty od przyjecia chrzescijaristwa
w pierwszych wiekach naszej ery do czaséw wspélczesnych, przy czym naj-
wiecej uwagi poswigcono kluczowym dla Asyryjezykéw/Aramejczykéw
momentom minionego wieku, takim jak rozpad imperium osmanskiego
i stworzenie narodowego paristwa tureckiego, ktére byly zwiazane z wymu-
szonymi migracjami i masowg eksterminacja omawianej populacji. Odreb-
ne punkty opisuja sytuacje Asyryjczykéw/Aramejczykéw w Iraku, Iranie
i Syrii, czyli we wszystkich paristwach, ktérych tereny tradycyjnie zamiesz-
kiwali. Ramy chronologiczne wyznaczaja dwie wojny $wiatowe.

Dociekania historyczne kontynuowane sg w rozdziale trzecim, ktdry
bada asyryjsko-aramejska diaspore Zyjaca w Ameryce Pétnocnej (w Sta-
nach Zjednoczonych i Kanadzie), Europie i Azji (w Szwecji, Niemczech,
Holandii, Francji, Rosji, Gregji, Belgii, Szwajcarii, Wielkiej Brytanii, Ar-
menii i Gruzji), Ameryce Poludniowej (w Brazylii i Argentynie) oraz w Au-
stralii i Nowej Zelandii. Kwestie dotyczace diaspory jako calosci zostang
oméwione w odrebnych podpunktach, mianowicie: powigzania miedzy
religia a polityka ze szczegdlnym uwzglednieniem roli patriarchéw pel-
niacych funkgje tradycyjnych przywédcédw, nastepnie przyktadowe orga-
nizacje asyryjskie i aramejskie, wreszcie problem asymilacji, ktéry stanowi
najwicksze zagrozenie dla tozsamosci asyryjsko-aramejskich emigrantéw
i ich potomkéw. Rozdziat zamykaja rozwazania nad Internetem jako na-
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rzedziem ksztaltowania dwéch wirtualnych rzeczywistosci: Cyber-Asyrii
i Cyber-Aramu, wraz z opisem najwazniejszych stron internetowych, kté-
re odwiedzaja cztonkowie obu podgrup. Te rozwazania, mimo ze niezbyt
obszerne ilosciowo, uznajg za nader istotne dla zrozumienia proceséw toz-
samosciowych, jakim podlegaja Asyryjczycy i Aramejczycy.

Najobszerniejszy rozdzial, czwarty, napisany z perspektywy socjologicz-
nej, zaczyna si¢ od czeéci teoretycznej — przedstawiajacej model triangula-
cyjny, techniki badan i procedure opracowania danych. Te ostatnie pozy-
skane zostaly za pomocy elektronicznych ankiet poswigconych asyryjskiej
oraz aramejskiej tozsamosci, wywiadéw, obserwacji uczestniczacych i ana-
lizy tekstow pisanych; rézne zrédla i metody zostaly uzyte $wiadomie, aby
zwickszy¢ wiarygodno$¢ badan whasnych. Wybér watkéw poruszanych pod-
czas wywiaddéw i ankiet zostal teoretycznie umocowany w cytowanej w roz-
dziale pierwszym literaturze o ksztaltowaniu si¢ narodéw i tozsamosci.

W tej czedci ksiazki, oprocz charakterystyki badanych (m.in. padstw
ich pochodzenia i zamieszkania, struktury zawodowej, endogamii), przed-
stawione i przeanalizowane zostang nast¢pujace zagadnienia: czynniki de-
cydujace o przynaleznosci do wspélnoty, uzywanie unikatowego jezyka
a wielojezyczno$¢ grupy, organizacja spoleczna, uczestnictwo w kulturze,
znajomo$¢ historii, pielegnowanie tradycji, formalna przynalezno$¢ religij-
na i deklarowana religijno$¢, wigzi spoleczne, internalizacja symboli naro-
dowych, stopien asymilagji (selektywny wybér elementéw z innych kultur),
poparcie dla organizacji i klubéw sportowych, poglady i emocje, w koricu
zagrozenia dla tozsamosci zbiorowej i sposoby jej chronienia. Odpowiedzi
na pytania otwarte oraz wpisy w rubryce ,wolne wnioski” ujawniajg do-
datkowo spoleczne podzialy, ktére w pytaniach zamknietych rozmyslnie
nie zostaly zasugerowane. W aneksie znajduja si¢ ankiety w trzech wersjach
jezykowych — angielskiej i niemieckiej (ktére zostaly uzyte w badaniach)
oraz ich thumaczenia na jezyk polski.

Jesli chodzi o literature, to tematowi ewolucji asyryjsko-aramejskiej toz-
samosci poswiecono wyjatkowo niewiele analiz, poza studiami dotyczacymi
konkretnych diaspor. Zdecydowanie wigcej materiatéw publikuje strona
asyryjska (przede wszystkim na famach JAAS — , Journal of Assyrian Acade-
mic Studies”), staratam si¢ jednak pokaza¢ poglady obu opisywanych frakeji;
cytuje wige zaréwno proaramejskiego Jeana M. Fiey’a, jak i proasyryjskiego
Simo Parpole. Cz¢$¢ historyczna pracy oparfam gtéwnie na dwéch ksiazkach

Johna Josepha: 7he Nestorians and Their Muslim Neighbors. A Study of Western



19

Influence on Their Relations z 1961 roku oraz The Modern Assyrians of the
Middle East. Encounters with Western Christian Missions, Archeologists, and
Colonial Powers z 2000 roku, jak réwniez na klasycznym dziele Aziza S. Atiyi
A History of Eastern Christianity z 1968 roku (polskie thumaczenie: Histo-
ria Kosciotow Wschodnich, Warszawa 1978). Natomiast rozdzial po§wigcony
diasporze w duzej mierze powstat na bazie ksiazki Madawi Al-Rasheed /raqi
Assyrian Christians in London: The Construction of Ethnicity z 1998 roku,
pracy magisterskiej Andrei I. Laing-Marshall ,Modern Assyrian Identity and
the Church of the East: An Exploration of Their Relationship and the Rise
of the Assyrian Nationalism, From the World Wars to 1980” z 2001 roku
oraz niepublikowanego tekstu referatu Naures Atto ,Perception of Iden-
tity Among Suroye in European Diaspora”, wygloszonego na Symposium
Syriacum w 2004 roku'.

Nalezy réwniez wspomnie¢ o polskiej literaturze przedmiotu — na rodzi-
mym gruncie tematyka asyryjska od lat zajmuje si¢ Michael Abdalla, ktérego
publikacje, cho¢ dotyczg gléwnie kwestii zwigzanych z kultura zywienia na Bli-
skim Wschodzie, dotykaja réwniez probleméw tozsamosci Asyryjczykow!!.

"Juz po zakoniczeniu przeze mnie badafi i zbierania materiatéw do ksigzki wyszed!
drukiem doktorat N. Atto, Hostages in the Homeland, Orphans in the Diaspora: Identity
Discourses Among the Assyrian/Syriac Elites in the European Diaspora, Leiden 2011. W tym
samym roku zostala obroniona praca magisterska A. Burcaka, ,Assyrian Transnational
Politics: Activism From Europe Towards Homeland”, Middle East Technical University,
Cypr Pétnocny 2011.

M. Abdalla: W krggu asyryjskiej tradycji, ,Loznaj $wiat”, nr 1, 1985, s. 8-10; Z kregu
Jolkloru chrzescijariskich Asyryjezykéw, ,Literatura Ludowa”, nr 4-6, 1986, s. 63-76; Losy
Asyryjezykéw, ,Sprawy Narodowosciowe. Seria nowa” 2/1 (2), 1993, s. 67-82; Asyryjska
diaspora, ,Sprawy Narodowosciowe. Seria nowa” 3/1 (4), 1994, s. 55-75; Problemy kultury
ludnosci asyryjskiej na pograniczu syryjsko-turecko-irackim [w:] T. Smoliniska (red.), Pograni-
cze jako problem kultury, Opole 1994, s. 131-139; Asyryjczycy w Tur Abdinie migdzy kur-
dyjskim mtotem a tureckim mieczem [w:] 1. Kabzifiska-Stawarz, S. Szynkiewicz (red.), Kon-
Mikty etniczne. Zrédia — typy — sposoby rozstrzygania, Warszawa 1996, s. 271-282; Asyryjscy
imigranci w Szwecji migdzy tradycjq a wspdtczesnosciq [w:] J. Mucha, W. Olszewski (red.),
Dylematy rozsamosci europejskich pod koniec drugiego rysigclecia, Toruni 1997, s. 197-218;
O Kosciele asyryjskim i meczenstwie chrzescijan Kosciotéw Wschodnich, ,Mozaika Obrzafska”
nr 40/1, 1999, s. 10-15; Kultura zywienia dawnych i wspétezesnych Asyryjezykéw. Uwarunko-
wania spoteczno-kulturowe, Warszawa 2001, O chrzescijaristwie asyryjskim wsréd Arabéw przed
islamem. Zarys problematyki [w:] S. Wojciechowski (red.), Irak wczoraj i dzis, Poznari 2005,
s. 31-45. Tematyka asyryjska zajmuje si¢ ponadto uczert M. Abdalli — B. Grysa: Asyryjski
klaszror Mar Matdy (sw. Mateusza) w potnocnym Iraku [w:] M. Abdalla (red.), Niemu-
zutmariskie mniejszosci Iraku. Historia — kultura — problemy przetrwania, Poznai 2008,
s. 167-175; Sytuacja Asyryjezykéw w potnocnym Iraku po obaleniu Saddama Husajna [w:)]
A. Kapiszewski (red.), Swiat arabski w procesie praemian, Krakéw 2008, s. 205-217.
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Co si¢ tyczy czgéei teoretycznej opracowania, to sposréd licznych Zrédet
dotyczacych tozsamosci na uwagg zastuguja dwie prace zbiorowe: Kfopoty
z tozsamosciq pod redakcjg Mariana Golki z 2006 roku oraz wydane rok
poiniej Wokdt tozsamosci: teorie, wymiary, ekspresje, zredagowane przez Irene
Borowik i Katarzyne Leszczyniska, ponadto publikacje Zygmunta Bauma-
na i Zbigniewa Bokszanskiego. Z kolei prace Ernesta Gellnera i Benedicta
Andersona wnosza najwigcej do rozdziatu o badaniach narodowosciowych
— jesli nie pod wzgledem ilosciowym, to jakosciowym. Artykuly Krzysz-
tofa T. Koneckiego i Lecha M. Nijakowskiego stanowia za$ punkt wyjscia
dla oméwienia metodologii badan.

Refleksje prezentowane w toku pracy nie pretenduja do catosciowego
opisu ztozonego zjawiska rodzacej si¢ tozsamosci narodowej Asyryjczykéw
i Aramejczykdw; maja jedynie zarysowaé niektére wybrane, emblematycz-
ne przejawy tejze, jej blaski, ale réwniez cienie, bedace znakiem pewnego
kryzysu obecnego w spolecznosci asyryjsko-aramejskiej.



ROZDZIAL 1

Wprowadzenie do obszaru badan

1.1. Metodologiczne podstawy badarn

1.1.1. Teoria ugruntowana

Wedtug Karla Poppera celem nauki nie jest zdobywanie wiedzy praw-
dziwej, lecz nieustanne przyblizanie si¢ do niej. To samo przyblizanie, gdyz
gwarancji odkrycia nie ma zadnej, stanowi motor nap¢edowy nauki. Ten,
kto twierdzi, ze prawde odnalazt, przyznaje si¢ w istocie do rezygnadji z jej
poszukiwand. Sama prawda istnieje jednak obiektywnie, bo idea bledu lub
obalalnosci zaktada ide¢ prawdy obiektywnej, wzorca, ktéry nie zostat osiagniety.

Jak zostanie wykazane w rozdziale pierwszym, literatura poswiecona toz-
samosci narodowej oraz nacjonalizmowi jest konceptualnym labiryntem.
W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze jest to literatura o brakujacych da-
nych empirycznych i stabej mocy wyjasniajacej'. Idea ,nacjonalizmu” moze
by¢ bowiem rozwazana na wielu poziomach analizy: jako ideologia, ruch,
orientacja polityczna jednostki. Czgsto nacjonalizm mylony jest z inny-
mi narodowymi orientacjami, jak ,duma narodowa”. W pracy niniejszej
nacjonalizm postrzegany jest jako immanentny element procesu budowa-
na narodu. Nie istniejg calkowicie adekwatne narzedzia do jego badania.
Z jednej strony, ,sposéb, w jaki naréd postrzegany jest z dotu (...) przez

"H. Dekker, Nationalism, Its Conceptualization and Operationalization [w:] K. Phalet
& A. Orkény (red.), Ethnic Minorities and Inter-Ethnic Relations, Farnham, Surrey 2001;
H. Dekker, D. Malovd, 7he Concept of Nationalism [w:] M. Cross (red.), Nationalism, Eth-
nic Conflict and Conceptions of Citizenship and Democracy in Western and Eastern Europe,
Vol. 1: Theories and Concepts, Utrecht 1995.

2H. Dekker, D. Malov4, S. Hoogendoorn, Nationalism and Irs Explanations, ,Political
Psychology”, Vol. 24, No. 2, Special Issue: National Identity in Europe, June 2003, s. 345.
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zwyklych ludzi (...) jest niezwykle trudny do odkrycia™, z drugiej za$ —
rzeczywisto$¢ spoleczng najlepiej rozumieja zaangazowani w nig aktorzy.
Z tego zalozenia wyrasta metodologia niniejszej ksiazki, mianowicie meto-
dologia teorii ugruntowanej.

Wedtug niej na poczatku badan odrzuca si¢ tradycyjne funkcjonalistycz-
ne podejscie, w ktérym badacz analizuje zbiorowo$¢ przy uzyciu wezesniej
opracowanego modelu teoretycznego, poniewaz Sciste trzymanie si¢ mode-
lu powoduje jedynie samopotwierdzanie si¢ danej teorii (badacz utwierdza
si¢ we wlasnym zamysle, bo znajduje to, co chce znalez¢). Koncepcja ba-
dawcza, jej gtéwne kategorie i/lub hipotezy oraz caly konstrukt teoretyczny,
na ktdry skfadaja si¢ potaczone ze soba hipotezy i ich opis, powinny wyto-
ni¢ si¢ w trakcie badan empirycznych i towarzyszacych im permanentnych
analiz. W miarg, jak w kolejnych iteracjach zbierany jest material badaw-
czy (w wywiadach, obserwacjach, analizie tekstu itp.), teoria wylania si¢
z samych badan, ,gruntujac si¢” w terenie. Jest to zatem teoria dotyczaca
jedynie wybranej, konkretnej spolecznosci, ale za to znacznie lepiej do niej
pasujaca’.

Niezwykla trudno$¢ stanowi badanie bez prekonceptualizacji. Jak wia-
domo, kazde dzialanie ma swéj poczatek, zas w przypadku kazdego badania
powinni$my wiedzie¢, kto lub co bedzie podlega¢ obserwacji i opisowi.
Pierwszy wybér dotyczy zatem obiektu obserwacji i/lub zjawiska, a nie
przyjmowania okreslonych poje¢ i zalozen czy tez hipotez’. Bardzo istotna
jest tutaj kategoria opisujaca zjawisko tzw. kontekstu odkrycia (serendipity)®.
»Kontekst odkrycia” pojawia si¢ juz u wspomnianego wcze$niej Karla Pop-
pera i oznacza przypadkowe wytworzenie pomystu; jego uzupelnieniem jest
~kontekst uzasadnienia”, czyli etap sprawdzania tego, czy pomyst jest do-
bry’.

Zaleta metodologii teorii ugruntowanej jest to, ze postulujac ograni-
czenie prekonceptualizacji badani i zalozed odnosnie do przebiegu bada-
nych zjawisk, pomaga ona odkry¢ ich nowe wymiary i uwarunkowania.

3E. Hobsbawm, Nations and Nationalism since 1780, Cambridge 1990, s. 11.

*K. T. Konecki, Zeoria ugruntowana a kontekst odkrycia. Naturalna historia pewnego
badania, qsr.webd.pl/KKonecki/publikacje/publikacja27.doc, data wejscia 14.11.20009.

> Ibidem.

$Idem, Studia z metodologii badat jakosciowych. Teoria ugruntowana, Warszawa 2000,
s. 27, 101-102 i nast.; zob. takie G. Fine, J. Deegan, Three Principles of Serendip: Insight,
Chance, and Discovery, ,Qualitative Research Studies Education”, No. 9, 1996, s. 434—
447; R. Merton, E. Barber, 7he Travels and Adventures of Serendipity, Princeton 2004.

7 Cyt. za: T. Laskowski, Karl Rajmund Popper i jego filozofia nauki, http://vharijjen.w.in-
teria.pl/content/Popper.html, data wejscia 10.10.2009.
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Co wigcej, czgsto pozwala dotrze¢ do zjawisk jeszcze nieprzebadanych
i nieprzeanalizowanych, ktére pojawiaja si¢ przy okazji badania wybranego
wezesniej zjawiska. Innymi stowy, wybdr opisywanej metodologii nierzad-
ko umozliwia znalezienie, w sensie przedmiotowym, ale i teoretycznym,
czegos, czego badacz nie szukal na poczatku swoich badani®.

1.1.2. Cel badasn, problemy badawcze

,Kontekst odkrycia” obecny byt takze w moich badaniach. Poczatkowo
zamierzalam skupi¢ si¢ jedynie na grupie identyfikujacej si¢ jako ,Asyryj-
czycy”. Po zaglebieniu si¢ w temat dosztam jednak do wniosku, ze gru-
pa aramejska jest na tyle silna, iz nie mozna traktowa¢ jej wylacznie jako
podgrupy asyryjskiej. Tym samym pierwotnie zamierzony opis mniej lub
bardziej homogenicznej grupy zostal zarzucony na rzecz komparatystyki
dwéch podgrup etnicznych. Jednoczesnie podjetam decyzje o nieuwzgled-
nianiu jako oddzielnego podmiotu badari podgrupy chaldejskiej, lecz trak-
towaniu jej facznie z asyryjska’.

Tym samym zostal wyraznie wyznaczony cel badani, mianowicie analiza
procesu ksztaltowania si¢ tozsamosci wspdlczesnych Asyryjczykéw i Ara-
mejczykéw. Cheac jak najlepiej zrozumied specyfike zjawisk towarzyszacych
temu procesowi, zdecydowatam si¢ na zgromadzenie przynajmniej czedci
materiatu w trakcie badan terenowych. Tego typu badania umozliwiaja po-
znawanie zjawisk w ich naturalnym kontekscie, a wigc tym samym wply-
waja na lepsze zrozumienie ich ztozonosci. Uwaza si¢, ze ,najlepiej dla rze-
telnoéci badan jest, gdy uzywa si¢ do zbadania danego problemu wielu
technik. Kontrolujg si¢ one niejako nawzajem, pozwalajac spojrze¢ na dane
zjawisko z wielu punktéw widzenia”"’.

Wybierajac takq perspektywe, zastosowatam zréznicowane techniki zbie-
rania danych; ich wybdr zostal podyktowany bogactwem i dywersyfikacjq

8 Serendipity” oznacza dokonanie odkrycia przez przypadek lub zdolnoé¢ dokony-
wania szcz¢dliwych i nieoczekiwanych odkry¢ przez przypadek. Twérca tego terminu jest
angielski pisarz Horace Walpole (1754).

? Czynig to jednak ze $wiadomoscia, ze tozsamo$¢ wspdlczesnych Chaldejczykéw wy-
maga oddzielnego opisania, co jednak przekracza ramy tej pracy. Ich polityce poswigcona
zostala dysertacja doktorska Y. S. Hanoosh, ,, The Politics of the Minority. Chaldeans be-
tween Iraq and America”, obroniona na University of Michigan, Michigan (USA) 2008,
oraz praca magisterska R. H. Georgesa, , The Chaldeans between Religion and Politics:
The Struggle of Irag’s Minority and US National Security”, San Diego State University,
San Diego (USA) 2010.

K. T. Konecki, Studia z metodologii badat jakosciowych. Teoria ugruntowana, PWN,
Warszawa 2000, s. 144.
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badanego obszaru, a takze logika i dynamika przebiegu projektu badaw-
czego''. Analizie poddane zostaly wywiady poglebione, przeprowadzone
z Asyryjczykami i/lub Aramejczykami, zapisy z obserwacji, materialy do-
tyczace spraw asyryjsko-aramejskich, ktére ukazaly si¢ w magazynach wy-
dawanych przez wspélnote oraz na stronach internetowych. Wymienione
techniki zbierania danych byly stosowane réwnolegle, przez caly czas trwa-
nia badania (od sierpnia 2006 roku do sierpnia 2009 roku). Konsekwen-
cja takiego rozwigzania byto wzajemne uzupelnianie si¢ technik w procesie
permanentnego poréwnywania'’.

Zgodnie z teorig ugruntowana na poczatku nie postawiono zadnych hi-
potez. W trakcie wstgpnych wywiadéw i obserwacji zaczela wylaniaé sie
mapa zagadnien istotnych z punktu widzenia Asyryjczykéw i Aramejczy-
kéw, natomiast podczas konstruowania kwestionariusza i przeprowadzania
badan wiasciwych zrodzily si¢ nastgpujace problemy badawcze: Kto kon-
struuje nardd asyryjski/aramejski? W jaki sposéb to czyni?

Tym samym przedmiotem analizy staly sic podmioty uczestniczace
w procesach tworzenia i transmisji reprezentacji tozsamosci narodowe;j'.
Mozemy mie¢ tu do czynienia z wielkg rozmaitoscia podmiotéw — od
przedstawicieli elit politycznych, przez intelektualistéw, naukowcdw, arty-
stéw, duchownych, biznesmenéw, do ludzi mediéw. Na drugim biegunie
znajduja si¢ odbiorcy, ktérzy nigdy nie s do korica bierni, choé¢ ich wplyw
jest bardzo zréznicowany'. Granica pomiedzy odbiorcami i nadawcami jest
o tyle nieostra, ze jednostki w zaleznosci od kontekstu petnia rézne role'.

Réwnie wazna kwestig byta identyfikacja podstawowych kategorii, tema-
tow'®, zwornikéw'’, czy tez gléwnych watkéw dyskursu'®, wokét kedrych

Y'M. Hammersley, P. Atkinson, Ethnography: Practices and Principles, New York 1995,
polskie dumaczenie: Metody bada terenowych, Poznan 2000.

2B. Glaser, A. L. Strauss, The Discovery of Grounded Theory: Strategies for Qualitative
Research, Chicago 1967; M. B. Miles, M. A. Huberman, Qualitive Data Analysis: An Ex-
panded Source Book, Sage, Thousand Oaks 1994, polskie tumaczenie: Analiza danych
Jakosciowych, Biatystok 2000.

B Por. A. Raciniewska, 7ozsamos¢ narodowa i ,cultural studies” [w:] M. Golka (red.),
Ktopoty z tozsamoscig, ,Czlowiek i Spoleczetistwo”, t. XXVI, Poznan 2006, s. 136.

“]. Kilias, Wspdlnota abstrakcyjna — zarys socjologii narodu, Warszawa 2004, s. 10
i nast., cyt. za: A. Raciniewska, op. cit., s. 137.

L. M. Nijakowski, Znaczenie analizy dyskursu dla socjologii narodowosci, ,Kultura
i Spoleczenstwo” nr 1, 2004, s. 74.

1°J. van Dijk, K. L. Hacker (red.), Digital Democracy: Issues of Theory and Practice,
London 2001, s. 19.

L. M. Nijakowski, Analiza dyskursu na temat mniejszosci narodowych i etnicznych
w polskich mediach, http:/[www.racjonalista.pl/kk.php/s,4820, data wejscia 20.08.2009.

'8 A. Raciniewska, op. cit., s. 137.
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koncentruje si¢ uwaga jego uczestnikéw. Nie istniejg one bowiem w prézni,
Yacza si¢ ze soba w sieci wiazek tematycznych, schematéw fabularnych czy
tez ,komplekséw dyskursywnych””. Analiza ma tu na celu zidentyfikowa-
nie znaczenia przypisywanego poszczegdlnym zdarzeniom, obiektom i po-
staciom przez uczestnikéw dyskursu. Réwnie ciekawe moze by¢ zauwazenie
tematéw przemilczanych lub pojawiajacych si¢ na marginesie debat®.

Poza analiza tresci dyskursu konieczne jest zbadanie sposobu konstruk-
¢ji komunikatéw — na poziomie lingwistycznym chodzi tu o style wypo-
wiedzi oraz figury retoryczne. Dodatkowo zidentyfikowa¢ mozna elementy
z innego poziomu, cale schematy argumentacyjne, konwencjonalne zasoby
interpretacyjne, ideologie, a w szczegdlnosci stereotypy i uprzedzenia et-
niczne®'. Wreszcie nalezy w analizie dyskursu uwzgledni¢ kontekst, czyli
zjawiska i procesy spoleczne, kulturowe i polityczne, w obrebie ktérych
zachodzi reprodukcja reprezentacji tozsamosci narodowej. Do lokalnych
uwarunkowan naleza np. miejsce, czas i okolicznosci, w jakich dochodzi do
formulowania i przekazywania kulturowych reprezentacji narodu®. Intere-
sujacym pomystem analitycznym jest uwzglednienie na omawianym tutaj
poziomie kategorii ,trajektorii” Fritza Schiitzego, czyli beztadnych proce-
s6w spofecznych naznaczonych cierpieniem, prowadzacych do odkrywania
wiasnej odmiennosci, nieprzystawalnosci, uposledzenia czy zmarginalizo-
wania ze wzgledu na przynalezno$¢ narodowa lub etniczna®.

1.2. Badania narodowosciowe

Jak trafnie zauwazyl Ernest Gellner, ,idea nienalezenia do zadnego na-
rodu wymaga od dzisiejszej wyobrazni nie lada akrobacji”. W powszech-
nym przekonaniu bowiem kazdy czlowiek ,musi mie¢ jaka$ narodowos¢,
podobnie jak musimy mie¢ nos i dwoje uszu; brak ktdrej$ z tych rzeczy nie
jest czyms$ niepojetym, moze si¢ zdarzyé¢, ale tylko w wyniku jakiego$ nie-
szczescia; brak tego rodzaju jest zreszta sam nieszczg$ciem™,

Zagadnienia oscylujace wokét tematyki narodu i narodowosci od wie-
lu lat stanowia jeden z gléwnych probleméw badawczych analizowanych

Y L. M. Nijakowski, Znaczenie analizy..., s. 79.

2 A. Raciniewska, op. cit., s. 138.

2 Tbidem.

2]. Kilias, op. cit., za: A. Raciniewska, op. cit., s. 139.

B E Schiitze, Trajektorie cierpienia jako przedmiot badart socjologii interptetatywney,
»Studia Socjologiczne” 1/1997, za: A. Raciniewska, op. cit., s. 139.

K. Gellner, Narody i nacjonalizm, Warszawa 1991, s. 15.
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przez przedstawicieli nauk humanistycznych i spotecznych. We wspélcze-
snym $wiecie widoczne sa dwie tendencje — do globalizacji, objawiajacej si¢
m.in. poprzez tworzenie wspélnot ponadnarodowych z jednej strony, z dru-
giej za$ do coraz powszechniejszego rodzenia si¢ tzw. kwestii narodowych,
zwiazanych z rozbiezno$cia miedzy historycznie uksztaltowang strukturg
panstwowg a strukturg etniczng®. Wedlug Antoniny Kloskowskiej naste-
puje ,odradzanie si¢ starych i rodzenie si¢ nowych tendencji narodowego
wyodrebnienia i politycznego samopotwierdzenia”®. Napigcia i konflikty
zwigzane z budzeniem si¢ tozsamosci narodowych pojawiajg si¢ nie tylko
w paristwach Trzeciego Swiata, ale tez w pozornie stabilnych demokracjach
Zachodu. Nie sposéb unikna¢ wrazenia, ze myslenie narodowe jest ciagle
silniejsze niz kosmopolityczne marzenia o wspélnocie i solidarnosci ogél-
noludzkiej.

1.2.1. Nar6d

Jak pisze Benedykt Zientara: ,, Wszystkie proby zdefiniowania narodu sg
zgodne w stwierdzaniu, ze jest to wspdlnota ludzka. Ale na tym zgodno$¢
si¢ koniczy””. Kategoria narodu jest pojeciem niezwykle szerokim i zlozo-
nym, obejmujacym zaréwno potoczne przekonania wynikajace z codzien-
nych obserwagji, jak i naukowe préby uchwycenia zjawiska. Narodowy
i ojczyzniany porzadek swiata tkwi w wigkszosci kultur w sposéb, ktéry nie
dopuszcza zbyt wielu pytani o jego istote. Trudno wyzwoli¢ si¢ od swoistej
reifikacji narodu, czyli postrzegania go jako zjawiska spoza stery wytworéw
ludzkich dziatan, jako bytu odrebnego i samoistnego®. Potoczne podejécie
bazuje na emocjach, na wierze, a objawia si¢ czgstokro¢ w samej nazwie
— etymologia stfowa ,naréd” w wielu jezykach wywodzi si¢ od lacinskiej
formy natio (od nascere ‘rodzi¢ si¢’) lub od analogicznych rodzimych odpo-
wiednikéw?. Nardd jest wiec kategorig dyskursywna, ktéra poczatek bierze
w nazwie, jaka wspélnota sobie nadaje, a nastgpnie istnieje w wyobraze-
niach tej wspdlnoty i wyobrazeniach o niej, podsuwanych jednostkom jako
,budulec” ich tozsamogci®®.

B R. Zenderowski, Stosunki migdzynarodowe. Vademecum, Wroctaw 20006, s. 325.

% A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996, s. 7.

27 B. Zientara, Swit narodéw europejskich, Warszawa 1996, s. 11.

M. Starnawski, Nardd, ojczyzna, tozsamosé. O iluzjach urzeczywistnionych, ,Recykling
Idei”, nr 7, 20.04.2006.

¥ A. Kloskowska, op. cit., s. 15.

3 Por. P. Sériot, Ethnos i demos: dyskursywne konstruowanie zbiorowej tozsamosci, , Teksty

Drugie”, nr 1/1994.
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Nie istnieje jedna powszechnie akceptowana przez badaczy definicja na-
rodu. W literaturze zachodniej mozna si¢ spotkad z czestym utozsamianiem
tego ostatniego z paristwem. Jest to uzasadnione, o ile przyjmie si¢ jedna
z dwéch zasadniczych koncepcji narodu — mianowicie wspdlnoty politycz-
nie zorganizowanej, w ktérej proces narodowotwdrczy wspierany byt przez
panistwo; pojecia ,naréd” i ,pafistwo” sa tozsame dla wigkszo$ci mieszkani-
céw Zachodu z przyczyn historycznych. Z drugiej strony obecne sa glosy
réznicujace te dwa podejécia — szczegblnie tam, gdzie koncepcje narodu
rozwijaly sie niezaleznie od panistwa (np. w Europie Srodkowej i Wschod-
niej w XIX wieku). Mozemy zatem méwi¢ o dwéch zasadniczych koncep-
¢jach narodu — zachodnioeuropejskiej (postrzegajacej nardd jako demos)
oraz §rodkowo- i wschodnioeuropejskiej (utozsamiajacej nardd z etosem™).
Na gruncie nauk spolecznych obserwuje si¢ w zwiazku z tym spér o to,
jakiemu zjawisku przystuguje nazwa ,naréd” — czy wspélnocie zorgani-
zowanej politycznie, czy okreslonej grupie etniczno-kulturowej. Nie jest
to spér wylacznie o nazwe, lecz przede wszystkim o realno$¢ tego, co ona
oznacza.

1.2.1.1. Naréd jako demos i etnos

Anthony Smith wyréznit kluczowe réznice migdzy podejsciem esen-
gjalistycznym oraz modernistycznym: nardd jest tworem wspdlczesnym
(v. istnial odwiecznie), jego stworzenie nastapito na skutek wspdlczesnych
proceséw (v. powstal naturalnie), szczegdlng role w jego konstrukeji odgry-
wajg elity (v. buduje go etniczno-kulturowa wspélnota), przynaleznos¢ na-
rodowa przybiera charakter obywatelstwa (v. wyrasta z wiezi kulturowych
i etnicznych)®.

Oba ujecia — narodu jako demosu i narodu jako etnosu — sa oczywi-
$cie modelowe, gdyz kazdy proces narodowotwérczy jest zaréwno celowy,

31 Na pojecie etnosu sktadaja si¢ nastepujace elementy: epos ($wiadomo$¢ ciaglosci
narodu, jego wzlotéw i upadkéw, legendy itp. — historia zinterpretowana w specyficz-
ny sposdb); etos (sakralizacja caloksztaltu norm i instytucji regulujacych zycie spoteczne
narodu, uznanie za wiasne i $wicte réznych tradycji); logos (wspdlny jezyk, powszechnie
akceptowany sposdb komunikacji wewnatrz wspdlnoty, symbole werbalne i niewerbalne);
genos (przekonanie o posiadaniu wspélnych przodkéw, czgsto uznawanych za zalozycieli
narodu i wielkich bohateréw); topos (przezywanie ziemi ojczystej w kategoriach szczegél-
nej wartoéci) — R. Zenderowski, op. cit., s. 313-314.

27Tbidem, s. 312.

3 A. D. Smith, Nationalism and Modernism: A Critical Survey of Recent Theories of Na-
tions and Nationalism, London—New York 1998, s. 22-23.
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jak i zywiolowy. Narody ani nie sa w calo$ci stwarzane, ani nie budza sig;
w czystej formie nie wystepuje zasadniczo zaden naréd. Mozna natomiast
postawi¢ tezg, ze istniejg narody bardziej polityczne i bardziej kulturo-
we (bardziej i mniej ,znacjonalizowane” czy zintegrowane). Niezaleznie
od przyjetej koncepcji, na model narodu powinny skfadac sie:

e dziedzictwo kulturowe (historia), z ktérym znaczna cz¢$¢ zbioro-
wosci identyfikuje si¢ jako z wlasnym;

e wspélna bogata symbolika; katalog ,,punktéw odniesienia”, wspdl-
ny zas6b uczué i myfdli ,tu i teraz’;

e wspdlny jezyk i system komunikacji wewnatrz wspélnoty naro-
dowej;

e prze$wiadczenie o wspdlnym pochodzeniu etnicznym znacznej
wiekszo$ci;

e istnienie terytorium paristwowego, ktére znajduje si¢ badz w po-
siadaniu narodu, badZ pod czyja$ okupacja;

e znaczne poczucie wspSlnoty miedzy ludzmi réznych klas i warstw
spotecznych (identyfikacja wewnetrzna);

e poczucie odrebnosci narodowej, bycia narodem wsréd innych
(identyfikacja zewnetrzna);

e istnienie w przesztosci lub obecnie parnstwa traktowanego jako
swoje, za$ w przypadku braku pafistwowosci — wola stworzenia jej
lub przynajmniej uzyskania pewniej autonomii w ramach istnie-
jacego paristwa (parstw)*.

Nie nalezy przy tym utozsamia¢ narodu z narodowoscia. Termi-
nu ,narodowo$¢” uzywa si¢ w dwdch znaczeniach: jako przynaleznos¢
do danego narodu oraz jako ,niepelno$¢ narodowa” — posrednie sta-
dium mie¢dzy plemieniem czy grupa etniczng a narodem. Oczywiscie
niefatwo jest rozrézni¢ narody i grupy etniczne — wlasnie ze wzgledu
na owa plynnos¢ kryteriéw. Thomas Eriksen nazwal protonarodami
grupy etniczne, ktére same uwazaja si¢ za prawdziwe narody (np. Sikho-
wie, Palestyriczycy, Kurdowie), ale na arenie miedzynarodowej czesto
nie ma pewnosci co do uznania ich jako odrebnych narodéw, zashu-
gujacych na polityczng autonomig. Czasami okresli¢ je mozna jako
zalazki narodu. Uwazam, ze pojecie ,protonarodu” bardzo dobrze
opisuje Asyryjczykéw/Aramejczykéw, ktdrzy czesto sami za nardd sie
uwazaja, jednak na forum mig¢dzynarodowym postrzegani sa wylacz-

3 R. Zenderowski, op. cit., s. 317.
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nie jako mniejszo$¢ etniczna czy religijna wywodzaca si¢ z Bliskiego
Wschodu.

Taki stan rzeczy zwiazany jest z problemem, jaki stwarza prawo narodéw
do samostanowienia. Cho¢ glosi ono, ze kazdy naréd (w odréznieniu
od grupy etnicznej lub mniejszoéci) ma prawo do samostanowienia, to jed-
nak wydzielanie si¢ nowych paristw jest obecnie rzadkoscia. Stoi bowiem
w sprzecznosci z wolg utrzymania fadu na $wiecie, z interesami mocarstw
oraz tendencja do integracji ponadnarodowej. Dlatego tez dazenia do su-
werennosci wielu zaleznych narodéw, czy tez protonarodéw, takich jak Asy-
ryjczycy/Aramejczycy, bojkotowane sa w przede wszystkim poprzez odmé-
wienie im prawa do okreslenia si¢ jako ,,naréd”.

1.2.1.2. Narodziny narodu

Narodziny narodu oznaczajg narodziny nowego fadu spotecznego. Przy-
wddcy narodowi spogladaja do wewnatrz i na zewnatrz narodowych granic,
stopniowo buduja wizerunek narodowego ,,si¢” o dwoistej naturze — opar-
tej na samos$wiadomosci, wyroslej ze szczegdlnych cech wspdlnoty, oraz
percepcji ,znaczacych innych” nalezacych do spotecznosci miedzynarodo-
wej. Konstrukgja tozsamosci narodu rozpoczyna si¢ wigc od odréznienia sig
od otoczenia, ,wyjécia z tha” — rodzacy si¢ naréd zaczyna postrzega¢ siebie
jako gracza zdolnego ksztaltowaé rzeczywistos¢, ale i bedacego przedmio-
tem dzialani innych graczy. W celu podkreslenia swojego wyjatkowego cha-
rakteru naréd przyjmuje réznorodne symbole, m.in. konstytucje i deklara-
c¢je niepodleglosci oraz §wigta narodowe. Granice narodowe wyznaczaja
z kolei znaczniki takie, jak paszporty, waluty czy jezyki. Wszystkie one shuza
izolacji, koniecznej do rozwiniecia unikatowych cech®.

Nastepng fazg jest integracja — nardd rozpoznaje, jaka jest jego pozycja
w spoleczno$ci migdzynarodowej, ktéra staje si¢ ,zgeneralizowanym innym?”,
jednoczesnie pomagajac mu staé si¢ ,,soba’. Na tym etapie nast¢puje interna-
lizacja zewngtrznych wartosci; symbole stuzg integracji — dyplomaci sa zyja-
cymi symbolami, wysytanymi, by reprezentowad nardd (ich rozmieszczenie
i dzialania stanowia wazne punkty odniesienia), za$ flagi czesto kopiuja kolo-
ry i wzory oznaczen innych paristw, by wskaza¢ na taczace je wiezi*®.

3 K. A. Cerulo, Identity Designs: The Sights and Sounds of a Nation, New Brunswick—
New Jersey 1995, s. 55-56.
% Ibidem, s. 57-59.
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1.2.2. Nacjonalizm

Z terminem ,,nardd” $cisle faczy si¢ termin ,nacjonalizm”, ktérego pozy-
tywne konotacje, zwlaszcza w wyniku dramatycznych doswiadczen I1 woj-
ny $wiatowej, w naszym kregu kulturowym dzi§ prawie catkowicie znikne-
ly’”. O ile fatwo jest zaakceptowaé istnienie narodéw jako realnej, waznej
w ludzkim zyciu rzeczywistoéci, o tyle pozytywna ewaluacja idei narodowej
jest juz sprawg trudniejsza. Duza cze$¢ wspdtczesnych publicystéw i histo-
rykéw idei dostrzega w nacjonalizmie najwicksze zagrozenie dla wspélcze-
snego, popperowskiego ,spoleczefistwa otwartego”®.

Cickawe sa spostrzezenia dotyczace réznic pomiedzy nacjonalizmem
wschodu i zachodu Europy, zwiazanych z dualizmem w rozwoju gospodar-
czym naszego kontynentu. Zdaniem Ryszarda Radzika, Europa podzielita
si¢ narodowo na dwie czesci, a linig podziatu stata si¢ w przyblizeniu Laba
i pétnocne Whochy. Na zachodzie rozwinat si¢ kapitalizm i powstat typ na-
rodu paristwowo-politycznego, podczas gdy na wschodzie uksztaltowal si¢
naréd etniczno-jezykowy. W konsekwencji istniejace na wschodzie narody
sa znacznie silniejsze niz analogiczne wspélnoty na zachodzie, cho¢ jedno-
cze$nie znacznie bardziej konfliktogenne™®.

Podobnie jak w przypadku narodu, istnieje spore zréznicowanie sta-
nowisk co do istoty i zakresu przedmiotowego nacjonalizmu. Generalnie
mozna przyjaé, ze nacjonalizm jest to $wiatopoglad, ktéry zawiera wat-
ki polityczne, kulturowe, ekonomiczne, religijne itp. i ktéry w centrum
ludzkich wysitkéw umieszcza dobro narodu jako wspélnoty gwarantujacej
optymalny byt jednostce. Wspdlczesnie jest to $wiatopoglad demokratycz-
ny (adresowany i przyjmowany przez wszystkie warstwy spoleczne), choé
kiedys zarezerwowany byt dla warstw wyzszych.

Nacjonalizm stanowi $§wiecka ideologi¢ integracyjna — rekompensuje
utracone wiezi rodzinne i klanowe. Jego Zrédtem jest psychologiczna po-
trzeba definiowania wlasnej tozsamosci za posrednictwem czlonkostwa
w szerszej spotecznosci®’. Ponadto nacjonalizm to program polityczny, ktd-
ry postrzega naréd jako dany i ma za zadanie promowaé interesy tegoz,

M. Hroch, Mate narody Europy, Wroctaw 2003, s. 97.

38 Por. K. Popper, The Open Society and Its Enemies, London 1945, polskie humaczenie:
Spoteczerstwo otwarte i jego wrogowie, Warszawa 2006.

YL Moczydlowski, Powrdt idei. Czym jest a czym nie jest nacjonalizm?, ,Magazyn Kul-
turalny Phalanx”, nr 3/2002.

“R. Zenderowski, op. cit., s. 318.
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przede wszystkim przez stworzenie terytorialnego pafstwa®'. Czesto zywi
si¢ on ,historyczna mitologia”, mieszaning faktéw i fantazji, uproszczona
wersja historii narodowej*.

Zasadniczy spér dotyczacy relacji nacjonalizm—naréd przebiega pomie-
dzy tymi, ktérzy uwazaja, ze narody generuja nacjonalizmy bedace emana-
¢ja ich tozsamosci (naturalizm), a tymi, wedlug kedrych to nacjonalizmy
(ideologie narodowe) tworza narody (konstruktywizm). Pierwsze podejscie
zwiazane jest z przekonaniem, ze nacjonalizm jest immanentna cecha doj-
rzalych narodéw, sposobem zbiorowej wypowiedzi. Natomiast w drugim
przypadku bazuje si¢ na przeswiadczeniu, ze narody nie istnialyby bez prze-
myslanych zabiegéw socjotechnicznych i ideologicznych®. Wedlug kon-
struktywistéw to ,nacjonalizm stwarza narody, a nie na odwrét™, a czlo-
wiek, ulegajac uwiedzeniu przez ,przynalezno$¢” badz ,tozsamos¢”, staje
si¢ nieodzownym elementem tworzenia narodowej rzeczywistosci, bedacej
de facto iluzja®.

Oba te podejscia s skrajne — w rzeczywistosci nacjonalizm jednocze$nie
tworzy narody i jest przez nie generowany. Z jednej strony moze by¢ trakto-
wany jako przejaw zywotnosci narodu (wyraz zintegrowania), z drugiej jako
odpowiedz na kryzys sensu i autorytetu (poszukiwanie integracji). W obu
przypadkach niebagatelng rol¢ odgrywaja paristwowe i niepadstwowe elity
polityczne réznego szczebla®.

Inny podzial istnieje pomiedzy nacjonalizmem jako umacnianiem pan-
stwa i narodu paristwowego a nacjonalizmem jako umacnianiem narodu
bezpanstwowego. Pierwszy typ — nacjonalizm paristwa narodowego — ini-
cjowany jest odgdrnie, przez elity panstwowe, ktére pragna wzmocnienia
istniejacych struktur lub wprowadzania okreslonych reform. Drugi typ in-
spirowany jest oddolnie — przez elity niepaistwowe (duchowieristwo i in-
teligencje).

Wedtug Normana Davisa etnonacjonalizm (ktéry za warto$¢ uznaje jed-
no$¢ miedzy ludzmi ,tej samej krwi”) rozkwita najlepiej w okresie prze-
sladowan i kryzysu?. Podlegajacy zewnetrznemu uciskowi, np. kolonial-

“1E. J. Hobsbawm, Ethnicity and Nationalism in Europe Today, ,Anthropology Today”,
Vol. 8, No. 1, February 1992, s. 4.

“2H. Seton-Watson, Nations and States, London 1977, s. 87.

B R. Zenderowski, op. cit., s. 319.

“E. Gellner, op. cit., s. 72.

M. Starnawski, op. cit.

“R. Zenderowski, op. cit., s. 320.

“7Tbidem, s. 321.
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nemu, postuguje si¢ retoryka narodowowyzwolericza w celu emancypacji;
stuzy mobilizacji mas przeciwko najezdzcom, okupantom czy zaborcom
i uzyskaniu autonomii politycznej, najczesciej w formie wlasnego padstwa
narodowego®. Z kolei nacjonalizm ziemski (terytorialny), ktéry byt cha-
rakterystyczny dla epoki §redniowiecza, a obecnie przybiera forme tzw. re-
gionalizmu (lokalizmu), jest ,$lepy etnicznie” — z jego punktu widzenia
liczy si¢ wylacznie zamieszkiwanie na jednym terytorium, umitowanie
wsp6lnej ziemi®.

Konkurencjg dla nacjonalizmu s zaréwno wspélnoty szersze od narodu
(religijne, klasowe, regionalno-kontynentalne), jak i wspdlnoty mniejsze
od niego (rodzinne, klanowe, plemienne, lokalne, regionalne itp.). Mozna
wiec powiedzied, ze identyfikacja narodowa znajduje si¢ w swoistym polu
napiecia miedzy tym, co lokalne, a tym, co uniwersalne®.

1.2.3. Ojczyzna i patriotyzm

W polskiej rzeczywistoéci ciagle zywa jest klasyczna teoria Stanistawa
Ossowskiego, wedtug ktérego nardéd powstal w momencie pojawienia sig
$wiadomosci ojczyzny ideologicznej’'; badacz rozrézniat bowiem ,0jczyzne
ideologiczng” oraz ,0jczyzng prywatng . W przeciwieistwie do ojczyzny
prywatnej, ktéra bazuje na wi¢ziach emocjonalnych pomigdzy jednostka
badz wspdlnota a terytorium wraz z jego topografig fizyczna i symboliczna,
ojczyzna ideologiczna ,nie opiera si¢ na bezposrednich przezyciach jednost-
ki wzgledem ojczystego terytorium i na wytworzonych przez te przezycia
nawykach, ale na pewnych przekonaniach: na przekonaniu jednostki o jej
uczestnictwie w pewnej zbiorowosci i na przekonaniu, ze jest to zbiorowo$é
terytorialna zwiazana z tym wlasnie obszarem. Moja ojczyzna w tym ide-
ologicznym znaczeniu — to ziemia mojego narodu”™.

Ojczyzna ideologiczna jest wicc pewna ,umowng konstrukeja imagina-
cyjng’ (okreslenie Zygmunta Baumana), projektem wynikajacym z historii
oraz ram ideologicznych narodu i panstwa. Nawet jesli od wiekéw nie jest
centrum zycia narodowego, stanowi wazny symbol i inspiruje ,,mit powro-
tu” spolecznosci zyjacych w rozproszeniu. Zwiazek z ojczyzna ideologiczng

M. Starnawski, op. cit.

“R. Zenderowski, op. cit., s. 322.

0Tbidem, s. 324.

'L, Moczydlowski, op. cit.

52Por. S. Ossowski, Analiza socjologiczna pojecia ojezyzny, t. 4, £.6dz 1946.
53 Ibidem, s. 16.



33

miewa tez realne konsekwencje polityczne — retoryka narodowej ,,wlasno-
$ci” ziemi staje sie narzedziem mobilizacji i ekspansji**.

Jak zwrécil uwage Andrzej Walicki, stowo ,patriotyzm” nie pozostaje
w koniecznym zwiazku z ideg narodu. Uwaza on, ze ,patriotyzm jest po-
jeciem terytorialnym, mogacym abstrahowa¢ od narodowosci”. Tak poj-
mowany patriotyzm jest lojalnoscia w stosunku do okreslonego teryto-
rium, podczas gdy nacjonalizm jest lojalnoscia w stosunku do grupy ludzi
— wspdlnoty narodowej. Pojecia te zazwyczaj jednak wystepuja obok siebie,
wzajemnie si¢ uzupelniajac i najczesciej nie stanowia wzgledem siebie zad-
nej opozycji>.

Patriotyzm, jako strategia tworzenia wizi z ojczyzna ideologiczna, opie-
ra si¢ na pewnego rodzaju mitologizacji, czy tez reifikacji. Wedtug Rolanda
Barthesa gléwna zasadg mitu jest przeksztalcanie historii w nature, odebra-
nie rzeczom historycznosci i pamigci ich kreacji. Zadaniem mitu jest nada-
nie politycznej, socjologicznie ztozonej i historycznie wytwarzanej rzeczy-
wistoéci statusu naturalnego porzadku rzeczy, niepodlegajacego dyskusji,
oczywistego. Mity poczatku, autochtonicznosci (zwiazku z ziemia), ojczyz-
nianych praprzodkéw oraz kolejnych pokolert obroficéw granic i narodo-
wej tozsamosci, wsparte moralnymi kodeksami patriotycznych zobowiazan
i ojczyznianej dumy, stuzag uprawomocnieniu wigzi ideologicznej. Wraz
z kierunkiem patriotyzmu okresla si¢ tez to, czym on nie jest, lub co sta-
nowi wzgledem niego zagrozenie. Nader czgsto zagrozeniem sa wewnetrzni
lub zewngtrzni ,,obcy”. Czynnik zagrozenia, niezbedny dla zaszczepienia
troski o ojczyzng i gotowosci poswigcenia si¢ dla niej, jest stalym, choé¢
w réznym natezeniu, skladnikiem patriotycznego mitu®.

Patriotyzm, ze swym arsenalem estetycznie i moralnie uwodzicielskich
obrazéw i zasad ksztaltujacych swiadomosciowe oraz behawioralne struk-
tury dzialania, mozna wiec okresli¢ jako forme przemocy symbolicznej”’.
Bez tej symbolicznej przemocy — narzucania prawomocnej kultury i iden-
tyfikacji — nie byloby ,wychowankéw” narodu i ojczyzny, reprodukowa-
nych i definiowanych z pokolenia na pokolenie jako ,rodacy”. Nie bytoby
tez problemu ,innych”, wewnatrz i na zewnatrz ojczyzniano-narodowego
ideatu™®.

M. Starnawski, op. cit.

> L. Moczydtowski, op. cit.

>¢ M. Starnawski, op. cit.

%7 Por. P. Bourdieu, J.-C. Passeron, Reproduction: In Education, Society and Culture,
London 1977, polskie ttumaczenie: Reprodukcja. Elementy teorii systemu nauczania, War-
szawa 1990.

8 M. Starnawski, op. cit.
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1.2.4. Diaspora

W spotecznosciach rozproszonych (diasporach), zwlaszcza w pokoleniach
uchodzcéw badz wysiedlericow, doswiadczajacych tozsamosciowych wstrza-
séw zwigzanych z przemieszczeniami geograficznymi i kulturowymi, fake
uznawania dwéch lub wigcej ojezyzn nie nalezy do rzadkosci. Ojczyzniane
czy patriotyczne dyskursy uprawiane w ideologicznym centrum i w diaspo-
rze moga, si¢ znacznie od siebie rézni¢, inaczej prezentowaé wizje ,domu”,
~przynaleznosci” czy ,korzeni”. W przestrzeni diasporycznej ojczyzna ide-
ologiczna oraz ,.ci, ktdrzy tam zostali”, sg czgsto tylko jednym z punktéw
odniesienia, obok kultury dominujacej kraju osiedlenia oraz transnarodo-
wego przenikania si¢ diaspory z mniejszo$ciami etnicznymi zamieszkujacymi
ten kraj®.

Z drugiej strony, niejedna wspdlnota zyjaca w diasporze wklada wiele
wysitku i angazuje znaczny kapital, aby w kraju przyjmujacym utrzymac
kulturowa odr¢bnos$¢ oraz komunikacje z zyjacymi w innych miejscach
globu rodakami. Czasami ustanawia nawet polityczne przywddzewo na
emigracji. Tym samym zdarza si¢, ze wspdlnoty diasporyczne odgrywaja
niezwykle wazna role w podtrzymaniu tozsamosci catego narodu®.

Brytyjski badacz kultury, Paul Gilroy, zwraca uwage na fake, ze pojecie
diaspory umozliwia krytyke wizji zdyscyplinowanej tozsamosci pafstwo-
wo-narodowej poprzez ,dowartosciowanie relacji o zasiggu wezszym lub
szerszym niz wigzi propagowane przez panstwo/nardd i poprzez umozli-
wienie bardziej wieloznacznego stosunku wzgledem nacjonalizmu”. Termin
,diaspora” ujawnia istnienie ,roztamu pomi¢dzy miejscem zamieszkania
i tym, do ktérego sie przynalezy. (...) Swiadomos¢ przynaleznosci do dia-
spory stoi w opozycji do nowoczesnych strukeur i form wladzy koordyno-
wanych przez instytucjonalna ztozono$¢ paristw narodowych™®'.

1.2.5. Historia badan narodowosciowych

Przez wiele lat historiografia zajmowala si¢ kwestig nacjonalizmu, po-
strzegajac centralno$¢ pojecia ,narodu” jako sposobu organizowania toz-
samosci w nowoczesnym $wiecie. Jednak ostatnio, mimo nieprzerwanego
strumienia publikacji na ten temat, dynamizm badad zdaje si¢ stabna¢

9 Por. A. Brah, Cartographies of Diaspora. Contesting Identities, London 1996, s. 208-209.

% Por. A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 17.

' P. Gilroy, Diaspora and the Detours of Identity [w:] K. Woodward (red.), Identity and
Difference, London 1997, s. 328-329.



35

w poréwnaniu do intelektualnej stymulagji, ktéra panowata w latach 90.
XX wieku. Prawdopodobnie dzieje si¢ tak dlatego, ze badania narodowo-
$ciowe osiagnely taki poziom rozwoju, w ktérym rzucily wyzwanie wia-
snym zalozeniom badawczym. Jednoczesnie, nawet jesli tozsamos¢ naro-
dowa mialaby kiedys ulec erozji i fragmentacji — co jednak nie wydaje si¢
realistyczne w $wietle fakeu, jak wielu ludzi deklaruje lojalno$¢ wobec naro-
du i gotowa jest nawet odda¢ zycie za ,wsp6lnote krwi” — historycy wciaz
beda mie¢ prawo do badania tego zjawiska jako jednego z podstawowych
probleméw XIX i XX wieku®.

Juz sama liczba monografii szczegétowo omawiajacych rozmaite rodzaje
nacjonalizmu ukazuje jasno jego ztozono$¢ i zréznicowanie, a tym samym
plonno$¢ idei poszukiwania jednej ,teorii nacjonalizmu”. Niemniej warto
przyblizy¢ pokrétce poglady najwazniejszych badaczy na kwestie zwiazane
z narodem, poczawszy od XIX stulecia az po wspdlczesnosc.

Jednym z pierwszych, kt6rzy stworzyli naukowg koncepcje narodu $ci-
$le zwiazang z kultura, byt Ernest Renan (1823-1892). Cho¢ jego gléwne
dzieta dotyczyly religijnych zagadnien starozytnosci, to po$miertnie popu-
larnos¢ zdobyly jego prace polityczne, przede wszystkim zwigzly artyku,
bedacy pierwotnie wykladem akademickim, Co 7o jest naréd? (,Qu’est-ce
qu'une nation?”)®. Francuski pisarz krytykuje w nim utozsamianie narodu
z rasa (cho¢ pojecie to w XIX wieku miato bardzo szeroki zakres znaczenio-
wy, podobny do dzisiejszego rozumienia kultury), wyjatkowo wazna jest
dla niego wspdlna przesztos¢ i zwiazana z nig duma. Fundamentem narodu
jest pamig¢ historyczna — pamie¢ o zbiorowych osiagnigciach, pielegnowa-
nie bohaterskiego dziedzictwa. Badacz zauwaza jednak co$ jeszcze — aby na-
r6d przetrwal, musi nie tylko pamigtad, ale takze zapomina¢ o okreslonych
wydarzeniach historycznych, niszczacych jednosé i przywolujacych krwawe
wspomnienia. Bardzo prawdziwy jest ten blyskotliwy paradoks — wiele na-
rodéw spycha w nieswiadomos¢ niewygodne dla siebie fakty, deprecjonu-
je zashugi innych nacji czy ich wplyw na wiasng kulture, a czasem wrecz
zaklamuje rzeczywisto$¢, po to tylko (lub az), by mozliwa byla afirmacja
wspdlnoty®.

2B. Porter, Podzwonne dla badan nad nacjonalizmem [w:] W. Burszta, K. Jaskutowski,
J. Nowak (red.), Naréd — tozsamosé — kultura. Migdzy koniecznosciq a wyborem, Warszawa 2005.

S E. Renan, Co to jest naréd, ,Res Publica Nowa”, R. XVIII, nr 1 (183), Warszawa
2005, s. 143.

¢ M. Moch, ,Ksztaltowanie si¢ i rozwdj palestytiskiego nacjonalizmu i tozsamosci
narodowe;j”, Instytut Orientalistyczny, Uniwersytet Warszawski, Warszawa 2005, s. 16,
niepublikowana praca magisterska w posiadaniu autorki.
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Omawiajac chronologicznie badania nad nacjonalizmem, nalezy wspo-
mnie¢ dwéch wybitnych autoréw anglojezycznych z polowy XX wieku:
Carltona Hayesa i Hansa Kohna, ktérych idee obowiazywaly przez dzie-
sigtki lat®. Obaj uczeni odréznili dobry nacjonalizm (charakteryzujacy si¢
otwartoscig obywatelska i fagodna miloscia do wiasnego kraju) oraz zly
nacjonalizm (cechujacy si¢ agresywnoscig, szowinizmem i rasizmem).
Te dychotomi¢ powielano wielokrotnie w ciagu lat, wpadajac w pulapke
ferowania osadéw moralnych.

Kolejnym wkladem obu autoréw bylo opisanie rozwoju nacjonalizmu
na przestrzeni historii. Kohn przesledzit ewolucje ,idei nacjonalizmu”
od czaséw starozytnej Grecji do okresu o$wiecenia, charakteryzujac ja jako
preludium do narodzin ,nowoczesnego nacjonalizmu” w czasie rewolucji
francuskiej. Hayes natomiast przedstawil nieco inng narracje, jednak w obu
przypadkach wylonienie si¢ tozsamosci narodowej i paristwa narodowego
pozostaje integralng cz¢sciag nowoczesnosci. Stad dla licznych historykéw
nacjonalizmu naréd stanowi gtéwny sposéb ksztattowania zbiorowej tozsa-
mosci w nowoczesnym $wiecie®.

Historycy nacjonalizmu postrzegali przedmiot swoich badari w obrebie
gatunku historii intelektualnej, natomiast reprezentanci nauk spotecznych
wyjasniali go przez powiazania z ewolucja spoleczna. W latach 60. i 70.
XX wieku nastapito podkreslenie dominujacej roli industrializacji, urbani-
zacji i odpowiadajacych im przemian $wiadomosci politycznej®’. Badacze,
cho¢ nie porzucili zupelnie esencjalizmu®, sklaniali si¢ teraz ku interpre-
tacjom modernistycznym. Jak stusznie odnotowal Karl Deutsch, ,studia
nad nacjonalizmem w tym okresie cechowal pozytywistyczny optymizm

% Do najwazniejszych ksiazek C. Hayesa naleza: Essays on Nationalism, New York 1954;
The Historical Evolution of Modern Nationalism, New York 1931; Nationalism: A Religion,
New York 1960. Wsréd kluczowych tekstéw H. Kohna wymieni¢ mozna: 7he Age of Na-
tionalism: The First Eva of Global History, New York 1962; The Idea of Nationalism: A Study
in Its Origins and Background, New York 1944; Nationalism. Its Meaning and History,
Princeton 1955; Prelude to Nation-States. The French and German Experience, 17891815,
Princeton 1967; Prophets and Peoples: Studies in Nineteenth Century Nationalism, New
York 1946, za B. Porter, op. cit.

6 B. Porter, op. cit.

¢ Wiele opracowan z lat 70. i poczatku lat 80. XX wicku objasnialo historiozoficz-
na wizje narodzin nacjonalizmu w nowoczesnoéci i poprzez nig. Do najwazniejszych
przykladéw w jezyku angielskim zaliczajg si¢ prace: J. A. Armstrong, Nations before Na-
tionalism, North Carolina 1982; J. Breuilly, Nationalism and the State, New York 1982;
G. Mosse, The Nationalization of the Masses: Political Symbolism and Mass Movements in
Germany from the Napoleonic Wars through the Third Reich, New York 1975.

% Por. A. D. Smith, op. cit., s. 11.
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i poszukiwanie modelu pojeciowego proceséw nacjonalizmu i narodowo-
§ci, keéry pasowalby do znanych faktéw i ulatwialby przewidywanie i kon-
trolowanie zdarzed”®.

Nastepnie prébowano zdefiniowaé naréd za pomoca kategorii wspélnej
kultury oraz woli. Obie koncepcje, zaréwno kulturowa, jak i woluntary-
styczna, nie s3 wolne od wad. Kultura ma czgsto rozmyte granice (mozliwe
sa paristwa o pluralistycznych kulturach), a wola jest obecna réwniez w in-
nych grupach, niekoniecznie o narodowym charakterze. Poza tym wola cz¢-
sto taczy si¢ z roznego rodzaju kalkulacjg korzysci, strachem, przymusem
i zniewoleniem, dlatego tez nie wystarczy jako jedyny wyznacznik narodu.

Wedtug Gellnera tym, co stwarza narody, jest nacjonalizm, ktéry w spo-
s6b selektywny czyni uzytek z historycznie odziedziczonych zasobéw kultu-
rowych, bardzo czgsto ozywiajac martwe jezyki, wymyslajac tradycje, a na-
wet histori¢’’. Co do samego nacjonalizmu, to niemal wszyscy badacze sa
skfonni si¢ zgodzi¢, ze zrodzita go modernizacja. Najcelniej podsumowuje
owo przekonanie cytat z Hayesa: ,,[Nacjonalizm] byt odpowiedzig na indu-
strializm i materializm epoki, a takze na pseudonaukows propagande, ktéra
szerzyla si¢ na narody poprzez nowe ruchy masowe, nowa powszechng edu-
kacje i nowe powszechne dziennikarstwo. Uczestniczyl on — i inspirowat
— nacjonalistyczny imperializm i nietolerancjg (...) A w obecnym stuleciu
doprowadzit (...) do wojen $wiatowych™”".

Przelom w badaniach nad nacjonalizmem dokonat si¢ w roku 1983, uka-
zaly si¢ wtedy bowiem: Wipdlnoty wyobrazone Benedicta Andersona’, Naro-
dy i nacjonalizmy Ernesta Gellnera” oraz Tradycja wynaleziona Erica Hobs-
bawma i Trence’a Rangera’. Przekfad na jezyk angielski Miroslava Hrocha

K. W. Deutsch, Nationalism and Social Communication, Cambridge 1966, s. 86.

7 Przez nacjonalizm Gellner rozumie , globalna dyfuzj¢ zaposredniczonego przez szkol-
nictwo i nadzorowanego przez wyzsze uczelnie idiomu, kedry skodyfikowano zgodnie
z wymogami biurokratycznej i technologicznej precyzji komunikowania sie. Nacjonalizm
to ustanowienie anonimowej, bezosobowej zbiorowosci, na ktdra skladaja sie wymienialne
wzajem jednostki, zwigzane wsp6lng kultura; to likwidacja niegdysiejszego ztozonego sys-
temu grup lokalnych, opartego na kulturach ludowych, odtwarzajacych si¢ na wlasng reke
z pokolenia na pokolenie”, cyt. za E. Gellner, op. cit., s. 73.

71 C. Hayes, Nationalism..., s. 93.

72B. Anderson, Imagined Communities: Reflections of the Origin and Spread of Nation-
alism, London 1983, polskie dumaczenie: Wipdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrédiach
i rozprzestrzenianiu sig¢ nacjonalizmu, Krakéw 1997.

7 E. Gellner, Nations and Nationalism, Oxford 1983.

74 Autorzy analizujg przyklady wymyslania tradycji na przykladzie walijskiej i szkockiej
ykultury narodowej”, brytyjskich obrzedéw krélewskich w XIX i XX wieku, poczatkéw
imperialnych rytualéw w Indiach i Afryce oraz préb zbudowania przez radykalne ruchy
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Social Preconditions of National Revival in Furope (,Spoteczne uwarunkowa-
nia narodowego odrodzenia w Europie”) ukazal si¢ dwa lata pézniej”. Te
cztery ksiazki stworzyly fundament pod nowa, ozywiong dyskusj¢ naukowa
nad nacjonalizmem. Nie sposéb nie odwotad si¢ do tych kanonicznych prac,
ktérych znaczenie lezy nie tyle w nowatorstwie, co w sposobie ujecia i pod-
sumowania wezesniejszych dociekan. Dyskusje wywolaly juz same okresle-
nia narodéw — jako ,wyobrazonych” czy ,wynalezionych”.

Czolowym wsp6lczesnym myslicielem tego nurtu jest amerykanski hi-
storyk i politolog Benedict Anderson. Jego definicja narodu jest dzis jedng
z najbardziej rozpowszechnionych i najczesciej dyskutowanych. Anderson
pisze: ,Proponuj¢ nast¢pujacg antropologiczng definicje narodu: jest to
wyobrazona wspélnota polityczna, wyobrazona jako nieuchronnie ograni-
czona i suwerenna”’®. Andersonowska narodowa wspdlnota polityczna ma
wigc trzy podstawowe cechy: jest wyobrazona, ograniczona i suwerenna.
Jest wyobrazona, poniewaz cztonkowie nawet najmniej licznego narodu nie
znaja wickszosci swoich rodakéw, nic o nich nie wiedza, lecz mimo to nosza
w umysle obraz wspélnoty””. Ograniczona, poniewaz nardd zawsze zajmuje
okreslony, skoriczony obszar i nie ma mozliwosci, by wyobrazat sobie siebie
w kategoriach calej ludzkosci. Suwerenna, gdyz mimo dostrzegalnych przy-
padkéw nieréwnosci i wyzysku panuje w niej poziomy ukfad solidarnosci
i pragnienie wolnosci politycznej’®.

Anderson polemizuje z pozornie podobnymi pogladami Gellnera: ,, Gellner
(...) stwierdza: »Nacjonalizm to nie przebudzenie narodéw ku samoswia-
domosci: wynajduje on narody tam, gdzie one nie istnieja«. Wada tego
sformutowania jest jednak to, ze Gellner tak bardzo stara si¢ ujawni¢ na-
cjonalistyczng maskaradg, ze utozsamia »wynalezienie« z »fabrykowaniemc
i »falszowanieme, a nie z »wyobrazaniem sobie« i »tworzeniem«. Wynika¢
by z tego mialo, ze istnieja rzeczywiste wspdlnoty, ktére zasadnie mozna
przeciwstawi¢ narodom™”’.

spoleczne whasnych kontrtradycji. Zob. E. Hobsbawm, T. Ranger (red.), 7he Invention of
Tradition, Cambridge 1983, polskie dumaczenie: Tradycja wynaleziona, Krakéw 2008.

>Dla M. Hrocha nardd jest wielka grupa spoleczna, ztaczona przemienng kombinacja
kilku rodzajéw historycznie ugruntowanych stosunkéw, ktére moga si¢ wzajemnie zaste-
powaé. Wedhlug czeskiego teoretyka polityki niezbednym i niezastapionym stosunkiem
jest réwno$¢ obywatelska wszystkich cztonkéw grupy oraz ich §wiadomo$¢ wspélnej prze-
sztosci.

7¢B. Anderson, op. cit., s. 19.

7M. Moch, op. cit., s. 18.

8B. Anderson, op. cit., s. 24.

7 Ibidem, s. 20.
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Spostrzezenie to jest istotne, gdyz pozwala na wyrwanie si¢ z zachodnio-
centrycznej perspektywy. Wedlug podejscia Andersona wspélnotami wy-
obrazonymi mogg wigc by¢ zaréwno nowoczesne panstwa Zachodu o jed-
nolitej strukturze etnicznej, zbudowane wokdl nacjonalistycznych ideologii,
jak i przedindustrialne spotecznosci Wschodu czy Poludnia, opierajace si¢
na zasadach pokrewienistwa i klientelizmu. Réznice miedzy wspdlnotami
nie polegaja bowiem na prawdziwosci lub falszywosci niektérych z nich,
lecz na sposobie ich konstruowania i wyobrazania®.

Pojawienie si¢ wspdlczesnego nacjonalizmu Anderson wyjasnia w zesta-
wieniu z wezesniejszymi szerszymi systemami kulturowymi, np. wspélno-
tg religijng i monarchia dynastyczna®. Niegdy$ systemy te stanowily takie
same punkty odniesienia jak we wspdlczesnym $wiecie narody.

Amerykanski badacz nawiazuje do teorii Renana, analizujac i reinterpre-
tujac przytaczany wezesniej wywod tegoz o dialektyce pamieci/zapominania
w ksztaltowaniu wspélnoty narodowej. Zwraca uwage na dziwng skladnie
zwrotu doit avoir oubliér — ,powinien byl juz zapomnie¢” i przekonywajaco
uzasadnia, ze stowa te dowodza wrecz przeciwnego stanu rzeczy: obywatele
powinni juz zapomnie¢ o wydarzeniach, ktére jednak doskonale pamie-
taja. Pisze: ,Mozemy by¢ pewni, ze pozostawiona sama sobie wigkszo$¢
rodakéw Renana nigdy by si¢ nie dowiedziala o Nocy $w. Barttomieja czy
o masakrach na Poludniu, zdajemy sobie sprawe z systematycznej kampanii
historiograficznej prowadzonej przez panstwo za posrednictwem szkolnic-
twa, majacej przypominaé kazdemu mlodemu Francuzowi czy Francuzce
o dawnych rzeziach, ktére wpisaly sie w historie »rodzinna«”#2.

Narodowg genealogic tworzy si¢ wicc za pomoca wygodnego narzedzia,
jakim jest przypominanie/zapominanie o historycznych tragediach. Takie
zalozenie prowadzi do reinterpretacji historii w duchu wspélczesnego na-
cjonalizmu i nowoczesnych podziatéw etnicznych.

Niemniej zaden z tych badaczy nie twierdzil, ze narody s3 tak efeme-
ryczne, jak sugeruja to nazwy ,wynaleziony” czy ,wyobrazony”. De facto
postrzegali oni narody jako tak samo ,realne” jak wszystkie inne forma-
cje spoleczne, zakorzenione w zmiennej narracji historycznej, a nie w nie-
zmiennym porzadku naturalnym. Zastrzezenie modernistéw brzmialo: choé¢
narody istniejg faktycznie, to jednak ich pochodzenie nie jest odwieczne

8 Por. M. Moch, op. cit,, s. 18.
81B. Anderson, op. cit., s. 25.
8Tbidem, s. 194.
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— narody stanowig pochodna przemian spoleczno-gospodarczych®. Gellner
przywolywal wrecz historyczng konieczno$¢ tego procesu®®. Dzisiaj malo
kto z powaznych badaczy utrzymywalby, ze tozsamo$¢ narodowa jest wbu-
dowana w ludzka psychike.

Jesli nawet nowatorstwo opisywanej grupy badaczy zostalo nieco wy-
olbrzymione, to zmiany, jakie nastapily w latach 90. XX wieku, pozostaja
niedocenione. Tymczasem nastapit wéwczas tzw. zwrot kulturowy®. Przede
wszystkim zaczeto dostrzegaé pomijane wczesniej aspekty przeszlosci.
W szczegblnosci badania nad kulturg popularng poszerzyly dotychczaso-
we rozumienia tozsamosci narodowej®. Wiasnie to skupienie na ,kulturze”
(sama préba zdefiniowania tego ulotnego terminu) pomoglo przezwycigzy¢
napiecie miedzy historig intelektualng a spofeczng. Ponadto ,zwrot kultu-
rowy” ukazat badaczom, w jaki sposéb narracje historyczne s3 angazowane
do konstruowania i utrzymywania tozsamosci narodowej. Tradycja histo-
riograficzna niejednokrotnie sama stuzyla agendzie nacjonalizmu przez na-
turalizowanie tozsamo$ci narodowej oraz zaciemnianie calej gamy alterna-
tywnych form podmiotowosci®’.

Najbardziej doniosta innowacja w badaniach nad nacjonalizmem w ostat-
nim dziesi¢cioleciu jest skupienie uwagi na dialogowym charakterze polityki
tozsamosciowej. Najnowsze badania zmierzaja do syntezy pogladéw tych,
ktérzy w latach 60. i 70. XX wieku koncentrowali swoja uwagg na elitach
inteligenckich, z tymi, kt6rzy badali ruch sit spotecznych ,,od dotu”. Nie po-
winno si¢ wyobraza¢ sobie wyraznej dychotomii migdzy ,ideologiami” in-
telektualistéw a ,praktykami” mas. Partha Chatterjee méwi wrecz o ,,scho-
dzeniu si¢ dwéch domen polityki” (elitarnej i popularnej)®, a Michael Billig
poswicgcit procesowi reprodukgji nacjonalizmu w toku codziennych, ,,oddol-

8 R. Zenderowski, op. cit., s. 314.

$4E. Gellner, op. cit., s. 35.

8 Ogodlny przeglad reakeji historykéw na ,zwrot kulturowy” zob. zbiér esejéw: V. E.
Bonnell, L. Hunt (red.), Beyond the Cultural Turn: New Directions in the Study of Society
and Culture, Berkeley 1999.

8 Zob. na przyktad: T. Edensor, National Identity, Popular Culture, and Everyday Life,
New York 2002, polskie thumaczenie: Tozsamosé narodowa, kultura popularna i zycie co-
dzienne, Krakéw 2004.

8 Por. H. K. Bhabha (red.), Nation and Narration, New York 1990; G. Eley, R. G.
Suny (red.), Becoming National: A Reader, New York 1996. O tym, jak nowa fala badan
naukowych zmienila rozumienie nacjonalizmu w szerokim spektrum, zob. P. Chatterjee,
The Nation and Its Fragments: Colonial and Postcolonial Histories, Princeton 1993; idem,
Nationalist Thought and the Colonial World: A Derivative Discourse, Minneapolis 1986.

8. Chatterjee, The Nation and Its Fragments.. ., s. 159-160.
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nych” praktyk obszerne studium. Wedtug niego proces ,flagowania” naro-
du moze odbywac si¢ za pomoca dwéch rodzajow prakeyk — ods$wietnych,
widowiskowych, typowych dla momentéw podniostych, czy kryzysowych
(na ich okreslenie autor uzywa nazwy ,flagi powiewajacej”, waved), oraz ru-
tynowych, banalnych, niezauwazalnych przez swoje wtopienie w to (pojecie
tzw. flagi zwisajacej, ,,niepowiewajacej”, unwaved)®.

Drugim badaczem koncentrujacym si¢ na ,banalnym nacjonalizmie”
jest Tim Edensor, ktéry uwazajac, ze ,naréd pozostaje gtéwng przestrze-
nig, w ktdrej lokuje si¢ tozsamo$¢™”, analizuje proces jego udomowiania
w obrebie réznych przestrzeni®'. Interesuje go problematyka narodowosci
z perspektywy $wiadomosci praktycznej, to jest odgrywania rytualéw na-
rodowych na co dzieni i od $wigta, poprzez sport, karnawal, mitologizacje
krajobrazu itp. Zdaniem Edensora, wspdlnota wyobrazona, jakg jest nardd,
jest podtrzymywana i wytwarzana za pomoca kultury materialnej. Odziez,
przedmioty uzytku codziennego, samochody itp. moga by¢ nasycone tre-
$ciami narodowymi i stanowi¢ kolejny aspekt procesu przejscia od rytuatu
politycznego do rytuatu komercyjnego. Edensor zdaje sobie przy tym spra-
we ze zlozonosci tego procesu i nie przecenia ,wszechogarniajacej mocy
rynku™.

Wreszcie, w czasach najnowszych termin ,,nacjonalizm” jest przesuwany
z pozycji podmiotu do pozycji dopelnienia naukowych dociekani — nacjo-
nalizm traci uzytecznos¢ jako sposéb nadania sensu heterogenicznosci zycia
spolecznego i politycznego; badaczy interesuje raczej, co konkretni histo-
ryczni aktorzy majg nadzieje osiagnaé, wykorzystujac elementy retoryczne
stfownika nacjonalizmu®.

1.2.6. Asyrianizm i arameizm

Asyrianizm — asyryjski nacjonalizm — narodzit si¢ u schytku XIX wieku
jako bezposrednia reakcja na panarabizm. Nalezy go odrézni¢ od sporadycz-
nego uzywania egzonimu ,,Asyryjczycy” w XIX i XX wieku. Asyrianizm jest
ideologia jednoczaca Asyryjczykéw, odwolujacg si¢ do starozytnych asyryj-

¥ M. Billig, Banal Nationalism, London 1995, polskie thumaczenie: Banalny nacjona-
lizm, Krakéw 2008, s. 34-35, 85-92. Szerzej o codziennym flagowaniu ojczyzny ibidem,
s. 175-232.

%T. Edensor, op. cit., s. 89.

9Tbidem, s. 80—88.

271bidem, s. 147 i nast.

% B. Porter, op. cit.
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skich korzeni, od zakoriczenia I wojny $wiatowej nawotujaca do asyryjskiej
niepodleglosci. Jego zwolennicy pragna stworzenia pafistwa; wskazuja przy
tym czesto na Réwnine Niniwy w tzw. asyryjskim tréjkacie w okolicach
Mosulu w pétnocnym Iraku, tj. na ziemiach wchodzacych niegdy$ w skfad
imperium asyryjskiego, a do dzi§ zamieszkanych przez znaczng populacje
asyryjska.

W Iraku pobasistowskim Asyryjski Ruch Demokratyczny (ARD) po-
jawit sie¢ w spolecznym chaosie okupacji jako jedna z mniejszych partii
politycznych. Jego oficjalne stanowisko brzmiato: mimo ze cztonkowie
ARD brali udziat w wyzwalaniu tak kluczowych miast, jak Kirkuk i Mosul,
Asyryjczycy nie zostali uwzglednieni w komitecie, ktéry miat zadecydo-
waé o przysztosci Iraku. ARD zadal uznania praw Asyryjczykéw, podobnie
jak Asyryjskie Przymierze Powszechne oraz Szuraja (szerzej o partiach zob.
w rozdziale 3.: Wspélczesni Asyryjczycy/Aramejczycy — diaspora; Organi-
zacje asyryjskie oraz aramejskie).

Raif Toma uwaza, ze asyrianizm jest czym$ wigcej niz syryjskim patrio-
tyzmem, dazy bowiem do zjednoczenia wszystkich ,,Mezopotamczykéw”,
mozna go wigc okresli¢ jako ruch ,,panmezopotamski”. Ten wariant asyria-
nizmu pozostaje niezalezny od wyznania chrzescijariskiego, jest etnicznym
nacjonalizmem w takim sensie, iz definiuje Asyryjczykéw jako dziedzicow
imperium asyryjskiego i rdzennej ludno$ci Mezopotamii, postrzegajac ara-
bizm jako element wrogi i naplywowy ze wzgledu na podbdj muzutmaniski
w VII wieku. Przekonanie to znajduje wyraz we wprowadzonym w latach
50. XX wieku kalendarzu asyryjskim”.

David B. Perley, jeden z twércow asyrianizmu, pisze o nim w ten sposéb:

Czlowiek, w ktérego zylach plynie asyryjska krew, z urodzenia posia-
da prawo do poczucia wlasnej godnosci, do spuscizny przodkéw. Z tego
wzgledu moze by¢ nazywany jakobita-Asyryjczykiem, nestorianinem-
Asyryjczykiem, Asyryjczykiem-prezbiterianinem albo chaldejskim chrze-
$cijaninem. Nazywanie kogo$ jakobita-Asyryjczykiem nie powinno dziwié
bardziej niz okreslanie kogos innego jako irlandzkiego katolika. To jedynie

9 Wspodlczesny kalendarz asyryjski luzno bazuje na ksigzycowo-stonecznym kalendarzu
babiloriskim. Rok zaczyna si¢ wraz z pierwszymi oznakami wiosny. Poczatek datowania
ustalono na rok 4750 p.n.e., tj. szacowanej daty wzniesienia pierwszej — prehistorycznej
i presemickiej — $wiatyni w miescie Aszur. Datg t¢ uznano za poczatek cywilizacji w Me-
zopotamii. Inspiracj¢ stanowily artykuly ukazujace si¢ w asyryjskim magazynie ,,Gilga-
mesz”, wydawanym przez braci Addiego i Jeana Alkhaséw oraz Nemroda Simono, cyt. za:
W. Alkhas, Assyrian Calender, Niniveh On Line, http://www.nineveh.com/Assyrian%20
Calendar.html, data wejscia 8.09.2009.
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kwestia uzycia dywizu w nazwie, nie za$ wprowadzania podziatu. Dywiz
nie dzieli, przeciwnie — jednoczy. Uzycie terminu nestorianin-Asyryjczyk
to najprostszy sposéb na okreslenie nestorianina pochodzenia asyryjskiego.
Termin ,Asyryjezyk” wskazuje na jednos¢. Ta jedno$¢ wszystkich Asyryj-
czykéw manifestuje si¢, bez wzgledu na przynaleznos¢ religijna, poprzez
wspdlnote krwi i bogactwo wspélnych wspomnien. Religia to wiara, ktéra

moze by¢ nabyta i zmieniona. Narodowos¢ tkwi w ciele i krwi jednostki,
295

w jej calej naturze. Nawet $mier¢ nie moze jej wymazac™.
Asyrianizm spotyka si¢ z oporem ze strony czesci frakcji aramejskiej, ktéra
odrzuca przekonanie o pochodzeniu wspétczesnych Asyryjczykéw od staro-
zytnych’, upatrujac swych przodkéw posréd starozytnych Aramejczykéw.
Ci ostatni zamieszkiwali Lewant od péznej epoki brazu, tworzac liczne male
krélestwa, zanim w IX i VIII wieku p.n.e. nie zostali wchlonieci przez im-
perium asyryjskie. Zwolennicy arameizmu to gléwnie chrzescijanie syryjscy
w Libanie, Turcji, Syrii, jak réwniez w niemieckiej i szwedzkiej diasporze.
Waznym momentem jest dla nich I wiek n.e. i nadejécie chrzescijanistwa.
Opozycje pomiedzy zwolennikami asyrianizmu i arameizmu wzmacnia-
ja réznice wyznaniowe, przede wszystkim podzial na Syryjski Kosciét Or-
todoksyjny (zachodniosyryjski)”” oraz Asyryjski Kosciét Wschodu” i Chal-
dejski Kosciot Katolicki® (wschodniosyryjskie). Wymienionych Kosciotéw
nie dzieli formalnie ogloszona schizma, jednak wzajemne oskarzenia o he-
rezj¢ odsuwajg ich wyznawcéw od siebie.

1.2.7. Podsumowanie

Podsumowujac zaprezentowane powyzej opinie, pragne zaznaczy¢, ze
sam przedmiot moich badan, jakim sa Asyryjczycy/Aramejczycy, narzuca
niejako preferencje pewnych teorii i wybdr aparatu pojeciowego.

Wazna jest dla mnie perspektywa historyczna, ktdra pozwala dostrzegaé zto-
zono$¢ procesu narodowotwdrczego i tym samym abstrahowa¢ od pojmowa-
nia narodu jako tworu wyraznie skrystalizowanego. Bezkrytyczne przenoszenie
realiéw historycznych i kulturowych, zwigzanych z uformowaniem si¢ nowo-
czesnych pafistw na Zachodzie, na analogiczne wydarzenia w innych czgsciach

5 F. Aprim, Assyrians. The Continuous Saga, Philadelphia 2004, cytat z oktadki.

% S. Parpola, Assyrian Identity in Ancient Times and Today, http://www.aina.org/ar-
ticles/assyrianidentity.pdf, data wejscia 28.06.2009.

9" Wiecej o tym Kosciele zob. Ch. Chaillot, 7he Syrian Orthodox Church of Antioch and
All the East: A Brief Introduction to Its Life and Spirituality, Geneva 1998.

% Wigcej zob. Ch. Baumer, The Church of the East: An [llustrated History of Assyrian
Christianity, London—New York 2006.

99 Zob. A. Kaim, Kosciét Chaldejski, Dziedzic Objawienia i Zrédto charyzmatu, Poznari 2001.
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$wiata, np. na Bliski Wschdd, moze prowadzi¢ do falszywych i uproszczonych
wnioskéw. Odrzucam stwierdzenie A. Smitha, jakoby ,naréd bezpanstwowy
byt sprzecznoscia sama w sobie”, gdyz uwazam, ze cho¢ Asyryjczycy/Aramej-
czycy — jak wiele innych mniejszosci — nie posiadaja wiasnej siedziby narodo-
wej, to majg szans¢ na stworzenie narodu — przynajmniej w sferze mentalne;.

Zdajg sobie sprawe z ograniczen, jakie niesie przyjecie badz to realistyczne-
go, badZ konstruktywistycznego myslenia o narodzie'”, totez nie postrzegam
narodéw ani jako bytéw koniecznych i naturalnych, ani z gruntu przygod-
nych, sztucznych, $wiadomie tworzonych przez réznego rodzaju elity. Zda-
niem Antoniny Kloskowskiej, koncepcje radykalnych konstruktywistéw nie sa
konsekwentne, albowiem ich analiza wykazuje, ze zakladaja oddzialywanie na-
rodu, ktdrego jeszcze nie ma. Z drugiej strony bezkrytyczne przyjecie podejscia
realistycznego w kulturalistycznym wydaniu, bazujacego na esencjalistycznym
rozumieniu samej kultury (czyli przypisujacego jej ,obiektywne” i wzglednie
trwale cechy), niesie ze sobg zagrozenie uniwersalizmu — zepchnigcia dyskursu
grup niedominujacych do statusu subkultur mniejszosciowych.

Biorac pod uwage powyzsze, za punkt wyjscia przyjmuj¢ umiarkowany
spoteczny konstruktywizm. W tej optyce historia jest ,budulcem” niezbed-
nym do ,wytwarzania” narodu, ktdry istnieje jako rodzaj dyskursu i wspol-
nota pewnych praktyk spotecznych. Przewaga tej perspektywy badawczej
polega na tym, ze chroni ona przed popadni¢ciem w przekonanie o natu-
ralnosci porzadku $wiata, jakoby trwale podzielonego na narody. Zastrzec
wszelako nalezy, ze jednostka nie tworzy rzeczywistoséci ,,na sposéb wolun-
tarystyczny”, niezalezny od kontekstu — zakladajac totalnie wyobrazony
charakter rzeczywisto$ci podwazatabym sens wlasnych badai'®.

Rozmyf$lnie uzywam niektdrych okreslen zaproponowanych przez kon-
struktywistow. Szczegblnie zdefiniowanie narodu w kategoriach ,wspdl-
noty wyobrazonej” przez B. Andersona jest wyjatkowo istotne z punktu
widzenia aparatu pojeciowego moich badari'®. Naréd w tym ujeciu jest
~budowany” przez nacjonalistéw, ktérzy dokonuja ,wynalezienia tradycji”
poprzez reinterpretacje elementéw symbolicznych, wezesniej wiazanych juz
z dang wspdlnota. Ponadto kluczowe znaczenie ma dla mnie zasada wyra-

YA, D. Smith, Myths and Memories of the Nation, New York 1999, s. 149.

YUT. Stryjek, Jakiej przesztosci potrzebuje praysztosc? Interpreracje dziejow narodowych
w historiografii i debacie publicznej na Ukrainie 19912004, Warszawa 2007, s. 17.

12Thidem, s. 15-16.

1% Nie w sensie wspdlnoty ,sztucznie sfabrykowanej”, lecz takiej, w kedrej jednostki
nie bedac ze soba w osobistym kontakcie, tworza wigksze struktury spoteczne — cztonko-

wie narodu nie znaja przeciez wickszosci swoich rodakéw, a jednak w ich umystach thkwi
wyobrazenie wspélnoty.
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zona przez Williama I. Thomasa, ze ,sytuacje uwazane przez ludzi za rze-
czywiste, maja rzeczywiste konsekwencje”!”. Jednoczesnie szukajac prawdy
w przekazie kultur narodowych, staram si¢ zachowa¢ krytycyzm wobec fik-
¢ji i mitéw obecnych w narodowotwoérczych przekazach.

Czym jest wiec nar6d? Prébujac odpowiedzieé na pytanie, na ktére ist-
nieje tak wiele odpowiedzi, skfaniam si¢ ku opinii sformutowanej przez
Johna Stuarta Milla, ze ,naréd jest grupa, ktéra raczej definiuje sama sie-
bie, niz jest definiowana przez innych” (chociaz uznanie zewngtrzne jest
ostatecznie decydujace'®). Aby mozna bylo méwic o narodzie, musi istnie¢
wspdlnota posiadajaca swiadomo$¢ narodowa lub akceptujaca polityczne
przywédztwo elit, ktére taka swiadomosé posiadaja.

Nie istniejg prawdopodobnie narody bez ideologii i przywédcéw, cho¢
zawsze powstaja z realnie istniejacych substratéw, na kanwie realnie istniejacej
historii, od ktdrej nie sposéb si¢ oderwaé. Jerzy Szacki zauwazyl, iz narody nie
powstaja, ale sa tworzone, a ,w mysleniu potocznym jest zawarta trafna intu-
icja, ze nie ma narodu bez jakiego$ historycznego dziedzictwa, ktére w ideolo-
giach narodowych ulega wprawdzie z reguly znieksztalceniu i monstrualnemu
nierzadko wyolbrzymieniu, ale na ogét nie jest czystym wymystem”'%.

Jesli chodzi o stosunek do nacjonalizmu w kontekscie asyryjsko-aramej-
skim, to bliski jest mi poglad Szackiego, kt6ry pisze, ze nacjonalizm odgry-
wal i nadal odgrywa ,pozytywna role, stuzac budzeniu ludzkiej godnosci
i zaspokajajac potrzebg wspdlnoty, ktdrej nie jest w stanie zaspokoié¢ ani
wzrost gospodarczy, ani demokracja, ani zadne inne — skadinad wielkie
— osiagnigcie nowoczesnego spoleczefistwa’.

Idea mitosci do wlasnego narodu, praca nad jego rozwojem sa godne
pochwaly i pielggnowania, jednak nalezy uwaza¢, by nie zbudzi¢ demonéw
przesztosci. W przypadku Asyryjczykéw/Aramejczykdw, ktérzy sa na etapie
protonarodu, szczeg6lnie aktualne pozostaje pytanie, czy mozliwe jest od-
rodzenie idealistycznego, uniwersalnego, nowoczesnego nacjonalizmu bez
poglebiania starych i generowania nowych konfliktéw.

1.3. Problematyka tozsamosci
Ujecie problematyki narodu w kategoriach ,,tozsamosci narodowe;j” jest

obiecujacym rozwiazaniem, gdyz zakorzenia problematyke narodu w teo-
rii tozsamosci spolecznej, nie zawezajac si¢ bynajmniej tylko do kwestii

194}, Moczydtowski, op. cit.
% Por. A. D. Smith, National Identity, London 1991, s. 14.
106}, Moczydtowski, op. cit.
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politycznych. Problem stanowi natomiast brak przejrzystosci dyskursu
tozsamos$ciowego. Sam termin ,tozsamo$¢™'” jest wyjatkowo wieloznacz-
ny; jako taki dzieli los wielu interdyscyplinarnych poje¢ — zajmuja si¢ nim
przedstawiciele bardzo réznych nauk spolecznych: filozofowie, psycholo-
dzy, socjolodzy, politolodzy itp. Elementem wspdélnym ich poszukiwan jest
powigzanie kwestii tozsamosci z pytaniami o istot¢ czowieczeristwa, kon-
dycje czlowieka, $wiadomo$¢ i samoswiadomo$¢ jednostki'®®. Oczywiscie
na pytania te trudno znalez¢ konkluzywne odpowiedzi'®.

Powodéw rosnacej popularnosci dyskursu tozsamosciowego nalezy szu-
ka¢ w procesach rozpadu dwubiegunowego swiata po 1989 roku oraz na-
stepujacych w jego wyniku procesach globalizacyjnych: upadku ,wielkich
narracji”, przyspieszonej indywidualizacji, wzrostu mobilnosci spotecznej,
wzrostu znaczenia mediéw, wielokulturowosci, wreszcie renesansu etnicz-
nosci i nacjonalizmu'"’.

Wymienione zmiany spowodowaly, ze nienowy termin zmienit swéj sta-
tus — tozsamo$¢ przestata by¢ ,busola i kotwica’'!!, a zaczela by¢ dobrem
poszukiwanym bardziej intensywnie niz kiedykolwiek przedtem'?. Wielu
badaczy podkresla, ze jednostka znajduje si¢ dzi$ na rynku tozsamosci, gdzie
nie tylko ma mozliwo$¢ wybra¢ dowolne elementy konstrukcyjne wedlug
zasady ,,zréb to sam”, ,wykreuj sam siebie”, ale wrecz ma obowiazek stwo-
rzy¢ czy uformowad wlasng tozsamo$¢!'?. Problem tozsamosci pojawia si¢
wigc de facto dopiero w rzeczywisto$ci ponowoczesnej, gdy $wiat nie jest juz
oczywisty, a biografia staje si¢ sekwencja wyboréw. Przestrzen niepewnosci
ro$nie, jednostka nie majac gotowych odpowiedzi, zaglada w glab siebie,

w subiektywnosci poszukujac tozsamosci'“.

W7D, Cichocki, Tozsamosé narodowa a post-narodowa konstelacja [w:] M. Golka, op. cit.,
s. 146.

18 Wsrgp [w:] 1. Borowik, K. Leszczyniska (red.), Wokdt tozsamosci: reorie, wymiary,
ekspresje, Krakéw 2007, s. 7.

19B. Skarga, Tozsamos¢ i réznica: eseje metafizyczne, Krakéw 1997, s. 168.

10 Por, Ch. Delsol, Eloge de la singularité, essai sur la modernité tardive, Paris 2000,
polskie dumaczenie: Esej o cztowicku pdznej nowoczesnosci, Krakéw 2003; J. Szacki, O roz-
samosci (zwtaszcza narodowej), ,Kultura i Spoleczeristwo”, nr 3, 2004.

YW B. Misztal, Teoria socjologiczna i praktyka spoteczna, Krakéw 2000, s. 146-147.

"2D. Kellner, Media Culture. Cultural Studies, Identity and Politics between the Modern
and Postmodern, London 1995; Z. Bauman, Tozsamosé. Wtedy, teraz, po co? [w:] E. Nowicka,
M. Chatubiniski (red.), /dee a urzqdzanie swiata spotecznego. Ksigga jubileuszowa dla Jerzego
Szackiego, Warszawa 1999; W. Burszta, Postowie [w:] K. Bondyra, S. Lisiecki (red.), Od-
miany polskich tozsamosci, Poznan 2002, cyt. za: A. Raciniewska, op. cit., s. 122.

'3 A. Raciniewska, op. cit., s. 123.

114 Witgp [w:] 1. Borowik, K. Leszezyniska, op. cit., s. 8.
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Podobnie jak zdecydowana wigkszo$¢ analitykéw wspélczesnej kultu-
ry, stoj¢ na stanowisku konstruktywistycznym, zakladajacym, ze tozsamogé
jednostki, podobnie jak wspélnoty, jest nieustannie konstruowana w toku
twérczej interpretacji i reinterpretacji, ktore moga prowadzi¢ do napiecia
miedzy dziedziczeniem a wyborem'". Wedlug najbardziej rozpowszechnio-
nych koncepcji tozsamo$¢ ma elastyczna, zmienng nature i powstaje w toku

dynamicznego procesu autonarragji i identyfikacji''®.

1.3.1. Tozsamos¢ — gléwne teorie

Gordon Mathews pisze, ze ,tozsamoscia jest to, jak jednostka siebie
pojmuje, klasyfikuje, nazywa”'”’. Innymi stowy, tozsamo$¢ to odpowiedz
na pytanie ,kim jestem?”. Jednostka funkcjonujaca w wielu kontekstach
interakcyjnych najczesciej ma zestaw gotowych odpowiedzi, czasem jednak
przygotowuje je ad hoc, stad tozsamo$¢ moze mie¢ rézny charakter — od
niewielkiego stopnia refleksyjnosci do tozsamosci niemal obsesyjnie roz-
wazanej''®. To jednak tylko cz¢$¢ problemu. Pytanie o to, kim jestem ,,ja”,
ewokuje bowiem pytanie o to, kim jestem ,,ja” w relacji z ,,my”, jak réwniez
,ja’ i,my” wrelacji do ,ty”, ,on/ona”, ,wy”, ,oni”'".

W spolecznosciach tradycyjnych pytanie o tozsamos$¢ indywidualng
pojawialo si¢ rzadko, gdyz nie istniata praktycznie mozliwo$¢ wyboru.
Czlowiek przednowozytny posiadat tozsamos¢ dang przez okreslone miej-
sce i czas narodzenia, przez wychowanie w okreslonej tradycji i warstwie
spotecznej. Wyznawal takie same zasady jak jego rodzice czy opickunowie,
kontynuowat ich prakeyki'®. W tego rodzaju spoleczeristwie cztowiek byt,
jak to ujmowata Margaret Mead, ,,tym, czym byt — jednym ze swego ludu
(...) niepodlegajaca wyobcowaniu jednostka, bezpiecznie ukryta i pod-
trzymywana, przy zyciu w kokonie zwyczajéw od chwili urodzenia az do
$mierci”.

15 Por. M. Zidtkowski, Dziedziczenie i wybdr. Zwigkszenie mozliwosci wyboru, nierdw-
nosci spoteczne i problemy spotecznej tozsamosci, ,Studia Socjologiczne”, nr 3, 2002, cyt. za:
A. Raciniewska, op. cit., s. 123.

116 A, Raciniewska, op. cit., s. 124.

"W G. Mathews, Global Culture/Individual Identity: Searching for Home in the Cultural
Supermarket, London 2000, polskie dumaczenie: Supermarket kultury. Kultura globalna
a tozsamosé jednostki, Warszawa 2005, s. 36.

18Tbidem, s. 14.

1 Wirgp [w:] 1. Borowik, K. Leszezyriska, op. cit., s. 7.

120A. Karczmarek, Tesknota za tozsamoscig [w:] M. Golka, op. cit., s. 37.
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Pojecie tozsamosci byto nieobecne w klasycznej teorii socjologii oraz psy-
chologii ze wzgledu na ignorowanie proceséw makrospolecznych w opisie
doznan jednostki. Ortodoksyjna socjologia uznala tozsamos$¢ za iluzje badz
mit'*". Dopiero pod koniec XIX wieku zaczgto pojmowaé tozsamos$é¢ jako
zwigzang z samo$wiadomoscia i egzystencja ludzka — gléwnie dzieki ame-
rykadskiemu psychologowi i filozofowi Williamowi Jamesowi'?2. W latach
20. i 30. XX wieku badania nad tozsamoscia prowadzone byly w ramach
psychoanalizy i symbolicznego interakcjonizmu. W polowie XX stulecia
termin ten zacza! robi¢ blyskotliwa karier¢ wraz z przemiang nowoczesnosci
w ponowoczesno$¢'?. Poczatek owej kariery, okreslany jako ,zwrot tozsa-
mosciowy”, wiaze si¢ z pierwsza publikacja Erika Eriksona o tozsamosci'*
oraz pracami interakcjonistéw symbolicznych'?, a jej wspdlczesnos¢ nalezy
do teoretykéw ponowoczesnosci.

Zmiany koncepcji tozsamosci zachodza pod wplywem obiektywnych
przemian w $wiecie spotecznym, ale réwniez pod wplywem antropologicz-
nych przestanek — wspélczesnie tozsamos¢ ujmuje si¢ jako proces i dialog.
Sposéb rozumienia samego siebie i rzeczywisto$ci fizycznej oraz spotecznej
jest zmienny w czasie, tym samym tozsamo$¢ nie jest zamknigta i ostatecz-
na, lecz otwarta i nieokreslona. W poszukiwaniu odpowiedzi o tozsamo$¢
cztowieka wspélczesnego przydatna zdaje si¢ kategoria narracji'®.

Martin Heidegger jako pierwszy sformulowat explicite zalozenia onto-
logiczne, na ktérych wyrosla narracyjna koncepcja tozsamosci. Z punktu
widzenia tego filozofa kazdemu bytowi jako takiemu przypisana jest tozsa-
mo$¢ w znaczeniu ,jedno$¢ z samym sobg”. W przypadku ludzi sprawa jest
jednak bardziej skomplikowana, tozsamo$¢ jest czyms wiecej niz tylko pro-
blemem metafizycznym — jest kategoria $wiadomosci. Ludzka tozsamo$é
dotyczy przede wszystkim postrzegania samego siebie, pewnych swoich

cech, majacych znaczenie na tle wszystkich innych wlasciwosci'”.

1217, Kociuba, Narracyjna koncepcja tozsamosci [w:] 1. Borowik, K. Leszczyiska, op. cit.,
s. 53-54.

122 Por. W. James, The Principles of Psychology, New York 1890.

123 Por. Z. Bokszaniski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005, s. 52, cyt. za: M. Golka,
op. cit., s. 10.

124K, Erikson, Identity and the Life Cycle. Selected Papers, New York 1959; idem, Iden-
tity: Youth and Crisis, New York 1968.

12 Interakcjonizm symboliczny postugiwal si¢ pojeciem tozsamosci podmiotu indywi-
dualnego. Zob. A. L. Strauss, Mirrors and Masks, San Francisco 1959.

126]. Kociuba, op. cit., s. 56.

177 M. Golka, op. cit., s. 12.



49

Charles Taylor uwaza z kolei, ze fundamentem wspélczesnej koncepcji
tozsamodci stat si¢ ekspresywizm, to jest zatozenie, iz kazda jednostka moze
wyrazac si¢ w sposéb dowolny i oryginalny. Zaklada on $cisty zwigzek mie-
dzy tozsamoscig jednostki a jej horyzontem moralnym — jesli jednostka jest
moralna, rozréznia dobro i zlo, to wie takze, kim jest; samowystarczalno$é
jest niebezpieczng iluzja'?®. Taylor podkresla réznice migdzy tozsamoscia
tradycyjna, dana, moralng a wspélczesna, kreowang i negocjowana'*. Pi-
sze, ze w nowoczesnym $wiecie tozsamo$¢ nie jest juz dana — jest zadana'*®
oraz o tym, iz ,czasem pragniemy, aby przysztos¢ zbawila przesztos¢, aby
uczynifa jg czescig opowiesci zycia, czgécig obdarzong sensem i celem”™?!.

Dla Giddensa najwazniejszy jest zwiazek pomiedzy tozsamoscia a kul-
tura. Na indywidualne poczucie tozsamosci ma wedlug niego wplyw re-
fleksyjnos¢ kultury, a na t¢ z kolei skladajg si¢ formy kultury wspétczesnej,
takie jak opracowania socjologiczne i psychologiczne, poradniki, ksigzki
popularnonaukowe oraz terapie'*. Giddens twierdzi, ze refleksyjny projekt
»ja’, ktéry polega na utrzymywaniu spdjnych, chociaz wciaz na biezaco
weryfikowanych narracji biograficznych, rozgrywa si¢ w kontekscie wielo-
krotnego wyboru zaposredniczonego przez systemy abstrakcyjne'?: , Toz-
samo$¢ jednostki nie jest po prostu czyms$ danym jako wynik ciaglosci jej
dziatania, ale czyms, co musi by¢ (...) wytwarzane i podtrzymywane przez
refleksyjnie dzialajaca jednostke”'**. W ujeciu badacza wlasna tozsamo$¢
jest czyms$ ustawicznie zdobywanym, tworzonym i utrzymywanym dzigki
refleksji i swiadomym dziataniom podmiotu.

Podobnego zdania jest Zygmunt Bauman, ktéry postuguje si¢ ponizsza
metafora — w nowoczesnoséci budowanie tozsamosci jest dla jednostki wy-
zwaniem — poszukiwaniem miejsca, gdzie mozna si¢ zakotwiczy¢, jednak
w ponowoczesnosci tozsamos¢ jest juz tylko dryfowaniem'”. Wtéruje mu

128 A. Karczmarek, op. cit., s. 36.

12]. Kociuba, op. cit., s. 58.

B30 A. Karczmarek, op. cit., s. 42.

31 Ch. Taylor, Sources of the Self: The Making of the Modern Identity, Cambridge 1989,
polskie dumaczenie: Zrédia podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, Warszawa
2001, s. 101.

132]. Kociuba, op. cit., s. 59.

195 A. Giddens, Modernity and Self-Identity: Self and Society in the Late Modern Age,
Stanford 1991, polskie thumaczenie: Nowoczesnosé i tozsamosé. ,Ja” i spoteczeristwo w epoce
poinej nowoczesnosci, Warszawa 2001, s. 8-9.

B4Tbidem, s. 74.

135 Wistgp [w:] 1. Borowik, K. Leszezyriska, op. cit., s. 9.
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Amin Maalouf: ,, Tozsamo$¢ nie jest nam dana raz na zawsze, ona si¢ two-
rzy i przeobraza w ciagu naszego zycia’'*°. Niemniej jednak, tozsamo$¢ nie
bedac ani jasno okreslona, ani dang na zawsze, nie jest tez tak krucha, jak
twierdza postmodernisci'”.

David Carr réwniez postrzega tozsamos¢ jednostki jako ciagle konstru-
owana, jej struktura odwoluje si¢ do przesztosci i uzgadnia ja z terazniej-
szo$cig i projektowang przyszloscia (ujecie prospektywno-retrospektywne).
Wedlug Carra niemozliwa jest narracja bez narratora, ktdéry organizuje se-
kwencje¢ zdarzeri w strukture znaczenia. Jednak narrator to nie autor, zda-
niem filozofa jednostki sg najwyzej wspétautorami swoich narracji, a nie
— jak chcial Heidegger — ich konstruktorami'*®.

Nieco odmienne podejécie prezentuje Paul Ricoeur, ktéry podkresla
wtérno$¢ narracji — dos$wiadczenie uzyskuje forme narracji dopiero po
odniesieniu do kodu kulturowego, ktéry jest niezbedny. W takim ujeciu
narracja nie jest strukturg ludzkiego myslenia, ale kodem tekstowym wy-
pracowanym przez kulture. Réznica pomigdzy zyciem a opowiadaniem jest
nieprzekraczalna, ludzkie rozumienie za$ zawsze zaposredniczone poprzez
interpretacj¢ cudzych tekstéw, ktdre stanowiac cz¢$¢ dziedzictwa kulturo-
wego, dostarczajg czytelnikom struktur znaczacych'”. Ricoeur zwraca tez
uwagg na fake, ze czasem dochodzi do zerwania narracji, szczeg6lnie w trau-
mie, kiedy jednostka wybiera istnienie raczej niz méwienie, nie uswiada-
miajac sobie wlasnej opowiesci zycia'“.

Bazujac na tej mysli, stoje na stanowisku, ze tozsamo$¢ to cos wigcej niz
tylko narracja, poczucie tozsamosci nie jest bowiem Zjawiskiem wy%qcznie
poznawczym, lecz emocjonalno-doswiadczeniowym. Kazdy cztowiek ma
tozsamo$¢ nieuswiadomiona, przedpojeciowa, oparta na do$wiadczeniu
niewerbalnym i nieobrazowym. Nie kazda jednostka natomiast ma toz-
samos¢ refleksyjna, wyrosla z doswiadczenia whasnego ,ja”. Réwniez nie
wszyscy sposrdd tych, ktérzy posiadaja owa poglebiong tozsamos¢, buduja

ja poprzez fabularyzacje faktéw z whasnego zycia'*'.

136 A. Maalouf, Les Identités Meurtriéres, Paris 1998, polskie dumaczenie: Zabdjcze
tozsamosci, Warszawa 2002, s. 31.

197 G. Mathews, op. cit., s. 35.

138 ], Kociuba, op. cit., s. 60.

39 ]bidem, s. 61.

10D Ricoeur, Soi-méme comme un autre, Paris 1990, polskie ttumaczenie: O sobie sa-
mym jako innym, Warszawa 2005, s. 8, 202-203.

11 Por. J. Kociuba, op. cit., s. 64-65.
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Ponad pieédziesiat lat dorobku w dziedzinie rozumienia pojecia tozsa-
mofdci przektada si¢ na jego pluralizm i niejednoznacznos¢, czyniac materie
trudng do uporzadkowania. Nie sposéb méwi¢ o jednej, wspdlnej koncep-
¢ji tozsamosci. Jednak niemal wszystkie ujecia akcentujg jej procesualny
charakter, tym bardziej ze kazda zmiana, niezaleznie od tego, w jakim wy-
miarze zachodzi, moze sta¢ sie czynnikiem ksztattujacym swiadomog¢'*2.

Na uzytek tej pracy przyjeta zostanie definicja Manuela Castellsa, keé-
ry przez tozsamos¢ rozumie ,,proces konstruowania sensu na podstawie
pewnego atrybutu kulturowego lub powiazanego zbioru atrybutéw kultu-
rowych, ktéremu/ktérym przyznaje si¢ pierwszeristwo przed innymi Zré-
dtami sensu”'®. Internalizacja tych atrybutéw kulturowych jest niezbedna
dla konstruowania znaczenia, a wraz z nim dla konstruowania tozsamosci.

1.3.2. Rozrdéznienia tozsamosci

Istnieje wiele typologii i rozréznieri tozsamosci. Zbigniew Bokszariski
podkresla rozréznienie na ujecie deskryptywne (stosowane przede wszyst-
kim w badaniach empirycznych) oraz normatywne (majace charakter $wia-
topogladowy, np. jako odnalezienie siebie)'**
tanie o to, ,jaka jest” tozsamo$¢, drugie o to, ,jaka powinna by¢”. Pokusa
okreslenia tego, jaka powinna by¢ rzeczywisto$¢, jest dla badacza niezwykle
silna. Bokszariski przypomina réwniez o rozréznieniu Castellsa na tozsa-

. Pierwsze ujecie zaklada py-

mofdci legitymizujace (wprowadzane przez dominujace grupy i narzucane
grupom pozostatym) oraz tozsamosci oporu (wytwarzane przez grupy mar-
ginalizowane)'®.

Inni badacze méwig o tozsamosci otwartej (nacechowanej aktywnoscia
i liberalizmem) oraz tozsamosci zamknietej (pasywnej i separatystycznej)'“.
Wyrézniana jest tozsamo$¢ plynna i trwala'?’, czy inkluzywna i ekskluzyw-

na'“. Podobne treici, tj. rozproszenie versus trwato$é, mozna znalezé w po-

12 Witep [w:] 1. Borowik, K. Leszczytiska, op. cit., s. 10.

5 M. Castells, The Power of Identity, Malden—Oxford—Carlton 2004, polskie thuma-
czenie: Sita togsamosci, Warszawa 2008, s. 22.

1447 Bokszaniski, Tozsamosci.. ., s. 30 i nast.

% Ibidem, s. 39.

16 Por, Z. Chlewitiski, Tozsamos¢ a tolerancja [w:] J. Kloczkowski, S. Lukasiewicz (red.),
Tozsamosé, odmiennosé, tolerancjia a kultura pokoju, Lublin 1998, s. 61; J. Nikitorowicz,
Kreowanie tozsamosci dziecka. Wyzwania edukacji migdzykulturowej, Gdaisk 2005, s. 57.

147Por. M. O’Brien, Esej o plynnej tozsamosci [w:] A. Jawlowska (red.), Wokét problemdéw
tozsamosci, Warszawa 2001.

148 Zob. T. Edensor, op. cit., s. 40 i nast.
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149 150

dziale na tozsamo$¢ silng i staba'®, czy na tozsamo$¢ rozlang i zwarta
Maria Jarymowicz proponuje inny podzial — na tozsamos¢ pozytywna (wia-
ze si¢ ona z przeswiadczeniem o wlasnych mozliwosciach i umiejetnosciach
wplywania na innych) i na tozsamo$¢ negatywna (wyrosla z przekonania
o wlasnej bezsilnosci, upokorzenia)®'.

Wszystkie te rozréznienia, jedne bardziej, inne mniej trafne, od dawna
funkcjonuja w literaturze $wiatowej. Ewokuja wiele pytani, chociazby o ko-
rzysci plynace z posiadania ,stalej”, niejako absolutnej tozsamosci. Nawet
gdyby wykrystalizowanie takowej byto mozliwe, to stworzenie jej wcale nie
byloby korzystne — absolutna pewno$¢ uniemozliwia rozwdj i dialog'.

Okreslajac tozsamosé, cztowiek najczesciej stara si¢ oddzieli¢ to, co wha-
sne, od tego, co obce. Problem polega na tym, ze tozsamo$¢ sklada si¢ za-
wsze z elementéw whasnych i obeych — te ostatnie przestaja by¢ obcymi, gdy
tylko ,trafiajg” do osobowosci jednostki. Staje si¢ tak dzigki procesowi iden-
tyfikacji. Granice i zakres konstrukeji tozsamosci, dopuszczalno$ci zmien-
nosci s dyskusyjne. Nie ma odgérnie ustalonych norm, wedlug ktérych
mozna dang jednostke czy grupe uznawad za tozsama z soba samg mimo

153 Robert Spaemann uwaza, ze ,,proces zmian

zachodzacych w niej zmian
nie przynosi tozsamosci uszczerbku, a nawet ja wzmacnia, o ile doznawana
zmiana jawi si¢ jako sensowna, a stany pdzniejsze jako lepsze od wczesniej-
szych”1%. W zdecydowanej wiekszosci przypadkéw zmiany nie niszcza toz-
samosci, lecz ja wzmacniaja. Rozwazajac kwestie zwigzane z tozsamoscia,
trudno unikna¢ pytania o jej ,,prawdziwo$¢” badz tez ,falszywos¢”. Jednak,
co bylo juz sygnalizowane we Wiszgpie, niemozliwe jest okreslenie kryteriéw
prawdziwej tozsamosci. To, co jest mozliwe, to zdolno$¢ odréznienia dzigki
»prawdziwej” tozsamosci, co jest dla jednostki istotne, a co oboj¢tne’.
Kolejne zagadnienie dotyczy zlozonoséci tozsamosci. Badaczom zale-
zy najczesciej bardziej na jednoprzymiotnikowym (jednowymiarowym)
okredleniu typu: ,jestem Polakiem (Anglikiem, Niemcem)” czy ,jestem

"9 A, Jawlowska, Tozsamosé na sprzedaz [w:] A. Jawlowska, Wokét probleméw. .., s. 56.

50D Boski, M. Jarymowicz, H. Malewska-Peyre, Tozsamos¢ a odmiennosé kulturowa,
Warszawa 1992, s. 229.

51 Tbidem, s. 45.

2 M. Golka, op. cit., s. 26.

53 Tbidem, s. 27.

>4 R. Spaemann, Tozsamos¢ religijna [w:] K. Michalski (red.), Tozsamos¢ w czasach
gmiany. Rozmowy w Castel Gandolfo, Krakéw—Warszawa 1995, s. 59.

155 Por. Ch. Taylor, Zrédta wspdtezesnej tozsamosci [w:] K. Michalski (red.), op. cit., s. 10.
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chrze$cijaninem (muzulmaninem, buddysta)” niz o rzeczywisty i skom-
plikowany obraz. Jednowymiarowe tozsamosci czgsto prowadza do fanaty-
zmu, konfliktu; tworzone s3 w sytuacjach zagrozenia, wojny. Odrzucenie
jednowymiarowych tozsamosci postuluje m.in. Amin Maalouf" czy Jerzy
Nikitorowicz'’. Badacze ci wychodza z zalozenia, ze czgéci moga si¢ do-
okresla¢. Nie ma dwéch identycznych kombinagji sktadnikéw tozsamosci,
kazda stanowi charakterystyczny uktad'®.

1.3.2.1. Tozsamos¢ jednostkowa i spoteczna

Tozsamos¢ jest kategoria znajdujaca si¢ na przecieciu podmiotéw i struk-
tur spolecznych, subiektywnosci i obiektywnosci, wyboréw i narzucania,
whasnej refleksji i doswiadczent spotecznych. Dlatego tez przyjeto dzieli¢
ja na tozsamo$¢ jednostkowa (osobowa, osobista) i spoleczng (zbiorowa,
kolektywna, grupowa)'.

Tozsamos¢ jednostkowa oscyluje wokét pytania — czym jest ,,ja”. Sklada¢
si¢ na nig moga: samowiedza jednostki w sensie opisowym, samoocena,
wiedza o wlasnych cechach osobowosci, system wartosci, poglady na temat
sposobéw komunikowania si¢, wiedza o wlasnych potrzebach itp.'*® Moze
si¢ zdarzy¢, ze jeden z aspektéw osobowosci zdominuje cale poczucie tozsa-
moféci, wypierajac pozostale skladniki tejze.

Wedtug klasykéw (Eriksona czy Ricouera) tozsamo$¢ konstytuujg trzy
elementy: poczucie odrebnosci od innych (indywidualnosé), spéjnosé (in-
tegralno$?) i ciaglos¢ (stalosé)'®!. To ostatnie poczucie opiera si¢ na przeszlo-
§ci i jej pamieci. Rola pamieci jest za$ odtwarzanie przeszlych sytuacji spo-
fecznych, pelnionych rél, do$wiadczen, wszystkich tych elementéw, ktére
ksztaltuja tozsamos$¢. Z drugiej strony tozsamos$¢ moze w pewnym stopniu
determinowad zapamigtywane, a w jeszcze wigkszym stopniu odtwarzane,

1% A. Maalouf, op. cit.

17]. Nikitorowicz, Pogranicze. Tozsamos¢. Edukacja miedzykulturowa, Bialystok 1995.

%8 M. Golka, op. cit., s. 29.

% Ibidem, s. 15. To dychotomiczne rozréznienie, cho¢ mocno zakorzenione w litera-
turze przedmiotu, nie jest jednak — jak dowodzi T. Edensor — ,heurystycznie zbyt pomoc-
ne, powinno si¢ wiec rozumie¢ te dwa pojecia jako raczej wielorako powiazane niz odreb-
ne, gdyz tozsamo$¢ indywidualna opiera si¢ na mysleniu za pomoca kategorii spotecznych
oraz na spolecznym dzialaniu, obojetnie czy w sposéb refleksyjny, czy pozbawiony re-
fleksji”, cyt. za: T. Edensor, op. cit., s. 40. Innymi stowy, istnieje raczej jeden mechanizm
tozsamosci, tyle ze sama zawarto$¢ tozsamosci rézni si¢ w zaleznosci od kategorii, do ktérej
si¢ odnosi, cyt. za: . Cichocki, op. cit., s. 148.

1OM. Golka, op. cit., s. 15-16.

' Tbidem, s. 16.
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tresci z przesztosci. Do jednych bowiem wraca si¢ chetnie, inne natomiast
omija, spycha w pod$wiadomo$¢ lub w ogéle wymazuje's>.

Tozsamo$¢ spoteczna/zbiorowa nie jest zwykla ekstrapolacja pojecia toz-
samosci jednostkowej, bo zadna zbiorowos¢ spoteczna, do ktérej mozna by-
toby odnies¢ pojecie tozsamosci, nie ma psychicznego organu samowiedzy
wytwarzajacego $cisty odpowiednik samoswiadomosci osobniczej, innymi
stowy, nie istnieje zadne sensorium zbiorowe (dusza zbiorowa). Wigkszo$¢
badaczy uwaza, ze tozsamo$¢ powiazana jest ze $wiadomoscia, ta za$ jest
cechg osoby'®. Dla Cezarego J. Olbromskiego tozsamos¢ zbiorowa jest za-
stepcza fikcja lub préba rezygnacji z tozsamosci jednostkowej'®. Wedtug
Bokszariskiego, ktéry bazuje m.in. na pogladach Petera L. Bergera i Tho-
masa Luckmanna'®, istnieje wylacznie tozsamos¢ jednostkowa'.

Wigkszo$¢ badaczy zgadza sie, ze zaréwno tozsamos$¢ jednostkowa, jak
i spoleczna, lokalizuje si¢ w $wiadomosci jednostki. Jednak przyjmujac, ze
$wiadomo$¢ mogg mie¢ tylko jednostki, nalezy przyzna¢, ze pewne grupy
spoleczne istnieja, komunikujg si¢, posiadaja spoteczng pamig¢, ktdra w ja-
kim§ stopniu ksztattuje ich swiadomo$¢ oraz tozsamos¢é wedlug pewnego
wzorca, w koricu, ze funkcjonujg pewne wspdlne stany swiadomosci i wy-
twory kultury, jak chociazby mity czy stereotypy'®’. Zreszta przywolywany
juz Bokszaniski definiuje tozsamos¢ zbiorowa jako ,takie uksztaltowanie
podmiotu, w ktérym podstawowa role odgrywaja wigzi grupy z warto-
$ciami »istotnymi« czy »nieprzemijajacymic. (...) powstawanie tozsamosci
zbiorowej jest odkrywaniem »istoty« zbiorowosci badz »prawdziwego« sen-
su jej istnienia”'%,

Pomiedzy tozsamoscia jednostkowsg a spoleczng zachodzi zwiazek |, sa-
mozwrotnosci” (okreslenie Giddensa). Przede wszystkim jednostka po-
strzega siebie w kategoriach przynaleznosci do okreslonej grupy spotecz-

nej'®”’, co wiecej, uwaza, ze inni postrzegaja ja przez ten sam pryzmat'’’.

12Thidem, s. 17.

1% M. Golka, op. cit., s. 21.

194C. J. Olbromski, 7ozsamos¢ spoteczna: typowos¢ czy wspélnosé, bezbarwnosé czy przej-
rgystosc? [w:] J. Miziniska (red.), Tozsamosé podmiotu zbiorowego, Torun 2002, s. 15.

1 P. L. Berger, T. Luckmann, The Social Construction of Reality: A Treatise in the Sociology
of Knowledge, Garden City, New York 1967, polskie dumaczenie: Spofeczne tworzenie
rzeczywistosci, Warszawa 1983.

166 7. Bokszariski, Tozsamos¢ [w:] Encyklopedia socjologii, t. 4, Warszawa 2002, s. 254.

M. Golka, op. cit., s. 22

1687 Bokszanski, Tozsamosci.. ., s. 63.

19 Por. B. Synak, Kaszubska tozsamosé, cigglosé i zmiana, Gdansk 1998, s. 74.

70 M. Golka, op. cit., s. 19.
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Na tozsamo$¢ spoleczng skladajg si¢ te cechy, ktére jednostce przypisuja
inni ludzie. Owg konstrukcje inni tworza, przeksztalcaja i narzucaja w trak-
cie interakcji'”'. Tozsamo$¢ spoteczna jest silnie uzalezniona od struktury
spolecznej, zaréwno obiektywnej, jak i subiektywnej — istniejacej jedynie
w $wiadomosci jej uczestnikéw. W toku zmian historycznych zmienia si¢
sama struktura oraz tozsamos¢ spoleczna, przy czym zmiana jednej pociaga
za sobg przeksztalcenia drugiej i vice versa'”.

W tozsamosciach zbiorowych odbija si¢ poczucie kolektywnego ,,my”,
a sktadaja si¢ na nie: wiara w pochodzenie od wspdlnych przodkéw, wspdl-
ne mity i wierzenia religijne, przejawy wspdlnego kultu, tradycja, ideologia,
hymn, godlo, jezyk, dziela literatury, wspdlne zwyczaje, a ponadto wspdl-
na przestrzen, wspdlna pamigé, wspélny system wartoéci, wspélne relacje
z innymi zbiorowos$ciami itp. Im silniejsze to poczucie, tym sprawniej zbio-
rowosci funkcjonuja, radza sobie z przeciwno$ciami. W zakres tozsamosci
zbiorowych wchodza bowiem, oprécz wyzej wymienionych aspektow $wia-
domosciowych, wzorce zachowan i same zachowania'”>.

Charles Taylor utrzymuje, ze tozsamos¢ spoleczna jest dopelnieniem,
legitymizacjg tozsamosci jednostkowej. Obecnie jednostce zdarza si¢ nie
Zgadzaé na t¢ tozsamo$¢ narzucong niejako odgérnie. To, czy ostatecznie
zostanie przyznane jej prawo do zadecydowania o wlasnej tozsamosci, za-
lezy od uktadu sit pomiedzy jednostka a grupa'’4. W obliczu konfliktu po-
miedzy tozsamoscig jednostkows a spoleczng jednostki wewnatrzsterowne
(okredlenie Davida Riesmana'”®) wybiorg t¢ pierwsza, natomiast jednostki
zewnatrzsterowne — t¢ druga'’®, gdyz percepcja indywidualna traci na istot-
nosci w obliczu silnej tozsamosci spolecznej — jednostka przestaje postrze-
ga( siebie jako byt autonomiczny, a zaczyna jako czlonka danej grupy.

Tkwiace w tozsamosciach zbiorowych obrazy lub wyobrazenia na swdj
temat — bez wzgledu na to, czy sg ,prawdziwe”, czy nie — pomagaja zrekon-
struowa¢ zycie spoleczne, $wiadcza o istnieniu pewnych grup. Ewa Bana-
szak-Karpiriska twierdzi, ze tozsamo$¢ zbiorowa pelni funkcje stabilizacji
danej grupy i uwaza, ze mozna ja uchwyci¢ poprzez okreslenie typéw wie-

71 Ibidem, s. 18.

172Tbidem, s. 19.

173 Ibidem, s. 22 oraz B. Synak, op. cit., s. 43.

7M. Golka, op. cit., s. 20.

75Por. D. Riesman, 7he Lonely Crowd, New Haven 1950, polskie ttumaczenie: Samor-

ny thum, Warszawa 1971.
76 M. Golka, op. cit., s. 21.
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dzy, obyczajéw, wzoréw zachowan, norm i stereotypéw, czyli elementéw
kulturowych'”’. Moze zachodzi¢ rozdzwick migdzy zbiorows tozsamoscia,
jaka przypisuje sobie dana grupa, a tym, jak postrzegaja ja inne grupy — a to
za sprawg stereotypdw oraz autostereotypéw, czy nawet uprzedzen'’®.

Wedlug Leszka Koltakowskiego potwierdzenie wlasnej tozsamosci, czy
to jednostkowej, czy zbiorowej, niesie jednak ze soba niebezpieczenstwo
agresji, checi panowania nad innymi'”’. Na szcz¢scie nie jest to regula, nie
zdarza si¢ zawsze i wszedzie. Zagrozenie pojawia si¢ wtedy, gdy jakas grupa
chce wykreowaé swoja tozsamos¢ kosztem innych (np. przez podkreslanie
wlasnych roszczeni czy dyskryminowanie), co moze prowadzi¢ do blednego
kota nienawisci'®.

1.3.2.2. Tozsamo$¢ etniczna i narodowa

Tozsamos$¢ narodowa jest szczeg6lna forma tozsamosci zbiorowej. Na jej
pojmowanie wplywaja zainteresowania antropologéw kultury grupami
etnicznymi i etnicznoscia. Anya Peterson-Royce, po dokonaniu przegla-
du wspdlczesnej literatury przedmiotu, pisze: ,,Grupa etniczna jest grupa
odniesienia przywolywang przez ludzi, ktérzy podzielaja wspélny styl hi-
storyczny (moze by¢ on jedynie zakladany), oparty na jawnych cechach
i whasciwosciach oraz warto$ciach, i ktérzy poprzez procesy interakgji z in-
nymi identyfikujg si¢ sami jako zbiorowos¢ podzielajaca ten styl. Nato-
miast tozsamo$¢ etniczna jest calo$cig uczu¢ i doznan ze strony czlonkéw
skoncentrowanych na tych warto$ciach, symbolach i poczuciu wspdlnoty
zakorzenionej historycznie, kedra identyfikuje ich jako odrgbng grupe”'®.
Oznacza to, ze postrzeganie whasnej kultury (stylu historycznego) jest wa-
runkiem utrzymania odre¢bnosci tozsamosci etnicznej'®.

W badaniach etnicznosci mozna wyrézni¢ dwa konkurencyjne podej-
$cia — tzw. obiektywne, traktujace grupy etniczne jako trwale, wyraznie
wyodrebnione zbiorowosci, oraz subiektywne. To pierwsze podejscie po-
stuluje konstruowanie definicji grup etnicznych na bazie kryteriéw ,,obiek-

Y7E. Banaszak-Karpiniska, Kategoria tozsamosci zbiorowej w socjologii [w:] 1. Szlachcico-
wa (red.), Biografia a tozsamosé, Wroctaw 2003, s. 159, cyt. za: M. Golka, op. cit., s. 22.

178 M. Golka, op. cit., s. 23.

79 L. Kotakowski, O tozsamosci zbiorowej [w:] K. Michalski (red.), op. cit., s. 55.

M. Golka, op. cit., s. 23.

181 A, Peterson-Royce, Ethnic Identity, Bloomington 1982, s. 18.

1827, Bokszaniski, Tozsamos¢ narodowa: pojecie i problematyka badawcza [w:] M. Czy-
zewski, A. Piotrkowski, A. Rokuszwska-Pawlek (red.), Biografia a tozsamosé narodowa,

16dz 1997, 5. 27.
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tywnych”, wéréd kedrych najczeéciej pojawiajg sie: przekonanie o wspdl-
nym pochodzeniu, wspélna kultura (zwyczaje), religia, podobieristwo cech
fizycznych lub ,rasy” oraz jezyk'®. Problem jest jednak znacznie bardziej
Zozony, istnieja bowiem trzy zasadnicze powody odrzucenia powyzszych
kryteriéw. Po pierwsze — tatwo znalezé wyjatek od definicji (grupa etnicz-
na moze istnie¢ bez terytorium badz jezyka czy religii), po drugie — jawne
cechy kulturowe zmieniajg swoja forme (a mimo to grupa zachowuje auto-
identyfikacje), po trzecie — jawne cechy kulturowe nie odrézniajg wyraznie
grup etnicznych od innych grup, np. zawodowych czy lokalnych, posiada-
jacych wlasna subkulture'®4.

W $wietle powyzszych argumentéw poszukiwanie obiektywnych kry-
teriéw kulturowej odrebnosci zdaje si¢ zadaniem niewykonalnym. Tym
bardziej ro$nie znaczenie czynnikéw $wiadomosciowych, ktérych rdzen
stanowia przekonania skladajace si¢ na ,koncepcje siebie”. Koncepgja sie-
bie jest konstruowana przede wszystkim dzigki kontrastowi miedzy ,,nami”
i ,nimi”, co podkresla szczeg6lnie mocno Frederik Barth'®, postulujacy
ide¢ etnicznej granicy (boundry), jako lini¢ demarkacyjng pomiedzy tymi,
ktérzy s ,wewnatrz”, a tymi, ktdrzy sa ,,na zewnatrz”. Tozsamo$¢ etniczna
nie jest bowiem — jak pisze George DeVos — ,jedynie kwestia, kim kto$ jest
subiektywnie dla siebie, ale takze, jak jest postrzegany z zewnatrz™ 1.

Z kolei tozsamo$¢ narodowa czg¢sto postrzegana jest jako poczucie od-
rebnosci wobec innych narodéw ksztaltowane przez czynniki narodowo-
tworcze. Anthony Smith wymienia wsréd nich: terytorium historyczne,
wspoélne mity i historyczne wspomnienia, kulture publiczna, wspélna go-
spodarke i wspdlne dla calej spotecznosci prawa i obowiazki, ufundowane
w prawie'®”. Podkresla przy tym znaczenie symboli i wartosci narodowych,
gdyz poprzez symbolike flag, ceremonii, monet, pomnikéw, nazw ulic itp.
~cztonkowie [narodu] przypominaja sobie swéj wspélny dorobek oraz czu-
ja si¢ wzmocnieni w poczuciu swojej tozsamosci i przynaleznosei”'®8.

Na potrzeby niniejszej pracy wprowadzona zostanie definicja tozsamosci
narodowe;j jako ,poczucia cztonkéw jakiejs grupy kulturowej pewnej od-

'8V, Isajiw, Definitions of Ethnicity, ,Ethnicity”, No. 1, 1974.

1841, Holy, Kulturowe tworzenie tozsamosci etnicznej [w:] Z. Mach, A. K. Paluch (red.),
Sytuacja mniejszosciowa a tozsamosé, Krakéw 1992, s. 106.

'8 E Barth (red.), Ethnic Groups and Boundaries, Boston 1996.

1% G. DeVos, Ethnic Identity: Creation, Conflict, and Accommodation, Chicago 1975, s. 374.

187 A. D. Smith, National..., s. 14.

188 Tbidem, s. 17.
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rebnosci od obceych i zwiazku z grupa swoich oraz $wiadomosci ciaglosci,
historycznego trwania tej grupy i jej zbiorowej filiacji”'®. Taka definicja nie
wigze tozsamosci narodowej z polityczng organizacjg paristwa narodowego.
Tozsamo$¢ narodowa jest bowiem tozsamoscia polityczng i ideologiczna,
niewynikajaca z bezposredniej relacji do zajmowanego terytorium'”, nie-
mniej zakladajaca zwiazek — faktyczny lub postulowany — zbiorowosci na-

rodowej z okre§lonym terytorium'".

1.3.3. Mit a tozsamos¢

Mit jest czynnikiem stwarzajacym punke identyfikacji i jednoczesnie re-
medium na utracong tozsamo$¢. Zaréwno archaiczny mit symboliczny, jak i
mit socjo-polityczny stanowi srodek, dzigki ktéremu mozliwe jest zbudowa-
nie wigzi z rzeczywistoscia'*?. Jako taki tworzy on poczucie przynaleznosci
do okreslonego miejsca na $wiecie, do okreslonej grupy oraz utatwia orien-
tacj¢ w stosunku do tej grupy. Wiaze jednostke z kategoria ,my” i pozwala
na tym gruncie odnalez¢ wlasng tozsamos¢, jest facznikiem miedzy jednost-
ka a $wiatem spolecznym: opowiada o wspélnym pochodzeniu i wspdlnej
przesztosci'®, o istocie tradycji i rytualéw, sankcjonuje istniejacy porzadek
spofeczny, okresla przynalezno$¢ do wyznaczonej grupy i sposdb zycia'*.

Mity dzielg si¢ na ,.zbiorowe” oraz ,indywidualne” — pierwsze pomagajg
utozsamic si¢ z grupa, drugie dostarczajg ,matryc” zachowania poprzez uka-
zanie indywidualnych bohateréw. Ci ostatni sa najczesciej czyms wigcej niz
ludZmi, cz¢sto majg boskie pochodzenie i dysponujg niezwyklymi mocami,
a mimo to staja si¢ punktem odniesienia dla zwyktych $miertelnikéw'®.
Czowiek bowiem pragnie przekracza¢ samego siebie, nie godzi si¢ z na-
turg — to nienasycenie i cheé transgresji zostalo przez Jézefa Kozieleckiego

18 Por. A. Kloskowska, Tozsamosé i identyfikacja narodowa w perspektywie historycznej
i psychologicznej, ,Kultura i Spoleczenistwo”, nr 1, 1992, s. 134.

Y M. Dudziak, op. cit., s. 255.

1S, Ossowski, O ojczyznie i narodzie, Warszawa 1984, s. 35, cyt. za: M. Starnawski, op. cit.

Y2 A. M. Klonkowska, Mit jako czynnik nadajacy tozsamos¢ [w:] 1. Borowik, K. Lesz-
czynska, op. cit., s. 298.

193Y. Zerubavel okresla publiczne upamigtnianie przesztosci jako ,niewidzialne wiezi
pomiedzy wspélnotami zywych i umarlych”, innymi stowy, przesztos¢ znéw zyje badz od-
zywa w terazniejszosci, cyt. za: Y. Zerubavel, Recovered Roots: Collective Memory and the
Making of the Israeli National Tradition, Chicago 1995, s. xvii, za: A. I. Laing-Marshall,
op. cit., s. 16.

194B. Malinowski, Mit, magia, religia, Dzieta, t. VII, Warszawa 1990, s. 319, 349, 358,
cyt. za: A. M. Klonkowska, op. cit., s. 299.

195 A. M. Klonkowska, op. cit., s. 300.
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okreslone jako ,zjawisko polegajace na tym, ze czlowiek wychodzi poza to,
co posiada i czym jest”'®. U podstaw potrzeby transgresji lezy motywacja
hubrystyczna, czyli nieustanne dazenie cztowieka do potwierdzania i po-
wickszania wlasnej wartoéci i wazno$ci'”. Mity przepojone pragnieniem
wykraczania poza samych siebie i rozszerzania swoich wplywéw na $wiat,
nie tylko pomagaja marzy¢, ale réwniez popychaja do dziatania, motywuja,
katalizujq wole zycia'?®.

Arnold ]. Toynbee dostrzega w mitach relacje wyzwanie-odpowiedz.
Wyzwania pomagaja jednostkom, ale tez calym cywilizacjom, rozwija¢ sig.
Te grupy ludzi, ktére podjely wyzwanie (jakie stanowito np. nieprzyjazne
srodowisko zycia) i dostosowaly si¢ do nowej sytuacji, przeksztalcajac rze-
czywisto$¢ tak, by lepiej stuzyta ich potrzebom, osiagnely wyzszy poziom
rozwoju. W mitach zostaje zaburzona homeostaza, pojawia si¢ wyzwanie,
najczesciej spotykaja si¢ dwie sity — dobra i zta, ktdre wyrywaja ludzi z uspie-
nia i kaza im buntowac si¢ przeciwko narzuconym warunkom i postrzega¢
whasne zycie jako zadanie'”.

Jak pisze Rollo May: ,Mit jest sposobem na to, by do bezsensownego
$wiata wprowadzi¢ fad. Mity sa narracyjnymi wzorami, nadajacymi ludzkiej
egzystencji znaczenie”*”. Nawet gdy mit sakralny traci swa symboliczna
moc i przestaje by¢ ,$wigta opowiescig’, nie sposéb nie dostrzec ,,drzemia-
cej w nas wszystkich potrzeby mitu, wyrastajacej z istoty naszego cztowie-
czetistwa ', W sytuacji braku mitu symbolicznego jego miejsce zajmuje
czgsto mit socjo-polityczny, ktdry réwniez prébuje podtrzymaé poczucie
sensu i celowosci $wiata, stworzy¢ wigz pomiedzy jednostky i okreslong
grupa. Claude Lévi-Strauss uwaza, ze ,nic nie przypomina bardziej my-
$li mitycznej niz ideologia polityczna. By¢ moze w naszych wspétczesnych

spoleczeristwach druga z nich zastgpuje tylko pierwsza 2%

9], Kozielecki, Koncepcja transgresyjna cztowieka. Analiza psychologiczna, Warszawa
1987.

7 A. M. Klonkowska, op. cit., s. 301.

198 Ibidem, s. 302-303.

199 Tbidem, s. 303—-304.

20 R. May, The Cry for Myth, Norton, New York 1991, polskie tdumaczenie: Blaganie
o0 mit, Poznanh 1997, s. 13.

2'Ibidem, s. 17. Por. C. G. Jung, Archetypy i symbole. Pisma wybrane, Warszawa 1981;
E. Fromm, The Forgotten Language: An Introduction to the Understanding of Dreams, Fairy
Tales, and Myths, New York 1957, polskie thumaczenie: Zapomniany jezyk. Wstgp do rozu-
mienia snéw, basni i mitéw, Warszawa 1977, cyt. za: A. M. Klonkowska, op. cit., s. 306.

202 C. Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, Paris 1958, polskie thumaczenie: Antropo-
logia strukturalna, Warszawa 2000, s. 188, za: A. M. Klonkowska, op. cit., s. 307.
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1.3.4. Tozsamos¢ a globalizacja

Ricoeur okreslit dwie skladowe tozsamosci — /pséité (réinicg wzgledem
innych) i la mémeté (tozsamo$¢ wzgledem siebie w czasie). Zatamanie sig tej
pierwszej powoduje, ze wspélczesne tozsamosci zdajg si¢ niestabilne. Pro-
cesy globalizacji*®® i wielowymiarowo$¢ wspélczesnego $wiata®™ wiazg sie
z tworzeniem nowej perspektywy tozsamosciowej — przejsciem z poziomu
tozsamosci narodowej na poziom tozsamosci zglobalizowanej. Nie oznacza
to zanikniecia nizszych pozioméw identyfikacyjnych. Warstwy tozsamosci,
czgsto opozycyjne, nakladaja si¢ bowiem na siebie, co rodzi koniecznos¢ ich
»nieschizofrenicznego” polaczenia, a to jest psychologicznie trudne.

Wielu wspélczesnych humanistéw ustosunkowalo si¢ do tego tematu.
Giddens podkresla pozbawienie lokalnych przestrzeni waloru wylacznosci
oraz upowszechnienie w $wiadomosci ogélnej istnienia innych punktéw
odniesienia i rozmaitych mozliwosci wyboru?®. Wedtug niego dawniej nie-
mobilne lub malo mobilne grupy znalazly si¢ w zupelnie nowej sytuacji’”,
ktéra, z jednej strony, wymusza przedefiniowanie wiasnych tozsamosci
w celu dostosowania si¢ do wielokulturowego $wiata, z drugiej zas — daje
mozliwos¢ ich uksztaltowania wedlug calego spektrum niegdy$ niedostep-
nych wzorcéw. Powstawanie nowych tozsamosci, ktdre jest efektem, ce-
lem, a niekiedy skutkiem ubocznym proceséw adaptacyjnych, moze rodzi¢
konflikty i napigcia®®. Sytuacje komplikuje fakt, ze procesy globalizacyjne
zachodza w réznym tempie w réznych obszarach $wiata, rozbijajac homo-
geniczne wezesniej grupy lub potegujac rozdrobnienie grup heterogenicz-
nych. Réwnolegle do wyksztalcania si¢ kosmopolitycznej $wiadomosci
narasta $wiadomos¢ réznicy i przywiazania do lokalnej, tradycyjnej tozsa-
mosci. Konieczno$¢ zredefiniowania swojej tozsamosci staje zaréwno przed

jednostkami, jak i calymi spolecznosciami®®.

23 Globalizacja bedzie tu rozumiana jako ,intensyfikacja stosunkdéw spolecznych
o $wiatowym zasiggu, ktdra faczy rézne lokalnosci w ten sposéb, ze lokalne wydarzenia
ksztaltowane sa przez zdarzenia zachodzace w odleglosci wielu tysiecy mil i vice versa”
(tdum. J. Isaiski), cyt. za: A. Giddens, The Consequences of Modernity, Cambridge 1990,
s. 40.

204\, Morawski, Globalizacja: wyzwania i problemy [w:] M. Marody (red.), Wymiary
gycia spotecznego. Polska na przetomie XX i XXI wicku, Warszawa 2002, s. 441-464.

25 E. Wysocka, Podstawowe wyznaczniki ksztattowania sig tozsamosci w percepeji mto-
dziezy studenckiej [w:] 1. Borowik, K. Leszczyniska, op. cit., s. 309.

26 A, Giddens, The Consequences..., s. 19, cyt. za: ]. Isaniski, Tozsamos¢ w czasach globa-
lizacji [w:] M. Golka (red.), op. cit., s. 161.

27 A. Giddens, op. cit., s. 103, cyt. za: J. Isaniski, op. cit., s. 162.

28] Isanski, op. cit., s. 162.

2 ]bidem, s. 163.
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Hanna Mamzer zastanawia si¢, czy globalizacja moze mie¢ pozytywny wplyw
na ksztaltowanie si¢ tozsamosci: ,, Wydaje sie, ze tak moze by¢. Dostarczajac moz-
liwosci konfrontowania réznych systeméw wartosci ze soba, znoszac granice i po-
dzialy, ulatwiajac komunikacje i przeplyw informacji, procesy globalizacji auto-
matycznie umozliwiajg blizsze kontakty przedstawicielom réznych kultur™™.

Stuszna wydaje si¢ refleksja Edmunda Wnuka-Lipinskiego nad skutkami
globalizacji dla tozsamosci lokalnych, ze ,globalna wioska zastgpowana jest
przez globalne miasto, z charakterystycznymi dla wspélnot miejskich sto-
sunkami spolecznymi: anonimowos$¢, niska kontrola spoteczna, interakcje
przez sfragmentaryzowane role spoleczne raczej niz przez integralne osobo-

wosci”?!!

. Podobnie uwaza Mamzer: ,\W epoce nowoczesnosci granice toz-
samosci byly jasno zdefiniowane, spdjne i stabilne (...) Wspdtczesne dyscy-
plinowanie tozsamosci polega na obowiazku bycia sfragmentaryzowanym
— przekaz ,musisz by¢ taki a taki” zastapiony zostal przekazem , mozesz by¢
kazdy (jednoczesnie)”*%. Tozsamos¢ konstruuje si¢ wiec poprzez akcento-
wanie wolnosci wyboru. Globalno$¢ objawia si¢ wigkszymi mozliwosciami
budowania przez jednostke jej wlasnej tozsamosci.

Miejsce w nowej hierarchii okreslajg m.in.: mobilno$¢, znajomos¢ je-
zykéw, kompetencje cywilizacyjne, mozliwosci konsumpcyjne oraz rze-
czywiscie posiadane przez jednostke dobra. Posiadanie znacznej whasnosci
gwarantuje prestiz nawet w oczach spolecznosci, ktéra wezesniej nie przy-
wigzywala wagi do aspektéw materialnych?".

Zmiana w obszarze tozsamo$ci zwigzana jest z szeroko pojetymi skut-
kami globalizacji. Forma reakcji moze by¢ podzial spdjnej dotychczas
kultury oraz jej ewolucja. Nie ma jednej mozliwej drogi — istnieje wie-
le mozliwosci. Tracac lokalno$¢, jednostki zyskuja mozliwo$¢ wyboru.
Jednak, jak stuszne zauwaza Bauman, globalizacja poszerza mozliwosci
jednych panowania nad wlasng tozsamoscia, a odbiera je drugim. Do-
$wiadczenie tych, ktérych nie dotycza ograniczenia poruszania i prze-
mieszczania si¢ jest pozytywne, wrecz radosne, natomiast doswiadczenie
przykutych do miejsca jest trudne, a nawet przerazajace®'®. Najczeiciej

HOH. Mamzer, Tozsamosé w podrizy, Poznan 2002, s. 130.

21 E, Wnuk-Lipitiski, Swiat migdzyepoki. Globalizacja, demokracja, paristwo narodowe,
Krakéw 2004, s. 32, cyt. za: J. Isaiski, op. cit., s. 170.

212H. Mamzer, op. cit., s. 58, za: J. Isaniski, op. cit., s. 172-173.

23], Isariski, op. cit., s. 172-173.

2147, Bauman, Tozsamosé — jaka byla, jest i po co? [w:] A. Jawlowska, Wokdt probleméw...,
s. 11.



62

rzekomo samodzielna droga autoidentyfikacji sprowadza si¢ do wyboru
sposréd szlakéw juz wytyczonych — wolnos¢ wyboru jest pozorna i ogra-
niczona’". Kierunek zmian jest raczej pochodna czynnikéw zewnetrz-
nych?'.

1.3.5. Podsumowanie

Tozsamo$¢, czy to jednostkowa, czy zbiorowa, zaklada poczucie ciaglo-
$ci podmiotu, jest swoista zasada ,,porzadku $wiata”, naszej kultury i nasze-
go istnienia. Jest warto$cia nader istotnga, gdyz gwarantujaca fad i zrédlo
poznania. Jak pisze Barbara Skarga, ,jej brak postawilby nas wobec $wiata
chaosu, pojawiajacych si¢ bezsensownych rzeczy i wydarzeni, zmiennosci
absolutnej, w ktérej my sami rozplyneliby$my si¢ od wewnatrz w potoku
nieuporzadkowanych wrazen, bez punktu oparcia, niby nurt zmieniajacy
nieustannie swe koryto i swoj kierunek, rozlany, coraz plytszy, wsysany
w piasek otaczajacej nas rzeczywistosci”?".

Wspdlczesnie socjologowie zwracaja uwagg, ze jednostka oderwana od
narodu czy rodziny, a wigc pozbawiona jakiego$ aspektu tozsamosci ko-
lektywnej, moze utraci¢ tozsamo$¢ indywidualng. Procesy modernizacyjne,
globalizacja stanowia zagrozenie dla ,starych” tozsamos$ci — narodowych
czy kulturalnych, ksztaltujg za to nows tozsamos¢ globalng lub masowa.
Homogenizacja kultury wytwarza tozsamo$¢ hybrydalna. Zagrozeniem
dla tozsamosci jest utrata badz to poczucia odrgbnosci od innych, badz to
podobieristwa do innych. Bauman uwaza, ze obecnie w pytaniu o tozsa-
mo$¢ zanika wymiar uniwersalny na rzecz indywidualizmu, specyficznych
potrzeb i preferencji*'®.

Rysujacy si¢ kryzys tozsamosci stwarza jednak szans¢ na tozsamo$¢
ponowoczesna. Rosnie bowiem zapotrzebowanie na nowa tozsamos¢,
a nawet na ,,polityke tozsamosciowa ", ktérej rdzeniem ma by¢ wspdlna
kultura. Globalizacja kultury, mnozac tozsamosci, wzmacnia pragnienie
zachowania wlasnego oblicza?®. Ponadto globalizacja ,wyluskuje tozsa-

2157 Bauman, op. cit., s. 14.

2167, Tsaniski, op. cit., s. 176.

217 B. Skarga, op. cit., s. 12.

28], Kociuba, op. cit., s. 55.

29 Zob. S. Huntington, 7he Clash of Civilizations and the Remaking of World Order,
New York 1996, polskie dumaczenie: Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego,
Warszawa 1997.

20K, Krzysztofek, Tendencje globalnej dyfuzji u progu XXI wieku [w:] A. Tyszka (red.),
Réza wiatréw Europy, Warszawa 1999.
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mo$¢” z jej wezesniejszego lokalnego kontekstu®!, umozliwiajac prze-
formulowanie tozsamosci indywidualnej w ramach tozsamosci zbioro-
W.ych222.

Wspélczesni Asyryjezycy i Aramejczycy, szczegdlnie ci zamieszkujacy
diaspore, stojg w punkcie, w ktérym ich tradycyjna tozsamo$¢ zostaje prze-
formutowana. Bardzo cz¢sto wytwarzajg tozsamosci hybrydalne, wielowy-
miarowe.

1.4. Kontrowersje wokol nazwy

Wybér adekwatnej nazwy dla omawianej wspélnoty jest kwestig wysoce
problematyczna. Rézne wspdlnoty chrzescijan syryjskich oraz uzytkowni-
kéw dialektéw nowoaramejskich postuluja bowiem odmienne okreslenia
swojej przynaleznosci. W literaturze przedmiotu mozna napotkaé nastgpu-
jace terminy:

o Asyryjczycy — od nazwy starozytnego imperium asyryjskiego,
forsowany przez Asyryjski Kosciét Wschodu oraz Starozytny
Kosciét Wschodu, ponadto przez innych chrzescijan Kosciotéw
syryjskich, np. asyryjskich nacjonalistéw z Syryjskiego Kosciota
Ortodoksyjnego i Chaldejskiego Kosciota Katolickiego;

e Aramejczycy (wariantywnie Syryjczycy?”, Syriacy?, Surjoje’)

— od nazwy starozytnych Aramejczykéw, postulowany przez nie-
ktérych wyznawcéw Syryjskiego Kosciola Ortodoksyjnego, jak
tez innych chrzescijan Koscioléw syryjskich, np. Syryjskiego Ko-
$ciota Katolickiego oraz Kosciota Maronickiego;

21 B. Misztal, Tozsamos¢ jako pojecie i zjawisko spoteczne w zderzeniu z procesami globa-
lizacji [w:] E. Budakowska (red.), Tozsamos¢ bez granic, Warszawa 2000.

222]. Kociuba, op. cit., s. 55.

22 Niewielu samych zainteresowanych okresla si¢ obecnie wylacznie tym mianem —
czgstsze sg potaczenia: Syryjczycy/Aramejczycy czy Aramejczycy/Syryjczycy.

24 Syriacy (ang. Syriacs), w pi$miennictwie anglojezycznym termin uzywany wylacznie
w sensie ,,autoréw piszacych w jezyku syryjskim” pojawil si¢ jeszcze przed I wojna $wiato-
wa. Dzi§ bywa uzywany w znaczeniu rozszerzonym — na okrelenie catej wspélnoty. Swiat
akademicki pozostaje jednak przy wersji ,,Syryjczycy” (ang. Syrians), uwazajac, ze ,,Syria-
kom” brak mocnych historycznych fundamentéw, cyt. za: ]. Messo, The Aramean Identity
of Tur Abdin and its Native Population, http://www.midyatcity.com/articles/turabdin_ara-
mean.pdf, s. 6, data wejscia 16.07.2009.

25 Surjoje (ang. Suryoye), nazywa wiasna w jezyku aramejskim, dumaczona przewaz-
nie jako ,,Syryjczycy”. Niektérzy wspdlczesni Asyryjezycy réwniez godza si¢ na bycie okre-
$lanymi ta nazwa.
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¢ Chaldejczycy — od nazwy starozytnej Chaldei, preferowany przez
cze$¢ wyznawcdw Chaldejskiego Kosciota Katolickiego, szczegdl-
nie w diasporze;

¢ Asyro-chaldejczycy — nazwa obejmujaca oba wschodnie odlamy

chrzescijanistwa syryjskiego: ortodoksyjny oraz unicki;

e Nestorianie — dawna, bledna nazwa wyznawcéw Asyryjskiego

Kosciota Wschodu;

e Jakobici — dawna, bledna nazwa wyznawcéw Syryjskiego Koscio-

ta Ortodoksyjnego.

Uznane historycznie przez wigkszo$¢ naukowcéw okreslenie dla grupy
to ,Syryjezycy”. Wspodlczesnie termin ten jest rzadziej uzywany, ponie-
waz po uzyskaniu niepodleglosci przez Syrig, przez ,Syryjezyka” rozumie
si¢ przede wszystkim obywatela Syryjskiej Republiki Arabskiej***. Warto
zauwazy(, ze przymiotnik ,syryjski” (ang. Syrian/Syriac), odnoszacy si¢
do chrzescijan syryjskich, zostat tymczasem zastapiony ,aramejskim” (ang.
Aramean/Aramaic)*”, stad wspdlczesni Syryjczycy czesto nazywaja samych
siebie ,,Aramejczykami”. Jednak czeéciej spotykane, szczegblnie poza dys-
kursem szricte naukowym, jest okreslenie ,Asyryjczycy”, ktére pojawilo sie
na wicksza skale w zachodnim pi$miennictwie obok tradycyjnych ,,Syryj-
czykéw” mniej wigcej na przetomie XIX i XX wieku (poczatkowo na okre-
$lenie wyznawcéw Kosciota Wschodu®?®, potem za$ wszystkich chrze$cijan
syryjskich) i zostalo zaadaptowane przez samych zainteresowanych, ktdrzy
w owym okresie byli ,etnicznie bezimienni™*%.

Kontrowersja nie ogranicza si¢ do egzoniméw w jezykach zachodnich,
jak ,Asyryjezyk” v. ,Aramejczyk”, ale dotyczy réwniez okresled w nowo-

226 Sami zainteresowani unikaja uzywania tego terminu, gdyz nie chca by¢ myleni z Ara-
bami (muzutmanami) z Syrii, co m.in. thumaczy rosnaca popularnos¢ opcji ,asyryjskie;j”,
cyt. za: J. Messo, The Identity of the People Described in the Writings of Gabriele Yonan,
heep://www.midyatcity.com/articles/gyonan_messo.pdf, s. 4, data wejscia 3.08.2009.

2277, Joseph, The Nestorians and Their Muslim Neighbors. A Study of Western Influence on
Their Relations, Princeton, New Jersey 1961, s. 12. Wlasciwie byt to powrét do pierwotnej
nazwy, gdyz ,Syryjczykami” nazywali Aramejczykéw w III/IV wieku p.n.e. Grecy, bez
wzgledu na to, czy ci pierwsi zyli we whasciwej Syrii czy Babilonii, cyt. za: ]. Messo, 7he
Identity of the People..., s. 5 oraz Th. Noldeke, Assyrios Syrios Syros, ,Hermes”, 5, 1871,
s. 461 1468; idem, Die Namen der aramdischen Nation und Sprache, ,Zeitschrift der Deut-
schen Morgenlindischen Gesellschaft”, 25, 1871, s. 1131 115.

28\ XIX wieku czg$¢ badaczy uwazata zachodnich Syryjezykéw za Aramejczykdw,
cyt. za: J. Messo, Identity of the People..., s. 6.

2 R. Macuch, Assyrians in Iran [w:] E. Yarshater (red.), Encyclopedia Iranica, Vol. 1V,
London—New York 1987, s. 818.
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aramejskim: odtam aramejski uznaje zaréwno nazwe ,,Surjaje” i ,Aramaje”,
podczas gdy odtam asyryjski nalega na ,Aturaje”, akceptujac jednak ,Surja-
je”, ewentualnie ,Suraje”. Wspélczesny stownik jezyka aramejskiego z 2007

roku??°

traktuje te okredlenia jako synonimy; wedlug niego Asyryjczycy na-
zywaja samych siebie w odmianie wschodniej (suret): Suraje, Surjaje, Atu-
raje, w odmianie zachodniej (turojo): Suroje, Sorjoje, Otoroje™'.

Bardzo ograniczona dostgpno$¢ materiatu historycznego dotyczacego
loséw Asyryjczykéw od upadku Niniwy w 612 roku p.n.e. do nadejscia
chrzescijaristwa utrudnia rozwianie kontrowersji. Zrédta sa skape, sprowa-
dzaja si¢ gtéwnie do kilku notatek autoréw klasycznych, takich jak Strabon,
Pliniusz, Polibiusz i Ptolemeusz, podczas gdy tabliczki zapisane pismem
klinowym zawieraja przewaznie inkantacje, opisy obrzedéw religijnych
i kopie starozytnych tekstow religijnych®?. Zreszta juz starozytni pisarze
mieli problemy terminologiczne — dyskutowali problem synonimicznosci
stéw ,Syria” i ,Asyria” (uzywali obu termindéw), czujac, ze onomastycznie
musza by¢ one jako$ powigzane®.

Punkt zwrotny nastapit w V wieku p.n.e., gdy Herodot w swych Dziejach
wyréznil dwie odrebne nazwy, piszac o tych, ktérych ,Hellenowie nazywa-
li Syryjczykami, barbarzynicy za$ Asyryjczykami’®, za$ toponimy ,,Syria”
oraz ,Asyria” §cisle rozgraniczyl, odrézniajac lewantyriskich i kapadockich
»Oyryjezykéw” od mezopotamskich ,,Asyryjczykéw”*. To oznaczaloby, ze
po V wieku p.n.e. terminy ,Syria” i ,Asyria” przestaly by¢ uzywane wy-
miennie. W II wieku p.n.e. Posejdoniusz pisal, ze ci, ktérych Grecy nazy-
waja Syryjczykami, sami siebie nazywaja Aramejczykami.

Sredniowieczni autorzy syryjscy mieli $wiadomosé pochodzenia swojego
jezyka od starozytnych Aramejczykéw, nie uzywali jednak terminu ,Ara-

PON. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, Modern Aramaic (Assyrian/Syriac) Dictionary
¢ Phrasebook, New York 2007, s. 4.

1O tych samookresleniach pisali m.in.: W. Heinrichs, 7he Modern Assyrians — Name
and Nation [w:] R. Contini i in. (red.), Semitica: Serta Philologica Constantino Tsereteli di-
cata, Torino 1993, s. 102; S. Parpola, National and Ethnic Identity in the Neo-Assyrian Em-
pire and Assyrian Identity in Post Empire Times, JAAS, Vol. 18, No. 2, 2004, s. 18; R. Roll-
inger, Assyrios, Syrios, Syros und Leukosyros, ,Die Welt des Orients”, 36, 2006, s. 285,
cyt. za: J. Messo; ,, The Origin of the Terms ‘Syria(n)’ & Siiryoyo once again”, Presentation
Symposium Syriacum 2008, s. 3, niepublikowany tekst w posiadaniu autorki.

32 Encyclopedia Britannica, CD 2002, zob. Mesopotamia, 320 BC to 620 AD.

23D R. Helm, ,,‘Greeks’ in the Neo-Assyrian Levant and Assyria’ in Early Greek Writ-
ers”, niepublikowana praca doktorska obroniona na University of Pennsylvania, Pennsyl-
vania (USA) 1980, s. 31, cyt. za: J. Messo, 7he Origin..., s. 1.

4 Herodot, Dzieje, Warszawa 1954, s. 479.

25 Por. P. R. Helm, op. cit., s. 288 1 294, cyt. za: ]. Messo, op. cit., s. 2.
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mejczyk” na okre§lenie wlasnej przynaleznosci etnicznej. Michat Wielki,
jakobicki patriarcha Antiochii w XII wieku, pisat: ,Krélestwa wzniesione
przez nasza ras¢ w starozytnosci, (te nalezace do) Aramejczykéw, mianowi-
cie potomkéw Aramu, ktérzy nazywani byli Syryjczykami”?. Gdzie indziej
zanotowal zas: ,,Asyryjczycy, to jest Syryjczycy”*. Z drugiej strony ten sam
autor wspominal réwniez wezesniejsza, IX-wieczng dyspute miedzy jako-
bickimi Syryjczykami a uczonymi greckimi, podczas ktérej jakobici praw-
dopodobnie deklarowali ,asyryjska” tozsamo$é™® oraz méwil o spaleniu
ksiag opowiadajacych o dawnych krélach, gdyz historie o nich wymieszane
byly z ,diabolicznymi opowiesciami o ich pogariskosci™.

Niezaleznie od zagadnienia faktycznego uzycia, pytanie o etymologicz-
ne relacje tych dwéch terminéw zostato niedawno znéw poruszone. Punkt
sporny stanowila kwestia, czy toponim ,Syria” zostal ostatecznie wywie-
dziony od nazwy ,Aszszur” (przeciwstawna teza méwita o pochodzeniu
od ,Hurytéw”)**. Warto przedstawi¢ gléwne tezy zwolennikéw i przeciw-
nikéw szeroko rozumianej ,tezy asyryjskiej”.

1.4.1. Argumenty zwolennikéw tezy asyryjskiej

Pierwszym nowozytnym autorem, ktéry w 1871 roku sformutowat teo-
ri¢ pochodzenia greckiego stowa ,Syria” od ,Asyrii”, byt Theodor Nolde-
ke?*'. Mimo pewnych niejasnosci, wigkszo$¢ pisarzy — nie tylko tych wywo-
dzacych wspélczesnych Asyryjezykéw od starozytnych — uznaje tg teorie.

Wielkim zwolennikiem tezy asyryjskiej byt W. A. Wigram, ktérego
ksiazki The Assyrians and Their Neighbours®* oraz Our Smallest Ally** spo-

26 Zob. L. van Rompay, Jacob of Edessa and the Early History of Edessa [w:] G. ].
Reinink, A. C. Klugkist (red.), Affer Bardaisan: Studies on Continuity and Change
in Syriac Christianity in Honour of Professor Han J. W, Drijvers, Groningen 1999,
s. 277.

»7]. B. Chabot (red.), Chronique de Michel le Syrien, Patriarche Jacobite d’Antioch
(1166-1199), Paris 1899—1924, s. 32.

28 ]bidem, s. 748 i 750.

29 Ibidem, s. 446.

#0R. Rollinger, The Terms ,Assyria” and ,Syria” Again, ,Journal of Near Eastern Studies”,
Vol. 65, No. 4, Chicago 20006, s. 283-287.

21'Th. Néldeke, op. cit., s. 443-468; idem, Ueber den namen Assyriens, , Zeitschrift fiir
Assyriologie und verwandte Gebiete”, 1, 1886, s. 268-273; E. Schwartz, Einiges iiber As-
syrien, Syrien, Koilesyrien, ,Philologus”, 86, 1931, s. 373-399; idem, Noch einmal iiber As-
syrien und Syrien, ,Philologus”, 87, 1932, s. 261-263, cyt. za: ]. Messo, 7he Origin..., s. 1.

22\, A. Wigram, The Assyrians and Their Neighbours, London 1929.

5 1dem, Our Smallest Ally: A Brief Account of the Assyrian Nation in the Great War,
London—New York 1920.
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pularyzowaly nazwe i zapoznaly spolecznos¢ migdzynarodows z tragedia
Asyryjczykéw. Pomiedzy wojnami $wiat wielokrotnie styszal o Asyryjczy-
kach dzigki artykulom w gazetach i na forum Ligi Narodéw?*.

W latach 90. XX wieku Richard Frye na nowo zréwnat terminy ,Asy-
ria’ i ,Syria”, a w celu wykazania, ze okreslenie ,Asyryjczycy” na pewne
chrzescijariskie grupy funkcjonowalo jeszeze przed XIX stuleciem, przywo-
fat Zrédta ormianiskie i perskie oraz — cytowanego juz wezesniej — Michata
Wielkiego. Jednak po artykule J. Josepha (ktérego argumenty omawiam
szeroko w nastgpnym podpunkcie) kwestia pozostaje otwarta. Obaj uczeni
zgadzaja si¢ co do tego, ze ,zamieszanie wokdl dwdch podobnych stow »Syria«
i »Asyria« jest historyczne i trwa do dzi§”, przy czym obaj oskarzaja si¢ na-
wzajem o0 potegowanie owego zamieszania®®.

Obecnie znanym zwolennikiem teorii asyryjskiej jest S. Parpola, asyrio-
log z Uniwersytetu w Helsinkach. W National and Ethnic Identity in the
Neo-Assyrian Empire and Assyrian Identity in Post-Empire Times oraz Assyrian
Identity in Ancient Times and Today pokazuje ciaglo$¢ asyryjskiej tozsamosci
narodowej — $wiadomie budowanej przez nowoasyryjskich wladcéw, za-
chowanej w obrzgdach i tradycjach po upadku imperium w cz¢$ciowo nie-
zaleznych krélestwach asyryjskich: Osrhoene, Adiabene?®, Hatrze i Aszur,
wzbogaconej od III wieku o silny komponent chrzescijaristwa (cho¢ sta-
rozytna religia asyryjska przetrwata w Harranie do X wieku, a w Mardinie
nawet do wieku XVIII)?¥.

Podobne poglady glosza Edward Y. Odisho i Konstantin Matwiejew?*.
Na Parpole czgsto powoluje si¢ G. V. Yana (Bebla) w Ancient and Modern
Assyrians®®, ktéry takze uwaza, ze Asyryjczycy przezyli upadek imperium
(szczeg6lnie asyryjscy wiesniacy, z ktérych nowi wladcy mogli $ciaga¢ po-

247 Joseph, op. cit., s. 15.

¥ R. Frye, Assyria and Syria: Synonyms, JAAS, Vol. X1, No. 2, 1997.

246/ T wieku rodzina panujaca w Adiabene dokonata konwersji na judaizm, co
utorowalo droge pdzniejszemu rozprzestrzenianiu si¢ chrzedcijaistwa w regionie.
To takze powdd, dla ktdrego ciagle istnieje spora wspélnota zydowska postugujaca sie
jezykiem wschodnioaramejskim, cyt. za: N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit.,
s. 0.

278 Parpola, National and Ethnic Identity..., s. 17.

28 7Zob. E. Y. Odisho, 7he Ethnic, Linguistic and Cultural Identity of Modern Assyrians,
heep://www.aakkl.helsinki.fi/melammu/pdf/odisho2001.pdf, data wejscia 8.08.2009.

9 G. V. Yana (Bebla), Ancient and Modern Assyrians. A Scientific Analysis. A Review of
the Works of J. M. Fiey, and Prof. John Joseph. Includes a Political and Engineering History
of Assyria, [United States] 2008.



68

datki) i zburzenie swych gléwnych miast (Aszur, Niniwy i Nimrod)*?,
przetrwali w satrapii Athura (539-330 p.n.e.)®!
Adiabene (w pétnocnym Iraku)®?. W tym ujeciu starozytni Asyryjczycy
i Aramejczycy — dwa odrebne ludy — dzielili si¢ jezykiem i etnicznoscia®?
do czasu, gdy Aramejczycy, jako asyryjscy poddani, w ciagu trzech pokolen
zostali zasyrianizowani, przyjmujac wyzsza kulture asyryjska®*. Zasyriani-

oraz jako chrzeécijanie

zowany jezyk aramejski zastapil akadyjski, elementy akadyjskiego przetrwa-
ly przejete przez aramejski®>’.

O mieszkaricach Adiabene, ktdrzy czcili boga Aszura az do okresu sasa-
nidzkiego, Yana (Bebla) pisze: ,,Oczywiste jest, ze byli to Asyryjczycy. Prze-
czy zdrowemu rozsadkowi uwazanie tych ludzi wylacznie za Aramejczykéw,
zamiast przyjmowal bardziej logiczng odpowied?, iz byli oni mieszanka
Aramejczykéw, Asyryjczykéw oraz Babiloriczykéw (...) Nie ma przekony-
wajacej teorii, ze to Aramejczycy, a nie Asyryjczycy czcili Aszura. Nawet
gdyby Aramejczycy byli tak zasyrianizowani, ze czciliby Aszura, to oznacza-
foby, ze przyjeli tozsamo$¢ asyryjska i stali si¢ Asyryjczykami”®®.

Nastepnie autor dowodzi, ze w pierwszych wickach naszej ery Asyryjczy-
cy nie odrzucili swego miana, mimo cigzacego nad nim starotestamental-
nego przeklenstwa (Izajasz 46,1 oraz 14,21-25)*". Jedli palili ksiegi o staro-
zytnych krélach po nadejsciu chrzescijaristwa (o czym pisal Michat Wielki),
to znaczy, ze do tego czasu zachowywali swoja tozsamo$¢®®. Dopiero wraz
z przyjeciem Ewangelii Asyryjczycy zaczeli identyfikowac si¢ jako chrzesci-
janie, od tego momentu ich historia zlaka si¢ z historig chrzescijaiistwa®?,
a wigZ z Asyrig zostala przyémiona. Jednak Yana (Bebla) uwaza, ze uzywanie
tego okresu niepamieci jako dowodu na odrzucenie tozsamosci asyryjskiej
200 pyta dlaczego wspdlczesni Asyryjczycy, gdyby nie byli
prawdziwymi potomkami starozytnych, teskniliby za Asyria i Niniwa?>!

jest nieuzasadnione

0Tbidem, s. 21.

1bidem, s. 22.

22 Tbidem, s. 19.

33D, Crone, M. Cook, Hagarism: The Making of the Islamic Word, Cambridge 1977,
s. 55, cyt. za: G. V. Yana (Bebla), op. cit., s. 42.

»4@G. V. Yana (Bebla), op. cit., s. 86.

25 Ibidem, s. 111.

56 Por. ibidem, s. 42 oraz S. Parpola, Assyrian Ildentity..., rozdz. 2.5.

57 @G. V. Yana (Bebla), op. cit., s. 38-39.

8Tbidem, s. 108.

29 Ibidem, s. 44.

2600 Thidem, s. 51.

261 P. Crone, M. Cook, op. cit., s. 59, cyt. za: G. V. Yana (Bebla), op. cit., s. 43.
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W toku jego wywodu kilka razy pojawia si¢ argument, z ktérym nie spo-
s6b si¢ nie zgodzi¢ — jedynie rozstrzygajace byloby badanie DNA wykonane
na reprezentatywnej prébie wspélczesnych Asyryjczykéw i poréwnanie go
z materialem genetycznym pozyskanym ze starozytnych grobowcéw asyryj-
skich. Problem w tym, ze takiego badania dotychczas nie przeprowadzono.

1.4.2. Argumenty przeciwnikéw tezy asyryjskiej

}262

W latach 60. XX wieku Jean-Marie Fiey rozpoczat swéj stynny artyku
od pytania: ,Asyryjczycy” czy Aramejczycy? Jego gléwna teza sprowadzata
si¢ do tego, ze nazwa ,,Asyryjczycy”, nadana w XIX wieku przez anglikariskie
misje, zostala wtérnie zaadaptowana przez samych Syryjczykéw. Do 1914
roku nazwa ,Asyryjczycy” byla uzywana po to, by uniknaé pejoratywnego
terminu ,nestorianie”. De facto misjonarze znalezli ludzi, ktérzy nazywali
siebie ,,Surjaje” lub ,Suraje”, tj. Syryjczykami (w znaczeniu ,,chrzescijana-
mi”). Na hipotetyczne pytanie, co stalo si¢ z Asyryjczykami, J. M. Fiey
odpowiada: a co stalo si¢ z Babiloriczykami, Sumerami, Akadyjczykami,
Hetytami, Partami? Stopili si¢ wszyscy razem w tyglu, ktérym byla Ni-
niwa, gdyz byli ,niczym piana na grzbiecie fali, ktéra opada™®. Z kolei
Rudolf Macuch zapewnia swych czytelnikéw, ze tak samo nieodpowiednie,
jak nazywanie wspéltczesnych Libariczykéw , Fenicjanami”, za$ ich dialektu
arabskiego ,fenickim”, byloby mianowanie Syryjczykéw ,Asyryjczykami”,
a jezyka nowoaramejskiego — asyryjskim?*“.

Podobna argumentacj¢ przedstawia J. Joseph. W 7he Modern Assyrians
of the Middle East pisze, ze spolecznos¢ asyryjska, jako o wiele mniejsza
od aramejskiej, ulegla arameizacji; innymi stowy, przyjmujac jezyk ara-
mejski, Asyryjczycy zostali wchlonieci przez zywiot aramejski*®. Dopiero
wspolczesnie bardziej wyksztalceni Syryjczycy zaczeli udowadniad, ze ter-
min Suraje (Syryjczycy) pochodzi od Aszuraje (Asyryjczycy), co jednak
jest podazaniem falszywym tropem za tymi uczonymi zachodnimi, keé-
rych wprowadzili w blad greccy i rzymscy historycy, mieszajac terminy
o réznym pochodzeniu (,Syryjezyk” i ,,Asyryjczyk”)**. Ormianie nazywali

22]. M. Fiey, ,Assyriens” ou Araméens?, ,LLOrient Syrien”, Vol. 10, Paris 1965.

263 Tbidem, s. 159.

204 R. Macuch, Geschichte der spit- und neusyrischen Literatur [History of the Late and
Modern Syriac Literature], Berlin—-New York 1976, s. 90.

265 J. Joseph, The Modern Assyrians of the Middle East. Encounters with Western
Christian Missions, Archeologists, and Colonial Powers, Leiden—Boston—Kaln 2000,
s. 11-12.

266Tdem, 7he Nestorians...,s. 12.
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Syryjczykéw Asori (dla Asyryjczykéw mieli inne okreslenie: Asorestantji).
Rosjanie takze nazywali ich Asori (termin zapozyczyli od Ormian), per-
skie Asuri w odniesieniu do nestorian réwniez jest stowem zapozyczonym.
Joseph zgadzat si¢ z Wolthartem Heinrichsem, ze hipoteza straconego ,,a”
ulatwia zadanie nacjonalistom, podajac kontrargument, iz w ormianiskim
owo ,,a° zostato?. Tymczasem wedlug niego Asyryjczycy zapomnieli jezyk
i przesztos¢, stracili wiec swoja tozsamosé®®.

Z kolei w The Nestorians and Their Muslim Neighbors Joseph stwierdza,
ze nazwe ,Asyryjczycy”, nadang z réznych powodéw politycznych syryj-
skim chrze$cijanom przez brytyjskich misjonarzy w XIX wieku, wzmocnily
archeologiczne odkrycia na terenach starozytnej Asyrii*®. Wedlug badacza
zaréwno ,Asyryjczycy”, jak i ,nestorianie” to nazwy, ktére pod pewnymi
wzgledami podkolorowaly histori¢ omawianej mniejszosci*”.

Joseph podaje réwniez, ze jako pierwszy terminu ,Asyryjczycy” uzyt
w odniesieniu do nestorian libariski orientalista Giuseppe Luigi Assemani,
ktéry weale nie chcial przez to powiedzied, ze byli oni potomkami staro-
zytnych Asyryjczykéw. Nastepnie okreslenia tego uzyl brytyjski historyk
Edward Gibbon, jednak w znaczeniu geograficznym. Misja anglikariska
wystana do nestorian w drugiej potowie XIX wieku nazwana zostala ,,Misjg
Arcybiskupa Canterbury do Asyryjczykéw chrzescijan”; to ona byta odpo-
wiedzialna za utozsamienie nestorian z Asyryjczykami. Arthur J. Maclean
i William H. Browne wyjasnili, ze nazwa ,,Asyryjczycy” pojawila si¢ w celu
rozréznienia odtamu tych chrzescijan (nestorianskich) od jakobitéw (Sy-
271

ryjczykéw)

%71dem, The Modern Assyrians..., s. 19-20. Z drugiej strony E Aprim zauwaza, ze alfa-
bet ormianiski jest fonetyczny, tak jak tacinski, dlatego zachowat ,,a”, inaczej jest z jezykami
semickimi, zob. E Aprim, op. cit., s. 106.

268 Historyk G. Roux takze widziat preludium do ostatecznej asymilacji Asyryjczykéw
w utracie przez nich ojczystego jezyka — akadyjskiego, cyt. za: Ancient Irag, London 1992.
Wigcej o arameizacji Asyryjezykéw zob. m.in.: H. Tadmor, 7he Aramaization of Assyria:
Aspects of Western Impact [w:] H. J. Nissan, J. Renger (red.), Mesopotamien und seine Nach-
barn: Akten des XXV RAI Vol. 11, Berlin 1982, s. 449470, cyt. za: J. Messo, The Aramean
Identizy..., s. 3.

269Gdy w 1842 i 1845 roku wykopaliska francuskiego konsula Paula-Emile’a Botty
i Anglika Austena Henry’ego Layarda odkryly ruiny Niniwy, Europa byla zafascynowana.
Layard wykrzyknat, ze Chaldejczycy i nestorianie ,rzeczywiscie sa pozostatoscia Niniwy
i Asyrii w takim stopniu, jak surowe kopce i zrujnowane patace”, zas J. P. Fletcher napisat,
ze ,,Chaldejczycy i nestorianie” sg ,jedynym trwajacym ludzkim pomnikiem Asyrii i Babi-
lonii”, cyt. za: J. Joseph, 7he Nestorians...,s. 13. Zob tez idem, The Bible and the Assyrians:
It Kept Their Memory Alive, JAAS, No. 12, s. 70.

207 Joseph, The Nestorians..., s. ix.

7! ]bidem, s. 14.
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Nestorianie zostali nazwani Asyryjczykami takze dlatego, ze psychoge-
netyka obu ludéw jest bardzo podobna. Jednak rysy, zwyczaje oraz prakeyki
starozytnych Asyryjczykéw sg obecnie dzielone przez réznych mieszkaicow
Bliskiego Wschodu. Praktykowany przez wspélczesnych Asyryjczykéw/
Aramejczykéw trzydniowy post, upamietniajacy podréz proroka Jonasza
do asyryjskiej stolicy Niniwy — podawany jako dowdd na nieprzerwana
ciaglo$¢ — zostal wprowadzony przez nestorianiskiego arcybiskupa dopiero
w VI wieku; co wigcej, Koptowie, Etiopczycy i Ormianie réwniez go prze-
strzegaja’’*.

Joseph optuje za terminem , nestorianie”, uzywanym juz od VI wieku.
O nestorianach pisat Kosma w 525 roku: Arabowie znali wschodnich Syryj-
czykéw jako nestorian (nasturijjun) lub chrzescijan nestoriadskich (a7-na-
sara an-nasturijja). Autor podkresla, ze przez pewnien czas wschodni chrze-
$cijanie sami nazywali siebie nestorianami. Mar Abd Jeszu, nestoriariski
metropolita Nisibis z XIII wieku, spisal ,,Ortodoksyjne kredo nestorian”.
Wspdlnota okreslata si¢ jako nestoriariska az do XX wieku. Pod koniec
XIX stulecia pojawily si¢ glosy sprzeciwu, kiedy to misjonarze anglikani-
scy uswiadomili Asyryjczykom negatywne konotacje zwigzane z terminem
~nestorianie”. W oficjalnych dokumentach ich Kosciét byt odtad nazywany
,Kosciotem Wschodu”?73.

Nastepnie Joseph $ledzi histori¢ okreslenia ,,chaldejski”, odnoszacego
si¢ obecnie do unickiej galezi Asyryjskiego Kosciota Wschodu. Ibn al-Ibri
(Bar Hebraeus) jako pierwszy uzy! okreslenia ,,Chaldejczycy” w pejora-
tywnym sensie (majac na mysli ,magéw”, ,,czarnoksi¢znikéw” — w takim
znaczeniu jak w Ksigdze Daniela 2:2,10). Kiedy unicka galaz Kosciota
nestorianskiego zostata powotana do istnienia w XVII wieku, do nowe-
go patriarchy zwracano si¢ jako do ,patriarchy Chaldejczykéw Wscho-
du”, powodujac terminologiczny chaos. Innym powodem, dla ktérego
nestorianie zostali nazwani Chaldejczykami, bylo bledne utozsamianie
jezyka syryjskiego (czyli aramejskiego) z tak zwanym jezykiem chal-
dejskim?4. W XVII wieku Koscidét rzymskokatolicki przestal nazywaé
cztonkéw odlamu unickiego heretyckim mianem ,nestorian”, zwracajac

221bidem, s. 16-17 oraz idem, The Bible..., s. 76.

31dem, 7he Nestorians. .., s. 3-5.

774 Jak wigkszo$¢ mieszkaficéw Bliskiego Wschodu, starozytni Chaldejczycy przyjeli
aramejski w pézniejszym okresie. Termin ,,chaldejski”, podobnie jak ,nestorianiski”, byt
uzywany na dhugo przed schizma w odniesieniu do wschodnich Syryjczykéw z powodu
geograficznej lokalizacji gléwnej siedziby ich Kosciota, ibidem, s. 8-9.
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si¢ do nich od tej pory zawsze jako do ,,Chaldejczykéw” (w znaczeniu
ykatolikéw”), tym samym popularyzujac t¢ nazwe jako okreslenie odta-
mu religijnego®”.

Jesli chodzi o nazwe ,Syryjczycy”, to Joseph uwaza, ze by¢ moze wzigta
si¢ ona z syryjskiej liturgii lub historii Ko$ciota antiocheriskiego. Kiedy Ko-
$cidt antiocheriski ulegt podziatowi, kazdy z odtaméw zadal prawa do na-
zwy ,,syryjski”, niemal synonimicznej z ,,ortodoksyjnie chrzescijariskim”*°.
W pétnocnym Iraku wsérdd chrzescijaniskiej ludnosci aramejskojezycznej
powszechne jest uzywanie terminu Suraja na oznaczenie chrzescijan jako
takich. Podczas gdy stowo Suraja lub Surjaja w klasycznej formie nie ozna-
cza mieszkarica Syrii, zdaniem Josepha nie okresla tez Asyryjczyka.

Wreszcie badacz pisze o tyglu, w ktérym jezyk aramejski i chrzescijan-
stwo zlaczyly ludy i regiony, dlatego tez pochodzenie genetyczne omawia-
nej grupy, jak wigkszosci bliskowschodnich narodowosci, pozostaje ukryte.
Wspélczesni Asyryjczycy/Aramejczycy sa mieszanka ras — prawdopodobnie
plynie w nich krew asyryjska, ale wéréd swoich przodkéw majg takze mu-
zutmanskich Arabéw, Kurdéw i Perséw?”’.

Johny Messo idzie dalej w przeciwstawianiu si¢ tezie asyryjskiej — uzna-
jac jezyk za jeden z najwazniejszych wyznacznikéw i no$nikéw tozsamo-
$ci, daleko wykraczajacy poza zwykle narzedzie komunikacji*’®, optuje
za uznaniem aramejskich korzeni — szczeg6lnie mieszkaricéw Tur Abdinu.
W swoich artykulach ukazuje starozytnych Aramejczykéw, ktdrzy wraz
z przyjeciem chrzescijadstwa, zgodzili si¢ niejako na druga nazwe (Sy-
ryjczykéw), zachowujac przy tym aramejska tozsamo$¢?”?. Wspdlczesni

75 Ibidem, s. 10. Zmarly patriarcha Ko$ciota Chaldejskiego Mar Raphael I Bidawid
w wywiadzie dla ,Assyrian Star”, 55/3 (Jesieri 2003), s. 20, tak odnidst si¢ do tej kwestii:
,Osobiscie uwazam, ze te [rézne] nazwy przyczyniaja si¢ do zametu. Pierwotna nazwa
naszego Kosciola brzmiata: Kosciot Wschodu... Gdy czeé¢ Kosciota Wschodu stata sie
katolicka, nadano mu nazwe »chaldejskiego« od kréléw-magéw, ktédrzy z Chaldei przybyli
do Betlejem. Nazwa »chaldejski« nie odpowiada etnicznosci... Musimy rozréznié, co jest
etnicznoscia, a co religia. .. Ja religijnie jestem Chaldejczykiem, ale etnicznie — Asyryjezy-
kiem...”, cyt. za: S. Parpola, National and Ethnic..., s. 18. Obecny patriarcha, Emmanuel I1I
Delly, czuje si¢ Chaldejczykiem.

7767, Joseph, The Nestorians...,s. 11.

777 Ibidem, s. 18-21.

78], Messo, The Aramean Identity. .., s. 3.

79 Por. R. Macuch, Tur Abdin Through the Ages, ,Abr-Nahrain”, 29, 1991, s. 92;
E. Lipitski, 7he Linguistic Geography of Syria in Iron Age II (c. 1000-600 B.C.), ,Ancient
Near Eastern Studies — Supplement 77, 2000, s. 136, cyt. za: ]. Messo, The Aramean Iden-
tity...,s. 7.
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Asyryjczycy/Aramejczycy powinni wigc uznaé przede wszystkim spusci-
zne aramejska.

1.4.3. Spory w lonie samej wspélnoty oraz nazewnictwo w krajach
imigracji

Akademickie polemiki nie pozostaja bez wplywu na debatg toczacy sig
wéréd samych zainteresowanych. Z kolei polityczne i ideologiczne argu-
menty Asyryjczykéw i/lub Aramejczykéw wplywaja na niektérych naukow-
cdw, ktérzy cheac nie cheac stajg si¢ stronami w sporze. Co do jednego ba-
dacze zagadnien asyryjskich/aramejskich sa zgodni — opisywang przez nich
wspoélnote nalezy odrézni¢ od sasiednich ludéw — Arabéw, Kurdéw, Perséw
czy Turkéw. Tymczasem asyryjsko-aramejscy uchodzcy, kt6rzy do nowych
ojczyzn przybyli z paszportami kraju urodzenia, czesto byli brani za tych
ostatnich.

To spowodowalo, ze pojawita si¢ wérdd nich dyskusja wokét nazwy, pod
jaka chcieliby by¢ znani w przyjmujacych ich krajach. Mlodzi narodowcy
wzieli na siebie ci¢zar informowania rzadéw krajéw europejskich, a takze
organizacji mi¢dzynarodowych o odr¢bnym pochodzeniu etnicznym swojej
wspdlnoty. Ostatnio zaczgli wywieraé naciski, aby w polityce zagranicznej,
szczegblnie dotyczacej Turcji czy Iraku, uwzglednial asyryjskie/aramejskie
interesy. Kwestia praw Asyryjczykéw/Aramejczykéw w tych dwoéch krajach
jest obecnie najbardziej palaca. Pomimo faktu, ze aktywisci w ruchu naro-
dowym stanowig relatywnie mala grupe ludzi, to jednak torujg oni $ciezke
dla narodowej tozsamosci w diasporze, bez wzgledu na to, jaka nazwe wy-
bieraja: Asyryjczykéw czy Aramejczykéw.

Wielu ludzi, szczegdlnie tych zwiazanych z Syryjskim Kosciolem Or-
todoksyjnym, prébuje odciagnaé swoje dzieci od ideologii asyryjskiej.
Owa opozycja spowodowala wykrystalizowanie si¢ odr¢bnej grupy,
promujacej tozsamo$¢ aramejska, ktdéra rywalizuje z grupa asyryjska®”.
Oba ruchy uwazaja, ze to ich linie programowe najlepiej stuza intereso-
wi narodowemu, tymczasem réznice ideologiczne doprowadzily do wi-
docznego podzialu w zyciu spolecznym wspélnoty; wyznawcy ideologii
asyryjskiej nie wchodza w zwiazki malzeniskie ze zwolennikami ideologii
aramejskiej, nie chodza nawet na przyjecia organizowane przez druga

280 Przykladem takiej rywalizacji w mediach moze by¢ obrazek na jednej ze stron inter-
netowych przedstawiajacy Einsteina, ktéry stawia znak réwnosci pomiedzy stowem ,,Syryj-
czycy” a ,Aramejczycy’, cyt. za: N. Atto, op. cit.
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grupe (i vice versa). Oba ruchy utworzyly wlasne §wieckie organizacje,
zaprojektowaly rézne flagi, wreszcie zajely si¢ studiowaniem historii na-
rodowej w celu jej reinterpretacji’®'.

Od lat 80. XX wieku spér pomiedzy zwolennikami asyrianizmu a po-
plecznikami arameizmu stal si¢ bardzo widoczny. W $wietle tej dysputy
okreslenie ,Asyryjczyk” zaczglo oznaczaé stronnika asyrianizmu. Z tego
wzgledu niektdre oficjalne zrédta zaczely uzywaé neutralnej terminologii, jak
Asyryjczycy/ Chaldejczycy/Syriacy (ang. Assyrian/Chaldean/Syriac) w amery-
kanskim spisie powszechnym??, czy Asyryjczycy/Syryjczycy (szw. Assyrier/
Syrianer) w szwedzkim spisie powszechnym®®. Zreszta uchodzcy z Tur Ab-
dinu w Szwegji czgsto wolg by¢ okreslani rodzimym terminem Surjoje (Sury-
0ye)*, a ostatnio takze jako Aramejczycy (szw. Araméer). Z kolei imigranci
z tego samego regionu mieszkajacy w krajach niemieckojezycznych chea by¢
nazywani Asyryjczykami (niem. Assyrer) lub Aramejczykami (niem. Ara-
mider). Asyryjczykami (ang. Assyrians) nazywaja si¢ wyznawcy Asyryjskiego
Kosciota Wschodu, ktérzy przybyli z gér Hakkari i znad jeziora Urmia
w Iranie przez Irak do Wielkiej Brytanii. Z drugiej strony Aramejczycy
w jezyku angielskim okreslaja si¢ jako Syriacy (ang. Syriacs), czasem szerzej
jako Syriacy-Aramejczycy (ang. Syriac-Aramaean) lub Aramejczycy-Syriacy
(ang. Aramaean-Syriac).

Jak pisalam wczesniej, wybdr konkretnej nazwy jest wyborem ideolo-
gicznym — okreSlenie ,Asyryjczyk” oznacza przewaznie przyznanie si¢
do starozytnych korzeni, termin ,,Aramejczyk” wskazuje raczej na poszuki-
wanie przodkéw wsrdd lewantynskich Aramejczykéw. Wybér przeze mnie

28! Ibidem.

82 Podczas spisu powszechnego w 2000 roku Cyril Aprim Karim i Clemis Eugene Ka-
plan, arcybiskupi Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego, wydali deklaracje, ze wola okre-
$lenie ,Syriacy” (ang. Syriacs). Dlatego oficjalny cenzus uwzglednit tréjcztonowa nazwe.
Niektdrzy Maronici takze wzieli udziat w tym spisie (w odréznieniu od libadskich Amery-
kanéw), cyt. za: Assyrian Heritage of the Syrian Orthodox Church, http://www.christianso-
firaq.com/joseph/reply2.html, data wejscia 16.07.2009. Mozna wigc uzna¢, ze to diaspora
amerykanska jest odpowiedzialna za upowszechnienie si¢ terminu ,,Syriac”.

28 Pierwotnie szwedzkie wladze nazywaly ich wylacznie ,Asyryjczykami”, co spowo-
dowalo protesty wielu, ktérzy woleli rodzime okreslenie Surjoje (dzi§ nazywa si¢ ich ,,Sy-
ryjczykami” — szw. Syrianer), M. Berntsson, Assyrier eller syrianer? Om fotboll, identitet och
kyrkobistoria, Grinser. Humanistdagboken, No. 16, 2003, s. 51.

4 Nazwa ta zjednuje sobie coraz wiecej zwolennikéw posréd elity szwedzkich Asyryj-
czykéw/Aramejczykéw, np. organizatorzy IV Sympozjum ,Suryoye 1-Suryoye” (ktdre od-
bylo si¢ 3—5 pazdziernika 2008 roku w Sztokholmie) zastrzegli, ze ,,na okreslenie naszego
ludu tylko nazwa Surjojo/e bedzie uznawana”.
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zdozonego terminu ,Asyryjczycy/Aramejczycy” w przypadku opisywania
calej wspdlnoty spowodowany byl checig oddania wspéltczesnej samoiden-
tyfikacji dwéch gléwnych grup, kedre przebadatam. W czgéci empirycznej
pracy nazywam Asyryjczykami tych, kt6rzy si¢ za nich uwazaja, a Aramej-
czykami (Surjoje) tych, ktérzy wolg takq klasyfikacje. Nie widz¢ powodu,
dla ktérego miatabym jednym lub drugim odmawia¢ nazw, jakie sami
dla siebie wybrali. Natomiast w cz¢sci historycznej nazywam ich zgodnie
ze standardami przyjetymi w pismiennictwie epoki: od przyjecia chrzesci-
jaistwa do przefomu XIX/XX wieku — Syryjczykami, pézniej za$ Asyryj-
czykami (ewentualnie Asyro-chaldejczykami, jesli ma to uzasadnienie np.
w prawie danego paristwa), dopiero w czasach najnowszych Asyryjczykami
i/lub Aramejczykami badz wspélnotg asyryjsko-aramejska.

1.5. Jezyk

Starozytni Asyryjczycy postugiwali si¢ jezykiem akadyjskim (zwanym
tez asyro-babiloriskim), jezykiem wschodniosemickim zapisywanym pi-
smem klinowym. Ok. 1000-800 roku p.n.e. przyjeli — uzywany pierwotnie
przez Aramejczykéw — jezyk aramejski (pétnocno-zachodniosemicki) wraz
z alfabetem gloskowym na bazie fenickiego. Grecy nazywali jezyk aramej-
ski syryjskim; nazwa ta przyjela si¢ na zachodzie, natomiast na wschodzie
przetrwala nazwa oryginalna — liszana aramajal/liszono oromojo (jezyk ara-
mejski)?®.

Rozwdj jezyka aramejskiego mozna podzieli¢ w przyblizeniu na pigé
okreséw:

e staroaramejski, 925-700 p.n.e.,

e urzedowy jezyk imperium asyryjskiego (jednolity aramejski),

700-200 p.n.e.,

e Sredni aramejski, 200 p.n.e.—200 n.e.,

e pdbiny aramejski, 200-700 n.e.,

o wsp6lczesny aramejski, od roku 700 do naszych czaséw?.

Przez prawie tysiac lat aramejski pelnit funkcje lingua franca na obszarze
calej Mezopotamii jako jezyk handlu, rzemiosta i komunikacji. Aramejski
z wplywami akadyjskimi**” zostal ogloszony jezykiem pomocniczym przez

5 P D. Younan, Jezyk aramejski, htep://www.szlomo.alleluja.pl/tekst.php?nume-
r=25938, data wejscia 23.07.20009.

26 Ibidem.

270 akadyjskich wplywach pisat m.in. G. Khan, Remarks on the Historical Background
of the Modern Assyrian Language, JAAS, Vol. 21, No. 1, 2007; idem, Neo-Aramaic Dialect
Studies, Piscataway 2008, s. 10.
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kréla Aszur-nirari V- w 752 roku p.n.e. Okolo 500 roku p.n.e. Persowie,
ktérzy poszukiwali jezyka zrozumialego dla wszystkich mieszkaricéw ich
rozleglego imperium, wybrali aramejski. Pod koniec pierwszego tysiacle-
cia p.n.e. aramejski dominowal niepodzielnie (hebrajski i sumeryjski byly
martwe, akadyjski konal, a greki i perskiego uzywaly tylko elity); przestat
by¢ jezykiem powszechnym dopiero w okresie hellenistycznym, pod pano-
waniem Seleucydéw?®®, za$ od VII wieku zaczat by¢ wypierany przez jezyk
arabski.

Termin ,nowoaramejski” lub ,,wspélczesny aramejski” wyklucza odmia-
ny aramejskiego, ktére s3 uzywane jedynie jako literackie badz $wiete (np.
aramejski targumiczny, klasyczny syryjski, zwany edeskim lub kzubuno-
jo, czy klasyczny mandejski). Niemniej jednak te klasyczne jezyki wy-
wieraja wplyw na potoczne dialekty nowoaramejskie; grupa jezykéw no-
woaramejskich nie jest bowiem jednolita — wyrazna linia podzialu biegta
zawsze pomie¢dzy odmianami wschodnimi (madenhojo)*® a zachodnimi
)*%, przecinajac Pustynie Syryjska z poludniowego wschodu na
péinocny zachéd. Pomigdzy galezia wschodnia a zachodnia istnieje duze
podobieristwo?”!

(marbojo

, przy czym t¢ pierwsza reprezentuje szesnascie dialek-
téw, za$ druga, w formie wymieszanej z wyrazami arabskimi i tureckimi,
uzywana jest w trzech niewielkich miejscowosciach lezacych na péinoc
od Damaszku (Maluli, Bacha i Dzubbadin)?*2.

Jesli chodzi o pismo aramejskie, to manuskrypty chrzescijanskie
we wschodnioaramejskim zostaly napisane starozytna czcionka nazywang
estrangelo (okragle, grube litery) bez oznaczania samoglosek. Po V wieku
powstaly dwa nowe rodzaje pisma: na zachodzie przyjeto czcionke serto

28T D. Younan, op. cit.

%9 Odmiana wschodnioaramejska: madenhojo/madinchaja (tzn. ,wspdlczesna” lub ,za-
chodnia”), zwana tez swadaja (,méwiona”). Ludzie postugujacy si¢ ta odmiana najczedciej
nazywajg ja: surit, suret, cyt. za: N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 4 i 30.
Czasem (blednie) okreslaja ja jako aturojo, asyryjskq lub neoasyryjska.

20 Odmiana zachodnioaramejska: marbojo/ma’erbojo lub turojo (tzw. gérska — z Tur
Abdinu). Méwiacy nig ludzie okreslaja ja jako surajz, ibidem. Mozna tez spotka¢ okreslenie
surjojo.

1P D. Younan, op. cit.

292 Dizisiejsi mieszkaicy Maluli méwia w jezyku, ktérego daleki przodek juz w czasach
Chrystusa byl odrebnym dialektem. Z kolei dialekt, ktérym prawdopodobnie postugiwat
si¢ Chrystus, bardzo szybko zanik}, podobnie jak inne dialekty palestynskie, stad mdwie-
nie o kontynuadji jezyka Chrystusowego jest duzym uproszczeniem, cyt. za: T. Mikolaj-
czak, Jezyk Chrystusa w Syrii?, htep://www.polskieradio.pl/nauka/artykul.aspx?id=15679,
data wejscia 23.07.2009.
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(w ktérej potowa liter jest inna niz w estrangelo), stosujaca pigé greckich
liter na oznaczenie samoglosek (zapisywanych nad lub pod linig albo
obok spélglosek), a na wschodzie czcionke nazywana madinchaja lub
swadaja, w ktérej jedynie pie¢ z dwudziestu dwdch liter zostato zmody-
fikowanych. Na oznaczenie siedmiu samoglosek wykorzystano akcenty
podobne do zydowskiego systemu samoglosek, stosowanego w Tybe-
riadzie lub w Babilonie*”®. Ciekawostke stanowi garszuni (ewentualnie
karszuni) — zapis w alfabecie aramejskim jezyka arabskiego (rzadziej tu-
reckiego)®.

Istotnym dzietem sporzadzonym w jezyku syryjskim (w dialekcie ede-
skim) jest przeklad Pisma Swietego, zwany Peszittg (syr. prosta, zwyczajna,
powszechna), ktéry przetrwal do dzi§ w licznych manuskryptach®”. Tg re-
wizj¢ tlumaczenia starosyryjskiego rozpoczeli Zydzi, tworzac ,,Pentateuch
syryjski”, ale dopiero po przejeciu go przez chrzescijan praca zostata do-
koriczona (ok. 400 roku). Peszitta obejmuje Stary oraz Nowy Testament
z wyjatkiem 2 i 3 Listu Jana, Listu Judy i Apokalipsy (zadna z tych ksiag
nie wchodzita w sktad wezesnego kanonu syryjskiego). Postuguja si¢ nia
Koscioly chrzescijariskiego Wschodu, ktére uzywaly i nadal uzywaja jezyka
aramejskiego®®.

Jezyk bywal uzywany jako argument na pochodzenie wspétczesnych
Asyryjczykéw od starozytnych. A. H. Layard napisal, ze nestorianie moé-
wig ,jezykiem swoich przodkéw”; jak stusznie zauwaza J. Joseph — byla
to obserwacja, ktéra musiat zastysze¢ od asyriologa Hormuzda Rassama®”’.
W rzeczywistosci niektérzy z napotkanych przez Layarda autochtonéw mé-
wili dwoma dialektami syryjskiego — klasycznym, prestizowym dialektem
edeskim (ktubunojo), przyjetym jako jezyk Kosciola, cho¢ nigdy nieuzy-
wanym przez wigkszo$¢, oraz innym dialektem syryjskim (aramejskim)>®.
Co interesujace, amerykanskie misje, ktére przybyly do nestorian Persji,

3P D. Younan, op. cit.

4Z0b. N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 33.

25 Ok. 350 r¢kopiséw NT, niektére z nich pochodza z V wieku i zawierajg prawie nie-
skazony tekst. Najstarszym odpisem Peszitty jest Kodeks Ambrosianus z VI/VII wieku, cyt.
za: Multimedialny swiar Biblii, http://www.swiatbiblii.com/msb_db.php?nomenu=&n=c/
cl_133.ugz&o0=Crfmvggn, data wejécia 23.07.2009.

»6P. D. Younan, op. cit.

277, Joseph, The Nestorians...,s. 17.

8 Ibidem, s. 72. Wspdlczesnie zaden z cenionych syrologéw nie uznaje ani klasyczne-
go syryjskiego, ani pozostalych aramejskich dialektéw za bezposrednie odtamy starozytne-
go jezyka Asyryjczykéw.
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stwierdzily, ze nie bylo ani jednej calej kopii Biblii w tej drugiej odmia-
nie*”. Jedyne ksiazki, jakie nestorianie posiadali w tej wlasnie odmianie
aramejskiego, byly dumaczeniami katolickiego katechizmu i modlitwami.
Podobnie jak $wiecka literatura ich sasiadéw, ta Asyryjczykéw skladata sie
z ludowych piesni, powiedzen, historii, wierszy; do schytku XIX wieku
chrze$cijanskie piesni dotyczyly wylacznie tematéw biblijnych badz religij-
nych. Aby zaspiewa¢ $wieckq piesn, Asyryjczycy musieli uzywaé tureckiego
lub kurdyjskiego®®.

Jednym z powoddéw braku literatury w ojczystym jezyku byly réznice
w dialektach — nie sposéb bylo napisa¢ ksiazke po aramejsku zrozumialy
dla wszystkich. Jedynym wystandaryzowanym jezykiem byl klasyczny sy-
ryjski, znany przez kler, ktéry prowadzit w nim korespondencje; w rezultacie
bardzo niewielu §wieckich byto w stanie zrozumie¢ lub czyta¢ jezyk pisany™'.

Kiedy amerykaniscy misjonarze rozpoczgli pracg translatorska, wybra-
li jako standard ludowa mowe Urmii (wschodni dialekt nowoaramejski).
W celu nauczenia ,,nowego syryjskiego” przygotowali gramatyki, podreczni-
ki i stowniki. Zasieg ich literackich wysitkéw byl o wiele szerszy niz literatura
religijna i obejmowal wiele dziel po§wieconych historii, etyce, edukaciji itp.
Do konca XIX wieku wspélczesny syryjski byl w powszechnym uzyciu jako
$rodek literacki w Urmii**, lecz nie w gérach. Jako jezyk literacki stal si¢
jednak symbolem kulturowej wartosci i zostat przyjety jako pozadana for-
ma mowy przez wyksztatlconych Asyryjczykéw®®.

Obecnie aramejski uzywany jest wylacznie w domach, cho¢ wielu miej-
skich unitéw jest dwujezycznych i/lub woli arabski od aramejskiego. Asy-
ryjczycy/ Aramejczycy czesto wladajg takze jezykiem badz jezykami swoich
sasiadéw: ormiariskim, perskim, tureckim czy kurdyjskim®”, lub tez jezy-
kami krajéw zachodnich, w ktérych mieszkaja. Sa $wiadomi zagrozenia
swego jezyka wymarciem, czemu staraja si¢ zapobiec.

Szkokki przyko$cielne w diasporze natrafiajg jednak na powazny pro-
blem, jakim jest wybdér odmiany jezyka, jakiego maja uczy¢ — czgsto kazdy

9 Ibidem, s. 73.

3% Sytuacja zmienita si¢ w ciggu ostatnich kilkudziesieciu lat. Dzi§ bardzo wielu pio-
senkarzy asyryjskich/aramejskich odwoluje si¢ w swych utworach do tematyki milosnej.

3 Ibidem, s. 74. Obecnie powstaje literatura w dialektach nowoaramejskich, czego przy-
ktadem jest chociazby Matly ksigze¢ A. de Saint-Exupéry’ego, przedumaczony w 2005 roku
na turojo i opatrzony taciniskg transkrypcja.

3927 Joseph, op. cit., s. 75.

303Tbidem, s. 76.

3% Por. ibidem, s. 18.




79

ze studentdw zna nieco inng odmiang aramejskiego (w Szwecji i Niemczech
jest to przewaznie furojo — zachodni dialekt nowoaramejski®®). Niektérzy
zreszta moéwia tylko po arabsku, co jeszcze bardziej utrudnia sytuacje®®.
Z drugiej strony, $wicty jezyk, uzywany w liturgii kzubunojo, wymagatby
powaznych modyfikacj, zanim mégtby by¢ nauczany jako jezyk wspétcze-
sny. Dodatkowym problemem jest motywacja do nauki jezyka przydatnego
jedynie w Kosciele, i to w obrebie niewielkiej wspdlnoty®”’.

Ciekawym eksperymentem jest wypracowana przez lingwistéw zlatyni-
zowana forma zapisu zurojo, ktéra mimo oporu duchowiedistwa i niekté-
rych nacjonalistéw, staje si¢ coraz powszechniejsza w diasporze. Pojawia
si¢ w telewizji oraz w mediach elektronicznych, chetnie uzywaja jej ludzie

mlodzi®’%,

1.6. Religia

Szerokie oméwienie tego tematu znajdziemy w Historii Kosciotow Wichod-
nich Aziza S. Atiyi*”. Znakomita wigkszo$¢ Asyryjczykéw/Aramejczykéw
to chrzedcijanie, przede wszystkim obrzadkéw wschodnich, cho¢ niewielki
odsetek stanowig wyznawcy islamu?®'®. Asyryjczycy/Aramejczycy jako jeden

35O szansach przetrwania i rozwoju tego dialektu zob. wigcej J. Saouk, ,Quo Vadis
Turoyo? A description of the situation and the needs of Turoyo (or New West-Aramaic)”,
Presentation Symposium Syriacum, Malta 2012, niepublikowany tekst referatu.

3% Nie powinno to dziwi¢ w $wietle faktu, ze na Bliskim Wschodzie od $redniowiecza
zyli chrzescijanie, kedrych przodkowie zostali ochrzezeni przez misjonarzy z Syrii i Me-
zopotamii — byly to starozytne plemiona z okolic Nadzranu oraz Ghassanidzi, pézniej
osiedleni na péinocy, ktdrzy aramejskiego uzywali jedynie w liturgii, cyt. za: L. Dziegiel,
Archeology and Martyrology: Sources of the Integration of Assyrian Christian Communities in
the Contemporary World, ,Hemispheres”, No. 5, 1988, s. 36.

307 Tbidem, s. 37.

38 G. Ciyan, A Report on: Assyrians/Syrians, the Situation in Upper Mesopotamia, Zara-
thustra News, EuroKurd Human Rights-EHR, nr 11, Sztokholm, February 2009, hetp://
eurokurd.net/data/upimages/subfolders/PDF/assyrianssyrians.pdf, s. 2-3, data wejscia
11.08.2009.

399 Zob. takze: A. Flis, B. Kowalska, Zapomniani bracia. Gingcy swiat chrzescijan Bli-
skiego Wschodu, Krakéw 2003; N. Pigulewska, Kultura syryjska we wezesnym sredniowie-
czu, Warszawa 1989; R. Roberson, 7he Eastern Christian Churches, Rome 1986, polskie
dumaczenie: Chrzescijariskie Koscioly Wichodnie, Krakéw 2005; W. Witakowski, Geneza
chrzescijariskiej kultury syryjskiej, ,Studia Theologica Varsaviensia”, nr 1, 1978.

31O muzutmarnskich Asyryjczykach/Aramejczykach zwanych Mbalmoje zob. J. Jo-
seph, The Nestorians..., s. 154; E Parhad, Assyrian Muslims v. Assyrian Christians, Fred
Parbad’s Reflections on Assyria, ,Zinda Magazine”, 6, No. 37, http://www.zindamagazine.
com/html/archives/2001/zn013001.html, data wejscia 27.07.2009; M. S. Megalomma-
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z pierwszych ludéw niezydowskich przyjeli chrzescijanstwo, choé¢ z widocz-
nymi wplywami judaizmu rabinicznego oraz kultury mezopotamskiej. Sta-
Yo si¢ to pomiedzy I a V wiekiem i bylo powigzane ze zniszczeniem $ladéw
po poganskich przodkach®'. Do podboju muzulmariskiego w VII wieku
grupa pozostawata podzielona pomiedzy dwa imperia — sasanidzka Persje
na wschodzie i Rzym/Bizancjum na zachodzie. Gléwne osrodki religijno-
kulturalne stanowily — oprécz silnie zhellenizowaniej Antiochii®'? — Edessa,
Nisibis, Ktezyfont.

W historii chrzescijaistwa syryjskiego najwazniejsza role odegraly dwa
sobory: efeski z 431 roku oraz chalcedoniski z 451 roku. Asyryjski Kosciét
Wschodu (do 1976 roku znany jako Ko$ciét Wschodu) oderwal si¢ na (lub
przed — w ujeciu samych zainteresowanych) pierwszym z nich. Spér byt nie
tyle teologiczny, co polityczny; sobér efeski potepit jako heretyka Nestoriu-
sza’®, ucznia Teodora z Mopsuestii — niezwykle cenionego przez wschod-
nich chrzescijan®'. Przez wieki wyznawcéw obecnego Asyryjskiego Koscio-
fa Wschodu nazywano nestorianami (mimo ze oficjalnie wypieraja si¢ oni
pogladéw Nestoriusza) i przesladowano, w wyniku czego wigkszo$¢ z nich
zbiegla do Persji, tworzac tam stynng szkole w Nisibis (wczesniej ich osrod-

tis, Aram Nabrin: the Aramaeans, the Bible, Christianity, and the West, http://evigalivet.
bloggspace.se/r12178/Arameer-Syrianer, data wejscia 12.03.2010. O asyryjskich muzul-
manach z Tur Abdinu pisat Ozman Denho, z ktérym przeprowadzitam wywiad w Szwecji
30 czerwca 2007 r. M6j rozméwea twierdzit, ze zapomnieli oni niemal o swoich korze-
niach, jednak pod wplywem programéw telewizyjnych, m.in. nakreconych przez niego,
przypominaja je sobie. Bylaby to wiec rekonstrukeja tozsamosci.

311 G. V. Yana (Bebla), op. cit., oktadka.

312 Najprawdopodobniej to w Antiochii w I wieku wyznawcy Chrystusa po raz pierw-
szy nazwali si¢ ,chrze$cijanami”, cyt. za: Nowy Testament, Dzieje 11:26 oraz przekazy
historykéw wezesnego Kosciota.

313 Nestoriusz byt patriarchg Konstantynopola w latach 428-431 i twdrca nestoriani-
zmu — doktryny gloszacej, ze Jezus Chrystus byl zwyklym cztowiekiem, w ktérym dopiero
p6zniej zamieszkal Bog, jak posag w $wiatyni. Chrystus miat wiec dwie odrebne natury
— ludzks i boska. Maryja nie byta Matka Boga (gr. Theotokos), a tylko Matka Chrystusa
(gr. Christotokos). Po soborze w Efezie Nestoriusz zostal uwigziony, zestany do Bostry
w Arabii, a nastgpnie do Egiptu, gdzie umart w nedzy. Jego najwickszym oponentem byt
Cyryl Aleksandryjski, ktory obawiat si¢, ze nauczanie Nestoriusza moze doprowadzié
do postrzegania Jezusa jako posiadajacego dwie odrebne osobowosci. Jednak, jak zauwaza
T. Ware, te rézne perspektywy mogly wynikaé z réznic w srodowiskach teologicznych
pomiedzy bardziej semicka szkoly antiocheriska a zhellenizowang szkoly aleksandryjska
(The Orthodox Church, London 1963, s. 24-25).

314Zob. A. S. Atiya, op. cit., s. 216. Chrystologia Teodora z Mopsuestii, wraz z nauka-
mi Diodora z Tarsu i wykladnia Babaja Wielkiego, do dzi§ stanowi podstawe nauczania
Asyryjskiego Kosciota Wschodu.
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kiem byla szkola edeska)®’>. W Mezopotamii nestorianie utworzyli prezna
wspdlnote — w VII wieku ich misjonarze dotarli nawet do Chin®' (o czym
$wiadczy stynna stela z Xi’an®") i Indii (zakladajac Kosciét malabarski).
Smiertelny cios zadaly im dopiero wojska Tamerlana, kladac kres misyjnej
ekspansji.

W 1553 roku w Kosciele nestorianiskim doszto do roztamu, gdy w wyni-
ku przyjecia unii z Rzymem przez patriarche i niektérych biskupéw powstat
unicki Ko$ciét Chaldejski. W XVII wieku cz¢é¢ wiernych tego Kosciota,
Yacznie z patriarcha, powrécita do Ko$ciota nestoriafskiego z powodu spo-
ru z Rzymem dotyczacego celibatu ksiezy, jednak kolejny podzial chrzesci-
jan stal si¢ faktem. W tym samym okresie wypowiedziala postuszeristwo
patriarsze nestoriafiskiemu wigkszo$¢ wiernych i duchownych Kos$ciota ma-
labarskiego w Indiach.

Druga galaz chrzescijaristwa syryjskiego oderwata si¢ po soborze chal-
cedoniskim w 451 roku. Wyznawcy Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego,
uwazajacy si¢ za spadkobiercéw Patriarchatu Antiochii, zostali okrzyknieci
przez przeciwnikéw jakobitami®'® lub monofizytami®", chociaz sami zain-
teresowani odrzucajg te nazwy, opowiadajac si¢ za mniej radykalnym mia-
fizytyzmem. Cz¢é¢ z nich weszla w uni¢ z Kosciolem rzymskokatolickim,
tworzac Syryjski Kosciét Katolicki. Z Ko$ciolem jakobickim zwigzany jest
takze jeden z odlaméw chrzescijaristwa indyjskiego — Syro-Malankarski Ja-
kobicki Kosciét Ortodoksyjny. Od poczatku swego istnienia uznawal on

315 Szkole edesky ostatecznie zamknieto jako ,heretycka” w 489 roku z rozkazu cesarza
Zeno, cyt. za: W. S. McCullough, A Short History of Syriac Christianity to the Rise of Islam,
Chico 1982, s. 127-128.

316\Wigcej o dziatalnosci misyjnej chrzescijan nestoriariskich w Chinach zob. L. Tang,
East Syriac Christianity in Mongol-Yuan China, Orientalia Biblica et Christiana 18, Wies-
baden 2011.

317 Jest to obelisk pochodzacy z dynastii Tang, wzniesiony w 781 roku, pokryty in-
skrypcjami w jezykach chinskim i syryjskim, ktére wymieniajg imiona stu dwudziestu
o$miu os6b, m.in. kaplandéw, i metropolit¢ o imieniu Adam, cyt. za: A. S. Atiya, op. cit.,
s. 226.

318 Nazwa ,jakobicki” pochodzi od Jakuba Baradeusza (aram. Burd’ono — ,w tachma-
nach”), ktéry wedrujac po Syrii w przebraniu zebraka konsekrowal w V wieku kilkudzie-
sigciu biskupéw i setki ksiezy, tworzac tym samym organizacje Kosciota.

31 Monofizytyzm — kierunek w teologii chrzescijaniskiej przyjmujacy, ze w Chrystu-
sie jest tylko jedna natura boska, a ludzka natura zaraz po wcieleniu zostata wchloniegta
przez boska. Poglad ten zostat sformutowany przez mnicha z Konstantynopola, Eutychesa.
Sobér chalcedoriski w 451 roku odrzucit monofizytyzm, przyjmujac diofizytzm, a wigc
wiare w dwoisto$¢ natury Chrystusa — boska i ludzka, zjednoczona w jednej osobie Jezusa
Chrystusa (unia osobowa, hipostatyczna).
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zwierzchnictwo patriarchy jakobickiego, a w XVI wieku wszedt w unie
z Rzymem, ktéra juz w XVII wieku cze$¢ wiernych porzucila, powraca-
jac pod dawne zwierzchnictwo. Kosciét Syro-Malankarski bywa uwazany
za cze$¢ Kosciota jakobickiego, jakkolwiek zwiazek obu tych odtaméw z ra-
¢ji odleglosci jest raczej sprawg tradycji — oba Koscioly uwazajg si¢ za zalo-
zone przez $wigtego Tomasza Apostota.

W latach 80. i 90. XX wieku miato miejsce podpisanie dwéch istotnych
deklaracji chrystologicznych, mianowicie migdzy Rzymem i Syryjskim Ko-
$ciofem Ortodoksyjnym w 1984 roku (sygnowali Jan Pawet II i patriar-
cha Ignatius Zakka I Iwas) oraz migdzy Rzymem i Asyryjskim Kosciolem
Wschodu w 1994 roku (sygnowali Jan Pawet I1 i patriarcha Mar Dinkha IV).
Deklaracje te s3 ocenianie jako krok w kierunku interkomunii. W 1996
roku Mar Dinkha IV podpisal porozumienie o wspétpracy z chaldejskim
patriarchg Bagdadu Raphaelem I Bidawidem. W 1997 roku rozpoczat roz-
mowy z Syryjskim Kosciotem Ortodoksyjnym, w wyniku ktérych oba Ko-
$cioly wycofaly wzajemne ekskomuniki. [I1. 1]

Na skutek dzialalnosci brytyjskich i amerykariskich misjonarzy na po-
czatku XX wieku niewielka grupa Asyryjczykéw nalezy do Kosciotéw pro-
testanckich i dzi$ jest zorganizowana m.in. w Asyryjski Kosciét Ewangelicz-
ny czy Asyryjski Koscidt Zielonoswiatkowcédw. W' czasach wspétczesnych
rézne protestanckie wyznania rozpoczely na nowo wysylanie swoich przed-
stawicieli do chrzedcijan syryjskich, przyciagajac ich do swoich wspélnot.
Takie odtamy nie sg jednak tradycyjnie zaliczane do ,,chrzescijaristwa syryj-
skiego”.

Wspélczesni Asyryjczycy/Aramejczycy naleza do nastgpujacych odlaméw:

¢ obrzadek zachodniosyryjski (zwany kiedys blednie jakobickim):

o Syryjski Kosciél Ortodoksyjny (niechalcedonski orientalny
Koscidt ortodoksyjny Antiochii i calego Wschodu)®*;

* Malankarski Jakobicki Syryjski (Syriacki) Kosciél Ortodok-
syjny (niechalcedoriski orientalny Kosciél ortodoksyjny Indii,
podlegajacy Syryjskiemu Ortodoksyjnemu Patriarchatowi),

o Syro-Malankarski Kosciél Ortodoksyjny (autokefaliczny, nie-
chalcedoriski orientalny Kosciét ortodoksyjny Indii),

o Syryjski Kosciét Katolicki (zachodniosyryjski ryt wschodnie-
go Kosciota katolickiego),

320 Obecnym patriarchg Syryjskiego Ko$ciota Ortodoksyjnego jest Ignatius Zakka I Iwas,
ktéry ma swoja siedzibe w Damaszku, cyt. za: His Holiness Moran Mor Ignatius Zakka Iwas I,
http://stmaryslynbrook.org/?page_id=37, data wejscia 3.08.2009.
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o Kosciél Maronicki (zachodniosyryjski ryt wschodniego Ko-
$ciofa katolickiego),

o Syro-Malankarski Kosciét Katolicki (zachodniosyryjski ryt
wschodniego Kosciota katolickiego z siedziba w Kerali w In-
diach),

o Syro-Malankarski Kosciél Mar Tuma/Ko$ciét sw. Tomasza
(reformowany Ko$ciét w unii z anglikariskim Kosciotem z sie-
dziba w Kerali w Indiach);

o obrzadek wschodniosyryjski (zwany kiedys blednie nestoriafiskim):

o Asyryjski Kosciél Wschodu oraz Starozytny Kosciél Wschodu
(Wschodni Syryjczycy lub Asyryjezycy)®*,

o Syro-Malabarski Kosciét Katolicki (wschodniosyryjski ryt
wschodniego Kosciota katolickiego z siedziba w Kerali w In-
diach),

o Chaldejski Kosciét Katolicki (wschodniosyryjski ryt wschodnie-

322

go Kosciota katolickiego: Chaldejczycy lub Asyro-chaldejczycy)

321 Na czele Asyryjskiego Kosciota Wschodu stoi patriarcha Mar Dinkha IV, rezydujacy
w Chicago, za$ Starozytnemu Kosciotlowi Wschodu przewodzi patriarcha Mar Addaj 11,
ktérego siedziba miesci si¢ w Bagdadzie, ibidem.

322 Mar Emmanuel IIT Delly jest patriarcha Chaldejskiego Kosciota Katolickiego, a jed-
nocze$nie pierwszym patriarcha bedacym réwnoczesnie kardynalem. Jego siedziba miesci
si¢ w Bagdadzie, ibidem.



Rozdzial 2

Asyryjczycy/Aramejczycy
na Bliskim Wschodzie.

Zarys historyczny i wspélczesnosé

Proces ewolucji tozsamosci asyryjsko-aramejskiej przedstawiony zostanie
w kontekscie historycznym, poniewaz rozwazanie i przeformulowywanie
przez Asyryjczykéw/Aramejczykdw swojej samoswiadomosci wspélnotowej
wynikato w duzej mierze z presji wywieranych na nich na przestrzeni dzie-
jow przez sasiaddw, lokalne rzady czy obce sily. Fakt, ze rézne wladze pro-
wadzity wobec Asyryjczykéw/Aramejczykéw polityke tumienia, ekstermi-
nacji badZ koegzystencji, wskazuje na to, iz stanowili oni cele okreslonych
dziatai ze strony wigkszosci. Z drugiej strony nie byli jedynie biernymi
odbiorcami zewngetrznych wplywéw, lecz réwniez $wiadomymi autorami
zmian. Innymi stowy, historia Asyryjczykéw/Aramejczykéw powinna by¢
postrzegana jako wzajemne interakcje wspélnoty asyryjsko-aramejskiej
z tymi grupami, ktdre ja otaczaly'.

2.1. Poczatki

Polozenie geopolityczne w istotny sposéb wplyneto na uksztaltowanie
si¢ wsplczesnej tozsamosci asyryjsko-aramejskiej. Na poczatku XIX wie-
ku Asyryjczycy/Aramejczycy zamieszkiwali obszary Tur Abdinu, Van, Siirt,
Hakkari (w dzisiejszej potudniowo-wschodniej Turcji), Salmas i Urmii
w perskim Azerbejdzanie (w pétnocno-zachodnim Iranie) oraz czgé¢ po-
tudniowego Kurdystanu, wlacznie z réwning na pétnoc od Mosulu®. Naj-

! Por. A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 6.

2 ]. Joseph, The Nestorians..., s. 23. Wymienione tereny zajmuja powierzchnie o wiele
wicksza niz ,,pierwotna Asyria, ktdra byla bardzo niewielkim krajem. Nie wigkszym od (...)
Walii czy Palestyny. Z grubsza zajmowala tereny wzdtuz srodkowego Tygrysu. Jej pétnocny
kraniec siegal Mosulu”, cyt. za: H. Saggs, The Might That Was Assyria, London 1984, s. 2.
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wyzszym wzniesieniem ich rdzennych ziem byta géra Dzilu (obecnie Cilo
Dagy1) o wysokosci 4168 m n.p.m.?

Region ten byl zaludniony od niepamigtnych czaséw — stad jego okre-
Slenie jako ,kolebki cywilizacji”. Trudno okresli¢ dokladng chronologie
przyjmowania chrzescijaristwa przez zamieszkalych te ziemie Syryjezykéw
z powodu braku danych historycznych?. Legendarne przekazy méwia o ko-
respondencji pomigdzy krélem Abgarem Czarnym z Osroene (Edessy)
i Chrystusem’. W jej wyniku oraz w rezultacie wizyty $w. Tadeusza Aposto-
fa (utozsamianego z Judg Tadeuszem — jednym z siedemdziesigciu dwéch
uczniéw Jezusa) wladca miat si¢ nawrécié, zas chrzescijafistwo miato staé
si¢ oficjalng religia jego pafistwa, a wkrotce takze okolicznych krolestw?.
Inne legendy méwia o $w. Tomaszu’, ktéry w drodze do Indii zatrzymat si¢
nad jeziorem Urmia i ochrzcit niekt6rych sposréd tamtejszych mieszkan-
c6wh. Jeszcze inny przekaz wspomina Barttomieja i Addeusza (Tadeusza)
i utrzymuje, ze $w. Mari, konwertyta pochodzacy ze szlachetnego perskie-
go rodu, zastapit tego ostatniego wéréd perskich chrzescijan. Najbardziej
romantyczna legenda przypisuje pochodzenie Syryjczykéw medrcom
ze Wschodu, ktérzy podazali za gwiazdg do Betlejem’.

Cho¢ poczatki historii Syryjczykéw nikna w pomroce dziejéw, pewne jest,
ze na przelomie II/III wieku chrzescijanie zamieszkiwali tereny na wschéd
od Antiochii'. Niektérzy autorzy sugeruja, ze chrzescijaiscy misjonarze

3 N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 5.

* A. L. Laing-Marshall, op. cit., s. 17.

> Abgar (lub Agbar) V mial cierpie¢ na trad. Zwrdcil si¢ do Jezusa, jako stawnego
uzdrowiciela, z prosba o nawiedzenie jego krélestwa. Chrystus odpowiedzial, ze nie moze
tego uczynié, gdyz ma zadanie do wykonania, lecz przysle swych uczniéw. Obietnice
wypelnit Addaj (Tadeusz), uczed Tomasza, ktéry ofiarowat krélowi Mandylion (tkanine
z wizerunkiem Jezusa), po czym ochrzcit go wraz z poddanymi. Przed $miercig Tadeusz
wyznaczyl swego nastepceg, ustanawiajac tradycje apostolskiej sukcesji, zob. A. S. Atiya,
op. cit., s. 211-212. Rozbudowana wersj¢ legendy zawiera kontrowersyjna Doktryna Ad-
daja. Pierwszy raz zrelacjonowal ja w IV wieku Euzebiusz z Cezarei, nastgpnie histori¢
powtérzyl Efrem Syryjezyk.

¢ N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 6.

7 Zob. apokryficzne Dzieje sw. Tomasza, przypisywane edeskiemu autorowi Bardesane-
sowi (154-222).

$ R. Le Coz, Historie de L'Eglise d’Orient: Chrétiens d’Irak, d’Iran et de Turquie, Paris
1995, s. 21.

% ]. Joseph, The Nestorians..., s. 24. Pierwszym bez watpienia chrzescijaiskim krélem
Edessy byl Abgar IX (179-214).

10 Zrédka potwierdzajace ten fakt to m.in.: 1) epitafium biskupa Hieropolis (we Frygii),
keéry podrézowat pod koniec II stulecia do Syrii i pétnocnej Mezopotamii, 2) Kronika
Edessy, ktdra podaje, ze powddz zniszezyla chrzescijariski kosciét w 201 roku, 3) opowies¢
Euzebiusza o kontrowersjach wokét obchodéw Wielkanocy z drugiej potowy II wieku.
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zamierzali pierwotnie nawrdci¢ wspélnoty zydowskie na Wschodzie'', jed-
nak wydaje si¢, iz to gléwnie syryjska oraz perska ludnos¢ odpowiedziata
na ewangelizacje'.

Pot tysiaclecia panowania Partéw zakoriczyli w 224 roku Sasanidzi, ge-
neralnie tolerancyjni wobec swych chrzeécijariskich poddanych, cho¢ spo-
radycznie dopuszczajacy si¢ przesladowan, podczas ktérych Syryjezycy nie
mogli liczy¢ na wsparcie Rzymian, widzacych w nich sekte zydowska'’.
Zreszta do czasu wydania przez Konstantyna Wielkiego edyktu mediolani-
skiego w 313 roku chrzescijanie podlegali falom represji réwniez ze strony
Rzymu'*. W latach 330379 sasanidzki wladca Szapur II prébowal narzucié
swym poddanym zaratusztrianizm jako religic pafistwowa'’; zginglo wtedy
trzech katolikos6w'®, wielu ksiezy oraz ponad 16 tys. $wieckich!.

Podejrzliwo$¢ wzgledem Syryjczykéw — jako potencjalnych konspirato-
réw — nasilita si¢ po ogloszeniu przez Teodozjusza chrzescijanistwa oficjalng
religia imperium rzymskiego. Chrzescijanie w Persji, chcac umocnié¢ swoja
oslabiong pozycje, odcieli si¢ od wspStwyznawcédw na zachodzie na plasz-
czyznie hierarchii i doktryny. W 424 roku synod w Markabacie oglosit
katolikosa Seleucji-Ktezyfontu najwyzszym autorytetem koscielnym'?,
za$ w 498 roku Koscidt w Persji oderwal si¢ ostatecznie — katolikos Babaj 11
przyjat bowiem tytul patriarchy Wschodu, odrzucajac wszelka zwierzch-
nos$¢ Antiochii i Rzymu®.

Dystans poglebiat fakt, ze Kosciét Wschodu zblizyt si¢ do doktryny ne-
storianiskiej, a wielu przesladowanych na zachodzie zwolennikéw Nestoriu-

W. Hage zapewnia, ze chrzedcijafistwo przyjelo sie wérdd Syryjezykéw juz w pierwszej poto-
wie II wieku, choé przyznaje, iz swoja opini¢ opiera na kwestionowanej Kronice Arbeli (Syriac
Christianity in the East, Kottayam 1988, s. 2), cyt. za: A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 18.

! Por. R. Le Coz, op. cit., s. 22.

12 Ibidem, s. 23; Ch. M. Drennon, ,,(Re)Inventing Macedonia: The Passage from Re-
ligious to Territorial Identity”, dysertacja obroniona na University of Texas, Austin 1998,
s. 179, cyt. za: A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 18.

B W. S. McCullough, op. cit., s. 10-11, 18.

1 Ibidem, s. 38.

1> Wladca dziatal z poduszczenia zaratuszeriariskiego kleru, ibidem, s. 102—-103.

16 Karolikos (gr. katholikds — ,powszechny”) to tytul patriarchéw Koscioléw zwiazanych
historycznie z patriarchatem antiocheiskim poza Cesarstwem Rzymskim, m.in. nestoriai-
skiego, jakobickiego i syro-malabarskiego. Oznaczat pierwotnie hierarche sprawujacego
whadze nad czescia Kosciota powszechnego. Obecnie bywa zwykle rozumiany jako tytut
zwierzchnika danego Kosciota i traktowany jest jako nadrzedny wobec tytutu patriarchy.

7' N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 7.

'8 M. Moberg, The Patriarchal See of Antioch and Seleucia/Ktesiphon: Pattern of a Deve-
lopment that Frightens and Inspires Today, , The Harp 57, No. 1-3, lipiec 1992, s. 106, cyt. za:
A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 24.

Y A. S. Atiya, op. cit., s. 219.
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sza znalazlo schronienie posréd chrzescijan Persji. To wlasnie teologiczny
wybdr, a nie kultura czy jezyk®, stal si¢ podstawa identyfikacji wyznawcéw
Kosciota Wschodu. Ten ostatni stanowit tygiel réznych ludéw: syryjsko-
i greckojezycznych chrzeécijan z imperium rzymskiego, ktérzy trafili do
panstwa Sasanidéw jako jercy?!, etnicznych Perséw, Aramejczykdéw, Ara-
béw itp. — wszyscy oni ,zapomnieli” swe przedchrzescijariskie tozsamosci
do tego stopnia, ze badacze nie sa w stanie okresli¢ proporcji poszczegdl-
nych grup etnicznych?.

Podobnie teologiczny wybdr (za monofizytyzmem lub raczej miafizy-
tyzmem) stat si¢ podstawg tozsamosci zachodnich Syryjezykéw. Duchowa
i religijna tozsamos$¢ wezesnych Syryjczykéw, bedaca uniwersalng tozsa-
mofdcig chrzescijaiiska, widoczna jest w ich pismach, ktére przedstawiaja
wspoélnote jako ,Nowy Lud” badz ,Naréd”, zbiér cztonkéw réznych lu-
déw i ,narodéw”®. Sasanidzi widzieli jednak w nestorianach i jakobitach
wspolnoty kompetentne, by rozstrzyga¢ sprawy nie tylko religijne, ale tez
swieckie czy polityczne. Gdy armie perskie okupowaly Edesse, chrzescija-
nom dano wybdr — mieli sta¢ si¢ nestorianami albo jakobitami (poniewaz
ci nie mieli zadnych powiazani z zewnetrznymi potggami) lub tez zostaé
zabici**. W ten sposéb wydarzenia polityczne wplynely na ksztattowanie sie
tozsamodci syryjskie;.

2.2. Pod panowaniem arabskim

Bezposrednio po podboju arabskim w VII wieku sytuacja chrzescijan
obrzadkéw wschodnich, ktdrzy dobrze przyjeli zwycigzc6w™, nie zmienita

2 S. Brock zauwaza, ze cho¢ syryjski byl gléwnym jezykiem liturgii, to inne jezyki
byly ciagle uzywane, a nowe przyswajane (czasem nawet do celéw koscielnych) przez sy-
ryjskich chrzescijan w odpowiedzi na wymagania otoczenia, cyt. za: idem, Christians in the
Sasanian Empire: A Case of Divided Loyalties, ,,Syriac Perspectives on Late Antiquity”, 1V,
London 1984, s. 17-18.

2W. S. McCullough, op. cit., s. 113.

2 H. Hill, The Assyrians: The Church of the East [w:] H. Hill (red.), Light From the East:
A Symposium on the Oriental Orthodox and Assyrian Churches, Toronto 1988, s. 103, cyt. za:
A. L. Laing-Marshall, op. cit., s. 25.

2 S. Brock, Christians in the Sasanian..., s. 12; R. Murray, Symbols of Church and
Kingdom: A Study in Early Syriac Tradition, London 1975, s. 41; S. J. Beggiani, Early Syriac
Theology: With Special Reference to the Maronite Tradition, Lanham 1983, s. 79-80.

7. Joseph, 7he Nestorians..., s. 25.

 Patriarcha Jeszujab III (zm. 659) pisal, iz ,,to Bég dat Arabom zwycigstwo” oraz ze s
oni powiernikami naszej wiary”. Odrzucal zarzuty, ze Arabowie chcg nawracaé chrzescijan;
konwersje na islam wedtug niego powodowala stabo$¢ chrzescijariskiego kleru, cyt. za:
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si¢ na gorsze. Nadano im, co prawda, status zimmi (mniejszosci chronio-
nej) i zmuszono do placenia podatku pogltéwnego — dzizji, co spowodo-
walo konwersje na islam czedci syryjskich chrzescijan®. Ci jednak, ktérzy
schronili si¢ w gérach, zachowali duza autonomi¢”. Poza tym Syryjczycy,
gérujacy nad Arabami pod wzgledem kulturalnym, byli zasadniczo dobrze
traktowani, niejednokrotnie powierzano im wazne urzedy. Wylanianie
si¢ muzutmanskiej wickszosci bylo procesem powolnym, rozciagni¢tym
na przestrzeni blisko trzech stuleci.

Szczegélnie tolerancyjnie podchodzono do nestorian, ktérych legendy
opowiadajg o ustanowieniu uprzywilejowanych stosunkéw przez Jeszujaba I1
z prorokiem Muhammadem — miat on da¢ patriarsze dokument gwarantu-
jacy wschodnim Syryjczykom okreslone przywileje, potwierdzone pézniej
przez kaliféw Umara i Alego®®. Faktem jest, ze Kosciét Wschodu zachowat
wszystkie prawa i przywileje, ktérymi cieszyt si¢ za Sasanidéw?.

Patriarcha nestorianiski byl najwazniejszym chrzescijaiiskim dostojni-
kiem pod rzadami Abbasydéw™, za$ Nisibis, Dzundiszapur i Merw roz-
kwitly jako centra syryjskiej kultury; w tamtejszych szkotach uczono teo-
logii, filozofii, historii, medycyny i nauk $cistych. Starozytne pisma greckie
tlumaczono na syryjski, a pézniej na arabski®'. Syryjczycy byli szanowani
za prace tlumaczy™, pisarzy oraz medykéw na dworach kolejnych kaliféw?.

S. Brock, Syriac Views of Emergent Islam [w:] G. Juynboll (red.), Studies on the First Century
of Islamic Society, Carbondale 1982, s. 15. Z kolei patriarcha Tymoteusz I (780-823) za-
notowal, ze ,,dzi§ Arabowie sa w wielkim powazaniu u Boga i ludzi, gdyz wypieraja si¢ bal-
wochwalstwa i politeizmu, a czcza i wielbia Boga Jedynego”, cyt. za: ibidem, s. 16. Takie
stwierdzenie wskazywaloby, ze na poczatku syryjscy chrzeécijanie nie postrzegali nowych
wiadcéw jako wyznawcoéw odmiennej wiary.

26 Warto tu jednak przytoczy¢ opini¢ Daniela C. Dennetta, ktéry odkryt, ze podat-
ki nalozone przez muzutmandw na zimmi byly jedynie niewiele wyzsze od tych ptaco-
nych poprzednim wladcom (Bizantyriczykom badz Sasanidom). Mogly one sktania¢
do konwersji w takim sensie, ze obejmowaly klasy wczesniej wylaczone z optat, miano-
wicie arystokracje i kler, cyt. za: Conversion and the Poll Tax in Early Islam, Cambridge 1950.

# N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 8.

# A. S. Atiya, op. cit., s. 231.

2 Ibidem, s. 230; S. Brock, Christians in the Sasanian...,s. 12.

30 ]. Joseph, The Nestorians..., s. 26.

31 To m.in. dzi¢ki nim mozliwy byl renesans w Europie. Por. N. Awde, N. Lamassu,
N. Al-Jeloo, op. cit., s. 8; W. S. McCullough, op. cit., s. 182.

32 Najstynniejszym tumaczem byt Hunajn Ibn Ishak (809-873), chrzescijanin obrzad-
ku wschodniosyryjskiego, ktdry stat na czele stynnego Bajt al-Hikma (tj. Domu Madrosci,
uczelni obejmujacej takze instytut zrzeszajacy dumaczy) w Bagdadzie. Hunajn przethuma-
czyl okolo stu dziel, cyt. za: A. S. Atiya, op. cit., s. 232.

3 Ibidem, s. 270-271; W. S. McCullough, op. cit., s. 182; R. Le Coz, op. cit., s. 157.
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Gdy w VII wieku nestoriariski patriarcha przenidst si¢ z Seleucji-Ktezyfontu
do Bagdadu, byl wazng figura polityczng — oprécz whasnego ludu repre-
zentowal réwniez Grekéw, jakobitéw i melkitéw na ziemiach muzulman-
skich®'. W takich warunkach, miedzy VIII a X wiekiem, Koscioly syryjskie
przezywaly swoj najwigkszy rozkwit.

Swiadectwem zywotnoéci Kosciota Wschodu byly jego misje wysytane
do Chin, Tybetu, Indii i Mongolii*>; do 1318 roku wschodni Syryjczycy
posiadali okolo trzydziestu biskupstw i dwustu diecezji od Egiptu i Cypru
na zachodzie po Japoni¢ i Indonezj¢ na wschodzie. Z kolei Syryjski Kosciét
Ortodoksyjny mial dwadziescia biskupstw i sto trzy diecezje, m.in. w Afga-
nistanie, Turkiestanie czy Xinjiangu w Chinach. Szacuje si¢, ze taczna liczba
cztonkéw tych Koscioléw wynosita w opisywanym okresie 80 mln (czyli
wiecej niz wyznawcéw Koscioléw na zachodzie)®.

Stopniowo jednak nestorianie, wraz z innymi chrzescijanami na Bliskim
Wschodzie, tracili swoja silng pozycje. Hananjeszu II (744-749) przenidst
siedzibe patriarsza do Bagdadu — nowej stolicy kalifatu, co bylo znakiem
zwickszajacego si¢ wplywu paristwa na Kosciél; wkrétce kalifowie wyzna-
czyli sobie role arbitréw w sporach koscielnych i decydentéw w sprawach
hierarchii. Z drugiej strony, patriarchowie zaczgli by¢ wysylani jako am-
basadorzy kaliféw na dwér bizantyniski, co spowodowalo ich przemiang
w ,$wieckich urzednikéw”, czasem dopuszczajacych si¢ nawet korupcji, by
zdoby¢ wymarzone stanowisko®”. Nizszy kler, odrzucany przy nominacjach
lub niedostatecznie oplacany, czgsto przechodzit na islam®. Co gorsza, sto-
sunki miedzy Syryjczykami wschodnimi i zachodnimi byly pelne wzajem-
nych oskarzen i sporéw, a to poglebiato wizerunek wspélnoty jako niepo-
trafiacej zadba¢ o samg siebie®.

Okoto IX wieku muzutmanski charakter imperium zaczat by¢ akcento-
wany, co zaowocowalo marginalizacja niemuzulmanéw®. Okresy przesla-

¥ R. Le Coz podaje, ze Tymoteusz I, patriarcha Kosciota Wschodu, byt glowa wszyst-
kich chrzeécijan za panowania Abbasydéw.

3 W Indiach wspélnota chrzescijaiska zalozona przez Syryjezykéw istniala juz
w IV wieku, cyt. za: A. S. Atiya, op. cit., s. 308.

% N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 9.

7 A. S. Atiya, op. cit., s. 233-234.

3 N. Levtzion, Conversion to Islam in Syria and Palestine and the Survival of Christian
Communities [w:] M. Gervers, R. Bikhazi (red.), Conversion and Continuity: Indigenous
Christian Communities in Islamic Lands, Eighth to Eighteenth Centuries, Toronto 1990, s. 304.

¥ R. Le Coz, op. cit., s. 208.

W IX i X wicku proporcje muzutmanéw w stosunku do chrzescijan zmienily si¢ — od
tego czasu muzutmanie stanowili wigkszo$¢, A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 31.
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dowan mialy miejsce juz za Umara II (717-720) i pézniej za Al-Mutawak-
kila (847-861). Dodatkowo krzyzowcy pozostawili spuscizne nienawisci
wobec chrze$cijan wschodnich, ktérzy mieli nadziej¢, ze upadek kalifatu
abbasydzkiego odmieni ich zycie na lepsze*'. Mongolski wladca, Hulagu-
chan, oszczedzit chrzeécijan, gdy w 1258 roku podbit Bagdad, gdyz jego
ulubiona zona, Dokuz-chatun, byta chrzescijanka (niektérzy mongolscy
urzednicy réwniez byli chrzescijanami, za$ chrzeécijanie mongolskiego po-
chodzenia byli wyswiecani jako przedstawiciele Kosciota nestoriariskiego).
Z mongolskiego ludu pochodzit jednak takze Tamerlan, ktdry w XIV wie-
ku zadat Syryjczykom najstraszniejszy cios — zostali oni niemal do szczgtu
wybici, ich ko$cioly i klasztory zburzono. Ci, ktdrzy przezyli, schronili si¢ w
bezpiecznych gérach Hakkari*’, by w nastepnych stuleciach zasiedli¢ réw-
niny woké} jeziora Urmia oraz region Mosulu®. W XIV wieku dynastia
Ming wyparta Mongotéw z Chin i rozpoczela polityke oczyszczania kraju
z wplywéw cudzoziemskich, m.in. chrzedcijariskich®. Rozpoczat si¢ stop-
niowy upadek Syryjczykéw®. Nic wartego zanotowania, oprécz kosciel-
nych schizm, nie wydarzylo si¢ przez nastgpne cztery stulecia®®.

Kontrowersje dotyczyly dostgpu do najwyzszego urzedu w koscielnej
hierarchii. W 1450 roku patriarcha nestoriariski wprowadzil nowe prawo,
zastrzegajac najwyzszy urzad koscielny tylko dla cztonkéw swojej rodziny.
Poniewaz dostojnik zyl w celibacie, urzad zwykle przechodzil z wuja na
bratanka badz siostrzerica?’, czesto osobe nieposiadajaca odpowiednich pre-
dyspozycji ani kwalifikacji, chociazby z powodu zbyt mlodego wieku w mo-
mencie elekgji. Dziedziczenie urzedu bylo sprzeczne z kanonami Kosciota
(zaden biskup nie powinien mianowac swego nastepcy), ponadto zmieniato
go ze wspélnoty spoleczno-religijnej we wspélnote spoleczno-polityczna;
spdr nad tg kwestig doprowadzit do schizmy wiek pézniej*.

47 Joseph, The Nestorians..., s. 28.

2 A.S. Atiya, op. cit., s. 237-238. Ostatnie wzmianki o wspdlnotach, ktére nie schro-
nily sie w gérach, pochodza z XVI wieku — zanotowano, ze w 1551 roku Asyryjczycy zyli
w Tabrizie, w 1553 roku w Bagdadzie, w 1556 roku w Nisibis, ibidem, s. 277.

# A. L. Laing-Marshall, op. cit., s. 32.

# Kiedy misjonarze jezuiccy przybyli do Chin w XVI wieku, nie znalezli $ladu syryj-
skich misji, W. Hage, op. cit., s. 20.

“ N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 9.

7. Joseph, The Nestorians..., s. 29.

¥ Zrodzil sie réwniez zwyczaj, ze od chwili swego poczecia kandydat na przysztego
patriarch¢ miat zabronione spozywanie migsa (dotyczylo to wigc réwniez jego matki),
M. Kropidtowski, Kosciot Asyryjski (Asyriacki), htep://www.magazyn.ekumenizm.pl/artic-
le.php?story=20040226132441981, data wejscia 1.08.20009.

4 Por. A. S. Atiya, op. cit., s. 239-240.
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Gdy w 1551 roku dwunastoletni Mar Dinkha Szimun bar Mama odzie-
dziczyt tron patriarszy po wuju, niektére wplywowe rodziny oraz czes¢ bi-
skupéw wybraly mnicha Hanne¢ (Jana) Sulake z klasztoru $w. Hurmizda jako
bardziej odpowiedniego kandydata®. Z pomoca franciszkariskich misjonarzy
w Mosulu Sulake¢ wystano do Jerozolimy i Rzymu, gdzie zostal wyswigcony
jako pierwszy patriarcha unicki przez papieza Juliusza I1I (1550-1555)°. Jed-
nak po powrocie na Bliski Wschéd zostal ujety przez tureckiego paszg Diyar-
bakiru, uwigziony i stracony®'. Linia Sulaki, zapoczatkowana w 1553 roku,
zakoniczyta si¢ w 1692 roku, gdy panujacy patriarcha, Mar Szimun XIII, po-
rzucit katolicyzm i przenidst swojg stolicg do Kudszanis (Kochanes) w Hak-
kari’*; od niego wywodzi si¢ dzisiejszy Asyryjski Kosciét Wschodu.

Natomiast pierwotna linia patriarchéw, nastepcéw Mar Dinkhi Szimu-
na, ktérzy przybierali imi¢ Mar Elijja (Eliasza), pogodzita si¢ z Rzymem
w 1607 roku (dlatego przez pewien czas istnialy dwa nestorianskie patriar-
chaty, oba unickie — jeden z siedziba w Urmii w Azerbejdzanie i drugi w Al-
Kusz niedaleko Mosulu™). Jednak juz w 1692 roku nast¢pca Dinkhi, Mar
Elijja X, zerwal uni¢ z Rzymem. Linia Dinkhi skoriczyta si¢ w 1804 roku,
gdy Mar Elijja XIII zmarl, nie pozostawiajac siostrzefica ani bratanka. Jego
brat, Hanna Hurmizd, bedacy katolikiem, znidst dziedziczno$é tronu pa-
triarszego™ i zostat obwolany patriarcha Chaldejezykéw w 1838 roku™.

W 1844 roku unicki Kosciét Chaldejski byt juz silny i niezalezny od ne-
storian, Osmanowie uznali w nim odrebny miller chaldejski. Jednak poza
tym formalnym przyporzadkowaniem w glebi ducha ludzie z réwniny Mo-
sulu byli bardziej nestoriariscy niz katoliccy, za$ niektérzy patriarchowie
chaldejscy byli ciagle emocjonalnie zwigzani ze starym Kosciolem i nie zy-
czyli sobie zbyt wielu zmian w starozytnych zwyczajach. Az do wybuchu
I wojny $wiatowej Chaldejczycy chetnie polaczyliby si¢ z Kosciotem nesto-

# Sulaka przybrat po elekcji imie Jana VIII, cyt. za: R. Le Coz, op. cit., s. 328.

0 A. S. Atiya, op. cit., s. 240.

5! Atiya sugeruje, ze stalo si¢ to przy wspétudziale Mar Szimuna.

52 ]. E Coakley, The Patriarchal List of the Church of the East [w:] G. ]. Reiniuk,
A. C. Klugkist (red.), After Bardaisan: Studies on Continuity and Change in Syriac Christia-
nity in Honour of Professor Han J. W. Drijvers, Leuven 1999, s. 81.

% De facto w pewnym okresie istnialy nawet trzy patriarchaty unickie — nestoriariski bi-
skup Diyarbakiru Jusuf w 1681 roku otrzymat od papieza Innocentego IX tytut patriarchy
(bez precyzowania kogo lub czego), za$ jego nastgpca Jusuf II — tytul patriarchy Babilonu.
Ta linia skonczyta si¢ w 1828 roku.

>* Jego nastepcy pochodzili ze zwyktego wyboru i byli zatwierdzani przez papieza.

> J. Joseph, The Nestorians..., s. 31.
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riadskim, gdyby jego patriarcha Mar Szimun XIX mégt zapewni¢ im taka
ochrong, jaka otrzymywali za posrednictwem papieskiego delegata™.

Podziaty wzdtuz linii religijnych (rozpad na Chaldejczykdw i nestorian
Asyryjczykéw) uczynily syryjskich chrzescijan uzytecznymi z punktu wi-
dzenia Zachodu, lecz takze wystawily ich na niebezpieczeristwo. Czerpiac
z doswiadczen, jedni z nich patrzyli na zachodnich misjonarzy z podejrz-
liwoscia, inni za$ witali przybyszy jako ,przyjaciél”. Syryjczycy wkraczali
w XIX wicek jako dobrze zdefiniowana wspdlnota religijna, ktéra wybie-
rala raczej izolacj¢ niz asymilacj¢, w niewielkim stopniu przyczyniajac si¢
do rozwoju zycia politycznego czy kulturalnego zamieszkiwanych parstw?®.
Sytuacja zmienila si¢ diametralnie, gdy kolosowi na glinianych nogach za-
grozita z pélnocy carska Rosja, spogladajaca chciwym okiem na osmariskie
tereny wokét Morza Czarnego, Kaukazu i Persji*’.

2.3. Wiek XIX

Tymczasem na Zachodzie pojawilo si¢ wielkie zainteresowanie Syryjczy-
kami, kt6rych wlasnie wtedy zaczgto nazywaé Asyryjczykami. Owo zainte-
resowanie miato dwa zrédla — polityczne i kulturowe. Potegi europejskie,
takie jak Wielka Brytania i Rosja, od dtuzszego czasu wywieraly wplywy
polityczne i ekonomiczne w imperiach osmariskim i perskim; w XVII wie-
ku dotaczyly do nich brytyjskie, holenderskie i francuskie kompanie, kt6-
re otrzymaly przywileje handlowe na terenie Persji®. Wiek XIX przyniést
nasilenie interwencji europejskich; budzily one sprzeciw pewnych warstw
lokalnych spoleczenistw, szczegélnie podatnych na rodzace si¢ w Europie
idee narodowe®!. Paristwa europejskie szukajac na Bliskim Wschodzie so-
jusznikéw, zwrécily si¢ ku miejscowym chrzescijanom, uzywajac ich jako

*¢ Ibidem, s. 32-33. Chaldejczycy w toku swojej historii otrzymywali wsparcie sit zwia-
zanych z Kosciotem rzymskokatolickim, przede wszystkim papiestwa, pézniej za$ Franciji.
Asyryjczykédw pomoc ta omijala, cyt. za: A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 36.

57 A. L. Laing-Marshall, op. cit., s. 36.

¥ N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 9.

% Ibidem, s. 10. Persja migdzy XIII a XVIII wickiem przyjela oficjalnie teologie szy-
icka, wyznawana przez znakomita wickszo$¢ etnicznych Perséw, A. Ishaya, 7he Role of
Minorities in the State [w:] History of the Assyrian Experience, University of Manitoba An-
thropology Papers No. 19, Winnipeg 1977, s. 43—44.

% Pod koniec XVII stulecia kupcy europejscy kontrolowali prawdopodobnie wigk-
sz0$¢ perskiego handlu, w konsekwencji otrzymujac Iwia czg$¢ zyskéw z udziatu tego kraju
w miedzynarodowych rynkach, por. I. M. Lapidus, A History of Islamic Societies, Cambrid-
ge 1988, s. 291.

' A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 42.
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pretekstu do wymuszania reform® (w zamian nierzadko oferujac polityczna
ochrong i inne przywileje). Niemniej jednak otwarte lub ukryte dazenia
Europejczykéw zatruly stosunki w regionie pomiedzy panujaca wickszo$cia
a podlegajacymi jej mniejszosciami®.

Z ekspansja polityczna Zachodu wspélgrata aktywnos¢ w sferze religii®
—do lat 30. XIX wieku misje i towarzystwa biblijne, poruszone ewangeliza-
cyjnym duchem ,,Wielkiego Przebudzenia™®, rozpoczely dzialalnos¢ w asy-
ryjskich centrach w Turdji i Persji. Daly impuls do fundowania szkét, dru-
karni® i bibliotek, ktére przyczynily sie do alfabetyzacji lokalnej spotecznosci
chrzedcijariskiej i w rezultacie do odrodzenia (a)syryjskiej kultury®”. Edukacja
zapewniona przez misjonarzy nie tylko przygotowala Asyryjczykéw do po-
szukiwania pracy za granica® i wyksztalcita w nich prozachodnig orientacje,
ale réwnoczesnie polozyla fundament pod narodowa $wiadomos¢®.

62 Chrzescijanie wschodni (Ormianie w Persji i Grecy w osmanskiej Anatolii) zwykle
obsadzani byli przez rzady w roli posrednikéw pomigdzy lokalnymi wladzami i Europej-
czykami; réwniez Europejczycy woleli zatrudnia¢ miejscowych chrzescijan. Innymi stowy,
wschodni chrzedcijanie byli postrzegani przez obie strony jako ,ttumacze miedzykulturo-
wi”, cyt. za: J. McCarthy, The Ottoman Turks: An Introductory History to 1923, New York
1997, s. 203.

 Nalezy zauwazy¢, ze trudnosci i tragedie, ktérych doswiadezyli Asyryjczycy, odnaj-
duja paralele w losach Ormian, greckich ortodokséw, Kurdéw i innych grup regionu spoza
kregu rzadzacych, cyt. za: A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 46.

% Misje rzymskokatolickie wysylane przez papiestwo oraz Francje operowaly wséréd
Asyryjczykéw sporadycznie od XVI wieku; w ich interesie lezato przylaczenie wschodnich
chrzescijan do jednego Kosciofa.

% Dotyczylo ono brytyjskich i amerykariskich Kosciotéw protestanckich, ktére dzielity
pewne przeswiadczenia co do wspélnoty asyryjskiej. Skladaly si¢ na nie m.in.: reputacja
Kosciola Wschodu jako Kosciota misyjnego, wyobrazenia na temat pochodzenia Asyryj-
czykéw od dwéch zaginionych plemion Izraela, wiazanie wspéiczesnych Asyryjczykéw
ze starozytnymi, cyt. za: A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 44. Misje protestanckie pragnely
,0zywi¢” Koscidt asyryjski, by mégt ewangelizowaé swoich sasiadéw. Wszystkie, z wyjat-
kiem moze misji anglikaniskiej, chcialy przyciagna¢ Asyryjczykéw do reprezentowanych
przez siebie wyznari (choé Joseph uwaza, ze nie bylo to ich intencja, a odtamy Asyryj-
czykéw-protestantéw pojawily si¢ jako skutek uboczny dzialalnosci misji, zob. J. Joseph,
The Nestorians...,s. 76=77).

% Pierwsza ufundowata misja rzymskokatolicka w Urmii, cyt. za: A. 1. Laing-Marshall,
op. cit., s. 45.

¢ N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 10.

% By¢ moze najwicksza role w westernizacji Asyryjczykéw odegrato nauczenie ich przez
misjonarzy zachodnich jezykdw, cyt. za: E. Naby, The Assyrians of Iran: Reunification of
a ‘Millat. 1906-1914, ,International Journal of Middle East Studies”, 8, 1977, s. 239-240.

% Misjonarze nie promowali otwarcie zadnych zsekularyzowanych czy opartych na
jezyku/pochodzeniu identyfikacji narodowych wsréd Asyryjczykéw, wyrazali za to mil-
czaca zgode na przewodnia role patriarchy, ktérego traktowali jako najwyzszy miejscowy
autorytet, cyt. za: A. . Laing-Marshall, op. cit., s. 48.
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Wazna rol¢ odegraly tu asyryjskie periodyki wydawane po aramejsku przed
I wojna $wiatowa’®, cho¢ ich unifikujace dziatanie ostabialy rézne warianty
transliteracji przyjete przez poszczegédlne misje’'. Poczawszy od 1848 roku,
zaczelo si¢ ukazywacé czasopismo w urmijskim syryjskim sponsorowane przez
protestantéw — ,,Zahrira d’Bahra” (,,Promien Swiatla?), ktére zawieralo wie-
§ci ze $wiata oraz religijne eseje, ponadto zapoznawalo Asyryjczykéw z kul-
turowo-naukowymi osiagni¢ciami w Europie’. Inne czasopisma wyznanio-
we to: rzymskokatolickie ,,Qala d’Sharara” (,Glos Prawdy”) z 1896 roku
i prawostawny (rosyjski) ,Aurmih Artuduksyita” (,Urmia Ortodoksyjna”)
z poczatku XX wieku”?. W latach 90. XIX wieku Mar Tuma Oddo z chal-
dejskiego episkopatu w Urmii zaczat wydawaé broszury w nowoaramejskim,
stawiace asyryjski ,,nar6d”; dodatkowo kilku przywédcéw wspdlnoty zaczeto
naciska¢ na przyjecie terminu Asuraja (Asyryjczycy) na okreslenie wspdlnoty
syryjskiej’ zamiast Surjaja z jego religijnymi konotacjami.

Na poczatku XX wieku zaczal ukazywaé si¢ niezalezny (tj. niesponso-
rowany przez zadne wyznanie) tygodnik ,Kokhva” (,Gwiazda”). Od 1906
do 1918 roku oferowat on swym czytelnikom informacje o Asyryjczykach
w diasporze, lekcje historii, opinie na temat wagi tozsamosci asyryjskiej”.
Cho¢ ,Kokhva” nie stworzyla migdzywyznaniowego asyryjskiego ruchu
solidarnosciowego, reprezentowata poglady mlodych, wyedukowanych na
Zachodzie przedstawicieli wolnych zawodéw z Urmii, kt6érzy opowiadali
si¢ za nowa, zsekularyzowang tozsamoscia. Nawet jesli nie byly to poglady
wigkszosci, to sama ich dost¢pnos¢ stanowita wyznacznik szerszego procesu
poglebiania si¢ samo$wiadomosci wspdlnoty oraz transformacji tozsamosci
z czysto religijnej do bardziej etnicznej — opartej na jezyku i historii’.

W kreowaniu tej ostatniej pomogly niewatpliwie odkrycia archeolo-
giczne. Kilka miesiecy po tym, jak Asahel Grant zainaugurowal budowe

70 Kulturowe odrodzenie” w duzo wigkszym stopniu dotyczyto zamozniejszych Asy-
ryjczykéw z réwnin Urmii niz ich gérskich braci (np. w gérach nie wydawano zadnych
czasopism), cyt. za: J. Joseph, 7he Modern Assyrians..., s. 62 oraz G. P. Badger, The Nesto-
rians and Their Rituals, Vol. 1, London 1852.

! Kazdemu z odfaméw zalezalo na szerzeniu informacji wylacznie na whasny temat,
por. E. Naby, op. cit., s. 242.

72 R. W. De Kelaita, On the Road to Niniveh: A Brief History of Assyrian Nationalism,
1892-1990, JAAS, Vol. 8, No. 1, 1994, s. 8-9.

73 E. Naby, op. cit., s. 241.

7 R. W. De Kelaita nie pisze wyraznie, czy wysitki te podjete byly wylacznie przez
wschodnich Syryjezykéw (tj. Asyryjezykéw i Chaldejezykéw), czy takze przez zachodnich
Syryjezykéw, cyt. za: A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 45.

75 Jego wydawanie przerwat wybuch I wojny $wiatowej, lecz do wznowienia nakladu
doszto miedzy 1917 a 1918 rokiem, cyt. za: R. W. De Kelaita, op. cit., s. 9.

¢ A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 38.
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amerykanskiej misji protestanckiej w Hakkari w 1842 roku, francuski kon-
sul Paul-Emile Botta rozpoczal wykopaliska na miejscu starozytnej Nini-
wy. W kolejnym roku odkry} ruiny patacéw kréléw asyryjskich Sargona
IT (884-860 p.n.e.) oraz Aszurbanipala (668—ok. 626 p.n.e.) w Chorsaba-
dzie. Zbiory tabliczek zapisanych pismem klinowym wystano do muzeéw
w Londynie, Paryzu i Berlinie, a utracony rozdzial historii zostat odzyskany
— do tego czasu Niniwa i Babilon byly znane Zachodowi jedynie ze Sta-
rego Testamentu, przekazéw greckich i taciniskich pisarzy oraz opowiesci
podréznikéw’”.

W latach 70. XIX wieku George Smith oglosit odkrycie tabliczki za-
wierajacej histori¢ podobna do tej o potopie z Ksiggi Rodzaju. Inne tablicz-
ki traktowaly o poczatku $wiata, stworzeniu cztowieka i zwierzat, upadku
cztowieka ze stanu bezgrzesznego. Wydana w potowie XIX stulecia ksiazka
Austena H. Layarda Nineveh and Its Remains’®, ktérej obszerne fragmen-
ty autor pos$wiecil ,nestorianom”, spowodowala, ze z Londynu poplynely
comiesi¢czne supliki w sprawie ,,malerikiej pozostatosci najbardziej inte-
resujacej i starozytnej chrzescijariskiej wspélnoty, jedynych i nielicznych
potomkéw Asyryjczykéw””. Kierowany zaréwno interesami politycznymi,
jak i rzeczywistym wspdlczuciem, rzad brytyjski zainteresowal si¢ sytuacja
Asyryjczykdw®.

Tymczasem raporty konsularne potwierdzaly niebezpieczenstwo, w ja-
kim znalezli si¢ ci ostatni®, Zyjacy przez ostatnie stulecia we wzglednym
spokoju®” posréd swych kurdyjskich sasiadéw®. Okazalo si¢, ze pomimo

77 ]. Joseph, The Nestorians..., s. 93.

78 A. H. Layard, Nineveh and Its Remains: With an Account of a Visit to the Chaldaean
Christians of Kurdistan, and the Yezidis, or Devil-worshippers; And an Enquiry Into the Man-
ners and Arts of the Ancient Assyrians, London 1848 [1849], polskie thumaczenie: W poszu-
kiwaniu Niniwy, Warszawa 1983.

7 Dr. Layard and the Last of the Chaldeans, ,,The New Monthly Magazine”, 87 (1849),
s. 344.

80 J. Joseph, The Nestorians..., s. 94-95.

81 Tbidem, s. 96.

82 Wiekszos¢ Asyryjczykéw zamieszkujacych géry Kurdystanu podzielona byta na nieza-
lezne od siebie plemiona, zwolnione z placenia trybutu kurdyjskiemu amirowi i posiadajace
reprezentacj¢ w radzie plemion (skladajacej si¢ z plemion asyryjskich i kurdyjskich); pozo-
stali zyli pod bezposrednia wladza asyryjskich malikéw (przywodcdw) a posrednia amira,
ktéry w razie potrzeby pobierat od nich trybut, cyt. za: G. P. Badger, op. cit., s. 258-259
oraz A. Ishaya, op. cit., s. 37-38. Perscy Asyryjczycy z péinocno-zachodnich réwnin byli
przewaznie rolnikami, kedrzy cz¢$¢ swych plonéw musieli oddawaé tureckim panom,
cyt. za: J. Joseph, The Modern Assyrians. .., s. 62. Podobnie czynili asyryjscy rolnicy z réwni-
ny Mosulu, zaréwno po stronie osmanskiej, jak i perskiej, cyt. za: A. Ishaya, op. cit., s. 39.

8 Homogeniczne wioski byly rzadko$cia — Asyryjczycy, Kurdowie i Ormianie miesz-
kali obok siebie, cyt. za: M. Al-Rasheed, fraqi Assyrian Christians in London: The Construc-
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licznych wiezi i podobienistw, chrzescijaniskie i muzutmanskie wspdlnoty
w Anatolii i Persji nie stanowily zintegrowanych calosci, lecz egzystowaly
jako odrebne twory etniczno-religijne, dzielone koncepcja zimmi. Ten fakt
wykorzystalo tureckie zwierzchnictwo, dazace do centralizacji kosztem osta-
bienia wladz prowincji. Nie tylko podniosto podatki®, lecz takze — stosujac
zasade ,dziel i rzadZ” — podburzylo Kurdéw, z rak ktérych w 1843 roku
zginelo blisko 50 tys. Asyryjczykéw®. W nadchodzacych latach kurdyjska
przemoc pozbawiala chrzescijan takich sum, ze rocznie tracili oni ,,niemal
réwnowarto$¢ calej posiadtosci i bydta”. Sytuacja skomplikowala sig jeszcze,
gdy Asyryjczycy, widzac, ze Anglia nie przedsigwzicta zadnych zdecydowa-
nych krokéw w ich obronie, zwrdcili si¢ o pomoc do Rosji — informacja ta
zapowiadala trudnosci i niebezpieczenstwa nadchodzacej wojny pomigdzy
osmariska Turcja a carska Rosja®.

To, czego Ministerstwo Spraw Zagranicznych Wielkiej Brytanii obawiato
si¢ od dekad, wreszcie si¢ spelnito. W wygranej wojnie w latach 1877-1878
Rosja zajeta duza cze$¢ wschodniej Turcji, zadajac reform, do wprowadze-
nia ktérych Anglia zawsze Porte zachecata. Londyn podpisat specjalny de-
fensywny traktat z Turcja, zgodnie z ktérym broniltby jej przed przyszlymi
interwencjami Rosji, a jednoczesnie chronitby chrzescijan; w zamian dostat
pozwolenie na okupacj¢ Cypru. Aby wypelni¢ powyzsze zobowigzania, rzad
brytyjski wyznaczyt konsuléw militarnych do obserwowania Turkéw i Kur-
déw z réznych posterunkéw we wschodniej Turcji, co zostalo zrozumia-

tion of Ethnicity, New York 1998, s. 34. Atiya przytacza tradycyjne kurdyjskie okreslenie
stosunkéw kurydyjsko-asyryjskich: ,Jednych od drugich dzielit tylko wlos, podczas gdy
géry wyrastaly miedzy nimi a Ormianami” (s. 283). Z kolei Joseph zauwaza, ze zdarza-
ty si¢ — cho¢ niezmiernie rzadko — §luby mieszane pomiedzy Kurdami i Asyryjczykami
czy proby wzajemnego nawrécenia (7he Nestorians..., s. 36-37). Gdy Kurd nawracat sie
na chrzedcijaristwo, zwykle zostawal wyznawca Kosciota Wschodu; co wigeej, w XIX wieku
ciagle istnialy asyryjskie wioski, w ktérych méwiono wytacznie po kurdyjsku oraz wioski
kurdyjskie, ktére pamigtaly, ze wezesniej byly chrzescijaniskie (7he Modern Assyrians.. ., s. 61).
Zdarzali sie tez Kurdowie modlacy sie w chrzescijariskich §wiatyniach czy zabierajacy swo-
ich chorych do ko$ciotéw z prosba o uleczenie (7he Nestorians. .., s. 67).

84 7. Joseph, The Nestorians...,s. 97.

% N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 10; W. A. Wigram, op. cit., s. 4;
G. P Badger, op. cit., s. 269-271, 365-366, 368-374. W XIX wicku doszto do kilku
masakr Asyryjczykéw z rak Kurdéw badz faczonych oddziatéw kurdyjsko-tureckich (zob.
J. Joseph, The Nestorians..., s. 64, 86, 98, 116-118). Masakra z roku 1843, pierwsza z serii
przeprowadzonych przez Kurda Badra Chana Bega z Bohtanu, zostala opisana jako naj-
straszniejsza od czaséw Tamerlana (A. S. Atiya, op. cit., s. 244).

8 7. Joseph, 7he Nestorians. .., s. 98—100.
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ne jako inauguracja ,Protektoratu Azji Mniejszej” i przywitane z radoscia,
szczeg6lnie przez miejscowych chrzescijan®.

Asyryjczycy, otoczeni misjonarzami anglikariskimi, z brytyjskim konsu-
lem, ktéry si¢ o nich troszczyl, zyli w pewnym oderwaniu od realiéw po-
litycznych, zachecani do stworzenia niepodleglego paristwa pod obca pro-
tekcja®. Gubernator prowincji Wan narzekal, ze ,,amerykanscy misjonarze
wzbudzali nadzieje gérskich nestorian co do politycznej pomocy ze strony
Anglii” (najprawdopodobniej przez ,amerykanskie” miat na mygli ,angli-
kanskie”). Gdy na scenie pojawit si¢ konsul militarny, Kurdowie stali si¢
okrutniejsi, méwili chrzescijanom: ,IdZcie i powiedzcie swojemu konsu-
lowi, zeby z nami negocjowal”®. Wyjatkowe przywileje nadane Asyryjczy-
kom zagrozity Kurdom i popchnely ich do dziatania™.

W 1880 roku Kurdowie rozpoczeli kampanie przeciw Persji, najpraw-
dopodobniej pod wplywem wyobrazenia o stabosci tego kraju. Zaledwie
miesigc po przekroczeniu perskiej granicy wybuchly miedzy nimi spory,
wkrétce musieli wiec uciekaé, a dwa miesigce po inwazji wycofali si¢ na te-
rytorium tureckie. Perski rzad wywarl presje na wladze brytyjskie i rosyjskie,
by ukaraly najezdzcéw. Jednak wysitki konsularne doprowadzily do niezbyt
dobrych rezultatéw, w efekcie konsule militarni wycofali si¢ z Turcji za-
ledwie trzy lata od ich mianowania. W latach 1894-1896 zginglo okolo
55 tys. Asyryjczykéw”!.

Aby zdusi¢ zrédto probleméw w przysztosci, sultan Abdiilhamid zwrécit
sie¢ do kurdyjskich plemion. Tolerowal lokalna niezalezno$¢ postusznych
mu agéw (4. kurdyjskich whascicieli ziemskich), za to zorganizowal mez-
czyzn w nieregularne formacje zwane ,,Kawaleria Hamidijja” (odpowied-
niczke ormianskich organizacji rewolucyjnych), odpowiedzialng jedynie
przed nim. Konsekwencja byto narastajace bezprawie — chaos, morderstwa,
rabunki. Wyzsi urzednicy osmanscy nie byli wrogo nastawieni do chrze$ci-
jan, lecz otoczenie ich przez uzbrojonych Kurdéw sprawilo, ze Asyryjczycy
zaczeli wierzy¢, iz Turcy uzywaja Kurdéw do ich celowej eksterminacji, jak
miato to miejsce w przypadku Ormian. W 1908 roku brytyjski ambasador
zacytowal tureckie zrédta, ze ,kurdyjski najazd pozostawit 11 tys. nestorian

% Ibidem, s. 102-104.

8 Ibidem, s. 105.

% An Eastern Statesman, Contemporary Life and Thought in Turkey, ,Contemporary
Review”, 37 (1880), 342, cyt. za: J. Joseph, op. cit., s. 106.

% Tbidem, s. 107.

7' N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 10.
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bez doméw™”. W 1909 roku zmasakrowano kolejne 3 tys. Asyryjczykéw
w Adanie w Cylicji”.

Plemiona kurdyjskie w duzym stopniu same padaly ofiarg ci¢zkich wa-
runkéw, w jakich przyszto im zy¢. Podczas swej historii Kurdowie cierpieli
na skutek rozdzielenia przez dwa lub trzy wrogie sobie mocarstwa. Euro-
pejskie potegi myslaly tylko o ich ,,ujarzmieniu”. W takich warunkach Kur-
dowie rozwingli postawe antyrzadowa. W przypadku swoich chrzescijari-
skich sasiadéw byli zachecani do wrogo$ci®. Rzad turecki uznal bowiem
za celowe wzmacnianie nastrojéw antychrzescijaniskich, ktére zwickszyly si¢
jeszcze po proklamacji muzutmarisko-chrzescijariskiej réwnosci przez mlo-
doturkéw”.

Zwyciestwo rewolugji tych ostatnich w 1908 roku wywotalo fale ,zy-
wiotowej radosci” zaréwno wéréd muzutmandw, jak i chrzescijan, i dopro-
wadzito do niejednego pojednania ponad podziatami wyznaniowymi®. Po
raz pierwszy w $wiecie muzutmanskim podwazona zostala perspektywa,
wedlug ktdrej ludzie dzielili si¢ na trzy kategorie: wiernych, niewiernych
i zimmi, za$ islam i osmarisko$¢”” przestaly by¢ dominujacymi wyznacz-
nikami tozsamosci®®. Réwniez w Persji zaszly daleko idace zmiany — re-
wolugcja konstytucyjna w latach 1905-1911 doprowadzita do powolania

92]. Joseph, The Nestorians...,s. 116-117.

% N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, ibid.

94 ]. Joseph, The Nestorians..., s. 118-119.

% Ibidem, s. 130—131. Modoturcy wywodzili si¢ z tajnych stowarzyszen kadetéw szkot
wojskowych i studentéw. Byli cztonkami nacjonalistycznego i modernistycznego ruchu
politycznego w Turcji na przetomie XIX i XX wieku, z ktdrego wyrosta partia oficjalnie
noszaca nazwe Komitetu Jednosci i Postgpu. Po bezkrwawej rewolucji w Salonikach, ktéra
doprowadzita do rezygnacji paszy, Komitet objat rzady i przeprowadzit detronizacj¢ sulta-
na. Mimo iz zapowiadal réwne traktowanie wszystkich mieszkaficéw imperium, po prze-
jeciu catkowitej wladzy w 1913 roku rozpoczat silnie nacjonalistyczna polityke. Z ruchem
miodotureckim zwigzany byl Mustafa Kemal, zwany w Turcji Atatiirkiem. O mlodotur-
kach zob. B. Lewis, The Emergence of Modern Turkey, London 1961, polskie thumaczenie:
Narodziny nowoczesnej Turcji, Warszawa 1972.

% B. Lewis, op. cit., s. 256 J. Joseph, Muslim-Christian Relations and Inter-Christian Rival-
ries in the Middle East: The Case of Jacobites in an Age of Transition, New York 1983, s. 94-95.

%7 Turcy osmariscy promowali lojalno$¢ wobec imperium, postawy panosmarskie;
z tego wzgledu posiadali bardzo stabo rozwinieta tozsamos¢ turecka, por. B. Lewis, op. cit.,
s. 387-391. Cho¢ Europejczycy czesto postugiwali sie stowem , Turek”, to dla osmanskich
pisarzy oznaczalo ono ,ignoranckiego nomada lub wie$niaka z Anatolii”, czgsto uzywane
bylo w pejoratywnym znaczeniu lub dla odrdznienia migdzy tureckojezycznymi Osma-
nami a tymi, kedrzy méwili innymi jezykami, cyt. za: D. Kushner, 7he Rise of Turkish
Nationalism 1876—1908, London 1977, s. 2.

% Por. B. Lewis, op. cit., s. 384-380.
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parlamentu i zwrécita uwage na ,naréd”. Cho¢ nacjonalizm liberalnych
konstytucjonalistéw byt bardziej terytorialnej niz etnicznej natury”, ich
krétkotrwaly ruch odegral formatywng role — zasygnalizowal $wit nowej
koncepcji tozsamosci, ktéra przewazyta podczas rezimu Rezy Szaha'®.

Nie istniejg dostepne dowody na zaangazowanie Asyryjczykéw czy to
w rewolucje mlodoturecka, czy w konstytucyjna, czy tez w towarzyszace

101, Niemniej jednak dwie rewolucje nie

tej drugiej formowanie parlamentu
byly wylacznie epizodami politycznymi, wplynely na rozwijajace si¢ po-
czucie $wiadomosci narodowej u Asyryjczykdw, dostarczajac praktycznych
przykladéw nacjonalizmu w dzialaniu oraz bodZcéw do refleksji i teorii po-
litycznych (idee plynely z trzech Zrédel: od rzadu, zachodnich misjonarzy
oraz sasiadéw — Kurdéw, ktdrzy rozwijali whasny nacjonalizm'%%). W opisy-
wanym okresie tozsamo$¢ ,,narodowa” ograniczona byta jednak do waskiej
grupy asyryjskich elit intelektualnych; dopiero I wojna §wiatowa przynio-
sta nowe mozliwosci kontaktu wewnatrz rozproszonej wezesniej wspélnoty,
a przez to upowszechnienie (i zmiang) tozsamosci zbiorowe;j'®.

2.4. I wojna $wiatowa

W latach 1914-1918 Bliski Wschéd stanowit jeden z teatréw wojny,
na ktdrym europejskie potegi rozgrywaly swoje interesy; mieszkancy regio-
nu zostali weiggnieci w wir historii. Dla Asyryjczykéw, podobnie jak dla Or-
mian, mialo to tragiczne konsekwencje. Imperium osmanskie oficjalnie
przylaczylo si¢ do paristw centralnych, za$ suttan (ktéry byl réwniez ,kali-
fem”, tj. nastgpcg proroka Muhammada i teoretycznie ziemskim przywdd-

9 M. Vaziri, Iran as Imagined Nation: The Construction of National Identity, New York
1993, 5. 185.

1% A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 53.

I\ uzupelnieniu irariskiej konstytucji z 1907 roku Asyryjczykom i Chaldejezykom
nadano prawo do wysylania jednego delegata do centralnego Medzlisu (parlamentu); po-
dobna prerogatywe posiadali Ormianie, Zydzi i zaratusztrianie. Wspélnota asyro-chal-
dejska nigdy nie wystala zadnego delegata z powodu miedzywyznaniowych wasni, jednak
kwestia sposobu jego wyboru byta doglebnie dyskutowana w Urmii, cyt. za: E. Naby,
op. cit., s. 245.

12 R. Olson, 7he Emergence of Kurdish Nationalism and the Sheikh Said Rebellion,
1880-1925, Austin 1989. Olson akcentuje naczelng role nowych szkét wojskowych
w procesie wyksztalcania si¢ narodowej tozsamosci u kurdyjskich oficeréw w armii osmari-
skiej (s. 12) oraz stworzenie kurdyjskich organizacji narodowych niedtugo po rewolucji
1908 roku (s. 15).

19 A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 57.
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cg wszystkich muzulmanéw) oglosit dzihad'® przeciwko Sprzymierzonym
i ich sojusznikom. Nie zaowocowalo to — jak bylo planowane — powszech-
nym muzulmariskim wsparciem dla imperium i walkg z jego wrogami, lecz

dalo pretekst do przesladowart niemuzulmanskich mniejszosci'®

. Mimo
wysitkéw niektérych jednostek — zaréwno po stronie muzutmarskiej, jak
i chrzescijaiiskiej — by chroni¢ wyznajacych inng wiarg, nie dalo si¢ po-
wstrzyma¢ fali miedzywyznaniowej przemocy'%: ludobdjstwa Ormian oraz
Sejfo'"”, podczas ktérego w péinocnej Mezopotamii (w regionach Tur Ab-
dinu, Hakkari, Wan, Siirt w dzisiejszej potudniowo-wschodniej Turcji oraz
Urmii w pétnocno-zachodnim Iranie) zamordowano 750 tys. Asyryjczy-
kéw, tj. jedna trzecig dwezesnej populacji'®®.

W 1915 roku Asyryjczycy, niepewni swej pozycji w paristwie osmariskim
i zachecani przez potegi europejskie, zdecydowali si¢ przystapi¢ do wojny
po stronie Sprzymierzonych, co postawilo ich w bezposrednim konflikcie
z sifami osmaniskimi'®”. Jedyng ich ochrong stanowila armia rosyjska, ktéra
wycofata si¢ z Persji pod koniec 1914 roku. W lutym 1915 roku 36. i 37.
dywizja armii osmanskiej wkroczyly do wiosek w Urmii i wzigly do niewoli
61 przywddcdw asyryjskich, zadajac za nich wysokich okupéw — francu-

104 znaczeniu ,$wietej wojny”. Dzihad jest bardzo waina koncepcja w $wiecie mu-

zutmariskim; w najszerszym rozumieniu oznacza kazdy wysitek podjety w walce ze ztem,
wlacznie ze zlem w samym sobie.

105 M. Al-Rasheed, op. cit,, s. 45.

196 1. Joseph, Muslim-Christian..., s. 97-98; R. Le Coz, op. cit., s. 364; S. D’Bait Mar
Shimun, Assyrian Church Customs and the Murder of Mar Shimun, New York 1983, s. 69.

07 Sejfo (badz Sajfo), skrécona forma aramejskiego wyrazenia szato dsajfo — ,rok
miecza”. Zrédha wspdlczesne wydarzeniom méwily o masakrze chrzeécijan w imperium
osmanskim, wymieniajac facznie ortodoksyjnych Grekéw, syryjskich oraz ormianskich
chrzescijan. Czasem uzywane sa inne nazwy, jak aramejska ketla d’Ama Aturaja, znaczaca
dostownie ,zabijanie asyryjskiego ludu”, lub ktolkamo — ,ludobdjstwo”. Szeroko wyda-
rzenia Sejfo w Anatolii opisuje D. Gaunt, Massacres, Resistance, Protectors: Muslim-Chri-
stian Relations in Eastern Anatolia during World War I, Piscataway 2006, za$ w Persji Y. H.
Shahbaz, 7he Rage of Islam: An Account of the Massacre of Christians by the Turks in Persia,
Philadelphia 1918. Ponadto o ludobdjstwie z czaséw I wojny $wiatowej opowiada oparta
na faktach powies¢ R. Malek-Yonan, 7he Crimson Field, Verdugo City 2005.

1% N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 10; H. Anschiitz, Die Gegenwartslage
der ,Apostolischen Kirche des Ostens” und ihre Beziehungen sur ,assyrisschen” Nationalbewe-
gung, ,Ostkirchliche Studien” 18, 1969, s. 127-128; J. Yacoub i S. O. Dadesho méwia
o eksterminacji nawet polowy éwczesnej populacji asyryjskiej, cyt. za: J. Yacoub, 7he Assy-
rian Community in Turkey [w:] O. Hoiris, S. M. Yiiriikel (red.), Contrasts and Solutions in
the Middle East, Aarhus 1997, s. 323; S. O. Dadesho, 7he Assyrian National Question at the
United Nations: A Historical Injustice Redressed, Modesto 1987, s. 57.

19°S. D’Bai, op. cit., s. 70-71.
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skim misjom udalo si¢ wykupi¢ 20 mezczyzn, jednak pozostali zaktadnicy
zostali zabici. Wkrétce potem oddzialy tureckie zastrzelity niemal wszyst-
kich mezczyzn z wioski Golpaszan; w Salamas 750 Ormian i Asyryjczykéw
chronili tureccy cywile — zostali zabici wraz z chrzescijanami.

Podczas zimy 1915 roku 4 tys. Asyryjczykéw zmarto od choréb, glodu
i wyczerpania, za$ tysiac stracito zycie w wioskach Urmii. W kwietniu ar-
mia osmanska zmasakrowata calq populacje Gawaru w Hakkari i zastrzelita
475 jencéw z Tel Mozilt; miedzy Kurdami a osmariskimi oficerami wybu-
chly spory, co zrobi¢ z pozostawionymi kobietami i sierotami.

Przerazeni Asyryjczycy chronili si¢ w misjach — okolo 3 tys. we francu-
skiej i nie mniej niz 17 tys. w amerykariskiej, niektérzy w domach swych
muzutmanskich sasiadéw i przyjaciét. Jednak to amerykariska misja okaza-
fa si¢ prawdziwym zbawcg chrzescijan Persji''®. Gléwna odpowiedzialnos¢
podczas tych dni spoczywata na dr. Williamie A. Sheddzie, urodzonym
w Urmii, gdzie jego ojciec byt przed nim misjonarzem. Pomagali mu wspét-
pracownicy i pracownicy Departamentu Stanu w Waszyngtonie. Réwno-
cze$nie amerykaniscy misjonarze polegali na dobrej woli i ochronie ze strony
najwazniejszych urmijskich muzutmanéw i kilku kurdyjskich przywdédcéw,
z ktérymi zaprzyjaznili si¢, niosac pomoc medyczng oraz humanitarna.

Obroricami Asyryjczykéw byli tez Rosjanie. Gdy po porazce Turkéw
pod Sarikamisz powrdcili do Urmii w maju 1915 roku'!, chrzescijanie,
ktérzy porzucili swe domy, réwniez zaczgli wracaé. Rosjanie zapewniali
pomoc, a czasem nawet osobiscie pomagali Asyryjczykom w prywatnych
wendettach na muzulmanach za niesprawiedliwosci, ktére wydarzyly si¢
pod turecka okupacja. Minely trzy miesiace i Rosjanie jednak znéw musieli
si¢ ewakuowad si¢ z Urmii, ktéra wrécita we wladanie Turkéw i nieregular-
nych oddzialéw kurdyjskich. Pod koniec 1915 roku ,batalion rzeznikéw”
(tur. Kasap Taburu) wymordowal dwudziestotysi¢czng populacje asyryjska
w prowingcji Wan. W obliczu stabosci Persji, ktéra nie byta w stanie wy-
egzekwowal ogloszonej przez siebie neutralnosci''?, 10 tys. Asyryjczykow
ucieklo w panice na pétnoc w kierunku Rosji, ginac masowo po drodze.
Po miesigcu turecki pochdd zostal zahamowany, a wraz z nim ucieczka

10T, Joseph, The Nestorians..., s. 132.

11 Tbidem, s. 133.

12 Slabos¢ rzadu centralnego Persji w tym okresie oznaczala milczaca zgode na okupa-
cj¢ pétnocnej i poludniowej czgsci kraju odpowiednio przez Rosje oraz Wielka Brytanie,
jak tez niczym nieskrgpowane tureckie rajdy na Asyryjezykéw zyjacych w jej graniach,
cyt. za: S. D’Bait, op. cit., s. 76-77.
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chrzescijan. Z trudnoscia osiedlali si¢ na nowo, gdy dolaczylo do nich
35 tys. ich wyglodzonych i obdartych wspétziomkéw z Hakkari.

Pod przewodnictwem swego patriarchy Mar Szimuna XIX Asyryjczy-
cy z gobr szukali ucieczki w Salmas i Urmii, w obr¢bie zwierzchnictwa ro-
syjskiego. W ciagu nastgpnych paru miesiecy jedna trzecia z nich zginela
z braku pozywienia, ubran i schronienia. W ciagu nast¢pnego pé6ttora roku
sytuacja nieznacznie si¢ poprawita. Rosyjska armia na Kaukazie zostala po-
waznie wzmocniona. Rosjanie pomagali asyryjskim uchodzcom z Hakkari
i zachecali, by si¢ do nich przylaczyli. Pod przywdédztwem jednego z wia-

'3, oddali nieocenione ustugi jako przednie

114

snych wodzéw — Aghi Petrosa
straze oraz wywiadowcy Rosjan

Zima 1916 roku Rosjanie rozpoczeli ofensywe i zagrozili sercu azjatyc-
kiej Turcji. Najdalej wyciagnicta linia rosyjska zostala jednak zatrzymana
jesienia w Kut i Rosjanie zaczeli si¢ stopniowo wycofywaé, zostawiajac
za sobg dziedzictwo nienawisci i goryczy — po zrabowaniu bydta i zboza
tysiace niewinnych muzulmanéw zmarlo z glodu (z kurdyjskiej populagji
Rawanduz przetrwalo jedynie 20%). ,Najwigkszym Zrédlem klopotéw”
— pisal Shedd — ,jest armia rosyjska. Stanowi zagrozenie dla wspSlnoty”™ .

W marcu 1917 roku wybuchta rewolucja przeciwko carowi Mikotajo-
wi II i monarchii absolutnej, w zwiazku z czym armii rosyjskiej nakazano
wycofanie si¢ z perskiej ziemi. Turcy byli w stanie odzyska¢ wigkszo$¢ te-
rytorium w Anatolii pomimo wysitkéw ormianskich, aby utrzyma¢ linie
od Morza Czarnego do Persji. Panturaniskie sny odzyty. Wraz z rozpadem
rosyjskich sil zbrojnych Asyryjczycy utracili gléwne wsparcie militarne.
Mysleli o ucieczce do Rosji w trakcie lub zaraz po przybyciu Brytyjczy-
kow!'e. W tych okolicznosciach kierownicy réznych misji wraz z przywéd-
cami wspdlnoty chrzescijariskiej prébowali opracowa¢ jakie$ plany. Shed-
da w styczniu 1918 roku mianowano honorowym wicekonsulem Stanéw
Zjednoczonych w Urmii.

15 Agha Petros wyrdznit si¢ jako przywédca w czasie wojny, choé nie pochodzit z tra-
dycyjnej asyryjskiej elity — byt wezesniej m.in. kupcem, cyt. za: R. W. De Kelaita, op. cit.,
s. 16-17. R. S. Stafford pisze o nim, ze byl jedynym cztowiekiem zdolnym przewodzi¢
wspélnocie w tamtym okresie i sam siebie nazywal ,gléwnodowodzacym Asyryjczykéw”.
Dodaje takze, ze ,general” byl ,awanturnikiem” i mezem ,watpliwego pochodzenia’
(The Tragedy of the Assyrians, London 1935, s. 40—41, 100). R. W. De Kelaita i S. O.
Dadesho przywoluja jednak dzisiejsza percepcje Aghi Petrosa posréd Asyryjczykéw jako
bohatera narodowego, bez czynienia zadnych negatywnych wzmianek.

1147, Joseph, 7he Nestorians..., s. 135.

115 Thidem, s. 136—139.

116 Ibidem, s. 137-138.
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Czysto militarng akcje podjely dwie setki oficerdw i artylerzystéw z Bialej
Armii, kt6re stacjonowaly w Urmii. Prébowano obja¢ kontrole nad dawny-
mi nieregularnymi oddziatami asyryjskimi oraz ormiariskimi uchodzcami.
Chrzescijanie odziedziczyli duze ilosci broni i amunicji pozostawionej przez
armi¢ rosyjska. Rozpoznajac bojowe umiejetnosci gérskich Asyryjczykéw,
konferencja Sprzymierzonych w Thilisi wystata oficerdw, takze angielskich
i francuskich, w celu przeszkolenia oddziatéw chrzescijaniskich!”. Wysitki,
aby zorganizowa¢ i uzbroi¢ chrzescijaniska ludno$é, wzniecily silny resenty-
ment wsréd Perséw w Azerbejdzanie, kt6rzy szczeglnie niechetnie patrzyli
na asyryjskich gérali z Hakkari. Persowie zdecydowali si¢ na atak na kwatery
chrzescijaniskie w miescie Urmii w lutym 1918 roku. W rezultacie bitwy
faktyczne dowddztwo nad miastem przeszto w rece Rady chrzedcijariskiej
(zwanej ,rada mieszang’, poniewaz oficjalnie skladata si¢ z réwnej liczby
chrzescijan i muzutmanéw, pod przywédzewem muzutmariskiego guberna-
tora). Trzy tygodnie pdzniej, 3 marca 1918 roku, patriarcha Mar Szimun
XIX, ktéry prowadzil ugodows polityke z Turkami, oraz kilkadziesigt oséb
z jego eskorty zostalo podstgpnie zamordowanych przez kurdyjskiego wodza
Simko''8.

Wéwczas Asyryjczey z Hakkari pod wodza Malika Choszaby wzigli od-
wet na muzutmaniskiej ludnosci Dilmanu i wigkszosci wiosek Salmas. Simko
i jego ludzie uciekli do Choju i zmasakrowali 3,5 tys. tamtejszych chrzesci-
jan. Przez pewien czas brygady chrzescijaniskie terroryzowaly zaréwno mu-
zutmandéw, jak i chrzedcijan. Ludzie dobrej woli z obu stron robili wszystko,
co mogli, aby powstrzyma¢ przemoc, jednak ze stabym skutkiem.

Brytyjska misja, prowadzona przez generata brygady Lionela Ch. Dun-
sterville’a, przybyla do Persji. Celem ekspedycji znanej jako ,,Dunsterforce”
byl tez Kaukaz. Dunsterville skontaktowal si¢ z Asyryjczykami w celu
zwerbowania ich do swoich oddzialéw. Asyryjsko-ormiariskie sity mialy
spotka¢ brytyjski konwéj w lipcu 1918 roku. Brytyjczycy osiagneli wyzna-
czone miejsce w odpowiednim czasie, ale Asyryjczycy przybyli spéznieni
—walczyli po drodze. Co gorsza, Agha Petros zabierajac najwicksza ilos¢ sit
zbrojnych ze soba, pozostawil Urmie praktycznie niechroniona. Chodzily
pogloski o masowych mordach — watle sity pozostawione w Urmii nie mo-
gly sprosta¢ wrogowi. Dlatego tez cala ludnos¢ cywilna wraz z dobytkiem

7 Ibidem, s. 139.

18 Ibidem, s. 134. Simko zwabil patriarche obietnica rozméw pokojowych, cyt. za:
A. L. Laing-Marshall, op. cit., s. 58.
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ruszyla na potudnie, by polaczy¢ si¢ z Brytyjczykami, ktérzy przyjmowa-
li wychodzcéw niechgtnie, cho¢ humanitarnie (tysiace Kurdéw i Perséw
zmarlo w tym czasie z powodu glodu w Persji)'".

Koniec I wojny $wiatowej zastal Asyryjczykéw zgrupowanych w nowo
powstalym Iraku, przede wszystkim w obozie w Bakubie, zyjacych jako
uchodzcy pod auspicjami Brytyjczykéw'?. W Bakubie Asyryjczycy z daw-
nych imperiéw perskiego i osmariskiego, gérale i rolnicy z nizin, byli zmu-
szeni do kohabitacji'?'. Asyryjczycy wschodni i zachodni uswiadomili sobie
wspélne cechy; dowodem na to s3 migdzywyznaniowe msze odprawiane

jeszcze podczas ,oblezenia” Urmii'??

oraz $luby zawierane w czasie wojny
miedzy cztonkami réznych Koscioléw i plemion'. Co wigcej, jako wspdl-
nota zmuszona walczy¢ i wedrowad, aby przetrwad masakry, epidemie i wy-
siedlenia, Asyryjczycy dodali nowe doswiadczenie do swej pamieci zbio-
rowej — przekuli je w opowiesci i piesni, przechowujac je dla przysztych
124

pokoleri
2.5. Lata miedzywojenne

Okres miedzy wojnami byt czasem ,budowania narodéw” na Bliskim
Wschodzie'®, m.in. narodu tureckiego, irackiego i w jakim§ sensie takze
irafiskiego. Rozpad imperium osmariskiego ukazal niebezpieczeristwo, jakie
dla rezimu stanowily upolitycznione tozsamosci poszczegdlnych grup; dla-
tego rzady i elity wymienionych krajéw opowiedzialy si¢ za budowaniem
silnych i zunifikowanych tozsamosci narodowych, opartych odpowiednio
na panturkizmie, panarabizmie oraz paniranizmie, wdrazanych za pomoca

systeméw edukacji'®.

19 ]. Joseph, The Nestorians..., s. 141-144.

120 A, I. Laing-Marshall, op. cit., s. 59.

12! Gérale i mieszkadicy réwnin réznili si¢ dialektem, ubiorem, stylem zycia; pielegno-
wali te réznice dzigki endogamii, cho¢ migracje zapobiegaly catkowitej izolacji jednych
od drugich, cyt. za: ibidem, s. 41.

1227Y. H. Shahbaz, op. cit., s. 119.

12 R. W. De Kelaita, op. cit., s. 16.

124 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 47.

2 M. ]J. Esman, 1. Rabionovich, 7he Study of Ethnic Politics in the Middle East [w:]
M. ]J. Esman, 1. Rabinovich (red.), Ethnicity, Pluralism, and the State in the Middle East,
Ithaca 1988, s. 6.

126 A I. Laing-Marshall, op. cit., s. 68—69.
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2.5.1. Turcja po I wojnie swiatowej

W 1920 roku suttan Mehmet VI rozwiazal parlament i zaakceptowal
surowe warunki traktatu z Sévres. Mustafa Kemal stawil opér Sprzymie-
rzonym i po zwycigstwie nad Grekami w 1922 roku renegocjowal trak-
tat z Francja i Zwiazkiem Radzieckim, ratujac tym samym turecka dume.
Do czasu podpisania traktatu z Lozanny w 1923 roku zostal wybrany
na prezydenta i obrécil nacjonalistyczna wizje w czyn. Republika Turecka
przeszta wiele reform: zniesienie kalifatu, sekularyzacj¢, westernizacje stro-
jow, wprowadzenie alfabetu lacinskiego zamiast arabskiego oraz szwajcar-
skiego kodeksu cywilnego jako podstawy prawa rodzinnego i osobistego.
Zunifikowano takze system edukacji, wyrywajac go spod kontroli duchow-
nych; nowy mial ,wyrabia¢ w studentach poczucie jednosci tozsamosci,
jezyka, historii, etnicznego lub rasowego pochodzenia i wiary'*”.

Weielanie w zycie zamiaréw rzadu napotykalo trudnosci. Mimo sukce-

128, we wschodniej

séw w zachodniej cze¢sci kraju, ktéra szybko si¢ rozwijata
czg$ei analfabetyzm byt ciagle wysoki — do szké} nie uczeszezato 99% dzieci
w Hakkari, 96% w Wan, 91% w Mardinie i Diyarbakirze'® (tj. w regio-
nach zamieszkanych przez nastawionych antyrzadowo Kurdéw i chrzesci-
jan). W 1934 roku prawo tureckie zabronilo uzywania imion i nazwisk
niebrzmiacych turecko'®. Mimo ze konstytucja gwarantowala réwno$¢,
nowy rezim wzmacnial podzialy, np. w dowodach osobistych jedynie mu-
zutmanéw nazywano , Turkami”, niemuzulmandéw za$ ,,obywatelami tu-
reckimi”"'. Pomimo wysitkéw wladz, by zneutralizowa¢ role religii, islam

ciagle odgrywal tu bardzo wazng role.
2.5.2. Persja po I wojnie swiatowe;j

Chaos i dezorganizacja rzadu centralnego w Persji zaowocowaly przewro-
tem w 1921 roku, ktéry wynidst do wladzy Sajjida Zije ad-Dina Tabatabaje-
go (postrzeganego przez nacjonalistéw jako pionka w rekach Brytyjczykéw)

127 1. S. Tiregol, The Role of Primary Education in Nation-State Building: The Case of the
Early Turkish Republic (1923—1938), Princeton 1998, s. 90.

128\ Ankarze, Stambule, Szmirze i Bursie do szkd} uczeszczalo 79% dzieci, cyt. za:
ibidem, s. 150.

12 Tbidem.

B0 Asyryjezycy upominajq si¢ o swoje — praynajmniej nazewnictwo, http://szlomo.pl/in-
dex.php, data wejscia 8.08.2009.

131 B. Lewis, op. cit., s. 418.
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oraz pulkownika Reze¢ Chana. Ten ostatni dwa lata pézniej zostal premie-
rem, a w 1925 roku koronowat si¢ jako Reza Szah Pahlawi, ustanawiajac
dynasti¢ Pahlawich, ktéra miala rzadzi¢ Iranem do islamskiej rewolucji
w latach 1978-1979. Reza Szah podziwiat Atatiirka i podobnie jak turecki
przywddca modernizowal i westernizowat kraj, wdrazajac reformy edukaciji,
przemystu, transportu, komunikacji, wojska oraz ubioru'?*. Cel stanowila
integracja zréznicowanych pod wzgledem etnicznym obywateli'?.

W dziedzinie edukacji rezim Pahlawich narzucit wyjatkowo $wiecki pro-
gram oraz perski jako jezyk paristwowy (nauczany w uystandaryzowanej,
pozbawionej dialektalnych form wersji'*?). W szkotach wyktadane byly ele-
menty europejskich teorii dotyczacych rasy aryjskiej'®, za$ na dworze sza-
cha przebywalto wielu niemieckich doradcéw. Czescia perskiego curriculum
bylo recytowanie nacjonalistycznych wierszy, $piewanie piesni patriotycz-
nych czy skladanie przysiggi na wierno$¢ fladze'*. Zabroniono méwienia
oraz publikowania w jezykach etnicznych'”’, zmieniono nazwy kilku pro-
wingji na ,bardziej persko brzmiace” (np. Arabestan na Chuzestan)'?®.

Z drugiej strony powszechnie uzywano przedmuzutlmanskiej symboliki
zaratusztrianiskiej, by podkresli¢ wiezi kraju z jego starozytng przeszloscia
(przed przybyciem Arabéw). Oczywidcie islam ciagle odgrywal niezwykle
istotng role — przykladowo lekcje religii w klasach nauczania poczatkowe-
go zajmowaly sze$¢ godzin tygodniowo'”. Cho¢ trudno okredli¢ stopien,
w jakim reformy Rezy Szaha wplynely na szerokie masy, to z pewnoscig byt
on znaczny w przypadku rosnacej miejskiej klasy sredniej — modernizacja

przelozyla si¢ na uksztaltowanie wérdd niej postawy solidarnosci'.

2.5.3. Irak po I wojnie $wiatowej

Krélestwo Iraku zostato stworzone z trzech dawnych osmanskich pro-
wincji: Bagdadu, Al-Basry i Mosulu, i oddane jako terytorium mandatowe

132 R. W. Cottam, Nationalism in Iran, Pittsburgh 1964, s. 19-21.

133 M. Vaziri, op. cit., s. 192.

13 D. Menshari, Education and the Making of Modern Iran, Ithaca 1992, s. 91.

135 M. Vaziri, op. cit., s. 194.

136 Tbidem, s. 195.

157 A. Ramezanzadeh, Internal and International Dynamics of Ethnic Conflict: The Case
of Iran, Leuven 1996, s. 78.

138 E. Sanasarian, Religious Minorities in Iran, Cambridge-New York 2000, s. 15.

199 A. Sassani, Education in Iran, Washington 1963, s. 10.

10 A. Ramezanzadeh, op. cit., s. 196-197.
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we wladanie Brytyjczykom. Fajsal, syn szarifa Mekki, zostal koronowa-
nym krélem w 1921 roku. Przywiddl ze sobg bytych oficeréw osmariskich,
przewaznie wywodzacych si¢ z ziem irackich, ktdrzy walczyli u jego boku
podczas rewolty arabskiej; oni to pelnili funkcje administratoréw Iraku
do upadku monarchii w 1958 roku. Oficerowie byli gléwnie sunnitami,

podczas gdy spoleczeristwo wyznawato w wiekszosci szyizm'"!

i utrzymy-
walo kontakty ze wspétwyznawcami w Iranie. Pélnocny wschéd Iraku za-
mieszkiwali Kurdowie (sunnicy muzulmanie), ktérzy dazyli do niepodle-
glosci. Chrzescijaniskie i zydowskie wspdlnoty zyly przewaznie w miastach;
Asyryjczycy skupiali sie w sasiedztwie Bagdadu'*.

Jak zauwaza Liora Lukitz: , Irak byt nowym krajem, pozbawionym wspdl-
nych mitéw i przodkéw, do ktdrych mozna by si¢ odnosi¢ lub wspélnych
wspomnier historycznych. Nie bylo przesztosci do przyjecia przez wszystkie
grupy formujace jego ludno$¢, ani tez powszechnej checi dla zbiorowego
politycznego odkupienia'®”. Innymi stowy, nie istniata tozsamo$¢ unifiku-
jaca mieszkaficow nowo powstalego paristwa, a Brytyjczycy nie byli zainte-
resowani jej ksztaltowaniem, woleli prowadzi¢ polityke ,dziel i rzadz”, by
jak najdtuzej utrzyma¢ swa mandatowa wladze'*.

Iraccy przywddcy z kolei skupiali si¢ na umacnianiu wlasnych pozy-
¢ji w aparacie panistwowym, chociazby negocjujac anglo-iracki traktat
z 1930 roku'®. Przeciw nim wyrosta opozycja, ktdrej przewodzili szejko-
wie, kupcy, wlasciciele ziemscy i szyiccy duchowni'®. Gdy w 1932 roku
Irak zyskal niepodleglos¢, jego rzad nie byt stabilny — pierwszy przewrét
wojskowy mial miejsce w 1936 roku; od tego czasu irackg sceng polityczng
zdominowaly: panarabizm, iracki nacjonalizm oraz islam — wartosci wy-

znawane przez oficeréw Fajsala'?’.

"' R. S. Simon, Iraq Between the Two World Wars: The Creation and Implementation
of a Nationalist Ideology, New York 1986, s. 3.

142 Thidem, s. 2—-3.

'S 1. Lukitz, Iraq: The Search for National Identity, London 1995, s. 79.

'44S. Haj, The Making of Iraq 1900~1963: Capital, Power and Ideology, Albany 1997,
s. 81.

4 R. S. Simon, op. cit., s. 3—4. Traktat dawal Wielkiej Brytanii przywileje militarne
i ekonomiczne w zamian za obietnice zakoriczenia mandatu.

146 Tbidem, s. 51, 54-55.

147 Simon przypisuje taka ich formacje wpltywom szkolacych ich niemieckich oficeréw,
kt6rzy wierzyli w kulturowy nacjonalizm i jego zdolnos¢ jednoczenia rozproszonych grup
(ibidem, s. 7-9, 20-21). Niemieckie szkolenie pozostawito w Irakijczykach preferencje
rzadéw scentralizowanych oraz postrzeganie armii jako czynnika unifikujacego kraj (ibi-

dem,s. 9, 16-17).
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Niemniej jednak kraj poczynil postep w dwéch dziedzinach — rozwinat
edukacje i armi¢'®. Oczywiscie edukacja miata poméc zinternalizowad war-
to$ci prezentowane przez irackie przywddztwo; czuwal nad nig od 1921 roku
dyrektor generalny Sati al-Husri, przez iracka opini¢ publiczng nazywany
,Ojcem”®. Do 1930 roku liczba dzieci uczgszezajacych do szkét podstawo-
150

wych podwoita si¢, do szkét §rednich wzrosta czterokrotnie', choé ciagle

dotyczyta mniejszo$ci spoteczeristwa irackiego. W 1932 roku Ministerstwo
Edukagji zdecydowalo o odrzuceniu subsydiéw dla szkét prowadzonych
przez mniejszo$ci”'; co wiecej, szkoly te musialy uczy¢ z tekstéw dostar-
czanych przez Ministerstwo. Wszystkie te kroki prowadzily do wydania
w 1940 roku Prawa Edukacyjnego, wedlug ktérego tylko nauczyciele za-
aprobowani przez Ministerstwo mogli naucza¢ ,narodowych” przedmio-
tow (4. jezyka, historii, geografii, teorii praw obywatelskich), za$ studentéw
oceniano w specjalnych raportach pod wzgledem lojalnosci wzgledem rezi-
mu — antybrytyjskie postawy byly mile widziane'>.

Armia dzialala jak sprawne przedtuzenie systemu edukacyjnego'>

, nacisk
ktadziony byt na jej wzrost ilosciowy. W momencie obejmowania whadzy
przez Brytyjczykéw nie istnialy oficjalnie zadne sily zbrojne, do 1932 roku
liczyly one 11,5 tys. zolnierzy, do 1941 roku — 44 tys."” Po kryzysie asyryj-

skim z 1933 roku popularnos¢ armii, zwhaszcza jej kadr oficerskich, wzrosta

niepomiernie — sity zbrojne staly sie nowym symbolem narodowym'° i za-
p brojne st ¢ nowym symbol dowym'>®

pleczem politycznym whadzy.
2.5.4. Asyryjczycy po I wojnie $wiatowe;j

Asyryjczycy byli jedna z bliskowschodnich wspdlnot, ktére po I wojnie
$wiatowej musialy stawi¢ czota wylaniajacym si¢ tozsamosciom narodo-

148 A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 74.

19 Al-Husri czesto jest poréwnywany z Ziya Gokalpem, gléwnym teoretykiem turec-
kiego nacjonalizmu, ktéry w duzym stopniu wplynal na uksztaltowanie si¢ tureckiego
systemu edukacyjnego. Al-Husri odrzucat jednak niemieckie teorie rasistowskie i promo-
wat idealy panarabskie w opozycji do waskiego terytorialnego nacjonalizmu Republiki
Tureckiej, cyt. za: ibidem, s. 75.

50 R. S. Simon, op. cit., s. 83. Jezyk arabski oraz historia Arabéw wypelnialy 50%
programu nauczania w szkotach podstawowych (s. 81).

51 Tbidem, s. 97.

152 Ibidem, s. 107-108.

153 Ibidem, s. 108-112, 115.

Y4 M. E. Yapp, The Near East Since the First World War, London 1991, s. 77.

55 R. S. Simon, op. cit., s. 122.
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wym nowo powstalych panistw bliskowschodnich, na ktérych terenach zyli
od setek lat. Ze swa tozsamoscia zbiorowa, wyniesiong z systemu milletowe-
go, oraz do$wiadczeniem martyrologii nie czuli si¢ cztonkami budowanych
nacji. Szczegdlnie wyalienowani byli w Iraku, gdzie ich izolacje poglebialy
uprzywilejowane relacje z zarzadzajacymi krajem Brytyjczykami. Traktowa-
ni jako spofeczno-kulturalne anomalie, zasadniczo budzili wrogo$¢ wick-
szoci arabskiej'™®.

Ochrona ich oraz innych mniejszoéci stanowila jeden z najtrudniejszych
probleméw, ktéry zarysowat si¢ przed spolecznoscia migdzynarodows po
dezintegracji imperium osmariskiego. Dawny system milletéw wspieral au-
tonomig, lecz pozostawial cztonkéw mniejszosci w stosunku nieréwnosci
wobec panujacej nacji. Zachodni koncept réwnosci wszystkich obywateli
prébowano zagwarantowa¢ w odpowiednich klauzulach, rezultatem byt
jednak nieadekwatny synkretyzm, rodzacy rozczarowanie.

Najlepszym przykladem owego synkretyzmu by} traktat z Sevres, koricza-
cy | wojne $wiatows i rysujacy na nowo mape polityczna Bliskiego Wscho-
du'’, ktéry w art. 145 stwierdzal, ze wszyscy obywatele tureccy beda réwni
wobec prawa i bedg korzysta¢ z tych samych politycznych i obywatelskich
praw, za$ w art. 149 wzywat rzad turecki do potwierdzenia i podtrzymania
,w calo$ci prerogatyw oraz immunitetéw koscielnej, edukacyjnej lub praw-
nej natury, nadanych przez sultana niemuzutmanom na mocy specjalnych
rozporzadzenn badz imperialnych dekretéw”. Taka kombinacja przeczyla
sama sobie. Przynalezno$¢ jednostki do konkretnej grupy wyznaniowej po-
zostawala ciagle najwazniejszg informacja na jej temat'>®.

Bardzo szerokie rozpowszechnienie idei narodowosciowych w omawia-
nym okresie bylo dodatkowym czynnikiem uniemozliwiajacym rozwiaza-
nie problemu mniejszosci asyryjskiej. Zasada samostanowienia narodéw,
zapisana jako jeden z czternastu punktéw Deklaracji Woodrowa Wilso-
na, byta bowiem znana m.in. wéréd beduinéw potudniowego Iraku, gé-
rali w Dagestanie, nomadéw w Kurdystanie czy tureckich nacjonalistéw.
Dlatego tez angielsko-francuska deklaracja z 1918 roku, ktéra przyrzekata
utworzenie rdzennych rzadéw i administracji, ,wzbudzila aspiracje posréd
Ormian, Asyryjczykéw, Chaldejczykéw i chrzescijan syryjskich”, jak réw-
niez wiréd Kurdéw'”’. Rzecz jasna, dazenia te czgsto wzajemnie si¢ wyklu-

czaly.

1% A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 89.

157 Tbidem, s. 67.

158 J. Joseph, 7he Nestorians..., s. 147—148.
1% Ibidem, s. 149.
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Sami Asyryjczycy pragneli przede wszystkim bezpiecznie wréci¢ do
przedwojennych doméw: gérale do Hakkari, mieszkaricy Urmii na réw-
niny Persji'®. Ani jedni, ani drudzy nie postrzegali swojej przysztosci jako
wspoélnej. Trudno powiedzied, czy w tamtym momencie pragneli stworzy¢
panstwo narodowe, cho¢ na pewno pociagaly ich wzmianki o samostano-
wieniu'®'. Jedno jest pewne, zadne z padistw regionu nie bylo zaintereso-
wane ich przyjeciem: Kurdowie nie chcieli powrotu asyryjskich gérali, rzad
perski odmawial wpuszczenia dawnych poddanych, za§ w Urmii panowaly
nastroje antychrzescijaniskie, a jedyna wladze sprawowat Simko'%2. W takiej
sytuacji wladze brytyjskie zasugerowaly wspélnocie osiedlenie si¢ w Kana-
dzie — Asyryjczycy odméwili'®.

Na konferencj¢ pokojowa w Paryzu w 1919 roku wystali delegacje repre-
zentujace interesy réznych podgrup — jedna w imieniu wspélnoty urmij-
skiej, inna od Asyryjczykéw, ktérzy emigrowali na Kaukaz, gdy Rosjanie
wycofywali si¢ z Persji, jeszcze inng od Asyryjskiego Narodowego Stowa-
rzyszenia Ameryki (Assyrian National Association of America — ANAA),
a dodatkowo reprezentantéw patriarchéw — asyryjskiego i chaldejskiego
(duchowni mieli zreszta najwicksze doswiadczenie polityczne). Nie jest
jasna zawarto$¢ petycji przedstawionych przez poszczegélnych delegatéw,
lecz wydaje sig, ze patriarcha chaldejski prosit o ojczyzne dla Chaldejczy-
kéw, Asyryjczykéw i syryjskich ortodokséw, za$ patriarcha asyryjski jedynie
dla wiernych swego Kosciota'®“.

Najbardziej nacjonalistyczna okazala si¢ petycja ANAA, bedaca szki-
cem ,zadan asyryjskich”'®. Wzywano w niej do stworzenia ,asyryjskiego
panistwa, pod protektoratem jakie$ potegi mandatowej” w péinocnej czesci
Mezopotamii'®. Byl to dokument napisany przez emigrantéw rezyduja-

160 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 46.

161 ]. Joseph, 7he Nestorians..., s. 151-152.

162 Tbidem, s. 158.

165 Odpowiedzieli, ze osiedla si¢ w Kanadzie tylko wéwczas, gdy nie beda mieli innego
wyboru — nie beda mogli powréci¢ do swoich doméw, ibidem, s. 156.

14 W rejonie Mosulu-Dzaziry—Baszkali—Urmii, pod obca protekcja, ibidem, s. 154;
idem, 7he Modern Assyrians. .., s. 158.

19 Przez Asyryjczykéw ANAA rozumialo nestorian, jakobitéw, Chaldejczykéw, Maro-
nitéw, jak réwniez muzutmanskich Asyryjczykéw z pewnych plemion kurdyjskich, miano-
wicie jezydéw z Dzabal Sindzar, wreszcie niesprecyzowanych ,innych”.

1 J. Joseph, 7he Nestorians..., s. 154; S. O. Dadesho, op. cit., s. 62-64. Petycja za-
wierata wzmianke o wysitku i lojalno$ci Asyryjczykéw w czasie wojny, jak réwniez o po-
niesionych przez nich stratach (by! to element typowy dla wszystkich asyryjskich petycji).
Interesujace jest jej zakoficzenie: ,,Zadania niniejsze pozostaja w zgodzie z zyczeniami Mar
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cych z dala od ojczyzny, w oderwaniu od rzeczywistosci bliskowschodniej
i sentymentéw zywionych przez pozostawionych na miejscu wspétbraci.

W 1920 roku wspélnocie zabraklo przywédey. Gdy zmart Mar Szimun
XX Paulus, ktéry na dwa lata zastapit zamordowanego brata, patriarch¢ Mar
Szimuna XIX Benjamina, konsekrowano jego bratanka, Mar Eszaja Szimu-
na XXI, chlopca majacego w momencie wyboru zaledwie 12 lat. Szybko
wyjechal on do Wielkiej Brytanii, by tam pobiera¢ nauki'’’. Zniszczyto
to pozycje patriarchy, ktdry wezesniej sprawowal wladze poréwnywalna
do ksiazecej'*®. Jedyna pozostawiona na miejscu znang osobistoscig z domu
Mar Szimuna byla ciotka éwczesnego patriarchy, Surma Chanum. Réw-
niez ona wyjechata — by przedlozy¢ zadania asyryjskie na konferencji po-
kojowej'”’. Z powodu fizycznej nieobecnosci swoich przywdédcéw Kosciot
Wschodu znalazt si¢ w stanie totalnej dezorganizacji, narazony na wicksza
niz kiedykolwiek krytyke ze strony wiernych'”°. [Il. 2]

W podobnie zej sytuacji znajdowal si¢ Syryjski Kosciél Ortodoksyj-
ny — na skutek wydarzen Sejfo patriarcha Ignatius Elias III byt zmuszony
opusci¢ starozytng siedzibe w Dajr az-Zafaran w Mardinie (w 1924 roku
przenidst ja do Himsu w Syrii). Na konferencj¢ pokojowa w Paryzu wy-
stal péiniejszego Ignatiusa Efrema I Barsuma, sam za$ Wizytowal wier-
nych w Diyarbakirze, Edessie, Aleppo, Himsie, Damaszku, Bejrucie
i Stambule. W czasie wojny domowej w Turcji w 1922 roku przebywat
w Jerozolimie'”'. W takich okoliczno$ciach pojawita si¢ potrzeba swiec-
kiego przywddcy.

Szimuna oraz wojownikéw [sic] i przywddcéw narodu asyryjskiego przekazanych w depe-
szach za posrednictwem Departamentu Stanu w Waszyngtonie [sic] do przewodniczacego
Asyryjskiego Narodowego Stowarzyszenia Ameryki”; podkreslenia A. 1. Laing-Marshall,
op. cit., s. 61.

17 J. E. Coakley, The Church of the East Since 1914, ,Bulletin of the John Rylands
Library”, 78, 1996, s. 181.

198 A, Ishaya opisuje wladze patriarchy w regionie Hakkari jako poréwnywalna jedynie
z wladza udzielnego ksiecia. De facto prawo kanoniczne Kosciota Wschodu, Sunbadus,
petnito réwniez funkcje prawa cywilnego, cztonkowie hierarchii koscielnej tworzyli tra-
dycyjne zarzady miast i wsi, za§ w czasie wojny ksieza i biskupi byli pomiedzy asyryjskimi
ygeneralami” (s. 37, 56), co skutkowalo wysoka $miertelnoscia wsréd kleru.

199 Cho¢ wielu autoréw opisuje Surme jako zdolng reprezentowaé Asyryjczykéw na
forum miedzynarodowym z powodu europejskiego wyksztalcenia, Atiya sugeruje, ze nie
potrafifa ona wykorzystaé tradycji plemiennych swego ludu, za$ jej relacje z przywédcami
plemiennymi nie byly najlepsze, cyt. za: A. S. Atiya, op. cit., s. 245.

Y0 R. S. Stafford, op. cit., s. 32, 100; S. O. Dadesho, op. cit., s. 77, 79; ]. E Coakley,
op. cit., s. 182-183.

71 Na prosbe lorda Irwina, brytyjskiego wicekréla Indii, patriarcha przybylw 1931 roku
do Kerali w celu zakoriczenia schizmy w Kosciele malankarskim. W 1932 roku zmarl
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Zostal nim cieszacy si¢ reputacja patriarszego oponenta'’* Agha Petros,
wybrany przez Brytyjczykéw w celu przeprowadzenia planu majacego zjed-
noczy¢ w Urmii wszystkich Asyryjczykéw — uchodzcéw z Bakuby i innych
— jako ,nardd asyryjski”'”?. Plan Aghi Petrosa zostal zaakceptowany przez
wickszo$¢ Asyryjczykéw (wszystkich pochodzacych z Urmii oraz dwie trze-
cie gorali), odrzucony za$ przez cz¢é¢ kleru, ktdra uwazala, ze nalezy cze-
ka¢ na zgod¢ domu patriarchy (m.in. Surmy przebywajacej wtedy w Eu-
ropie)'74. Brytyjczycy zadecydowali, ze najpierw dwa asyryjskie bataliony
powinny zajaé terytorium na wschéd od Gawaru, kobiety i dzieci mialy
dolaczy¢ pézniej'”. Przedsiewzigcie szybko okazalo si¢ porazka. Sily asyryj-
skie, liczace kilka tysi¢cy bojownikéw!’¢, zostaly zepchnigte przez Kurdéw
z powrotem do obozu uchodzcéw'”’, zas Agha Petros utracit brytyjskie taski
i zostat zestany na wygnanie do Francji'’®.

Innym przykfadem ambitnej $wieckiej proby sprawowania wladzy byt
krétkotrwaly asyryjski protektorat stworzony w regionie Al-Dzaziry, w pél-
nocno-wschodniej Syrii, miedzy rokiem 1919 a 1922'°. Protektoratem,
posiadajacym whasng flage i armie, zarzadzat Malik Kambar D’Malik Ben-
jamin D’Bet-Malik Warda z plemienia Dzilu. Mimo obiecujacych poczat-
kéw projekt zostat porzucony, a Malik Kambar wyjechat do Libanu (praw-
dopodobnie zaciagnat si¢ tam do armii francuskiej)'*°. Wysitki Aghi Petrosa

w klasztorze $w. Stefana w Manjinikkarze, gdzie zostat pochowany, cyt. za: Ignatius 111
Elias [w:] W. Baum, Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, t. XXIV, Nordhausen
2005, s. 885-888.

172R. S. Stafford, op. cit., s. 41. S. O. Dadesho kwestionuje jednak istnienie sporu mie-
dzy Aghg Petrosem a rodzing patriarchy Mar Eszaja Szimuna; uwaza, ze historia ta zostala
sfabrykowana przez Brytyjczykéw w celu zdyskredytowania ,generata” (s. 79).

173 ]. Joseph, The Nestorians..., s. 159.

74 R, S. Stafford, op. cit., s. 41; R. W. De Kelaita, op. cit., s. 17.

175 J. Joseph, 7he Nestorians..., s. 161.

176 R. S. Stafford pisze o szesciu tysiacach (s. 42); R. W. De Kaleita o o$miu tysigcach
(s. 17).

77 ]. Joseph, The Nestorians..., s. 162.

78 R. S. Stafford, op. cit., s. 43; R. W. De Kelaita, op. cit., s. 17. Po tych wydarzeniach
Agha Petros bral jeszcze udzial jako asyryjski negocjator w konferencji w Lozannie w 1923
roku. Zmart w niewyjasnionych okolicznosciach we Francji w 1932 roku, cyt. za: F. D.
Andrews (red.), 7he Lost Peoples of the Middle East: Documents of the Struggle for Survival
and Independence of the Kurds, Assyrians, and Other Minority Races in the Middle East,
Salisbury 1982, s. 102.

179 Nie jest jasne, czy protektorat obejmowal jedynie cztonkéw plemienia Dzilu, czy
réwniez innych plemion, jak sugeruje to S. O. Dadesho (s. 79).

180 Ibidem, s. 80.
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i Malika Kambara nie przyniosly wymarzonych rezultatéw, nie odeszly tez
daleko od dawnego modelu wiladzy, skupionej wokét Kosciota'®!. Nie-
mniej jednak trzyletni protektorat w regionie Al-Dzaziry pozostaje jedy-
nym geopolitycznym tworem powolanym do zycia przez Asyryjczykéw
w czasach wspélczesnych oraz $wiadectwem poszukiwania bezpieczen-
stwa pod skrzydtami przywédcy nowego ,,narodowego” typu'®.
Kolejny plan, zaaprobowany przez Brytyjczykéw w 1921 roku, prze-
widywal ,repatriacje przez infiltracj¢”. Kilkuset Asyryjczykéw z Barwa-
ri Bala (w Iraku, przy granicy z Turcja) powrdcito na mocy przyjaznych
porozumien z wodzami kurdyjskimi i odzyskalo swe domy, ,,utrzymane
w dobrym stanie przez Kurdéw”'®. Inni, ktérych siedziby lezaly w Turcji,
zostali osiedleni na réwninie Mosulu pod auspicjami brytyjskimi. Mata
grupa urmijskich Asyryjczykéw wyemigrowala do Europy lub Ameryki,
gdzie dolaczyta do swoich znajomych badz krewnych. Reszta, z wyjatkiem
dwéch tysiecy, ktére zostaly w Bagdadzie, ruszyta z powrotem do Persji
z poczatkiem 1922 roku. Po tym, jak oddzialy Rezy Chana zaatakowaly
i rozproszyly sily Simko w sierpniu tego roku, okolo polowa Asyryjczy-
kéw perskich powrécita do Urmii, pozostali dofaczyli do nich pdzniej'®“.
Réwniez amerykariskie misje powrécity do Urmii i prébowaly przy-
wraca¢ normalnos$¢. Gdy problem asyryjski zdawal si¢ sam rozwiazywac,
tureccy nacjonaliSci odrzucili traktat z Sévres, zapewniajacy ochrong
71851 w 1921 roku przyjeli Pakt Narodowy, kté-
ry okreslal polityke nowego ruchu. Artykut pierwszy paktu sugerowat
utrzymanie pod tureckim panowaniem ziem zamieszkanych nie tylko
przez Turkéw'®®. W 1924 roku oddzialy tureckie wypchnely Asyryj-
czykéw ze $wiezo odzyskanych doméw, najprawdopodobniej w celu
wzmocnienia pozycji przetargowej Turcji przed obradami Ligi Narodéw

co do granicznego wilajeru Mosulu, do ktérego pretensje roscita Wielka
187

»Asyro-chaldejczykom

Brytania

'8! Plan Aghi Petrosa przewidywal oparcie si¢ na Sunbadusie jako kodeksie prawnym,
cho¢ paristwo nie miato by¢ koscielne, ibidem, s. 85. Prawdopodobnie chodzito o unik-
nigcie ewentualnych wasni z Kurdami, jezydami czy Ormianami, kt6rzy mieli zaludnié
ten sam region.

182 A, 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 64-65.

'8 Report on Iraq Administration, 1920—22, Parliamentary Papers, London 1923, s. 108.

1847, Joseph, 7he Nestorians..., s. 163—164.

'8 N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 11.

186 J. Joseph, 7he Nestorians..., s. 167.

187 Ibidem, s. 176.
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Londyn z kolei myslat o wykorzystaniu Asyryjczykéw z Hakkari przeciw
Turcji poprzez wlaczenie ich do irackich Lewitéw'®® (wzorowanych na ar-
mii hinduskiej). Sily asyryjskie mialy by¢ uzywane do ochrony wlasnych
uchodzcéw, a takze do obrony pétnocnej granicy'®. Asyryjczycy poczatko-
wo unikali zaciagu, poniewaz ,widzieli, iz dotaczenie do Lewitéw sprawi, ze
nie beda potem mogli zy¢ [w pokoju] obok Kurdéw”'’. W koricu jednak
gléd zmusit ich do zmiany decyzji — do 1928 roku formacje t¢ tworzy-
li wylacznie Asyryjczycy'', zakwaterowani w bazie lotnictwa brytyjskiego

w Al-Habbanijji wraz z rodzinami'?

. Do osiagniccia przez Irak niepodle-
glosci przez wspomniane oddzialy przeszto 4 tys. Asyryjczykéw, w szezyto-
wym momencie stuzylo ich tu 2,5 tys.'”® Doswiadczenie to spowodowalo,
ze w oczach Brytyjczykéw Asyryjczycy zastuzyli na miana: ,bojowej rasy”,
»niezaleznych gérali”, ,odwiecznych wojownikéw” oraz ,,$mialych i zahar-
towanych zolnierzy” — przydomki kojarzone ze starozytnymi Asyryjczyka-
mi". Te dumne wyobrazenia oraz paralele ze starozytnoscia zostaly zinter-
nalizowane przez zolnierzy stuzacych w Lewitach i przekazane zwigzanym
z nimi osobom'”. Jednoczesnie odsunely Asyryjczykéw od reszty spole-
czeistwa irackiego, tym bardziej ze Lewitéw uzywano przeciw stanowia-
cym wickszo$¢ muzutmanom'®. [I1. 3]

188 Do 1921 roku formacja ta w caloéci skladala si¢ z Arabow, Turkéw i Turkmendw,
cyt. za: ibidem, s. 165; R. S. Stafford, op. cit., s. 63.

18 M. Al-Rasheed, op. cit,, s. 48.

1907, Joseph, 7he Nestorians..., s. 166.

PIR. S. Stafford, op. cit., s. 63, 65; M. Al-Rasheed, op. cit., s. 48.

192 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 48, 50. Asyryjskim rekrutom placono wiecej niz arab-
skim.

93 R. S. Stafford, op. cit., s. 72. Jesli zalozy sig, ze przecigtna rodzina skladala si¢ z czte-
rech 0s6b, to przynajmniej 16 tys. Asyryjczykéw miato zwiazek z Lewitami do 1932 roku,
cyt. za: M. Al-Rasheed, op. cit., s. 49. Mozliwe jest wiec, ze przez obéz w Al-Habbanijji
przeszto ponad 30 tys. Asyryjczykéw, cyt. za: A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 82. Lewici
zostali rozwiazani w 1955 roku, wiekszo$¢ bylych asyryjskich zotnierzy stuzacych w ich
oddziatach wstapita do armii irackiej na znak swej lojalnosci, cyt. za: J. Joseph, The Nesto-
rians..., s. 218.

4R, S. Stafford, op. cit., 5. 49-50, 65-66, 71-72.

195 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 50. Mozna spotka¢ glosy polemiczne, przekonujace o po-
chodzeniu od ,bitnych”, starozytnych Asyryjezykéw jeszcze przed wstapieniem do Lewi-
téw. Zob. G. Warda, rec. M. Al-Rasheed, [raqi Assyrian Christians in London: The Con-
struction of Ethnicity, New York 1998, JAAS, Vol. 14, No. 1, 2000, s. 86-87.

1% Na przyklad w 1921 roku pokonali polaczone sily turecko-kurdyjskie, ktére prébo-
waly zyska¢ kontrolg nad terytorium irackim zamieszkanym przez wigkszos¢ turecko-kur-
dyjska; w latach 1924-1927 byli uzywani do operacji przeciwko kurdyjskiemu szejkowi
Mahmudowi; w 1930 roku wraz z brytyjskim lotnictwem i armia iracka sthumili powsta-
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Wielka Brytania pozwolita na wzrost lojalnosci Asyryjczykéw wylacz-
nie wzgledem siebie, a na wzrost antypatii ku tym, ktérzy mieli staé si¢
ich rzadzacymi. Kiedy stalo si¢ jasne, ze przysztos¢ Asyryjczykéw stanowi
asymilacja w granicach Iraku, Brytyjczycy — miast proces przyspieszy¢ — od-
mawiali przyznania Asyryjczykom obywatelstwa irackiego i werbowali ich
do najemnych oddziatéw, ktére thumily lokalne rebelie'”.

Ostatnia prébe osiedlenia Asyryjczykéw na ich ojczystych terenach
w tureckich gérach Hakkari podjeli Brytyjczycy na konferencji w Lozan-
nie. Podczas spotkania Pierwszej Komisji w 1923 roku lord George Curzon
moéwit o Asyro-chaldejczykach jako o malym narodzie, ktérego historia,
religia i cierpienia zastuguja na szacunek. Jednak jego zadanie, aby Asyryj-
czycy powrdcili do Turcji, spotkato si¢ z catkowita i zdecydowang odmowg
tureckiego delegata'®®. Kiedy zagadnienie linii granicznej miedzy Irakiem
aTurcja bylo dyskutowane, Curzon zmienit swoje stanowisko i zaprezento-
wal argumenty przeciwne do weze$niejszych. W obliczu tureckiego zadania
calego wilajetu Mosulu uzyl Asyryjczykéw jako powodu, dla ktérego nie
mozna si¢ zgodzi¢ na owe roszczenia. Wedlug niego Asyryjczycy woleli si¢
raczej osiedli¢ w obcym, lecz bezpiecznym kraju, niz powréci¢ do Turcji
— tak jak Kurdowie i Arabowie nie chcieli by¢ czg$cig Turcji'”. W rezulta-
cie zgodzono si¢ na zachowanie starus quo na dyskutowanym terytorium
Mosulu, a sam traktat lozadski nie wymienial Asyryjczykéw, lecz ogdlnie
»mniejszosci niemuzutmariskie”®. Negocjacje migdzy Wielka Brytanig
i Turcjg odbywaly si¢ jeszcze w Stambule w 1924 roku, jednak konferencja
ta niemal natychmiast utkneta w martwym punkcie®’.

Na forum Ligi Narodéw Wielka Brytania nadal naciskala na ustale-
nie granicy na péinoc od Mosulu, bez wzgledu na fake, ze dyskutowa-
ng kwestig byla nie ojczyzna Asyryjczykéw, ale los wilajer Mosulu®.
Turcy byli podejrzliwi co do powodéw asyryjskiego zgromadzenia przy
potudniowej granicy ich kraju. Po wystuchaniu reprezentantéw obu
krajéw Rada Ligi Narodéw zadecydowala o powolaniu specjalnej ko-

nie kurdyjskie przeciw niepodleglosci Iraku; w 1941 roku bronili Al-Habbanijji przed
iracka rebelia, cyt. za: A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 83.

7. Joseph, 7he Nestorians..., s. 193.

198 Ibidem, s. 168—169.

199 Tbidem, s. 170.

20 Mimo tego, ze podczas konferencji obecny byt delegat asyryjski. Zob. N. Awde,
N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 11.

201 ]. Joseph, 7he Nestorians..., s. 171.

202 Thidem, s. 175.
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misji w celu rozeznania faktéw. Ta ostatnia po obszernych badaniach
wydala osad, ze brytyjskie roszczenie do granicy poza Mosulem bylo
nieuzasadnione’”. Co do asyryjskich dystryktéw na péinoc od wilajeru
Mosulu cztonkowie komisji czuli, ze tworza one ,,terytorium bezdysku-
syjnie nalezace do [Turcji]”. W rezultacie w 1925 roku Liga Narodéw
przyznata péinocna cz¢$¢ regionu Hakkari Turcji, za$ potudniowy Ira-
kowi, co zamknelo sprawe ewentualnego powrotu Asyryjczykéw do ich
gorskich domostw?™.

Asyryjczycy z Hakkari osiedleni w Iraku dlugo mysleli o sobie jako
o uchodzcach, a swoja sytuacje¢ postrzegali jako przejsciowa; nawet w po-
fowie lat 30. XX wieku nie integrowali si¢ z reszta spoleczeistwa, niewielu
moéwilo po arabsku, wielu pracowalo w kontrolowanym przez Brytyjczykéw
przemysle naftowym?®®”. Kilku autoréw wspomina o tym, ze hakkaryjscy
wygnancy byli nieszczesliwi, m.in. z powodu probleméw zdrowotnych czy

niedostatecznej zyznosci ziemi*®, cho¢ inni wskazuja na satysfakcje czedci

asyryjskiej wspdlnoty*”’.

Tymczasem asyryjscy przywédcy naiwnie nalegali na spelnienie obiet-
nic Ligi Narodéw. Nic dziwnego, ze nacjonaliéci iraccy spogladali na nich
z wrogoscia. Dla arabskich dzialaczy Asyryjczycy byli zaledwie uchodz-
cami, ktérzy bardzo wiele zawdzigczali Irakowi i nie powinni si¢ ubiega¢
o zadne specjalne prawa®®. Asyryjska lojalnos¢ wobec Brytyjczykéw bu-
dzita podejrzliwo$¢ i rodzita oskarzenia o utrudnianie wyzwolenia si¢ Iraku
spod obcej zaleznosci. Kiedy kraj stal si¢ w koricu w pelni niepodlegly,
sytuacja Asyryjczykéw zmienifa si¢ dramatycznie na gorsze. We wrzesniu
1932 roku asyryjski patriarcha, ktéry skoniczyt studia za granica i powrdcit
na Bliski Wschéd pig¢ lat wezesniej, wystat do stalej komisji mandatowej
petycje odnoszacy si¢ do rekomendacji lokalnej autonomii dla Asyryjczy-
kéw, autorstwa komisji mosulskiej*”. Stala komisja mandatowa przyjela
do wiadomosci kwesti¢ rekomendacji, cho¢ cztery lata weze$niej uznala,
ze s3 ,niewykonalne”, wykazujac tym samym brak konsekwencji i efek-

tywnosci*'’.

203 Thidem, s. 176-177.

204 A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 84.

25 R. S. Stafford, op. cit., s. 60-61.

206§, O. Dadesho, op. cit., s. 87; J. Jospeh, The Modern Assyrians..., s. 190; R. S. Staf-
ford, op. cit., s. 56-57.

27 R. S. Stafford, op. cit., s. 54-55.

28 J. Joseph, The Nestorians. .., s. 196.

29 Tbidem, s. 190. To wlasnie te rekomendacje sprawily, ze Asyryjczycy glosowali za
Irakiem podczas plebiscytu w sprawie wilajeru Mosulu.

210 Ibidem, s. 191-194.




117

W pazdzierniku 1932 roku rzad poprosit patriarche asyryjskiego o za-
przestanie aktywnosci w sprawach pozakoscielnych (rodzina patriarsza
zndéw stanowila jedyne asyryjskie przywédztwo uznawane zaréwno przez

211 za§ Mar Eszaj Szimun uwazal sie

Brytyjczykéw, jak i Irakijezykéw
za gtéwnego politycznego reprezentanta swojego ludu). Konflikt miedzy
rzadem a patriarchg zakonczyt si¢ aresztem domowym tego ostatniego
w Bagdadzie®'?, a w koncu wygnaniem na Cypr®”’. Nie powstrzymalo
to jednak Mar Eszaja Szimuna przed staniem kolejnych petycji do Ligi
Narodéw?", cho¢ ta otwarcie stwierdzita, ze patriarcha ma si¢ ograni-
czy¢ do spraw duchowych i odrzucila asyryjskie zadania autonomicznej
egzystencji lub osiedlenia si¢ jako homogenicznej grupy. Wéwczas frak-
cja propatriarsza zdecydowala si¢ szuka¢ azylu w Syrii, pod opieka rzadu
francuskiego®”.

Okolo 700 uzbrojonych mezczyzn wiedzionych przez Jaku (. Jaku-
ba), przywddcg najwigkszego plemienia z Hakkari, przekroczylo Tygrys
w drodze do Syrii. Gdy Francuzi nie spelnili ich oczekiwan, emigranci
zrozumieli, ze muszgq wracaé. Przy przejsciu przez rzeke napotkali sity
irackie, ktére prébowaly zapobiec ich powrotowi. Trudno stwierdzié, kto
rozpocza! strzelaning, lecz zgingto w niej badz zostato rannych siedem-
dziesieciu irackich zolnierzy i oficer6w?'® oraz dwudziestu ludzi Jaku.
Wickszos¢ Asyryjczykéw cofneta si¢ do Syrii, podczas gdy pozostali ma-
tymi grupkami wrécili do rodzin w Iraku, co nie powstrzymato wybuchu
poglosek o 1,5 tys. uzbrojonych Asyryjczykéw wlbczacych sie po kraju
i szykujacych do powstania.

1R, S. Stafford, op. cit., s. 102.

212 J. Joseph, 7he Nestorians..., s. 198-200. Rzad iracki nie widzial innego sposobu
na pozbycie si¢ patriarchy, ktérego postrzegal jako gtéwna przeszkode w ostatecznym osie-
dleniu Asyryjczykéw, cyt. za: R. S. Stafford, op. cit., s. 124.

213 1940 roku Mar Eszaj Szimun wyemigrowat do Stanéw Zjednoczonych, przeno-
szac siedzibe patriarchatu do Chicago. Pisal i thumaczyt teksty na temat Kosciota Wscho-
du, rozbudowywat organizacj¢ koscielna, ale nie angazowal si¢ politycznie. Slub glowy
Kosciola z kuzynka w drugiej linii w 1973 roku podzielit wspélnotg. W trakcie, gdy sy-
nod obradowal nad jego przysztoscia, patriarcha zostat zastrzelony 6 listopada 1975 roku
w swoim domu w San Jose przez Davida Ismaila, syna stynnego Malika Ismaila — oficjal-
nie z powodu malzeristwa, a nieoficjalnie — zbyt malego zaangazowania w sprawe ,asyryj-
skiej ojezyzny”. Zob. wiccej Mar Eshai Shimun, leader of Assyrians, ,St. Petersburg Times”,
10.11.1975, s. 13.

214 A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 88.

215 J. Joseph, 7he Nestorians..., s. 201.
216 Ibidem, s. 202.
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217 w wiosce

Po incydencie granicznym na poczatku sierpnia 1933 roku
Simele miata miejsce masakra, w ktérej zgingto 600 asyryjskich chlopéw,
zabitych przez irackg armi¢ po tym, jak oddali swe strzelby lokalnej policji
w zamian za przyrzeczenie, ze bedg bezpieczni pod opieka rzadu. W ciagu
kolejnych dziesieciu dni zginglo okolo 3 tys. asyryjskich cywili, a szes¢-
dziesiat pie¢ chrzescijaniskich wsi zostalo spladrowanych, zburzonych lub
spalonych®®. Blisko 15 tys. Asyryjczykéw zbieglo do Syrii w tym samym
roku, co sprawito, ze wzdtuz rzeki Chabur wyrosto trzydziesci pie¢ nowych
wiosek*. Antyasyryjski general Bakr Sidki zostal powitany w Bagdadzie
jako bohater, ktéry zgniéth ,,niezwyci¢zonych Asyryjczykéw”*2°. Oficer wy-
wiadu brytyjskiego pisal, ze nienawi$¢ Arabéw do Asyryjczykéw byla wigk-
sza niz do Anglikéw?*'. Prawdziwe dzialania irackiej armii ukryto przed
opinia publiczna, za$ incydentu na rzece oraz sprawy asyryjskiej uzyto, aby
scali¢ podzielony nar6d***.

Z drugiej strony wydarzenia te zmobilizowaly Lige Narodéw do szuka-
nia schronienia dla Asyryjczykéw, ktérzy cheieli opusci¢ Irak. W grudniu
1933 roku Rada Ligi Narodéw powotata , komitet asyryjski”, aby przygoto-
wal schemat emigracji i osadnictwa. Po czterech latach badan i prac komi-
tet 29 wrzesnia 1937 roku wydal rezolucje, ktéra wyrazala gleboki zal, po-
niewaz osadnictwo Asyryjczykéw poza Irakiem ,,nie wydawalo si¢ mozliwe

217 Rézne zrédia podaja daty dzienne: 7 lub 11 sierpnia. Kurdyjskie bojéwki zabily
okoto 120 mieszkaricéw dwdch asyryjskich wiosek w tygodniu miedzy 2 a 9 sierpnia 1933
roku. Najwiecej 0s6b zginelo 7 sierpnia, stad data ta zostata w 1970 roku ogloszona narodo-
wym dniem zaloby przez Assyrian Universal Alliance. W 2004 roku rzad syryjski zabronit
asyryjskim organizacjom politycznym obchodzenia uroczystosci upamietniajacych masa-
kre w Simele pod grozba aresztowania, cyt. za: S. Abraham, Syrian Authorities Ban Assyrian
Party from Commemorating Martyrs Day, ,Good Morning Assyria’, Zinda 10.08.2004,
http://www.zindamagazine.com/html/archives/2004/8.10.04/index_tue.php#GoodMor-
ningAssyria, data wejscia 3.08.2009. Z kolei 11 sierpnia 1933 roku kurdyjski general Bakr
Sidki poprowadzit marsz na zamieszkany przez Asyryjczykéw dystryke Simele.

218 Byla to wyjatkowo okrutna masakra: ksiezy $cinano lub palono zywcem, kobiety
i dziewczynki pedzono nago przed muzulmanskimi dowédcami, potem gwalcono i pod-
palano zywcem, uzywajac $wictych ksiag, cigzarnym przekuwano brzuchy bagnetami,
dzieci rozjezdzano wozami bojowymi, cyt. za: Kh. S. Husry, 7he Assyrian Affair of 1933,
Jlnternational Journal of Middle East Studies” 2, 1974. Masakra w Simele zainspirowala
R. Lemkina do ukucia terminu ,,ludobéjstwo”, cyt. za: J. J. Martin, 7he Man Who Inven-
ted Genocide: The Public Career and Consequences of Raphael Lemkin, Costa Mesa 1984,
s. 166.

29 N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 11.

20 ] Joseph, The Nestorians..., s. 203.

21 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 49.

222 ], Joseph, The Nestorians..., s. 204.
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do przeprowadzenia, podobnie jak zorganizowanie transferu gdziekolwiek
indziej Asyryjczykéw osiedlonych w dolinie Chaburu w Syrii”. Tak wigc
komitet zawiodF.

W swoim ostatnim raporcie do Rady Zarzad Powierniczy Ligi méwit
o Asyryjczykach w Syrii jako o prosperujacej wspdlnocie, ktdra cieszyla
si¢ bezpieczeristwem. Z kolei raport rzadu irackiego do Rady z wrzesnia
1938 roku pokazywal, ze autochtoniczni Asyryjczycy zyli w swych przed-
wojennych domach w Nirwa, Rajkan, Barwari Bala; Asyryjczycy z Hakkari
osiedlili si¢ gléwnie w Szajchanie, Amadijji, Dahuku oraz okregu Mosu-
lu — Zibarze, a takie w dystrykcie Irbilu — Rawanduz. Z siedemdziesi¢ciu
trzech wiosek zasiedlonych przez hakkaryjczykéw dwadziescia cztery nale-
zaly do rzadu, a czterdziesci dziewigé do prywatnych wlascicieli. Szczegé-
fowe statystyki wskazywaly, ze Asyryjczykom nie powodzito si¢ gorzej niz
ich sasiadom.

Informacje na temat perskich Asyryjczykéw w dwudziestoleciu miedzy-
wojennym sg skape, niewiele wiadomo o tym, jak przyjmowali inicjatywy
rezimu Pahlawich. Prawdopodobnie udawalo si¢ im utrzyma¢ dobre sto-
sunki z rzadem centralnym (by¢ moze z powodu geograficznego oddale-
nia), cho¢ zachowali tez poczucie odrebnosci®**.

W przededniu II wojny $wiatowej dla znakomitej wickszosci Asyryjczy-
kéw podstawowymi troskami byly bezpieczefistwo i przetrwanie, nie za$
budowanie wlasnego narodu. Lata mi¢dzywojenne byly czasem ponownego
objecia wladzy nad wspédlnotg przez patriarche i jego poswigcenia si¢ spra-
wom politycznym — patriarcha jawil si¢ w oczach spolecznosci migdzyna-
rodowej jako glowa ,narodu” (wedlug dwezesnych pogladéw, nie definicji
przedstawionych w Rozdziale 1). W imieniu ,narodu” Mar Szimun Eszaj
apelowal o autonomie. Tym samym Asyryjczycy pozostawali wspélnota po-
lityczno-religijna, bardzo podobna do tradycyjnego millers*®.

2.6. II wojna $wiatowa

W Urmii Asyryjczycy zyli bezpiecznie do II wojny $wiatowej. Potem hi-
storia zdawala si¢ powtarzaé. Z powodu poparcia udzielonego Niemcom sily
sprzymierzonych uznaly za konieczng okupacje¢ Iranu: w 1941 roku jego pot-
nocne prowincje zostaly wlaczone do Zwiazku Radzieckiego. Okupacja ta

223 Tbidem, s. 206-208.

24 E. Sanasarian, op. cit., s. 107; A. Ramezanzadeh, op. cit., s. 119.
2 A, 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 90.
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miata by¢ jednak ,przejsciowa”, traktowana jako czasowy Srodek zapobiegaw-
czy***. W Pakcie Tréjstronnym z 1942 roku Zwiazek Radziecki i Wielka Bry-
tania zagwarantowaly terytorialng jedno$¢ i polityczng niepodleglos¢ Iranowi.
Gdy wojna si¢ skoriczyla, oba paristwa zgodzily si¢, ze ewakuacja powinna
zakonczy¢ si¢ do 2 marca 1946 roku. Zaledwie miesiac po tym porozumieniu
wybuchla separatystyczna rewolta w Azerbejdzanie, podczas kedrej ZSRR za-
checil miejscowych Asyryjezykéw i Ormian do wsparcia komunistycznej Partii
Demokratycznej. W rezultacie powstal ,,narodowy rzad perskiego Azerbejdza-
nu’, a rewolta szybko rozprzestrzenila si¢ na potudnie do perskiego Kurdysta-
nu, co zaowocowalo potyczkami miedzy Kurdami a armia narodowa*”.

Po owych zamieszkach armia ZSRR oglosila, ze jej oddzialy pozosta-
na w Azerbejdzanie ,,do czasu wyjasnienia sytuacji”. Iran wnidst sprawe
przed Narody Zjednoczone; byt to pierwszy powazny problem do rozwaze-
nia przez t¢ organizacje. Zwiazek Radziecki zostal zmuszony do wycofania
swoich oddzialéw, ale Teheran musiat odda¢ kontrole nad polami naftowy-
mi péinocnego Iranu w rece radzieckiej kompanii. ,Azerbejdzariski Rzad
Demokratyczny” zaakceptowat status rady prowincji. Ugoda obiecywala
Asyryjczykom i Ormianom ,takie same przywileje jak Azerom™%.

Dwa miesigce pdzniej irariska armia wkroczyla niepowstrzymywana
przez oddzialy radzieckie; opér byl znikomy, a Asyryjczycy znéw padli ofia-
ra konfliktu. Stowa raportu prezbiteriariskiego zarzadu cudzoziemskich mi-
sji przypominaly informacje z dawnych dni: ,Duza liczba asyryjskich wio-
sek zostala ogotocona niemal ze wszystkiego, domy zupelnie zniszczone...
zwierzeta zostaly ukradzione, a zapasy ziarna wyniesione”. Tym razem
Asyryjczycy z Urmii byli zmuszeni opusci¢ rodzinne wioski na zawsze i po-
faczy¢ si¢ ze swymi krewnymi w duzych miastach Iranu®”.

Sytuacji Asyryjczykéw w Iraku nie poprawito poparcie przez nich aliantéw
podczas II wojny $wiatowej, gdyz stawialo ich w opozycji do antyalianckiego
rzadu. W 1941 roku iracki rzad kazal zaatakowa¢ baz¢ w Al-Habbanijji, uzy-
wang przez sity europejskie jako istotny punkt przerzutowy na drodze z Indii
do Europy®'. Brytyjczycy stawili opér i sami zajeli Bagdad, przywracajac rzady
Haszymidéw?*. Nowi przywédcey iraccy przyjeli zadania brytyjskie w sprawie

226 A, Ramezanzadeh, op. cit., s. 80.

2277, Joseph, The Nestorians..., s. 209-211.

228 Ibidem, s. 212-213.

2 Annual Report of the Presbyterian Board of Foreign Missions, 1947, s. 50.
0] Joseph, The Nestorians..., s. 213.

LR, S. Simon, op. cit., s. 135-136, 148, 150-151.

2 E D. Andrews (red.), op. cit., s. 28.
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tranzytu wojsk i zaopatrzenia, a w 1942 roku wypowiedzieli wojne pafdstwom
Osi. Frustracja pokonanego tumu obrécita si¢ przeciwko mniejszosciom et-
nicznym, szczegélnie przeciw Zydom?», ale tez Asyryjczykom. Nawet pod ko-
niec 1945 roku asyryjscy przywddcy z Iraku ciagle wywierali presje na wspdl-
note miedzynarodowa, aby umozliwita ich spolecznosci emigracje z kraju®*,
jednak Zachéd nie byl zainteresowany udzieleniem pomocy — nie widzial
mozliwo$ci pozytywnego rozwiazania skomplikowanej sprawy, szacowal kosz-
ty, poza tym zmienilo si¢ teoretyczne podejscie do mniejszosci i asymilacji.
Asyryjezycy mogli zosta¢ w Iraku badZ emigrowa¢ jako jednostki®®.

W Turcji podczas II wojny $wiatowej muzutmanéw i niemuzulmanéw
obcigzono réznymi podatkami — tych drugich dziesi¢¢ razy wyzszymi®®.
Za to w Syrii Asyryjczycy przestali by¢ oficjalnie uchodZcami w 1941 roku,
gdyz wtedy przyznano im obywatelstwa. W odréznieniu od swych pobra-
tymcéw w Iraku, ktdrzy zamieszkiwali gléwne miasta, syryjscy Asyryjczycy

zgrupowali si¢ w wioskach wedlug swojej przynaleznosci plemiennej®.

2.6.1. Turcja po II wojnie Swiatowej

Asyryjczycy, podobnie jak inne mniejszosci etniczne w Turcji, poddani
byli silnej turcyzacji. Ko$cioly i klasztory oddano pod rzadowa kuratelg, ich
aktywnos¢ zostala ograniczona, dzialalnosci instytucji asyryjskich i chal-
dejskich zakazano; miejsca o historycznym znaczeniu dla chrzescijadstwa
niszczaty?. Pozostalo fizyczne zagrozenie, spowodowane starciami migdzy
Kurdami a Turkami we wschodniej czgéci kraju, dotykajace mieszkaricéw
regionu bez wzgledu na ich pochodzenie i poglady. Mimo konstytucyjnych
praw, obejmujacych wyznawcéw wszystkich religii, ciagle zdarzaly si¢ ataki,

szczegblnie wymierzone przeciw chrzescijanom®.

2 Szczegblnie przeciw Zydom — prawie dwustu zabito w zamieszkach w Bagdadzie
przy praktycznym braku reakeji ze strony Brytyjczykéw, cyt. za: R. S. Simon, op. cit.,
s. 153-154, 158-160.

4 F D. Andrews (red.), op. cit., s. 26-37.

25 A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 97.

6 B. Lewis, op. cit., s. 353. Dwie pozostale kategorie obejmowaly sabatejskich kon-
wertytéw na islam, ktdrzy placili dwukrotno$¢ stawki muzulmanskiej, oraz cudzoziem-
cow, placacych tyle co muzutmanie, cyt. za: A.I. Laing-Marshall, op. cit., s. 71.

57 1. Joseph, The Nestorians..., s. 217.

28 J. Yacoub, op. cit., s. 324-325.

29 M. M. van Bruinessen, 7he Christians of Eastern Turkey, the State and the Local Power
Structure, ,JCMC Migration News”, No. 3—4, 1979, s. 43, 46.
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Asyryjczycy z Turcji réwniez doswiadezyli przesiedlen, gdy znalezli
si¢ pomiedzy sitami rzadowymi a Kurdyjska Partia Pracy (PKK). Miedzy
1992 a 1996 rokiem ponad trzydziesci asyryjskich wiosek w Tur Abdinie
i Bohtanie zostalo ewakuowanych i zniszczonych. Wielu Asyryjczykéw
zaginglo w drodze do domu, wiele asyryjskich dzieci, przewaznie dziew-
czynek, zostalo porwanych, a znaczna cz¢$¢ przywédcéw wymordowana.
W kolejnych latach pi¢édziesiat dwie asyryjskie wioski byly w jakims stop-
niu okupowane przez sity kurdyjskie. Kurdowie osiedlili si¢ ponadto w pra-
wie dwustu wezesniej zburzonych wsiach, ktére kiedys$ nalezaly do Asyryj-
czykéw. Prawa czlowieka byly nagminnie famane.

Mnozyly si¢ niewyjasnione morderstwa i ataki, jak réwniez blokady asy-
ryjskich regionéw czy proby zlikwidowania klasztoréw?®. [Il. 4] Asyryjczycy
w Turcji nigdy nie zostali uznani za mniejszo$¢ etniczng (oficjalnie figuru-
ja jako ,chrzescijanscy Turcy”), dlatego nie mogli walczy¢ o swoje prawa,
wlacznie z prawem do otwarcia wlasnych placéwek edukacyjnych i naucza-
nia wlasnego jezyka. W praktyce nauczyciele aramejskiego czesto byli wie-
zieni za swojg prace. W 1957 roku utworzono komisj¢ do zmian imion
i nazw, w wyniku pracy ktdrej tysiace wiosek otrzymato nowe (tureckie)
nazwy, za$ w latach 1983-2000 komisja nadala tureckie nazwy kolejnym
dwustu miejscowosciom?*!. Z 40 tys. chrzescijan, ktérzy zamieszkiwali po-
tudniowo-wschodnig Turcje w 1974 roku, do czaséw dzisiejszych przetrwaly
dwa tysiace??. Mieszkaja gléwnie w Stambule, male grupki w Tur Abdinie
i Bohtanie?®.

2.6.2. Iran po II wojnie $wiatowej

Iran réwniez doswiadczyt dramatycznych zmian po II wojnie $wiato-
wej. W 1941 roku alianci pozbawili tronu Rez¢ Szaha; zastapit go syn —
Mohammad Reza Pahlawi (znany jako Mohammad Reza Szah)**. Okres

20 QOstatnio poczyniono proby skonfiskowania ziem najstarszego funkcjonujacego
klasztoru $w. Gabriela, nalezacego do Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego. Zob. wigcej
A. BarAbrahem, Ngkanie asyryjskiego klasztoru Mor Gabriel przez Turkéw i Kurdow, htp://
pixartmedia.home.pl/szlomo/index2.php?option=com_content&do_pdf=18&id=189,
data wejscia 4.08.2009.

M Asyryjezycy upominajg si¢ o swoje — przynajmniej nazewnictwo..., data wejscia
4.08.2009.

2 N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 12-13.

# G. Ciyan, op. cit., s. 3.

241, M. Lapidus, op. cit., s. 583.




123

od abdykacji Rezy Szaha do 1953 roku (czyli powrotu silnej monarchii)
byl czasem rosnacej politycznej wolnosci — wigzniowie polityczni zostali
uwolnieni, powstawaly i obradowaly nowe partie, publikacje nie podlegaly
cenzurze’®. W 1951 roku premier Mohammad Mosaddegh znacjonalizo-
wal przemyst naftowy, jednak zachodni bojkot irafskiej ropy zmusit go
do ustapienia dwa lata pdzniej i przygotowal grunt pod przewrét wspierany
przez USA, ktdry calq wladze oddal w rece Mohammada Rezy Szaha.

Whtadca, podobnie jak jego ojciec, promowal nacjonalizm poprzez edu-
kacje i prowadzil polityke agresywnej modernizacji kraju — program reform
zawierata tzw. Biala Rewolucja z 1963 roku, ktéra wymagata duzych ofiar
spotecznych, szczegdlnie od mas rolniczych. Opozycja wobec szacha sku-
piata wiesniakdw, ale tez kupcow, artystdw, intelekeualistéw oraz uczonych
muzuwtmanskich. W 1964 roku popularny duchowny ajatollah Ruhollah
Chomejni zostal wygnany za swoja krytyke rzadu — na emigracji rozbu-
dowal teori¢ wladzy duchownych. Gdy w 1978 roku niezadowolenie ob-
jeto bardzo szerokie kregi spoleczenistwa i zaowocowalo paralizujacy kraj
rewolucja, szach uciekt, za§ Chomejni powrécit jako najwyzszy autorytet
nowego teokratycznego rezimu®*® i w kolejnych latach przebudowal spole-
czenistwo irafskie wedtug zasad prawa muzulmariskiego.

Konsekwencja zmiany byla zwigkszona kontrola rzadu nad zyciem pry-
watnym obywateli oraz czystki*’. Dla niemuzulmanéw nastanie republi-
ki muzulmarniskiej oznaczalo przedefiniowanie ich statusu. W programach
szkolnych elementy przedmuzulmariskie zostaly zredukowane do mini-
mum, godziny po$wi¢cone na nauke religii pomnozone?*®. Przywrécono ka-
tegori¢ zimmi i wprowadzono liczne regulacje majace na celu oddzielnie ich
od muzulmanéw oraz zachowanie dominagji i czystodci tych ostatnich®”.
Niemuzulmanie doswiadczali dyskryminacji spotecznej, takze w sferze za-

»0_ Oficjalnie nie wolno im bylo petni¢ wyzszych urzedéw w zy-

ciu politycznym czy militarnym kraju®'.

Z drugiej strony niektére grupy, m.in. Asyro-chaldejczycy, zostali uzna-
ni za religijne mniejszosci; jako tacy cieszyli si¢ niemal zupelna wolnoscia
kultu i mieli prawo posiada¢ jednego (wspéSlnego dla Asyryjczykéw i Chal-

trudnienia

24 A. Ramezanzadeh, op. cit., s. 81.
246 1. M. Lapidus, op. cit., s. 585-586.
27 E. Sansarian, op. cit., s. 18.

248 M. Vaziri, op. cit., s. 199.

2 E. Sansarian, op. cit., s. 23-24.

20 Thidem, s. 87—88.

51 G. Ciyan, op. cit., s. 3.
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dejczykéw) reprezentanta w parlamencie, ktéremu teoretycznie przystugi-
waly takie same prawa jak reprezentantom muzulmariskim®?. Dychoto-
mia owa byla wynikiem tradycyjnie ambiwalentnej postawy duchownych
muzutmanskich wzgledem zimmich — rozdartych migdzy autorytaryzmem
a tolerancjg™’.

Do lat 60. XX wieku zwigkszajace si¢ polityczne i ekonomiczne bezpie-
czeistwo zachecito mlodych Asyryjezykéw do identyfikowania si¢ z reszta
spoleczeristwa i marzenia o lepszej przysztosci®*. Przed wybuchem rewolu-
gji islamskiej Asyryjczycy chcieli jedynie ,,zy¢ w pokoju ze swymi sasiada-
mi” i nie szukali autonomii. Pod wplywem polityki Pahlawich mogli nawet
poczu¢ si¢ ,Iranczykami”. Prawdopodobnie ich niewielka liczebnos¢ jako
wspdlnoty powodowala, ze byli akceptowani zaréwno przez irariskich, jak
i kurdyjskich nacjonalistéw?>, inaczej niz miato to miejsce w przypadku
Ormian i Zydéw?*. Wojna iracko-irafiska data im mozliwo$¢ wykazania
lojalnosci wobec rzadu, i cho¢ wielu emigrowalo lub wystalo swoich synéw
za granicg, by uchroni¢ ich przed stuzba wojskowa, to ci, ktérzy pozostali,
szli na front, badz placili skfadki na cele wojenne. Zabitych nazywano na
sposdb szyicki ,,meczennikami”®” i pisano o nich wiersze, co wzmacniato
poczucie jednosci z muzutmanska wickszoscia.

Sukces Asyryjczykéw w utrzymaniu pozytywnych relacji z rzadem wy-
razat si¢ najdobitniej w przyjeciu nazwy ,Asyryjczycy” na okreslenie calej
wspodlnoty. Przeciwnie niz w Iraku, gdzie wigkszo$¢ Chaldejezykéw rozwi-
jata odrebng tozsamos¢, w Iranie wielu wolato identyfikacje asyryjska®®.
Jednak podkreslana przez rzad muzulmariskos¢ wykluczata Asyryjczykéw
z gléwnego nurtu zycia spofecznego, tym samym umacniajgc poczucie od-
rebnosci* ciagle kurczacej si¢ wspélnoty (w wyniku rewolugji islamskiej jej
liczebnos¢ spadta w ciagu éwieréwiecza z 80 tys. do 15 tys. w 2002 roku®®).

2 D. Menashri, Khomeinis Policy Toward Ethnic and Religious Minorities [w:] M. J.
Esman, I. Rabinovich (red.), Ethnicity, Pluralism, and the State in the Middle East, New
York 1988, s. 222. Asyro-chaldejski deputowany najczesciej zabierat glos sposréd repre-
zentantéw mniejszosci, cyt. za: E. Sanasarian, op. cit., s. 70.

3 D. Menashri, op. cit., s. 30-33.

»47. Joseph, The Nestorians..., s. 213.

»5 R. W. Cottam, op. cit., s. 82-83. Cottam cytuje raport misjonarzy z lat 70. XX
wieku, wedlug ktérego Asyryjczycy w wigkszosci byli lojalni wobec rzadu.

6 D. Menashri, op. cit., s. 223-224; E. Sansarian, op. cit., s. 70.

»7 E. Sansarian, op. cit., s. 143. Straty ludzkie posré6d Ormian i Asyryjczykéw byly
szczegblnie wysokie (s. 75).

28 Ibidem, s. 4041, 177.

»9 A1, Laing-Marshall, op. cit., s. 107.

20 N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 13.
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Obecnie irariscy Asyryjczycy zamieszkujg gtéwnie Teheran, poza tym sa

rozproszeni po catym kraju®'.

2.6.3. Irak po II wojnie §wiatowej

Przewrét ,Wolnych Oficeréw” w 1958 roku przynidst kres okupacji
brytyjskiej oraz niepopularnej monarchii haszymidzkiej**. Antagonizm
miedzy lewicg (irackimi nacjonalistami i komunistami) a prawicg (panara-
bistami z partii Al-Bas i naserystami)*®* zakonczylo przejecie wladzy przez
basistéw w 1963 roku. Nowy autorytarny rzad, odwolujacy si¢ w warstwie
ideologicznej do hasel panarabskich (inny odtam partii Al-Bas rzadzit w Sy-
rii), socjalistycznych oraz antyimperialistycznych, nie stronit od fizycznej
eliminacji przeciwnikéw politycznych?®. Po pigciu latach osiagnat hege-
monig, po dziewigciu znacjonalizowal przemyst naftowy, zyskujac srodki
na reformy, ktdre przyniosly zasadnicza poprawe zycia w Iraku®®. Rozwo-
jowi sektora publicznego i prywatnego towarzyszylo jednak rozbudowanie
aparatu inwigilacji, przede wszystkim tajnej policji**°.

Asyryjczycy stanowili w Iraku trzecig najwigksza wspdlnote (po Arabach
i Kurdach), dlatego tez basisci nie mogli ich ignorowaé. Cheac zjednoczy¢
wszystkich obywateli, rzad zaczal uzywaé symboli przedmuzutmanskich,
nalezacych do ludéw niegdy$ zamieszkujacych region, m.in. Babiloriczy-
kéw, Sumeréw, Asyryjezykéw i Chaldejezykéw. Chetnie i otwarcie czer-
pano z mitologii i symboliki mezopotamskiej (np. przedstawiajac postaci
Hammurabiego, Nabuchodonozora, Gilgamesza czy skrzydlatych bykéw)*®.
Prowincje Mosulu nazwano Niniwa, za$ Al-Hille — Babilonem*®.

Z czasem wigkszo$¢ Asyryjezykéw zaczela si¢ asymilowaé. Cho¢ ich
patriarcha przebywal na uchodzstwie, teoretycznie cieszyli si¢ wickszoscia
przywilejéow nadanych oficjalnym grupom mniejszosciowym?®. Konstytu-
¢ja z 1970 roku uznawala islam za religic pastwowa, przyznawala jednak

21 G. Ciyan, op. cit., s. 3.

%62.S. Haj, op. cit., s. 111.

263 M. Farouk-Sluglett, P Sluglett, fraq Since 1958: From Revolution to Dictatorship,
London, New York 1987, s. 51, 60-61.

264 \Wedlug Irackiej Partii Komunistycznej do 1961 roku zostato zabitych ponad 285 jej
cztonkéw i sympatykdw, ibidem, s. 65.

2 Tbidem, s. 173.

266 S. Haj, op. cit., s. 137-138.

267 Saddam Husajn kontynuowal te tradycje po dojsciu do wladzy w latach 1975-1979,
cyt. za: M. Farouk-Sluglett, P. Sluglett, op. cit., s. 179; R. S. Simon, op. cit., s. 167.

28 A, Baram, Culture, History and Ideology in the Formation of Ba'thist Iraq, 1968—1989,
New York 1991, s. 62.

297, Jospeh, The Nestorians..., s. 216.
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,prawa wszelkim mniejszo§ciom w obrebie irackiej jednosci”. Dodatkowo
dekret z 1972 roku nadawal trzem wspdlnotom aramejskojezycznym pra-
wo do nauczania ich jezyka w szkotach, gdzie przynajmniej 25% dzieci
bylo chrzescijanami, swobodnego odnawiania i wznoszenia ko$cioléw czy
brania udzialu w uroczysto$ciach religijnych oraz ksztalcenia duchowien-
stwa w seminariach®”.

LAsyryjczycy, Chaldejczycy i Syryjezycy” mogli zakladaé centra kultu-
ralne i organizacje, nadawaé programy radiowe i telewizyjne po aramejsku;
funkcjonowala akademia, ktérej celem byto pielegnowanie jezyka aramej-
skiego”!. Mimo cenzury drukowano dobre publikacje o kulturze asyryj-
sko-aramejskiej, jak ,Mys$l Chrzescijaniska” (,Al-Fikr al-Masihi”) i ,Me-
zopotamia” (,Bajn an-Nahrajn”). Chrzescijanie zajmowali eksponowane
stanowiska, cho¢ nigdy zbyt licznie?”?. Wszystkie te srodki spowodowaly,
ze w latach 60. XX wieku mlodzi Asyryjczycy chetnie uczyli si¢ arabskiego,
a aramejski zaczal popada¢ w zapomnienie?”?. Gdy w 1975 roku ponow-
nie zostaly nalozone na Asyryjczykéw restrykeje kulturalne (w zwiazku ze
wzrostem napiecia miedzy rzadem a Kurdami), nie spowodowaly zadnej
rewolty asyryjskiej.

W 1979 roku do wladzy doszedt Saddam Husajn. W epoce jego dyk-
tatury polityczna sytuacja chrzescijan, w szczeg6lnosci chaldejskich**, byta
stosunkowo dobra, nie bylo otwartych przesladowan skierowanych prze-
ciw catej wspélnocie. Preferowani jako posrednicy w kontaktach z Zacho-

7OR. J. Mouawad, Syria and Iraq — Repression, ,,The Middle East Qurtely”, Vol. VIII,
No. 1, Winter 2001, http://www.meforum.org/article/17, data wejscia 3.08.2009.

71 R. Le Coz, op. cit., s. 385-386; S. O. Dadesho, op. cit., s. 201.

22R. B. Betts, Christians in the Arab East: A Political Study, Adanta 1975, s. 35, 182.
Najbardziej prominentnym Asyryjczykiem w Iraku byt wicepremier Tarik Aziz, chaldejski
chrzescijanin, ktéry zanim wstapil do Partii, nazywal si¢ Michail Juhanna, cyt. za: ]. E.
Lewis, Iraqi Assyrians: Barometer of Pluralism, ,/The Middle East Qurtely”, Vol. X, No. 3,
Summer 2003, http://www.meforum.org/article/558, data wejécia 4.08.2009. Znany byt
z licznych wystapien i kontaktéw miedzynarodowych, prowadzil tez kampanie¢ dyploma-
tyczna, by odsuna¢ grozbe interwencji USA w 2003 roku; sam znajdowal si¢ na 43. miej-
scu listy 55 najbardziej poszukiwanych przez Amerykanéw cztonkéw irackich whadz. Pod-
dat si¢ Amerykanom 24 kwietnia 2003 roku i od tego czasu pozostaje prawdopodobnie
w bagdadzkim wigzieniu Camp Cropper, cyt. za: O. Craig, Dirty, Hunched and Hungry:
Iariq Aziz Digs His Own Latrine, ,Sunday Telegraph”, http://www.telegraph.co.uk/news/
main.jhtml?xml=/news/2003/07/20/wirq220.xml, data wejscia 4.08.20009.

73], Jospeh, The Nestorians. .., s. 217. W praktyce suret, aramejski dialeke Asyryjezykéw
z Iraku, uczony byl niemal wylacznie w obrebie rodzin, na uniwersytetach oraz podczas lek-
qji katechezy w piatki, co powodowato powolny jego zanik, cyt. za R. J. Mouawad, op. cit.

74\ odréznieniu od Asyryjczykéw, kedrzy posiadali opinie antyrzadowych rebelian-
téw, wspdlnota chaldejska relatywnie fatwo nawigzata pozytywne relacje z wladzami cen-
tralnymi, cyt. za: ]. Joseph, Muslim-Christian. .., s. 115-117.
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dem, chrzeécijanie pracowali w sektorze turystycznym, posiadali restaura-
cje i hotele, trudnili si¢ handlem, wreszcie byli przedstawicielami wolnych
zawodéw (stanowili okoto 20% nauczycieli i wykladowcéw w Iraku przed
rokiem 2003). Wielu z nich bylo takze artystami lub wysoko wykwalifiko-
wanymi rzemie$lnikami czy handlowcami*”.

Nie zmienia to faktu, ze rzady Saddama Husajna charakteryzowaly si¢
prébami arabizacji Asyryjczykéw i wymazania ich wyjatkowej tozsamosci
etnicznej. Zmuszano ich, by rejestrowali si¢ jako Arabowie badz Kurdowie
podczas narodowego spisu powszechnego. Wszystkie organizacje nacjona-
listyczne zeszly do podziemia, ukrywajac swoja dziatalnosé. W pézniejszych
latach swych rzadéw Saddam zmuszal asyryjskich rodzicéw, by nadawali
nowo narodzonym dzieciom arabskie lub muzutmarskie imiona?°.

Jednak dopiero wybuch wojny iracko-iraniskiej w 1980 roku (konflikty
graniczne z Iranem mialy miejsce od 1969 roku””), w ktérej po stronie
irackiej stuzyto wielu Asyryjczykéw?®, spowodowat fale masowej emigracji
— okoto pét miliona chrzescijan opuscito wowczas kraj; kolejna fala nasta-
pita po wprowadzeniu przez ONZ na poczatku lat 90. XX wieku embarga,
ktére zakoniczylo okres relatywnego prosperity wspdlnoty chrzescijanskiej.
Na pétnocy, w okolicach Mosulu, Asyryjczycy padali ofiarg konfliktu mie-
dzy rzadem a Kurdami, z ktdrymi zreszta czgsto si¢ identyfikowali (sily irac-
kie nie odréznialy jednej mniejszosci od drugiej)*”. Szczegélnie podczas
kampanii ,,Al-Anfal” w latach 1986-1989 wielu Asyryjczykéw spotkat ten
sam los co ich kurdyjskich sasiadow?*’. Iracki rzad zniszczyt wtedy 189 wio-
sek na pétnocy kraju. Setki ludzi stracito zycie, prawie 5 tys. rodzin zostato
wysiedlonych, a 80 starozytnych kosciotéw i klasztoréw zrujnowanych?'.

Nic dziwnego, ze cz¢$¢ Asyryjczykéw wybrala aktywng walke przeciw
rzadowi*®?. Asyryjski Ruch Demokratyczny (Assyrian Democratic Move-
ment), tzw. Zowaa, powstal w 1979 roku. Jego celem bylo umocnienie

>R, J. Mouawad, op. cit.

76N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 12.

Z7 A. Baram, op. cit,, s. 14.

#788. O. Dadesho, s. 221; J. Yacoub, op. cit., s. 191-192.

9], Jospeh, The Modern Assyrians. .., s. 214.

28 Human Rights Watch/Middle East, lrags Crime of Genocide: The Anfal Campaign
Against the Kurds, London 1995, s. 11, 14. W dniach 16-17 marca 1988 roku wojsko
irackie przy pomocy broni chemicznej dokonato masakry 5 tys. mieszkaricéw kurdyjskie-
go miasta Halabdza, dalsze 10 tys. oséb zostalo rannych (75% ofiar stanowily kobiety
i dzieci).

IN. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 12.

228, O. Dadesho, op. cit., s. 197.



128

podstaw narodowej egzystencji Asyryjczykéw na ich rdzennych ziemiach.
Zowaa wspdtdziatata z ruchem kurdyjskim i zyskala taka popularnosé, ze jej
przedstawiciele otrzymali cztery z pieciu miejsc przeznaczonych dla chrze-
$cijan w kurdyjskiej strefie autonomicznej ustanowionej w pétnocnym Ira-
ku po pierwszej wojnie w Zatoce w 1991 roku®3. W irackim Kurdysta-
nie Asyryjczycy po raz pierwszy od dziesigcioleci mogli dziata¢ w polityce,
tworzy¢ partie, otwiera¢ urzedy, publikowaé i nadawaé w swoim jezyku,
wreszcie naucza¢ na poziomie szkét podstawowych i $rednich po aramej-
sku. Niestety, nieunikniona wojna domowa mig¢dzy Kurdyjska Partig De-
mokratyczng (KDP) oraz Patriotyczng Unig Kurdystanu (PUK) sprawita,
ze ponownie znalezli sie w srodku niechcianego konflikcu?“.

Zamach 11 wrze$nia 2001 roku i ogloszona w jego rezultacie wojna z ter-
roryzmem, ktéra zaowocowala obaleniem Saddama Husajna, przyniosly
tragiczne skutki dla chrzescijariskiej mniejszosci Iraku. Chrzeécijanie, jako
»niewierni”, stali si¢ celem prze§ladowan na tle religijnym, ekonomicznym
i politycznym. Oskarzani o kolaboracj¢ z Zachodem, znéw padali ofiarg
atakow ekstremistéw, mimo potepienia takich akeji przez najwyzszych mu-
zutmanskich przywddcéw duchowych. Porwania, wymuszenia okupu, gra-
bieze, zamachy bombowe na koscioly oraz zadania dostosowania si¢ w sferze
ubioru i zwyczajéw do muzutmanskiej wickszosci staly si¢ codziennoscia.
Nowa konstytucja z 2005 roku uczynifa islam podstawowym Zrédlem usta-
wodawstwa. W obliczu bezsilnosci amerykanskiego wojska rozpoczat sie
jeszcze jeden exodus Asyryjczykéw, przetartym uprzednio szlakiem do Jor-
danii, Syrii, Libanu i paristw zachodnich?®. [Il. 5]

Wedlug ostatniego spisu powszechnego z 1987 roku Irak zamieszkiwalo
1,4 mln chrzescijan?®. Bieda i wojna spowodowaly, ze w ciagu minionych
lat wyjechalo ich stamtad ponad pé} miliona i obecnie wszystkie chrzesci-
jatiskie wspolnoty licza w przyblizeniu 700 tys. 0séb, stanowiac tym samym

okoto 3% calej populacji kraju®.

3], Jospeh, The Modern Assyrians..., s. 219.

24 N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 13.

285 Zob. wigcej: M. Wozniak, Exodus mniejszosci asyrochaldejskiej z Iraku po 11 wrzesnia
2001 r. w mediach anglojezycznych [w:] M. Abdalla (red.), Niemuzutmariskie mniejszosci...,
s. 241-257.

286 M. Valentinas, Kidnapping of Catholic Archbishop Highlights Christians’ Plight, RFE/RL,
heep://www.rferl.org/featuresarticle/2005/01/74eb1e20-ea60-4fd0-ad51-22dc3cf2e99b.
html, data wejscia 3.08.2009.

287 The Christians of Iraq, Al Jazeera, http://english.aljazeera.net/NR/exeres/ IESFAE56-
8F8B-496E-86BB-136D2BBD0999.htm, data wejscia 3.08.2009.
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2.6.4. Syria po II wojnie swiatowej

Najwigcej Asyryjczykéw przybyto do Syrii na poczatku mandatu francu-
skiego (w latach 1922 i 1924) jako uchodZcy z Turcji oraz z Iraku po roku
19338, Liczebno$¢ populacji asyryjskiej wynosita w potowie XX wieku
okolo miliona, jednak zmniejszyla si¢ przynajmniej dwukrotnie po prze-
wrocie wojskowym w 1973 roku, gdy do wladzy doszta partia Al-Bas. Asy-
ryjczycy, podobnie jak inne mniejszoéci niemuzutmanskie, nie majg zagwa-
rantowanych praw narodowych. W zamieszkanym w duzej mierze przez
nich rejonie Al-Dzaziry (Al-Hasaka) na pétnocnym wschodzie kraju rzad
od dwudziestu lat wznieca animozje asyryjsko-kurdyjskie (oraz kurdyjsko-
arabskie), co owocuje sporadycznymi wybuchami migdzyetnicznej agresji.

Mimo tego zagrozona mniejszo$¢ irackich chrzescijan ucieka gléwnie
do Syrii, Jordanii i Libanu®®’. Dla ludzi, ktérych status materialny znacz-
nie ucierpial, Syria — do wybuchu wojny domowej w 2011 roku — byla
najbardziej oczywistym wyborem ze wzgledu na relatywne bezpieczeristwo,
najnizsze koszty utrzymania, podobieristwa kulturowe z Irakiem oraz poli-
tyke darmowego wydawania wiz dla obywateli innych paristw arabskich?®.
Syryjskie wladze oceniaja, ze w kraju przebywa okolo 300 tys. Irakijczy-
kéw?!. Jednak jak podaje damasceriskie Biuro ds. Uchodzcéw, oficjalnie
zarejestrowato si¢ okolo 4 tys. irackich rodzin — uchodzcéw w Syrii. Posréd
zarejestrowanych chrze$cijanie to 20% catkowitej liczby imigrantéw??.
Chrzescijanie stanowia tez wigkszo$¢ korzystajacych z pomocy katolickich
organizacji charytatywnych — zgodnie z danymi Centrum Migracyjnego
Caritas w Damaszku 95% zglaszajacych si¢ po pomoc stanowia iraccy
chrzescijanie, ktdrzy skarza si¢, ze zycie w Syrii jest dla nich trudne, a nie

ma nikogo, kto wystepowalby w ich imieniu®”.

28 Por. S. Solomon, 1933: The Assyrians of Khabur, Syria, ,Nineveh Magazine”, http://
www.atour.com/history/1900/20001011b.html, data wejscia 11.08.2009.

0 D. Gavlak, lraq Christians Flee to Jordan, Syria in Response to Increased Persecu-
tion, ,Baptist Press News”, http://www.bpnews.net/bpnews.asp?ld=19302, data wejscia
11.08.2009.

K. Zoepf, Many Christians Flee Iraq, With Syria the Haven of Choice, ,NY Times,
heep://www.christiansofiraq.com/exodus.html, data wejscia 11.08.2009.

P1D. Gavlak, op. cit.

P2K. Zoepf, op. cit.

23 D. Gavlak, op. cit.



ROZDZIAL 3
Wspoélcze$ni Asyryjczycy/Aramejczycy

w diasporze

3.1. Diaspora

Diaspora asyryjsko-aramejska powstala na skutek trudnej sytuacji w re-
gionie — podczas gdy czgé¢ Asyryjezykéw/Aramejczykéw pozostata na Bli-
skim Wschodzie i musiata wybiera¢ miedzy akceptacjq wyznaczonych im
przez spoleczeristwo miejsc a konfrontacja z rzadami, wielu ich wspétbra-
ci zdecydowalo si¢ na opuszczenie swoich krajéw. Cho¢ rozkwit diaspory
przypada na druga potowe XX stulecia, to asyryjsko-aramejska emigracja
nie bylta fenomenem dwudziestowiecznym — juz w XIX wieku Asyryjczycy/
Aramejczycy masowo szukali zatrudnienia, edukacji i nowych mozliwosci
w Europie, Rosji i Stanach Zjednoczonych. Poczatkowo byli to migrujacy
robotnicy, ktérzy po odtozeniu pienigdzy mieli zamiar powréci¢ do doméw!.
Niektdrzy z nich pozostali jednak w wybranych paristwach, a po I wojnie
$wiatowej postali po swoje rodziny?, formujac zaczyn diaspory.

I wojna $wiatowa przyniosta zmiany we wzorze osadnictwa asyryjsko-
aramejskiego. Nie tylko powigkszyla si¢ liczba imigrujacych, lecz takze ich
nastawienie — bliskowschodni chrzeécijanie zaczgli przyjezdzaé kierowani
checia osiedlenia si¢ na state’; prakeyke te mieli kontynuowaé przez nastepne
dziesieciolecia®. Wicksze fale asyryjskiej/aramejskiej migracji nastgpowaly

' E. Naby, op. cit., s. 247. Migracja zarobkowa byla tak powszechna, ze do 1900 roku
wiele wsi urmijskich pustoszalo na kilka miesiecy, cyt. za: ibidem, s. 62.

2 Ibidem; A. Ishaya, ,Class and Ethnicity in Rular California: The Assyrian Commu-
nity of Modesto-Turlock, 1910-1985”, dysertacja obroniona na University of California,
Los Angeles 1985, s. 80.

3 A. Ishaya, ,,Class and Ethnicity...”, s. 82.

* A. L. Laing-Marshall, op. cit., s. 108.
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pod wplywem wydarzed w ojczyznie: w latach 20. (po I wojnie $wiatowej),
w latach 70. (wybuch wrogosci kurdyjsko-irackiej), w latach 80. (po rewolu-
¢ji islamskiej w Iranie), w latach 90. (po wojnie w Zatoce) XX wieku i na
poczatku XXI wieku (po obaleniu rezimu Saddama Husajna)’. Mimo ze
USA i pewne kraje Europy (Rosja, Francja, Wielka Brytania) byly najbar-
dziej popularnymi celami pierwszych emigrantéw, to w kolejnych dekadach
rozprzestrzenili si¢ oni na caly $wiat, koncentrujac si¢ w Europie, Australii,
Ameryce Pélnocnej i niektérych czesciach Ameryki Potudniowej. Wedlug
wspolczesnych danych liczebnos¢ Asyryjczykéw/Aramejezykéw w diaspo-
rze jest wicksza od tej na Bliskim Wschodzie®.

W niemal wszystkich krajach przyjmujacych widoczny byt podobny
schemat akulturacyjny. Pierwsze pokolenie imigrantéw zwykle pracowato
w przemysle czy na budowach, w najlepszym razie otwieralo whasne re-
stauracje, drugie pokolenie studiowalo i podejmowato prace w rozmaitych
sektorach, stosunkowo tatwo adaptujac si¢ do panujacych warunkéw. Cha-
rakterystyczne bylo samozatrudnianie — firmy asyryjsko-aramejskie dawa-
ly pracg calym rodzinom, jak réwniez znajomym wiasciciela’. Rodzinne
i plemienne koneksje uzywane byly, aby ulatwi¢ imigracje do okreslonych
krajéw i dopoméc w organizacji zycia w poblizu pobratymcéw®.

By¢ moze dzigki utrzymaniu tych silnych wiezi wewnatrzwspélnoto-
wych w niemal wszystkich paristwach, do ktérych trafily wicksze ich gru-
py, Asyryjczycy/Aramejczycy byli i s3 odbierani jako cudzoziemcy, ktdrzy
osiagneli gospodarczy sukces’. W odréznieniu od wspétbraci, ktérzy zostali
na Bliskim Wschodzie, ci z diaspory moga przedstawia¢ swéj punkt widze-
nia za pomocg wielu $rodkéw (dziennikdw, radia, szkél, telewizji) bez leku
przed rzadowymi represjami'® — wolno$¢ panujaca w krajach Zachodu
pozwala im na promocj¢ whasnej kultury i jezyka. Z drugiej strony, jako
mniejszo$¢ nieznana lub malo znana lokalnym spoleczenstwom, Asyryj-
czycy/Aramejczycy muszg ciagle ,wyjasniac siebie” i swoja historie''. Wy-
jasnianie wymusza za$ odnalezienie cech ,,narodowych”. Przydatne okazuja

> A. Ishaya, ,,Class and Ethnicity...”, s. 60.

¢J. Yacoub, La diaspora assyro-chaldéene, U Espace géographique” 23, No. 1, 1994, s. 29.

7 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 95.

8 Ibidem, s. 98.

? Moze z wyjatkiem Finlandii, gdzie spo$réd niemal 250 asyryjskich imigrantéw, przy-
bylych gléwnie po 1991 roku, tylko nieliczni nie korzystaja z pafistwowego zasitku, cyt. za:
A. Patrous, Assyrians in Finland, ,Zinda Magazine”, http://www.zindamagazine.com/html/
archives/2001/11.12.01/index.php#TheLighthouse, data wejscia 12.08.2009.

' A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 113.

"' M. Al-Rasheed, op. cit., s. 107-108.
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si¢ tu idee XIX-wiecznych intelektualistéw z Urmii. Konceptualizujac toz-
samos$¢ swego ludu, dzisiejsze elity czerpia z tej spuscizny oraz do§wiadczen
wojennych, jak tez z zachodnich teorii narodowych.

Emigranci kultywuja martyrologie, poczucie bycia skrzywdzonymi, pa-
mig¢ tragicznych wydarzeri Sejfo. W miejscowosciach, w ktérych si¢ osie-
dlaja, zakladaja kluby i stawiaja koscioly'?, czasem nawet klasztory. Czgsto
majg tez lokalne druzyny pitkarskie. Rozwijaja media, wydaja magazyny
(drukowane po aramejsku oraz w jezykach krajéw przyjmujacych). Ich orga-
nizacje zwolujg konferencje i seminaria, umozliwiaja mlodziezy asyryjskiej
i aramejskiej poznanie si¢ na wycieczkach i piknikach, buduja swiadomos¢
narodowa. Tym samym przyczyniaja si¢ w znaczacym stopniu do rozkwitu
asyryjskosci/aramejskosci'® w nowej konfiguracji — z naciskiem na elementy
$wieckie i ,narodowe”.

Dok}adny opis ich sytuacji przekracza ramy tej pracy, zwlaszcza ze Asy-
ryjezycy/Aramejczycy zyjacy w diasporze pochodza z réznych panstw Bli-
skiego Wschodu, sg wiernymi kilku Ko$ciotéw chrzeécijariskich, a ich sy-
tuacja ekonomiczna zalezy od wielu czynnikéw. Warto jednak przedstawi¢
krétkie charakterystyki najwazniejszych diaspor, po to chociazby, by una-
oczni¢ to wielkie zréznicowanie.

3.1.1. Ameryka Pétnocna

3.1.1.1. Stany Zjednoczone

Liczebno$¢ asyryjskiej/aramejskiej diaspory w USA szacuje si¢ obecnie
na 350 tys. 0s6b'. Tym samym Stany Zjednoczone zamieszkuje najwicksza
po Iraku asyryjsko-aramejska wspdlnota na $wiecie, bedaca jednoczesnie
najzamozniejsza z diaspor. Gléwne centra asyryjskie/aramejskie to: Chicago
(z pigcioma parafiami i siedzibg patriarsza'®), Detroit, Illinois, Arizona oraz
region Turlock-Modesto i San Diego w Kalifornii'®.

12 Koscioly byly jednymi z najwczeéniej i najczeéciej wznoszonych budynkdéw — poka-
zywaly podzial na Asyryjczykéw, Chaldejczykéw, Syryjezykéw (Aramejezykdw) i wyznaw-
cbéw protestantyzmu — wszyscy chcieli mie¢ wlasne miejsca kultu, cyt. za: A. Ishaya, ,Class
and Ethnicity...”, s. 37-38.

1 Por. L. Dziggiel, op. cit., s. 41.

" Dane z 2001 roku cyt. za: J. Mangaliman, ,San Jose Mercury News”, 2.09.2001.
Wedhug spisu powszechnego z 2000 roku bylo ich ponad 82 tys., a niektére Zrédta podaja
nawet pét miliona oséb. Rozbieznosci moga wynika¢ m.in. z zamieszania terminologicz-
nego i uznania Syryjczykéw (Syrians) za Arabéw.

15 Wezesniej siedziba patriarchy miescifa si¢ w San Francisco.

!¢ Niektdrzy Asyryjczycy, ze wzgledu na wysokie koszty utrzymania w Kalifornii, prze-
nosza si¢ na emerytur¢ do Phoenix, Arizony i Vegas, cyt. za: A. Ishaya, Assyrian-Americans.



133

Imigracja Asyryjczykéw/Aramejczykéw do Stanéw Zjednoczonych roz-
poczela si¢ juz w drugiej potowie XIX wicku jako czg$¢ szerszego procesu
transferu sity roboczej z krajéw Trzeciego Swiata do industrialnych o$rod-
kéw Zachodu. Chrzescijariskie mniejszosci, takie jak Asyryjczycy/Ara-
mejczycy czy Ormianie, mialy dodatkowy powdd do opuszczenia ojczyzn
w postaci narastajacego wéréd muzutmanéw resentymentu wobec wrogich,
zachodnich ,sit chrzescijariskich”.

Jednym z dowodéw na istnienie i dziatanie owych ,sit” byly katolickie,
prawoslawne i protestanckie misje, ktére wlozyly duzo wysitku w formacje
miodych bliskowschodnich chrzeécijan, chetnych, by kontynuowa¢ eduka-
¢je i zarabia¢ za granica. Pod koniec XIX wieku kilkuletnie wyjazdy w celu
zdobycia wyksztalcenia i kapitatu staly si¢ niemal obowiazkowe dla meskiej
miodziezy asyryjskiej'’, ktdra szczegdlnie opieckowali si¢ amerykadscy mi-
sjonarze'®.

Wisréd pierwszych asyryjskich imigrantéw w Stanach Zjednoczonych
byla grupa intelektualistéw i gorliwych nacjonalistéw — w nadchodzacych
latach mieli oni stana¢ na czele wspSlnoty w USA. O trudnych warunkach
ich zycia donosifa regularna kolumna pt. ,Smutny emigrant” we wspo-
mnianym weczesniej tygodniku ,, Kokhva”. Wielu robotnikéw-emigrantéw
gleboko si¢ rozczarowalo — czgé¢ zagingla, cz¢$¢ nigdy nie byla w stanie
wréci¢ do ojczyzny z powodéw finansowych; tylko niekt6rzy zarobili do-
statecznie duzo, by zainwestowad w ziemie¢ i nieruchomosci®. ,,Kokhva” la-
mentowala, ze ,me¢zczyzni opuszczajg Iran zdrowi, a wracaja bladzi i stabi”
i dodawala, iz ,,budowanie luksusowego domu w Iranie za taka ceng to na-
rodowe nieszczgécie”. Zachecala tez do studiowania wieczorami, by wyrwaé
si¢ z kregu najgorszych i najstabiej optacanych pracownikéw?.

Do roku 1906 z samej Urmii*' przyjechato do USA ponad 1000 Asyryj-
czykéw — wigkszos¢ do Chicago, Filadelfii, Connecticut, Turlock, poza tym
niewielkie grupki do New Britain i Hartford, Nowego Jorku (New Jersey),

A Study in Ethnic Reconstruction and Dissolution in Diaspora, http:/[www.nineveh.com/
ASSYRIAN-AMERICANS.html#_ftn20, data wejscia 12.08.2009.

7 Ibidem.

'8 Idem, ,,Class and Ethnicity...”, s. 60-61.

9 Por. idem, From Contributions to Diaspora: Assyrians in the History of Urmia, Iran,
JAAS, Vol. XVI, No. 1, 2002, s. 26.

2 Kokhva”, No. 2/9, 1907, s. 98-101.

2 Wigcej o asyryjskiej emigracji z Urmii zob. G. Smith, ,,From Urmia to the Stanislaus:
A Cultural-Historical Geography of Assyrian Christians in the Middle East and America”,
niepublikowna praca doktorska obroniona na University of California, Davis 1981.
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Yonkers (Massachusetts), Flint (Michigan) oraz Gary (Indiana)**. Na wies¢
o wybuchu I wojny $wiatowej i masakrach wspélbraci asyryjscy robotnicy
tymczasowi postanowili nie wracaé. Poprosili krewnych, ktérzy uszli calo
z pogromdw, o przyslanie im narzeczonych z ojczyzny (do czego zreszty
zachecala , Kokhva”). Tym samym zaczgli nowy rozdzial w historii asyryj-
skiego osadnictwa w Stanach Zjednoczonych.

Generalnie pierwsze pokolenie Asyryjczykéw urodzonych w Ameryce
wzrastafo w §rodowisku rodzin robotniczych — w wigkszosci niewladaja-
cych jezykiem angielskim, a tym bardziej nieorientujacych si¢ w amerykan-
skich realiach biznesowych. Imigranci, cho¢ cz¢sto znali w mowie i pi$mie
kilka jezykéw bliskowschodnich i byli wykwalifikowanymi rzemieslnikami
lub artystami, w USA zaczynali od najnizszych pozycji i najgorszych prac.
Kobiety po raz pierwszy byly zmuszone pracowaé poza domem — sytuacja
nie do pomyslenia na Bliskim Wschodzie. Mimo trudnosci lat 20. i kryzysu
lat 30. XX wieku wspédlnocie udalo si¢ osiagnac¢ ekonomiczne bezpieczen-
stwo, wyedukowa¢ dzieci na przedstawicieli wolnych zawodéw, urzednikéw
panstwowych i biznesmendw, wreszcie przenies¢ si¢ do lepszych dzielnic®.

By¢ moze wysitek, aby spelni¢ amerykariski sen, powidd! si¢ nawet
za bardzo. Do lat 50. XX wieku stopieri asymilacji byt tak duzy, ze Asyryj-
czycy/Aramejczycy urodzeni w USA niemal nie potrafili pisaé, czytaé czy
rozmawia¢ po aramejsku. Ich gazety w coraz wigkszym stopniu drukowa-
ne byly po angielsku, angielskiego jako jezyka komunikacji uzywaly takze
asyryjskie/aramejskie organizacje. Etniczna odr¢bnos$¢ byla i jest podtrzy-
mywana gléwnie przez nowych imigrantéw, dopiero niedawno przybylych
z Bliskiego Wschodu. Z drugiej strony, wedlug badai przeprowadzonych
przez Arian Ishaye, w latach 70. XX wieku w Kalifornii dobrze sytuowa-
ne warstwy asyryjskie sprzeciwily si¢ prébom upolitycznienia przez nowo
przybylych nacjonalistéw w obawie przed utratg spoteczno-politycznej ak-
ceptacji Amerykanéw?*. Obecnie wspélnota jest coraz bardziej aktywna po-
litycznie, jednak trudno méwic o jej jednomyslnosci, nadal utrzymuje si¢
rozbicie klanowe i wyznaniowe.

Przedstawiciele poszczegdlnych Koscioléw osiedlali si¢ z premedyta-
¢ja w réznych stanach; czesto czlonkowie tych samych rodzin lub sasie-
dzi z wiosek na Bliskim Wschodzie zamieszkiwali obok siebie w USA.

22 Kokhva”, No. 1/10, 1906, s. 1.

2 A. Ishaya, Assyrian-Americans. ..
24 1dem, ,,Class and Ethnicity...”, s. 171.
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Dla przykladu wyznawcy Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego z Turcji
i Syrii wybierali Nowy Jork, New Jersey, Rhodes Island i Massachusetts.
Najwigksze przemystowe miasto §rodkowego Zachodu, Chicago, stalo si¢
siedzibg asyryjskich imigrantéw z Iranu i Iraku. Gérale asyryjscy z plemion
Ahiret osiedli w miejscowosci Flint w Michigan, za$ Turlock w Kalifornii
jako jedyne nie zostato zasiedlone przez robotnikéw, lecz farmeréw.

Od poczatku separatystyczne sklonnosci przejawial odtam chaldejski,
ktéry wymaga odrebnego oméwienia. Chaldejezycy z pétnocno-zachodnie-
go Iranu osiedlali si¢ w Connecticut, za§ Chaldejczycy z Iraku przybywali
do Detroit, przyciagani mozliwoscia pracy dla Forda. Wielu z nich otwo-
rzylo sklepy warzywne, ktére czesto rozrosty sie do duzych sieci, przewaz-
nie zatrudniajacych rodziny i znajomych wlascicieli. W efekcie w samym
Metropolitan Detroit mieszka obecnie 100 tys. irackich Chaldejczykéw?.

Za czaséw rezimu basistowskiego mialy miejsce préby przekupienia
badZ zastraszenia tej spolecznosci. Kontrowersje wzbudzily opiewajace
na setki tysiecy dolaréw*® dotacje Saddama Husajna dla chaldejskich ko-
$ciotéw w Detroit. W 1979 roku wielebny Jacob Yasso z chaldejskiej pa-
rafii Najswietszego Serca pogratulowal Saddamowi wyboru na prezydenta;
w zamian otrzymal 250 tys. dolaréw na swdj kosciét. Taka sama kwote
otrzymal wielebny Najor w Turlock?. Za pézniejsze irackie datki zbudo-
wano Chaldejskie Centrum Ameryki oraz kilka kolejnych kosciotéw. Cale
przedsigwziecie byto postrzegane jako préba zarabizowania Chaldejczykéw,
wielu Asyryjczykéw oskarzono wéwcezas o szpiegowanie wspélnoty za irac-
kie pienigdze®®. Z drugiej strony mnozyly si¢ pobicia, podpalenia, a nawet
zabdjstwa, ktérych FBI nie bylo w stanie wyjasni¢é, a o ktdre Asyryjczy-
cy oskarzali rzad iracki®. Te zarzuty nie stanely jednak na przeszkodzie,
by w latach 80. XX wieku Saddam Husajn otrzymal z rak burmistrza klucze
do Detroit®.

» Wigkszo$¢ nowo przybylych Chaldejczykéw kieruje si¢ do Detroit na 7 Mile Road
miedzy Woodward Avenue oraz John R Street. W 1999 roku dzielnica ta zostata oficjalnie
nazwana ,,Chaldejskim Miastem” (Chaldean Town).

26 Niektére zrédta méwia nawet o 1,7 mln dolaréw do 1980 roku, cyt. za: ,Detroit
Free Press” 1981, 3/1, s. 1A.

¥ Z tragicznym rezultatem — w 1981 roku zostal postrzelony i cigzko ranny, cyt. za:
»Turlock Daily Journal”, 12.11-23.12.1981; ,,San Francisco Chronicle” 1982, 1/18, s. 5.

28 Detroit Free Press” 1981, 2/1, s. 15A.

¥ Reka rewolugji sigga dostatecznie daleko, by dosiegna¢ kazdego, w kazdym miejscu
i czasie” — straszyt chaldejskich imigrantéw w Detroit iracki attaché w Stanach Zjednoczonych,
cyt. za: ,Detroit Free Press” 1981, 3/1, s. 1A.

3 A. R. Moses, Saddam Once Received Key to Detroit, ,,Zinda Magazine”, http://www.
zindamagazine.com/html/archives/2003/3.31.03/index.php, data wejscia 10.08.2009.
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3.1.1.2. Kanada

W Kanadzie, wedtug cenzusu z 2006 roku, mieszka 8,5 tys. Asyryjczy-
kéw/Aramejczykéw. Historia ich osadnictwa sigga roku 1902, gdy stu Asy-
ryjczykéw ze Stawropola w Rosji szukato mozliwosci zatrudnienia w North
Battleford, Saskatchewan. Wickszos$¢ przybyta pézniej: pierwsza fala po Sejfo,
druga i najwicksza — podczas wojny iracko-iranskiej (Asyryjczycy/Aramej-
czycy osiedlili si¢ wtedy przede wszystkim w ,etnicznych enklawach” To-
ronto, Montrealu, Vancouver, Calgary i Edmonton), trzecia — po wojnie
w Zatoce. Aramejski jest nauczany w wigkszosci kosciotéw (asyryjskich, sy-
ryjskich i chaldejskich). Dla Asyryjczykéw/Chaldejczykéw/Aramejczykow
urodzonych w Kanadzie pierwszym jezykiem jest jednak angielski. Pracu-
ja w wolnych zawodach, s3 drobnymi biznesmanami oraz pracownikami
fabryk. Maja kilkanascie preznie dzialajacych organizacji. Ich gléwnym
o$rodkiem pozostaje Toronto?'.

3.1.2. Europa i Azja

Migracja chrzescijan z Bliskiego Wschodu do Europy rozpoczela sie
w tym samym okresie co do Stanéw Zjednoczonych, tj. ponad sto lat temu.
Obecnie liczebnos¢ populacji asyryjsko-aramejskiej na Starym Kontynen-
cie szacuje si¢ na ok. 250 tys. os6b, przy czym 80-120 tys. Asyryjczykow
zamieszkuje Szwecje, 90 tys. Niemcy, 25-35 tys. Holandig, 15 tys. Frangje,
14 tys. Rosje, po 8 tys. Grecjg, Belgie, Szwajcarie, 5 tys. Wielka Brytanie,
ponad 3 tys. Armenig, Gruzj¢, Ukraing™.

3.1.2.1. Szwecja

Za nieoficjalng stolice asyryjska/aramejska w Europie uznawane jest
Sodertilje w Szwecji, z populacjg 22 tys. Asyryjczykéw/Aramejczykéw
(w calym okregu sztokholmskim zyje ich ogétem 40 tys.), z ktdrego nadaja
migdzynarodowe stacje telewizyjne: ,,Suroyo TV” i ,Suryoyo Sat”. Asyryj-
czycy/Aramejczycy mieszkajg takze w Visterds, Goteborgu, Norrkoping,
Linkoping i Orebro. Przewaznie sa wyznawcami Syryjskiego Kosciota Or-
todoksyjnego, przybylymi do Szwecji z Libanu, Turcji i Syrii w wyniku
przesladowan.

Pierwsza fala migracji nastapita w 1967 roku i byla zwana , krétkim lotem
z Bejrutu”, bo na zaproszenie rzadu szwedzkiego, Swiatowej Rady Koscio-

3V Community Life and Culture, Multicultural Canada, hetp:/[www.multiculturalcana-
da.ca/Encyclopedia/A-Z/a24/3, data wejscia 10.08.2009.

32 Dane te sa bardzo przyblizone. G. Oussi, Assyrians Today, ,Meltha Magazine Online”,
hetp://meltad.tripod.com/conference_issue/Assyrians_today, data wejscia 2.02.2009.
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16w oraz Wysokiego Komisarza Narodéw Zjednoczonych ds. Uchodzcéw
do Goteborga przyleciato trzysta oséb z Libanu. Druga fala migracji zwia-
zana byla z konfliktem cypryjskim w latach 1974-1975, zas$ trzecia z woj-
na w Libanie (1977-1978). Rzad szwedzki postanowit wowczas, ze bedzie
przyjmowal wszystkich uchodzcéw ze wzgledéw humanitarnych, jednocze-
$nie wprowadzajac obowiazek wizowy dla obywateli tureckich; tym samym
sytuacja w Szwecji byla wowczas wyjatkowa na tle innych paristw?.

Obecnie czg$¢ imigrantéw uwaza si¢ za Aramejczykéw (Surjoje), zas
cze$¢ optuje za identyfikacjg asyryjska (pomimo przynaleznosci do Syryj-
skiego Kosciota Ortodoksyjnego). W 1998 roku powstal Instytut Mezopo-
tamski pod Sztokholmem, mieszczacy kolekcje ksiazek po szwedzku, ara-
mejsku, angielsku i turecku®. W latach 2005-2006 w szwedzkim rzadzie
zasiadal asyryjsko-aramejski minister edukacji Ibrahim Baylan. Nie sposéb
nie wspomnie¢ o zawodowych asyryjskich i aramejskich druzynach pitki
noznej, ktére odnosza glo$ne sukcesy: Assyriska Foreningen, Syrianska Bot-
kyrka IF, Syrianska FC i Valsta Syrianska IK. Szwedzkiej wspélnocie asy-
ryjskiej/aramejskiej zostaly po$wigcone obszerne opracowania Ulfa Bjor-
klunda®, Deniza Fuata®, Onvera A. Cetreza?, a ponadto mniejsze Anniki
Rabo*, Sonera Ondera®, Davida Gaunta® i Bernadet Mati®'.

3.1.2.2. Niemcy

Asyryjczycy/Aramejczycy nie zawsze przybywali do Europy jako poli-
tyczni badZ religijni uchodzcy — 18 tys. 0séb przyjechalo do zachodnich

3 Wywiad z dwoma przedstawicielami Assyrian Democratic Movement, Szwedja,
29.06.2007.

3 G. Ciyan, op. cit., s. 2.

3 Zob. U. Bjérklund, North to Another Country: The Formation of the Suroyo Commu-
nity in Sweden, Sztokholm 1981.

3¢ D. Fuat, En minoritets odyssé: uppritthillande och transformation av etnisk identitet
i forhéllande till moderniseringsprocesser: det assyriska exempler, Uppsala 1999.

70. A. Cetrez, Meaning-Making Variations in Acculturation and Ritualization.
A Multi-Generational Study of Suroyo Migrants in Sweden, Sztokholm 2005.

3% A. Rabo, ,Without Our Church We Will Disappear. The Syrian Orthodox in
Diaspora and the Family Law of the Church”, 4th Global Conference: Diasporas — Ex-
ploring Critical Issues, Oxford 2011, niepublikowany referat.

# S. Onder, ,Applying ‘Social Capital’ Theory to the Assyrian Case in Sweden. A Stu-
dy of Assyrians in Sodertilje”, niepublikowane studium przygotowane w ramach zaawan-
sowanego kursu politologii na Stockholm University, Sztokholm 2008.

“D. Gaunt, Identity Conflicts among Oriental Christian in Sweden, ,Sens public”,
http://www.sens-public.org/spip.php?article767 &lang=fr, data wejscia 7.08.2012.

41 B. Mati, ,,Ett liv i ménga virldar: Méngfalden av identiteter for assyrier som utvan-
drat och invandrat”, Lund Universitet, Lund 2011, niepublikowana praca.
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Niemiec w latach 60. i 70. XX wieku do pracy w przemysle. Zostali zre-
krutowani w Turcji na mocy umowy migdzynarodowej ,Gastarbeiter”.
Obecnie ich skupiska znajdujg si¢ w Augsburgu, Wiesbaden, Berlinie
i Paderborn, czyli w zachodniej i poludniowej czesci kraju. 70 tys. nalezy
do Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego, a pozostale 20 tys. do Asyryjskie-
go Kosciota Wschodu i Chaldejskiego Kosciota Katolickiego. Asyryjczycy/
Aramejczycy sa uznawani za jedng z grup naptywowych, keérym udalo si¢
osiagna¢ sukces. Mtodzi, urodzeni w Niemczech, coraz bardziej interesuja
si¢ kulturg swoich przodkéw, spotykaja si¢ w swoich klubach i kosciotach
na seminariach i warsztatach poswieconych problemowi zachowania dzie-
dzictwa oraz pomocy pozostawionym w ojczyznie rodakom. Preferuja na-
zwe ,Aramier”, ktéra pojawia si¢ w nazwach ich organizacji, jak chociazby
Foderation der Aramier in Deutschland®.

3.1.2.3. Holandia

Holenderscy Asyryjczycy/Aramejczycy zamieszkuja gtéwnie wschodnig
cze$¢ kraju — przemystows prowingje Overijssel (miasta Enschede, Hengelo,
Almelo i Borne), ktéra graniczy z Niemcami, gdzie wigkszo$¢ z nich ma
krewnych. Pierwsi uchodzcy przybyli tu w latach 70. XX wieku z Turcji,
w latach 80. dolaczyli do nich rodacy z Syrii, po wojnie w Zatoce zjawi-
li si¢ imigranci z Iraku. Od lat 80. XX wieku rozwijaja oni silne uczucia
nacjonalistyczne, aktywnie uczestniczac w projektach majacych zachowaé
ich tozsamo$¢ — w lekcjach jezyka udzielanych w holenderskich szkotach
oraz biblijnych szkétkach niedzielnych, obozach mlodziezowych, zespotach
muzycznych i tanecznych, chérach koscielnych, wyktadach o budowaniu
wspolnoty. Posiadaja whasny klasztor w Glanerbrugu i ruch mlodziezowy.
Biorg udzial w demonstracjach majacych na celu zwrécenie uwagi na sy-
tuacje ich rodakéw na Bliskim Wschodzie oraz zdobycie uznania dla Sejfo
— dla poglebienia wiedzy o tym wzniesli Centrum Sejfo®. S bardzo dobrze
zintegrowani, dlatego tez prasa nie poswieca im negatywnych artykutéw,
jak ma to miejsce w przypadku innych grup imigranckich.

3.1.2.4. Francja

We Francji Asyro-chaldejczycy (Assyro-Chaldéens — taka nazwe najcze-
$ciej przyjmuja) zyja skoncentrowani w regionie Ile-de-France (departa-

2 Foderation der Aramier (Suryoye) in Deutschland (FASD), http://www.oromoye.de/,
data wejscia 12.08.2009.

# Na czele Centrum Sejfo stoi Sabri Atman. Zob. wiecej: htep://www.seyfocenter.se,
data wejscia 12.08.2009.
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menty: Val d’Oise, Seine-Saint-Denis i Paryz), Rhone (Lyon), Bouches-du-
Rhone (Marsylia) oraz Haute-Garonne (Saint-Jorry i Tuluza). Oni réwniez
sa uchodZcami z potudniowo-zachodniej Turcji — przybyli po I wojnie
$wiatowej oraz w latach 80. XX wieku (szczeg6lnie miedzy rokiem 1983
a1984). Wigkszo$¢ z nich posiada obywatelstwo francuskie, pozostali ocze-
kujg na naturalizacje. Przewaznie sa whascicielami przedsigbiorstw i pracuja
w handlu. Mlodziez uczy si¢ i studiuje. Wspdlnota jest postrzegana jako
integrujaca si¢ ,modelowo™.

3.1.2.5. Rosja

Znaczna populacja asyryjska zamieszkuje Rosje®. Uchodzcy przybyli tu
w trzech gtéwnych falach: po traktacie rosyjsko-perskim z 1828 roku (wy-
znaczyl on granice miedzy imperiami, powodujac, ze wielu Asyryjczykéw
znalazlo si¢ po stronie rosyjskiej — ich rodziny dofaczyly do nich przekracza-
jac granicg), w czasie I wojny $wiatowej oraz po II wojnie swiatowej (dwu-
krotne wycofanie sit radzieckich pozostawito Asyryjczykéw bez ochrony
i popchnelo do emigracji)*. W latach 30. XX wieku jedynym padstwem,
w ktérym Asyryjczycy mogli postugiwad si¢ swoim jezykiem, uczyé go
w szkotach podstawowych i wydawa¢ ksiazki, byt Zwiazek Radziecki. Szyb-
ko jednak stracili te przywileje i zacz¢li by¢ przesladowani — wielu zestano
na Syberi¢ i do Azji Centralnej*’. Ponad tysiac Asyryjczykdéw stracito zycie
w ZSRR za czaséw rezimu stalinowskiego. Obecnie najwigksze ich kolo-
nie mieszkaja w Krasnodarze, Rostowie nad Donem, Kijowie, Petersburgu
i Moskwie®. Najbardziej znanym Asyryjczykiem w ZSRR/Rosji byt Michait
Sado (1934-2010), lingwista i polityk, twérca tamtejszego asyryjskiego ru-
chu narodowego®.

3.1.2.6. Grecja

Do Grecji Asyryjczycy/Aramejczycy przybyli masowo w 1934 roku
i osiedli si¢ w dzi$ juz niezamieszkalym rejonie Makronisos, jak réwniez

“ Présentation de la communauté assyro-chaldéenne de France, http://www.aact.asso.fr,
data wejscia 12.08.2009.

® Por. E. Naby, Les assyriens d’'Union Soviétique, ,,Cahiers du monde russe et sovié-
tique”, 16/3-4, 1975, s. 445-457.

% The Assyrians, http://russia.rin.ru/guides_e/7364.html, data wejscia 12.08.2009.

7 N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, op. cit., s. 11.

1. Joseph, The Modern Assyrians..., s. 219. O Asyryjczykach w ZSRR zob. K. P. Mat-
wiejew, Istorija i etnografija assirijcew, Moskwa 1990.

# P. Goble, The Assyrians of Russia, AINA, http://www.aina.org/ata/20101224152140.
htm, data wejscia 8.08.2012.
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w Keratsini (Pireus), Egaleo i Kalamata. Dzi§ jest ich ok. 6 tys. Znakomita
wigkszo$¢ zyje w Peristeri, na przedmiesciach Aten. Cz¢$¢ przebywa bez do-
kumentéw (bezskutecznie starajac si¢ o azyl) i doswiadcza marginalizacji.
Okoto 100 miodych Asyryjczykéw uczy si¢ aramejskiego na kursach™.

3.1.2.7. Belgia

Asyryjczycy/Aramejczycy w Belgii sa w wickszosci uchodzcami z turec-
kich miast Midjat i Mardin w Tur Abdinie, wyznawcami Syryjskiego Ko-
$ciofa Ortodoksyjnego lub Chaldejskiego Kosciota Katolickiego. Ich trzy
gléwne skupiska znajduja si¢ w Brukseli, Liege i Mechelen. Wspélnota,
ktéra w 2009 roku $wictowata swoje 30-lecie, liczy obecnie 20 tys.”! oséb.
Flamandzki pisarz August Thiry poswiccil asyryjsko-aramejskim uchodz-
com z Hassana w Turcji ksiazke Mechelen nad Tjgrysem (,Mechelen aan de
Tigris”)>>.
3.1.2.8. Szwajcaria

Szwajcarscy Asyryjczycy/Aramejczycy pochodza z Midjatu, Mardinu
oraz Azah (obecnie Idil) w Tur Abdinie; wickszo$¢ z nich nalezy do Sy-
ryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego (okoto 1,6 tys. rodzin). Zamieszkujg
gléwnie wschodni kanton St. Gallen (okolice Wil) oraz Baden, polozo-
ne 20 km od Zurichu. Wielu zyje ponadto we wloskiej cz¢sci Szwajcarii
— w kantonie Ticino (Lugano i Locarno). Sporadycznie organizuja manife-
stacje, m.in. wymierzone przeciw traktatowi lozadskiemu, ktéry pozbawit
ich praw w Turcji*, czy tez przesladowaniom wspétbraci w Iraku’.

3.1.2.9. Wielka Brytania

W Wielkiej Brytanii uchodzcy ci pojawili si¢ jeszcze przed II wojng
$wiatowa 1 szybko osiagneli wysoki status spoleczny®. W czasach naj-
nowszych przybywali gtéwnie z Iraku po wojnie w Zatoce oraz po inwa-

0 K. Tzilivakis, lraqs Forgotten Christians Face Exclusion in Greece, ,Athens News,
10.05.2003, s. Al4.

U Assyrian Community Celebrates 30 Years in Belgium, AINA, http://www.aina.org/
news/20091008154651.htm, data wejscia 8.08.2012.

52 A. Thiery, Mechelen aan de Tigris, Berchem 2001.

>3 M. Arsan, Assyrians-Suryoye Occupy a Governmental Building in Lausanne-Switzerland,
http://www.bethsuryoyo.com/currentevents/lusanne/Occupation].html, data wejscia 8.08.2012.

> Assyrian Youth in Switzerland Light Candles for Assyrians in Iraq, ADO World, heep://
en.ado-world.org/news/assyrian-news/article/assyrian-youth-in-switzerland, data wejscia
8.08.2012.

% L. Dziegiel, op. cit., s. 41.
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zji z 2003 roku. Zamieszkuja Greenford i Hanwell w londyniskim okregu
Ealing. Sami dzielg siebie na Aturaja (wyznawcéw Asyryjskiego Kosciota
Wschodu) i Chaldanaja (Chaldejczykéw); kazdy z odlaméw ma wlasny
kosciél. Obok réznic wyznaniowych wyrazne sa podzialy terytorialne. We-
dtug badan wsrdéd londyniskich Asyryjczykéw, przeprowadzonych w latach
90. XX wieku przez Madawi Al-Rasheed, mimo deklarowanej otwartosci
irackich imigrantéw na iraniskich wspétbraci, oba odtamy mialy odrebne
centra kulturowe i nie prowadzily zadnych Yaczonych inicjatyw®. Irariscy
Asyryjczycy byli zresztg bardziej zamknieci ze wzgledu na historyczny brak
pozawspélnotowych kontaktéw; najbardziej otwarci byli ci, kt6rzy przeszli
przez Al-Habbanijje. Mlodziez asyryjska w Londynie wykazywata bardzo
niewielka lub wrecz zadng znajomos¢ jezyka aramejskiego®, kibicowala
za to druzynie pitki noznej w Londynie — FC Ealing Assyrians.

W ostatnich latach Asyryjczycy/Aramejczycy z Anglii otrzymywali
wsparcie od kilku parlamentarzystéw, szczegélnie Stevena Pounda z Ealing
i Lorda Hyltona. Sprawy, ktére byly dyskutowane, to historia asyryjska/
aramejska po I wojnie $wiatowej, z naciskiem na prze§ladowania ze strony
Kurdéw i Arabéw. Media poswiecily wiele uwagi wspélnocie w zwiagzku
z porwaniem i zabdjstwem w Iraku chaldejskiego biskupa Paulosa Faradza
Rahho w 2008 roku’®.

3.1.2.10. Armenia

Asyryjczycy w Armenii konstytuujg trzecia najwicksza mniejszo$¢ etnicz-
na w paistwie po jezydach i Rosjanach. Zamieszkuja Verin Dvin, Arzni,
Dimitrow i Erywani. Przybyli po wojnie rosyjsko-perskiej z lat 18261828
(z Urmii) i na poczatku XX wieku (z Hakkari) do rejonu, ktéry postrzegali
jako ,chrzescijaniski raj”. Stosunki mi¢dzy nimi i Ormianami byly przyja-
cielskie ze wzgledu na podobne losy, praktykowanie chrzeécijaristwa i prze-
$ladowania ze strony muzulmanéw. Do$¢ czesto zdarzaly sie malzedstwa
mieszane, tendencja ta nasila si¢ w diasporze mimo uznania Asyryjskiego
Kosciota Wschodu (do ktérego nalezy wigkszo$¢ imigrantéw) za heretyc-
ki przez Ormiariski Kosciét Ortodoksyjny. W czasach radzieckich wick-
sz0$¢ Asyryjczykéw zapomniala swoich korzeni, dopiero po upadku ZSRR
zaczeli do nich wracaé. Obecnie odbywajg si¢ lekcje aramejskiego, dziata

°¢ M. Al-Rasheed, op. cit., s. 185; A. Ishaya, ,,Class and Ethnicity...”, s. 234-235.

7 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 120-121.

58 Archbishop Kidnapped in Iraq Found Dead, ,/The Guardian”, http://www.guardian.
co.uk/world/2008/mar/13/iraq.religion, data wejscia 12.08.2009.
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Mlodziezowe Centrum Asyryjskie w Erywaniu. W 2003 roku powstalo
Asyryjskie Centrum BetNahrain, ktérego celem jest studiowanie jezyka,
kultury, historii i tradycji. Asyryjczycy armeriscy pracujg w ogrodnictwie
i rolnictwie, uprawiaja winorosl. Wedlug spisu ludnosci w 2001 roku bylo
ich okolo 3,5 tys. — przed upadkiem ZSRR liczba ta byta nawet dwukrotnie
wicksza, ale zla sytuacja ekonomiczna w latach 90. XX wieku sklonila ich
do emigracji — przede wszystkim do Kazania i Moskwy™.

3.1.2.11. Gruzja

Historycznie pierwsi Asyryjczycy zawitali do Gruzji juz w VI wieku — byli
to mnisi znani jako ,,trzynastu $wigtych ojcédw asyryjskich” z Edessy. Wznie-
$li klasztor Shio-Mgvime, przykladajac si¢ tym samym do chrystianizacji
kraju. Nastepny kontakt nastapit w latach 60. XVIII wieku, gdy Asyryjczy-
cy poprosili gruzinskiego kréla o ochrong dla siebie i jezydéw przed Osma-
nami. Podczas wojny rosyjsko-gruzifiskiej poczyniono plany polaczenia sit
asyryjsko-gruzinskich, kedre jednak nie powiodly si¢. Do Gruzji naplynela
woéwczas pierwsza fala asyryjskich uchodzcéw, druga — po podpisaniu trak-
tatu z Turkmenczaju migdzy Rosjg i Persjg (na jego mocy Asyryjczycy i Kur-
dowie z Persji mogli przybywac jako sita najemna). Najwigcej Asyryjczykow
przybylo do Gruzji w drugiej potowie XIX wieku i migdzy 1915 a 1917
rokiem. Wedlug cenzusu z 2001 roku bylo ich ponad 3 tys. (cho¢ niektére
zrédla méwig nawet o 9-12 tys.), zamieszkalych gléwnie w Dzveli Kanda,
Gardabani oraz w okolicach Thbilisi, z mniejszymi grupami w Kutaisi, Batu-
mi, Senaki, Zugdidi oraz Zestaponi. W Dzveli Kanda i Tbilisi Asyryjczycy
maja mozliwo$¢ nauki aramejskiego (ksiazki wysytaja rodacy z Iraku). Sytu-
acja tej diaspory pogorszyla si¢ wraz z wprowadzeniem jezyka gruzinskiego
jako oficjalnego — wigkszo$¢ imigrantéw znala rosyjski i obecnie trudno
im znalez¢ pracg, w zwiazku z czym wielu emigruje do Kraju Krasnodar-
skiego i Moskwy®’. W maju 2005 roku w Tbilisi mialo miejsce spotkanie
przyw6dcéw asyryjskich z George’em W. Bushem, podczas ktérego amery-
kariski prezydent zostal poproszony o stworzenie autonomicznego regionu
asyryjskiego w Iraku®.

%9 'T. Hakobyan, Armenia Is a Homeland for the Assyrians, Who Have No Homeland, AINA,
http://www.aina.org/ata/20090327164710.htm, data wejscia 10.08.2010.

6 1. Chikhladze, G. Chikhladze, 7he Yezidi Kurds and Assyrians of Georgia. The Problem
of Diasporas and Integration into Contemporary Society, ,Journal of the Central Asia and the
Caucasus”, 3/21, 2003.

' Bush Meets Assyrian Delegation in Georgia, AINA, http://www.aina.org/news/2005-
051660356.pdf, data wejscia 10.08.2010.



143
3.1.3. Ameryka Potudniowa

Asyryjsko-aramejska populacja Ameryki Poludniowej zyje w relatyw-
nej izolacji od swoich rodakéw w diasporze (utrzymujac jednak kontake
z bliskowschodnimi ojczyznami), w mniejszym stopniu korzysta z dobro-
dziejstw nowoczesnych technologii komunikowania niz opisane powyzej
diaspory, poza tym bardzo szybko integruje si¢ z zyczliwymi miejscowy-
mi spoleczefistwami, dlatego tez trudniej znalez¢ informacje na jej temat.
Pewne jest, ze Syryjski Ko$ciét Ortodoksyjny posiada dwie archidiecezje
na terenie Ameryki Poludniowej — w Brazylii i Argentynie. Ponizsze dane
zostaly zebrane dzi¢ki wywiadom przeprowadzonym z jego brazylijskimi
cztonkami w dniach 18-28 sierpnia 2006 roku.

3.1.3.1. Brazylia

Brazyli¢ zamieszkuje okolo 5 tys. Asyryjczykéw/Aramejczykéw. Pierw-
si przybyli z Syrii (gtéwnie z Hims i okolic) w 1905 roku oraz z Turcji
(Tur Abdinu) po I wojnie $wiatowej; wzmozona imigracja trwata do lat 30.
XX wieku. Obecnie wigksze skupiska znajduja si¢ w Sao Paulo, Campo
Grande, Rio de Janeiro i Belo Horizonte. Starsi zajmuja si¢ handlem, mtod-
si studiuja. Asymilacja przebiega szybko mimo wysitkéw duchownych, aby
zachowa¢ tozsamo$¢, gtéwnie z powodu bardzo wysokiego odsetka slubéw
asyryjsko-brazylijskich, ale tez braku zainteresowania mlodziezy historig
i kulturg przodkéw. W Sao Paulo kilka oséb uczy si¢ aramejskiego (za-
chodniego dialektu), jednak Asyryjczycy/Aramejczycy urodzeni w Brazylii
generalnie nie znaja go, méwig po portugalsku, czasem trochg¢ po arabsku.
Ich tozsamo$¢ jest tozsamoscig asyryjsko-aramejsko-arabska, o czym $wiad-
czy chociazby gotowanie arabskich potraw czy stuchanie arabskiej muzyki.
Nie majg aramejskojezycznych magazynéw ani rozgloni®®. W latach 90.
XX wieku pét tysiaca aramejskojezycznych magazynéw zostato wyrzuco-
nych przez nie$wiadomych ich wartosci cztonkéw wspdlnoty®.

3.1.3.2. Argentyna

Wedlug niepotwierdzonych danych Argentyne¢ zamieszkuje kilka tysie-
cy Asyryjczykéw/Aramejczykéw (do 1919 roku przybylo 2 tys. mlodych
uchodzcéw z Turgji). Skupiajg si¢ gléwnie w Buenos Aires. Ulegaja asymi-

2 Wywiad z kapfanem Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego w Campo Grande, Bra-
zylia, 18.06.2006 oraz wywiad z biskupem tego Kosciota w Sao Paulo, 28.08.2006.
 Wywiad z nauczycielem aramejskiego w Sao Paulo, 27.08.2006.
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lacji réwnie fatwo jak ich bracia w Brazylii. Nie maja organizacji ani me-
diéw, choé pierwsza w Ameryce Potudniowej prasa drukarska z aramejskimi
czcionkami nalezata do nacjonalisty Farida Nuzhy, ktéry w 1934 roku po-
wolal do zycia Asyryjski Klub Efrema (Centro Afremico Asirio) w Argenty-
nie; w tym samym roku ukazalo si¢ pierwsze wydanie miesi¢cznika ,,Stowa-
rzyszenie Asyryjskie” (A/-Dzamia as-Surjanijja) — poczatkowo po arabsku,
pozniej takze po aramejsku i hiszpadsku. Na famach pisma Farid Nuzha
otwarcie atakowal wyzszy kler i walczyl z podziatami wyznaniowymi we-
wnatrz wspdlnoty, przyplacajac to czasowa ekskomunika®.

3.1.4. Australia i Nowa Zelandia

Wedlug cenzusu z 2006 roku Australic i Nowa Zelandi¢ zamieszkuje
26 tys. Asyryjczykéw/Aramejczykéw, wyznawcédw Asyryjskiego Kosciota
Wschodu, Starozytnego Kosciota Wschodu i Chaldejskiego Kosciota Kato-
lickiego. Skupiaja si¢ wokét swoich kosciotéw i klubéw, najwigcej w rejonie
Fairfield City, Mascot, Merrylands i Parramatta®. Australijscy Asyryjczy-
cy/Aramejczycy zreszeni sa w organizacjach, takich jak Assyrian Universal
Alliance (AUA) Australian Chapter. W 2010 roku manifestowali przeciw
zamachowi terrorystycznemu na syryjski kosciét katolicki w Bagdadzie,
w ktérym zginelo niemal 60 osdb, a drugie tyle zostalo rannych®.

Z inicjatywy Asyryjskiego Kosciota Wschodu buduje si¢ w Sydney,
w dzielnicy Poldding, osiedle nazywane , Wioska Asyryjska’, sktadajace si¢
z 300 doméw szeregowych, przeznaczonych dla emerytéw i oséb w po-
desztym wieku. Ma si¢ nimi opiekowa¢ asyryjski personel, zas wioska ma
by¢ wyposazona w obiekty powszechnego uzytku. Przewiduje si¢ budowe
kolejnych segmentéw dla rodzin o niskich i §rednich dochodach. ,,Wioska
Asyryjska” ma by¢ pierwszym tego typu obiektem, z ktérego beda korzy-
sta¢ asyryjscy obywatele Australii. Plany ciesza si¢ zainteresowaniem wladz
federalnych®’.

¢ Farid Nuzha, an Assyrian Nationalist, http://www.christiansofiraq.com/faridnuzha.
heml, data wejscia 10.08.2009.

 Wiecej informagji nt. Asyryjczykéw w Australii zob. The Assyrian (Australian Assyr-
ian News), http://theassyrian.com.au/.

5 Assyrians in Australia Protest Church Bombings, ,Assyria Times”, http://www.assyri-
atimes.com/engine/modules/news/article.php?storyid=3440, data wejscia 8.08.2012.

 Wioska asyryjska w Australii, http://www.pixartmedia.home.pl/szlomo/index.php?
option=com_content&task=view&id=238&Itemid=1, data wejécia 11.08.2009.
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3.1.5. Religia a polityka w diasporze

Po II wojnie $wiatowej Koscioly syryjskie powoli wycofywaly si¢ z za-
angazowania politycznego. W petycji z 1947 roku wyslanej do ONZ pa-
triarcha asyryjski Mar Eszaj Szimun domagat si¢ juz tylko sprawiedliwosci
dla swego ludu w Iranie, bez czynienia wzmianek o zadaniach narodowych.
Rok 1948 wyznaczyl koniec walki dostojnika o uznanie politycznie nacji
— Swiatto ze Wschodu doniosto o jego wizycie w irariskiej i syryjskiej amba-
sadzie w Waszyngtonie w celu ustanowienia lepszych relacji z rzadami tych
paistw®. W mowie wygloszonej w 1952 roku w Krélewskim Towarzystwie
Srodkowoazjatyckim w Wielkiej Brytanii patriarcha podkreslit wage po-
mocy udzielanej przez rzady Asyryjczykom, ukrywajac wszelkie negatywne
relacje ze spotecznosciami bliskowschodnimi®. Doradzat swoim wiernym,
by dostosowali si¢ do okolicznosci, jakiekolwiek by one byly”. Niektérzy
spekulowali, ze 6w odwrét patriarchy od polityki byl spowodowany nieche-
cig spolecznosci migdzynarodowej do dzialania na korzys$¢ Asyryjczykédw,
inni natomiast uwazali, ze spowodowalo go oslabienie jego Kosciota”'.

Patriarcha, $wiadomy ograniczen, jak réwniez whasnych duchowych zo-
bowiaza”, od korica lat 40. XX wieku skupit si¢ na wypelnianiu tych ostat-
nich — odbudowywat strukture Kosciola, konsekrowat biskupéw w Indiach,
Syrii, Libanie, sam dzialal jako biskup w USA”. Tlumaczyt, publikowat
i staral si¢ przyciagna¢ tych Asyryjczykéw, kedrzy oddalili si¢ od wspdlnoty
wiary’%. Osobiscie nadzorowal ustanowienie patriarchalnego instytutu ara-
mejskiego w USA w 1950 roku; za jego pontyfikatu ufundowano réwniez
wydawnictwa w Indiach i Iraku oraz seminaria w Syrii i Iranie’>. Rozpocze-

% J. E Coakley, op. cit., s. 186.

® Mar (Eshai) Shimun, Assyrians in the Middle East, ,Journal of the Royal Central
Asian Society”, 40, 1953, s. 151-160.

70 Ibidem, s. 157.

71 Kosci6t borykat si¢ z brakiem ksiezy i biskupéw, wielu z nich bowiem stracilo zycie
podczas wojny. Ci, ktdrzy przezyli, nie byli w stanie efektywnie stuzy¢ rozproszonej wspél-
nocie. Ponadto jeszcze przed I wojng $wiatowa wickszo$¢ kleru byla niepi$mienna, znata
syryjski tylko na tyle, by odprawi¢ msze. Co gorsza, brakowalo powotan, gdyz mlodzi Asy-
ryjczycy w diasporze mieli przed soba wiele innych $ciezek kariery, cyt. za: J. E Coakley,
op. cit., s. 186-191.

72 A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 118.

73 J. E. Coakley, op. cit., s. 190.

74 H. Anschiitz, op. cit., s. 131.

7> G. Yonan, Assyrer heute. Kultur, Sprache, Nationalbewegung der aramdisch sprechenden
Christen im Nahen Orient, Hamburg—Wien 1978, s. 158.
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ty w 1964 roku synod pozwolit zreformowa¢ niektdre koscielne zwyczaje,
by ulatwi¢ Asyryjczykom zycie na Zachodzie, np. wprowadzajac kalendarz
gregoriariski i lacifiskie daty dla $wiat Wielkiej Nocy’®. Byly to znaczace
zmiany w duchu ekumenizmu, prowadzace do integracji z reszta chrze$ci-
jafistwa, ale jednocze$nie schizmy w fonie wspdlnoty pare lat péznie;j.

Wewnetrzna rewolta miata miejsce w 1968 roku. ,Starokalendarzowi”
— jak ich nazywano — oponowali przeciw ustaleniom synodu z 1964 roku.
Wybrali Mar Darmo (Mar Thome, metropolite Indii) na patriarche; ten za$
zaczal wyswigca¢ biskupéw w Iraku, dajac poczatek Starozytnemu Koscio-
fowi Wschodu. Rzad iracki najpierw uznal ,starokalendarzowych”, potem
za$, widzac, ze wigkszo$¢ Asyryjczykdw pozostaje wiernych Mar Szimunowi,
odnowil z nim stosunki, proszac o napisanie listu, w ktérym zachecatby on
wiernych, by stali si¢ lojalnymi obywatelami irackimi. Po publikagji listu
w 1970 roku patriarcha otrzymal wize do Iraku — odwiedzit go jeszcze tego
samego roku. Mimo wycofania rzadowego uznania cztonkowie Starozytne-
go Kosciota Wschodu prowadzili ekspansje poza Irakiem, zaktadajac wspol-
noty wszedzie tam, gdzie przebywali Asyryjczycy. Sam Mar Szimun stal si¢
zrédlem kontrowersji, zakofczonej jego zabdjstwem w 1975 roku, ktére
pokazalo, jak daleko rozeszly si¢ dwie drogi asyryjskiego wyrazu”’. Nastgpca
patriarchy, Mar Dinkha IV, kontynuowal jego lini¢ otwierania Kosciota,
finalizujac odrzucenie nazwy ,nestoriariski”, zwickszajac ekumeniczne za-
angazowanie Kosciola, poprawiajac relacje szczegdlnie z Chaldejczykami’®,
wprowadzajac nowe reformy liturgiczne i utrzymujac polityke , przetrwania
przez dostosowanie si¢” na Bliskim Wschodzie”.

Podobna, tj. coraz bardziej duchowsa role odgrywali kolejni patriar-
chowie Syryjskiego Ko$ciota Ortodoksyjnego — Ignatius Efrem I Barsum
(1933-1957), Ignatius Jakub III (1957-1980) oraz Ignatius Zakka I Iwas
(od 1980 roku). Oprécz twérczosei literackiej (wszyscy zostawili bogata
spuscizng poswigcong religii, historii i kulturze chrzescijariskiej), preznie
dziatali na niwie organizacyjnej, reformujac réwniez kalendarz dla wspét-
braci w Ameryce i dopuszczajac dziewczeta do nauki w szkétkach niedziel-
nych®. Dzi¢ki nim Kosciét posiada obecnie dwa seminaria, liczne szkoly

76 Ibidem, s. 191.

7 J. E Coakley, op. cit., s. 191-195.

78 R. Roberson, op. cit., s. 17-19.

7 J. E Coakley, op. cit., s. 196-197.

80 Zmiany te zostaly przyjete na synodzie w klasztorze Mar Mataj w Iraku w 1930 roku,
cyt. za: W. Baum, op. cit.
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$rednie i inne instytugje, z ktérych najwazniejsze jest seminarium teologicz-
ne $w. Efrema, utworzone w 1934 roku w Zahle w Libanie (przeniesione
w 1946 roku do Mosulu, obecnie mieszczace si¢ w Bejrucie). Do Syryj-
skiego Kosciota Ortodoksyjnego nalezy ponadto mig¢dzynarodowe chrze-
Scijaniskie centrum edukacyjne, kobiecy zakon $w. Jakuba Baradeusza oraz
kilka klasztoréw (m.in. Mar Mataj w Iraku, Mor Hananjo i Mor Gabriel
w Turcji, Mar Musa i Mar Efrem w Syrii). Patriarcha syryjski pielegnuje
relacje ekumeniczne z Ko$ciolem rzymskokatolickim i innymi Ko$ciolami
orientalnymi, od 1960 roku jest cztonkiem Swiatowej Rady Koscioléw, zas
od 1998 roku spotyka si¢ regularnie raz w roku z przywédcami Kosciola
koptyjskiego i ormiariskiego.

Do lat 50. XX wieku, czyli w okresie ksztaltowania si¢ ruchu narodo-
wego, elity Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego preferowaly nazwe ,Asy-
ryjezycy”. Dzialo si¢ tak za przyczyna patriarchy Ignatiusa Efrema I Bar-
suma®', ktéry popieral asyryjska ideologi¢ do czasu, kiedy oficjalnie z nig
zerwal, publikujac artykut Syryjski Kosciot Antiochii: jego nazwa i historia.
W artykule tym hierarcha argumentowal za uzyciem terminu ,aramej-
ski”, gdyz jego zdaniem adekwatniej pokazywal on pochodzenie etniczne
jego rodakéw (i dobitniej akcentowat chrzescijariskie korzenie). W konse-
kwencji nazwa Kosciola zostata zmieniona na ,syryjski” (ang. Syrian), a w
2000 roku na ,syriacki” (ang. Syriac)®”. Fakt ten ukazuje istotnos$¢ roli, jaka
odgrywa w ksztaltowaniu tozsamosci wspélnoty kler syryjski®, odrzucajacy
promowang przez nacjonalistow ,asyryjsko$¢”.

Rozdzwick miedzy perspektywa $wieckq a koscielng mozna zrozumieé na
plaszczyznie postaw filozoficznych. Ruch $wiecki pragnat restauracji asyryj-
skiej wspdlnoty (pod réznymi nazwami) w starozytnej ojczyznie i wyrwania
jej z ,ciemnych wiekéw”, w ktérych byla pograzona od upadku imperium
asyryjskiego. Koscioly, cho¢ oczywiscie zalezalo im na bezpieczeristwie
i dobrobycie wiernych, przede wszystkim szukaly komunii z Bogiem. Nie

81 Jgnatius Efrem I Barsum, jeszcze jako biskup Syrii, reprezentowat wspélnote syryj-
ska na konferencji paryskiej w 1919 roku — rozczarowany egoizmem poteg europejskich,
bronit nie tylko praw Syryjczykdw, ale i Arabéw. Byl apostolskim delegatem na §wiatowej
konferencji w Genewie i Lozannie w 1927 roku i emisariuszem w Stanach Zjednoczonych.
Po wyswieceniu na patriarche i upadku imperium osmariskiego zmuszony byt przenies¢
swoja stolice z Dajr az-Zafaran do Hims w Syrii. Pod koniec zycia znany byt z postawy
proarabskiej (zyskal nawet przydomek , ksiedza Arabéw”), podobnie jak obecny patriarcha
Ignatius Zakka I Iwas, cyt. za: A. Giwargis, Assyrophobia, http://www.nineveh.com/ASSY-
ROPHOBIA. html, data wejécia 11.08.2009.

82Ta ostatnia zmiana dotyczy wylacznie jezyka angielskiego.

8 N. Atto, op. cit.
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uwazaly, by konieczna byla ziemska ojczyzna i nie byly gotowe popycha¢
swoich wyznawcéw do konfrontagji z rezimami bliskowschodnimi. Po-
zostawaly jednak filarami tozsamosci, a promujac wazne figury ze swojej
historii jako bohateréw narodowych, przyczynily si¢ do jej umacniania.
Mgczennicy za wiarg byli upamigtniani jako meczennicy narodowi, zreszta
wedlug nacjonalistéw nie umierali wylacznie za wiare, ale i za naréd.

Dodatkowo Koscioly nadawaly biblijng perspektywe staraniom nacjo-
nalistéw — gloszac proroctwa odnoszace si¢ do Asyrii z pism hebrajskich.
Dla niekt6rych Asyryjezykéw/Aramejczykéw te fragmenty ukazujg szcze-
g6lng troske Boga o ich lud*. Zgodnie z tym pogladem nardd asyryjski/
aramejski nie moze zgina¢, poniewaz zostalo mu nakazane przez Boga dzia-
tanie dla dobra calej ludzkosci. Asyryjska/aramejska tozsamo$¢ narodowa
jest wigc zgodna z boska wola; by przeznaczenie moglo si¢ wypelni¢, nalezy
odzyska¢ ziemig ojczysta (konieczng dla odrodzenia ,,chwaly poteznego na-
rodu”) oraz uznanie®. Jak wida¢ z powyzszego, Koscioly, jako depozytariu-
sze ,prawd odwiecznych”, byly konieczne dla celéw nacjonalistéw, a jedno-
cze$nie stanowily przeszkode w ich realizacji.

Ambiwalentna rola religii wyznawanej w konkretnym obrzadku syryj-
skim objawiala si¢ w jeszcze innej sferze. Z jednej strony oddzielata bo-
wiem od muzulmandw, z drugiej — od cztonkéw siostrzanych Kosciotéw.
Z punktu widzenia asyryjskiej wigkszosci odseparowanie si¢ innych grup
bylo zbednym rozdrobnieniem, jednak z punktu widzenia wielu Aramej-
czykéw utozsamianie ich z Asyryjczykami bylo nieuzasadnione®®. Odrzu-
cenie panasyryjskosci przyszto przede wszystkim ze strony najblizszych
Asyryjczykom Chaldejczykéw (mimo akceptacji przez niektdrych, réwniez
duchownych, idei asyrianizmu), gléwnie z powodu ich wyjatkowej pozycji
i sytuacji w Iraku, gdzie rozwingli blizsze relacje z rzadem basistowskim,
przez co funkcjonowali jako osobna kategoria ekonomiczna i polityczna
— poczucie odrebnosci przeniesli do diaspory?.

Aby przezwycigzy¢ wspomniane podzialy, niektdrzy Asyryjczycy zaczeli
promowac pelng laicyzacje. Wychodzili z przekonania, ze Asyryjczycy maja
wspdlng tozsamos¢ nie tylko z Chaldejczykami, ale i z syryjskimi ortodok-
sami, a nawet Maronitami — powinni by¢ wiec uznawani za jeden ,,naréd”,
posiadajacy wiele prakeyk religijnych. Taka idea nie byla niczym nowym,

8 P H. Talia, Between Hope and Hopelessness, Chicago 1985, s. 15, 40—41.
8 Tbidem, s. 46.

8 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 114-116.

8 A. Ishaya, ,,Class and Ethnicity...”, s. 135.
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nowe natomiast byly w diasporze mozliwosci i $rodki jej szerzenia. Co wie-
cej, ten inkluzywny poglad zostal polaczony z ruchem narodowo$ciowym,
pragnacym nada¢ swym dazeniom forme geopolityczna, przy czym zdecy-
dowang wickszo$¢ wysitkéw podejmowano w bardziej zeswiecczonej dia-
sporze. Koscioly nie zostaly odsuniete catkowicie — religia pozostata znacz-
nikiem tozsamodci, ale nizszej rangi niz ,,cechy narodowe”®.

W konsekwencji opuszczenie szeregéw ktéregokolwiek z Kosciotéw sy-
ryjskich przestalo oznaczad rezygnacje z etnicznosci®. Pod koniec XX stu-
lecia dla narodowcéw koncept ojczyzny, chod istotny, nie mégl odgrywaé
przewodnej roli, gdyz do tych samych ziem na pograniczu Iranu, Iraku,
Turgji i Syrii roscily sobie prawa inne ludy, za$ wigkszo$¢ Asyryjczykéw/Ara-
mejczykéw zyla w diasporze. Ruch narodowy docenit wigc wage jezyka
i pochodzenia, jednak jego koncepcje nie spotkaly si¢ z powszechng ak-
ceptacja. Na poziomie teoretycznym znakomita czg§é wspélnoty asyryj-
sko-aramejskiej zdaje si¢ przyjmowac zalozenia $wieckiej, nacjonalistycznej
$wiadomosci w obrebie linii etnicznych oraz glosi nieistotnos$¢ czynnikéw
religijnych, politycznych, ekonomicznych czy klasowych. W rzeczywistosci
te ostatnie odgrywaja wazna role, dzielac spolecznos¢ i sprawiajac, ze nie
przemawia ona jednym glosem™, co wyraznie ujawnia si¢ w obliczu ambit-
nych planéw powrotu na Bliski Wschéd i stworzenia tam autonomicznego
panstwa. Wickszo$¢ Asyryjczykéw/Aramejczykéw nie data si¢ przekonaé
i zadowolita zadaniem uznania ze strony pafstw imigracji oraz poprawia-
niem relacji z paristwami emigracji’'.

3.1.6. Organizacje asyryjskie oraz aramejskie

Obok nieformalnych wysitkéw, by zachowaé dziedzictwo, wspélnota
asyryjsko-aramejska utworzyta wiele klubéw, organizacji i stowarzyszen.
Niemal od poczatku swego istnienia w diasporze promowala swoj jezyk,
kulture i edukacje. Oprécz prowadzenia dzialalnosci spoteczno-kultural-
nej zakladano polityczne grupy i stowarzyszenia, majace na celu szerzenie
swiadomosci i zabezpieczanie praw etniczno-narodowych”. Najwazniejsze
asyryjskie/aramejskie organizacje to (chronologicznie):

88 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 184-185.

% A. L. Laing-Marshall, op. cit., s. 123.

% M. Al-Rasheed, op. cit., s. 87-89, 91, 101.

o1 Tbidem, s. 128.
%2 . Yacoub, op. cit., s. 34.
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e 1915 — Assyrian National Association (ANA), utworzona w Sta-
nach Zjednoczonych, w zwiazku ze zwickszajaca si¢ liczba asy-
ryjskich imigrantéw, w New Britain; pomagata im znalez¢ prace,
mieszkanie oraz zapewni¢ edukacje dzieciom”;

e 1957 — Assyrian Democratic Organization (ADO), znana jako
Mtakasta, zalozona w Syrii przez centrolewicowich intelektuali-
stéw, bedaca najwicksza asyryjska organizacja w tym paristwie.
ADO dziala szczegdlnie preznie w niektdrych krajach europej-
skich: w Niemczech, Holandii, Szwecji, Belgii oraz Austrii. Zo-
stata powolana jako ruch narodowy, polityczny i demokratyczny,
majacy na celu ochrong istnienia Asyryjczykéw oraz realizacje ich
aspiracji narodowych, politycznych, kulturalnych i administra-
cyjnych w historycznej ojczyZnie. Rzad syryjski niechetnie patrzy
na niektére dzialania organizacji (np. zabronit jej cztonkom upa-
mietniania Dnia Meczennikéw)”;

e 1968 — Assyrian Universal Alliance (AUA), Asyryjskie Przymierze
Powszechne, zostalo stworzone jako migdzynarodowa asyryjska
organizacja patronacka w celu szczerzenia wiedzy o Asyryjczykach,
ochrony ich praw w ojczyZnie, utworzenia autonomicznego okre-
gu w Iraku; w jej sklad weszly asyryjskie federacje i organizacje
z calego $wiata”. W 1991 roku zostata czlonkiem Organizacji
Narodéw i Ludéw Niereprezentowanych (Unrepresented Nations
and Peoples Organization — UNPO). Jej obecnym sekretarzem
generalnym jest Praidon Darmoo”;

e 1976 — Bet-Nahrain Democratic Party, asyryjska partia polityczna
w Iraku, na czele ktérej stoi Romeo Nissan Hakkari. Jednym z ce-
16w partii jest stworzenie autonomicznego regionu asyryjskiego
w obrebie Iraku. Partia jest znana ze swego ekstremalnego nacjo-
nalizmu co do nazwy (jedynie akceptowana opcja to ,asyryjska”).
Nie brata udziatu w irackich wyborach do parlamentu w grudniu

2005 roku. Posiada stacje radiowa — KBSV, nadajaca z Kalifornii”;

% M. BetGivargis-McDaniel, Assyrians of New Britain (Images of America: Connecticut),
Charleston SC 2007, s. 85.

94 Zob. Assyrian Democratic Organization, http://en.ado-world.org/, data wejscia 11.08.2009.

%5 Assyrian American National Federation, Assyrian Association of Armenia, Assyrian
Australian National Federation, Assyrian National Congress of Georgia, Assyrian National
Council of Iran, Assyrian Federation of Russia, cyt. za: Affiliates, http://aua.net/index.php?-
option=com_content&view=article&id=96&Itemid=86, data wejscia 12.08.2009.

%¢ Ibidem.

%7 Bet-Nahrain Democratic Partys Declaration, ,Assyria Times”, http://assyriatimes.com/
engine/modules/news/article.php?storyid=3236, data wejscia 12.08.2009.
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e 1978 — Shuraya Party, asyryjska organizacja polityczna powstata
w Libanie, dzialajaca takze w Europie. Popiera powstanie pan-
stwa asyryjskiego w pétnocnym Iraku. Nie jest zwigzana z zad-
nym Kosciolem, ale odrzuca zarzuty o bycie antychrzescijariska.
Pragnie reprezentowa¢ interesy wszystkich orientalnych chrzesci-
jan. Wspétpracowata z Falangg Libanska i Baszirem Dzemajelem.
Od lat 80. XX wieku wydaje whasny periodyk ,,Shuraya” oraz na-
daje program radiowy ,Méj glos” na falach radia FM?;

® 1979 — Assyrian Democratic Movement (ADM), znany tez jako
Zowaa, w 1982 roku rozpoczat aktywna walke z rezimem Sadda-
ma Husajna. Ze wzgledu na dzialania asyryjsko-amerykariskiego
lobby oraz kongresmana Henry'ego Hyde'a, prezydent George
W. Bush oglosit ADM oficjalnie uznanym ruchem opozycyjnym
w Iraku, a w 1998 roku podpisal ustawe umozliwiajaca rzado-
wi USA finansowanie ruchu oraz innych grup opozycyjnych.
Obecnie ADM jest jedyng asyryjska partig polityczng w irackim
parlamencie. Deklaruje, ze ,jest demokratyczng organizacja poli-
tyczna — narodowg i patriotyczna — broniaca naszego ludu i jego
stusznych praw, walczacg pod sztandarem wolnego, demokratycz-
nego Iraku”. Wzywa do ,jednosci naszego ludu o réznych tozsa-
mofsciach: chaldejskiej, syryjskiej i asyryjskiej”. Popiera ide¢ Iraku
jako federacji. Utrzymuje dobre relacje z innymi asyryjskimi/ara-
mejskimi i kurdyjskimi grupami obecnymi w pétnocnym Iraku,
jak réwniez z szyickimi przywédcami w poludniowej cz¢sci kraju.
Posiada swoja reprezentacj¢ w parlamencie Kurdystanu. Na czele
organizacji stoi Yonadam Kanna (wcze$niej cztonek Rady Rzadza-
cej Iraku). Od upadku rezimu Saddama Husajna ruch stanowit
kilkakrotnie cel zamachéw. Z partia zwigzane sa media: ,,Ashur TV,
»Ashur Radio” oraz gazeta ,,Bahra™”’;

e 1983 — Assyrian National Congress (ANC), organizacja patro-
nacka stworzona w Kalifornii; skupia wiele politycznych i religij-
nych odlaméw asyryjskich. Celem ANC jest zachowanie asyryj-
skiej jednosci i kultury, promowanie $wiadomosci, zapewnienie

2100

»miedzynarodowo uznanych praw”'” oraz stworzenie ,,asyryjskich

% Shuraya Party, http://www.shuraya.de.vu/, data wejécia 12.08.2009.

9 Assyrian Democratic Movement, http://www.zowaa.org/, data wejscia 28.06.2009.

1% Rozumieja przez to decyzje Ligi Narodéw po I wojnie $wiatowej, wedtug ktérych
Asyryjczycy powinni by¢ politycznie autonomicznym ludem.
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”101

straznikéw do ochrony asyryjskiego ludu”'®'. Niemniej wielu Asy-

ryjczykéw odmawia jej tak prestizowej roli'®;

e 1983 — Syriac Universal Alliance (SUA), powolana do zycia
w New Jersey, jest organizacja patronacka Aramejczykéw/Syryj-
czykéw 1 ich organizacji na calym $wiecie. Na jej czele stoi Johny
Messo'®. W 2011 roku zmienita nazwe na World Council of Ara-
means (Syriacs);

e 1988 — Aramean Democratic Organization (ArDO), znana takze
jako Ar-Tanzim al-Arami ad-Dimukrati, zostata utworzona jako
partia polityczna Aramejczykéw/Syryjczykéw w Libanie. Jej ce-

lem jest stworzenie narodu aramejskiego'*

oraz niepodleglego
paistwa aramejskiego na odwiecznych ziemiach Aramu, z baza
w Libanie. Pragnie glosi¢ sprawe aramejska na poziomie migdzy-
narodowym, broni¢ praw Aramejczykdw, chroni¢ ich dziedzictwo
przed systematyczng rzadowa ,arabizacja, turcyzjacja, kurdyfikacja
i islamizacja’, pielegnowa¢ jezyk aramejski, zapobiega¢ asymilacji
w diasporze. Liderem ArDO jest Gabi Gallo'”. Podobne tresci
glosi nadajaca z Holandii ,,Aramean TV”!%;

e 1991 — Assyrian Aid Society — organizacja charytatywna dziala-
jaca w USA, Kanadzie, Wielkiej Brytanii, Szwecji, Australii i No-
wej Zelandii, ktdrej celem jest zbieranie funduszy na poprawe
warunkéw zyciowych Asyryjczykéw zyjacych w Iraku. Aktualnym

przewodniczacym AAS jest Napoleon Patto'”.

108 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 58.

192 E. Sarguis, rec. M. Al-Rasheed, Iraqi Assyrian Christians in London: The Construction
of Ethnicity, New York 1998, JAAS, Vol. 14, No. 1, 2000, s. 90.

19 Podlegaja jej Syriac European Union oraz Syriac American Union (znane jako Ara-
maic American Association), cyt. za: Syriac Universal Alliance, http://[www.sua-ngo.org/,
data wejscia 12.08.2009.

1043 sklad tego narodu mieliby wej$¢ syryjscy ortodoksi, syryjscy katolicy, Maronici,
wschodni Syryjezycy (nestorianie i Chaldejczycy), rzymscy katolicy na Bliskim Wscho-
dzie, syryjscy protestanci, melkici ortodoksyjni i katolicy na Bliskim Wschodzie, Man-
dejczycy, Aramejczycy z Syrii (z Damaszku, Maluli i okolic), cyt. za: Aramaic Democratic
Organization, http://www.aramaic-dem.org/, data wejscia 12.08.2009.

19 Ibidem.

1% Strona, na ktérej mozna odbieraé stacje ,Aramean TV”: http://www.arameantv.nl.tt,
data wejscia 11.01.2010.

Y7 Assyrian Aid Society, http://www.assyrianaidsociety.org/about_us.php, data wejscia
11.01.2010.
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To tylko niektére wigksze organizacje asyryjskie i aramejskie, nie spo-
s6b wymieni¢ wszystkich'®®. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze Asyryjczycy/Ara-
mejczycy w Europie, mimo bardzo duzej aktywnosci na poziomie lokal-
nym, nie sg tak zorganizowani na poziomie panstwowym jak wspdlnota
w USA'?. Zresztg na poczatku XXI wieku ta ostatnia réwniez nie ma zbyt
wielu osiagnig¢, ktérymi moglaby si¢ poszczyci¢ — AUA z pozycji organi-
zacji patronackiej skurczyla si¢ do partii politycznej reprezentujacej jeden
odtam. Przyczyny takiego stanu rzeczy sa zaréwno natury zewnetrznej, jak
i wewnetrznej'"’.

Przede wszystkim brakuje lideréw i optacanych profesjonalistéw — gdy
ojcowie-zalozyciele organizacji odeszli na emeryture, nie zastapili ich mlo-
dzi dziatacze wychowani za granica. Ster przejeli nowi imigranci, nieznaja-
cy zachodnich realiéw i nieposiadajacy klarownej wizji, a w obliczu braku
funduszu narodowego pelniacy swoje funkcje jako wolontariusze. Efektem
byla pusta retoryka zamiast konkretnych dziatan — domaganie si¢ odgér-
nego zapewnienia dobrobytu przez rzady, bez mozotu pracy u podstaw.
Trudno zreszty cala wing sktada¢ na barki przywdédcédw — nie dysponowali
przeciez autorytetem przypominajacym wiadz¢ paristwowa, by narzucaé
jedno$¢, zas cala spolecznos$¢ wymagalta edukacji co do mechanizméw poli-
tycznych panujacych za granica (poziom wiedzy w tej dziedzinie drastycz-
nie wzrdst po upowszechnieniu Internetu). Dodatkowo nie byli oni wolni
od politycznych presji — infiltrowali ich chociazby iraccy agenci, zaintereso-
wani mnozeniem podziatléw. W rezultacie do tej pory nie istniejg instytucje
w wystarczajacy sposob chronigce etniczng odrebnosé i ciaglos¢ asyryjsko-
aramejskiej wspSlnoty''!.

3.1.7. Problem asymilacji

Doswiadczenie diaspory ma dwa oblicza — jest dobrodziejstwem
dla wspdlnoty zagrozonej eksterminacja, gwarantem jej fizycznego trwa-
nia, ale réwnoczesnie niesie niebezpieczenistwo asymilacji. Czg$¢ Asyryjezy-

198 Rozszerzone listy asyryjskich/aramejskich organizacji znajduja si¢ m.in. na stronach
internetowych: http://www.aina.org/aol/link3.htm oraz http://www.edessa.com/assyorgs.htm.

1% M. Al-Rasheed, op. cit., s. 58; J. Yacoub, op. cit., s. 30. Oczywiscie czynione sa
pewne préby, np. po obaleniu rezimu Saddama Husajna powolano do zycia Assyria Co-
uncil of Europe (ACE) z siedziba w Brukseli, kt6ra pragnie lobbowac za sprawa asyryjsko-
chaldejsko-syryjska przed instytucjami europejskimi, zob. http://www.assyriacouncil.eu,
data wejscia 12.08.2009.

10 A Ishaya, Assyrian-Americans. ..

1 Tbidem.
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kéw/Aramejczykow, szczegdlnie dotyczy to 0séb urodzonych na Zachodzie,
znajacych jedynie srodowisko kulturalne swych przybranych ojczyzn''?,
swiadomie wtapia si¢ w spoleczeristwa przyjmujace, aby nie by¢ postrzega-
nym jako ,obcy”. Nie dotyczy to wylacznie sfery zewngtrznej (stroju, jezyka
uzywanego w sytuacjach publicznych), lecz rozciaga si¢ na sfer¢ prywatna,
np. rodzaj przygotowywanego jedzenia, wybdr imion, jezyk uzywany w domu'".

Asymilacji w diasporze sprzyjaja warunki panujace w krajach przod-
kéw oraz poglqdy zZywione przez samych imigrantéw, czujqcych, 7e zostali
wygnani ze swych doméw przez rzady i spoleczeristwa bliskowschodnie.
Niewielu przejawia cheé powrotu''
postrzegaja kraje przyjmujace jako nowe domy i chcg udowodni¢, ze s ich
pelnoprawnymi mieszkaricami'®. W rezultacie, cho¢ szukajg uznania jako
etnia, generalnie opieraja si¢ upolitycznieniu, gdyz zadania nacjonalistycz-

. Przewaznie Asyryjczycy/Aramejczycy

ne mogg podwazy¢ ich wizerunek jako spokojnych obywateli. Asyryjskim/ara-
mejskim rodzicom zdarza si¢ zniechg¢caé swoje dzieci do udzialu w narodo-
wosciowych demonstracjach, marszach i innych zgromadzeniach'® (cho¢
nie dotyczy to calej grupy).

Catkowita asymilacja, jesli nastapila, to najczesciej w stosunku do tych
najdawniejszych imigrantéw, ktérym jeszcze w ojczyznach zagraniczni mi-
sjonarze zaszczepili prozachodnig orientacj¢'”. Niezadowolenie z wlasnego
stylu zycia oraz pozytywna wizja Zachodu ulatwialy i przyspieszaly wtapia-
nie si¢ w nowe spoleczeristwa. Jednak na przestrzeni dekad pokolenia Asy-
ryjczykéw/Aramejczykéw byly coraz bardziej swiadome wiasnej odrebnosci
etnicznej, a jednoczesnie sfrustrowane brakiem zainteresowania i pomocy
ze strony Zachodu'®. Poczucie opuszczenia prowadzilo ich do przekonania
o zdradzie przez Europejczykéw, szczegélnie przez Brytyjezykéw. Doswiad-
czenia I wojny $wiatowej i powojenne trudy umocnily tozsamos¢ zbiorowa,
ktéra zostala wyeksportowana za granice'".

Jej utrzymaniu stuzyl wzorzec osiedlen — kolejni migranci dofaczali

do juz utworzonych skupisk lub emigrowali calymi wioskami do pracy'*.

112 Idem, ,Class and Ethnicity...”, s. 155.

13 Idem, 7he Role of Minorities..., s. 101; idem, ,,Class and Ethnicity...”, s. 155-156, 201.
114 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 72-75.

15 Tbidem, s. 81-82.

116 Thidem, s. 76.

117 A. Ishaya, ,,Class and Ethnicity... ", s. 64-73.

118 Thidem, s. 82—83.

19 A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 110.

120 A, Ishaya, 7he Role of Minorities..., s. 75, 78; idem, ,,Class and Ethnicity...”, s. 237.



155

Niektére grupy byly w stanie odtworzy¢ swoje zycie spofeczne na niemalze
niezmienionych zasadach, poniewaz zdolnos¢ wspdlnoty do utrzymywania
relacji przez socjalizacje, celebracje, kult itp., pozostawata niezwykle duza.
Poza tym istotng rol¢ odgrywaly czynniki ekonomiczne — wspomniana
wezesniej oplacalnos¢ asyryjskiego/aramejskiego samozatrudnienia, skon-
trastowana z obojetnoscia i/lub wrogoscia lokalnej populacji, sktaniata Asy-
ryjezykéw/Aramejczykéw do polegania wylacznie na sobie i wzmacniania

wewnetrznych wigzi'?'.

3.1.8. Podsumowanie

Cho¢ Asyryjczycy/ Aramejczycy emigrowali od XIX wieku, to w okresie
po II wojnie $wiatowej diaspora ta wyrosta na ,,rywalizujace” centrum zycia
asyryjskiego w stosunku do o$rodkéw na Bliskim Wschodzie. Stalo si¢ tak
ze wzgledu na promowane przez nig nowe zrozumienie tozsamosci, opartej
na etosie jednosci krwi i jezyka, z Kosciotami zredukowanymi do podtrzy-
mujacych filaréw kulturowych'??. Istniejacy niemal od poczatku dystans
miedzy ,bardziej $wiecka” diaspora, a ,bardziej religijna’ ojczyzng z cza-
sem jeszcze si¢ powickszal — mimo ze wigkszo$§¢ emigrantéw pozostawala
nieupolityczniona, to w poréwnaniu z Bliskim Wschodem dzialalo wéréd
nich zdecydowanie wigcej nacjonalistéw, czerpiacych gar§ciami z ideologii
zachodnich.

Dzigki rozwojowi komunikacji Asyryjczycy/Aramejczycy z diaspory ta-
twiej moga utrzymywaé kontakt ze soba niz ci, ktdrzy zostali w ,starych
krajach”. Diaspora, mimo snucia mitéw osadzonych w kontekscie ,,0jczy-
zny” i deklarowanego zainteresowania problemami pozostawionych na Bli-
skim Wschodzie rodakéw, w rzeczywistosci ma z nimi ograniczony kontake.
Rozwija raczej ,wlasne zycie”, zorientowane na sama siebie, skoncentro-
wane wokét miejscowych aktywnosci i probleméw. W wigkszym stopniu
czerpie sily z energii rozproszonych cztonkdéw niz z rdzenia w ojczyznie'®.
W efekeie ziemia stanowiaca punkt odniesienia jest de facto bardzo odlegla
od imigranckiej codziennosci.

Bliskie i aktualne s natomiast podziaty wzdtuz linii wyznaniowych i po-
litycznych, przede wszystkim na Asyryjczykéw i Aramejczykéw. Pierwotna
przyczyna tych podzialéw to koncept nowej tozsamosci, bardziej bazujacej

12 Idem, ,,Class and Ethnicity...”, s. 145-147.
122 A, 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 91.
123 M. Al-Rasheed, op. cit., s. 194.
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na jezyku i pochodzeniu, niz na byciu chrzescijaninem obrzadku syryjskie-
go. Ziarna nacjonalistycznego myslenia zasadzone w Urmii w XIX wieku
przeksztalcily si¢ w ruch, ktéry jednoczy coraz wigksza liczbe zwolenni-
kéw'?*. Idea stworzenia autonomicznego okregu lub padstwa w Mezopo-
tamii powraca raz za razem, nigdy jednak nie zdobywajac poparcia calej
wsp6lnoty.

3.2. Internet jako narzedzie ksztaltowania tozsamosci

Podobnie jak fizyczna przestrzen, kulturalna i spoteczna cyberprzestrzen
rozdziela si¢ na przerézne wirtualne krajobrazy'®, takie jak elektroniczne
biuletyny informacyjne, listy dyskusyjne, czaty, strony domowe — kazdy
z nich zapewnia nisze dla gwaltownie powickszajacej si¢ liczby ,,cyberoby-
wateli”. W obrebie tych nisz kwitng zbiorowosci taczace ludzi i tworzace
systemy kulturowych znaczent niemal w oderwaniu od ograniczeri czasu
i przestrzeni'®. Co jednak podkreslaja cyberantropolodzy — poziomy online
i offline to elementy tej samej rzeczywistosci, nie co§ z gruntu innego'”,
z tego wzgledu nie mozna rozwazaé kwestii dotyczacych konkretnych grup
uzytkownikéw Internetu bez poznania pozasieciowego kontekstu ich interakj.

Awansowanie Internetu do roli srodka masowej komunikacji w latach
90. XX wieku niezwykle przyczynito si¢ do rozwoju asyryjskiej/aramejskiej
tozsamosci. Korzystajacy z Internetu Asyryjczycy/Aramejczycy czgsto zmu-
szani s3 bowiem do dokonania autoprezentacji, samookreslenia. W wyniku
kontaktu z komputerem i siecia ich §wiadomos¢ rozwija si¢ i zmienia. Prze-
tworzeniu ulega wyobrazenie o tym, jaka jest rzeczywisto$¢. Taka sytuacja
sprzyja formowaniu si¢ tozsamosci, tworzeniu obrazu samego siebie. Zyg-
munt Bauman zauwazyl, ze ,dzi¢cki obcym mozna zdefiniowaé swoich™'*%.
Parafrazujac — dzicki Internetowi fatwiej i bezpieczniej odnajduje si¢ swoich'®.

124 A, I. Laing-Marshall, op. cit., s. 124-126.

125 Por. M. A. Smith, . Kollock (red.), Communities in Cyberspace, London-New York 2005.

126 M. Sokefeld, Alevism Online: Re-Imagining a Community in Virtual Space, ,Diaspora:
A Journal of Transnational Studies”, Vol. 11, No. 1, Spring 2002, s. 85123, http://www.
utpjournals.com/diaspora/diasporal11.html, data wejscia 1.09.2009.

127'B. Braiichler, Comments on Jonathan’s Skinner’s Working Paper ,At the Electronic Ev-
ergreen: A Computer Mediated Ethnography of a Newsgroup from Montserrat and Afar”, s. 1,
http://www.media-anthropology.net/bracuchler_comment.pdf, data wejscia 1.09.2009.

128 7. Bauman, Dwa szkice 0 moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 15.

Y R. Lis, Internet narzedziem ksztattowania tozsamosci jednostki [w:] 1. Borowik,

K. Leszczyriska, op. cit., s. 327.
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Z drugiej strony w Internecie, ktéry niektérzy charakteryzujg jako ,kré-
lestwo anarchii” czy ,egalitarne forum™, procesy komunikowania oraz
interakcje spoteczne, bedace podstawa ksztaltowania tozsamosci, przebie-
gaja nieco inaczej niz w $wiecie realnym. Amerykanski psycholog John Su-
ler podkresla, ze cyberprzestrzeni rzadzi si¢ wlasnymi prawami, a zjawiska
w niej zachodzace ograniczane sa przez brak doswiadczeri sensorycznych.
W Internecie wystgpuje plynnos¢ tozsamosci oraz anonimowos¢, jak row-
niez zréwnanie statuséw, dzigki czemu jednostka nie jest ograniczana przez

131, Suler wymienia ponadto pokony-

swoje pochodzenie czy wyksztalcenie
wanie ograniczeri przestrzennych, ktére umozliwia kontakt osobom o po-
dobnych zainteresowaniach i potrzebach bez wzgledu na miejsca, w jakich
si¢ znajduja. Inng cecha Internetu jest rozciagnigcie i koncentracja czasu
— rozmowy w cyberprzestrzeni daja, z jednej strony, poczucie skondensowa-
nia uplywu czasu, z drugiej — umozliwiaja przemyslenie odpowiedzi. Inter-
net oferuje dostgpno$¢ wielu kontaktéw, mozliwos¢ permanentnego zapisu
wickszo$ci proceséw zachodzacych w sieci oraz odmienne stany $§wiadomosci.

Wzmiankowane wyzej cechy Internetu majg przetozenie na zachowania
jego uzytkownikéw — zmieniajac standardowe wzory postgpowania naj-
pierw w wirtualnej rzeczywistosci, kreujg nowe zachowania, ktére moga,
cho¢ nie musza, przenikna¢ réwniez do fizycznej rzeczywistosci'®.

3.2.1. Cyber-Asyria/Cyber-Aram

Pozbawieni paristwowosci Asyryjczycy/ Aramejczycy prébuja obecnie do-
kona¢ konstrukcji badz rekonstrukcji swojej tozsamosci narodowej. Korzy-
staja przy tym w coraz wigkszym stopniu ze $rodkéw masowego przekazu,
gléwnie z Internetu. W ciagu ostatniego dziesi¢ciolecia pojawilo si¢ bardzo
wiele asyryjskich i/lub aramejskich i/lub chaldejskich stron internetowych,
linkéw, czatéw, newséw, magazynéw kulturalnych, nagran, filméw itp.'?
Ich lektura pokazuje zaréwno tendencje unifikacyjne, jak i separatystyczne.

Szczegblnie interesujace z punktu widzenia niniejszej ksiazki s strony,
ktére oficjalnie i programowo realizuja misj¢ budowy $wiadomosci narodo-

130T, Morris-Suzuki, The Past within Us: Media, Memory, History, London—New York 2005,
s. 211.

PR, Lis, op. cit., s. 328.

132 Tbidem, s. 329.

133\ sierpniu 2012 roku Google wyswietlal ponad 36 mln wynikéw dla ,,Aramaic”,
28 mln dla ,Syriac”, 16 mln dla ,Assyrian”, 2,8 mln dla ,,Chaldean”, 1,5 mln dla ,,Aramean”
(stowo ,,Syrian” nie zostato uwzglednione, gdyz wickszos¢ wynikéw dotyczytaby obywateli Syrii).
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wej. Przoduja tu strony asyryjskie, aktywne od potowy lat 90. Przykladowo
wydanie online magazynu ,,Zindy” otwierata w 1995 roku taka deklaracja:

Nareszcie jest: pierwszy numer ,Zindy”. Jestesmy gotowi, by surfo-
wac po falach Internetu z jednego krarica globu na drugi, szerzac nowing
o nowym asyrianizmie. Wiecej o tym przeczytacie w naszych kolejnych
numerach. Teraz cieszmy si¢ nastaniem nowej ery — oto dzieci starozyt-
nej Mezopotamii, ktére pisaly na glinianych tabliczkach, komunikuja si¢
dzieki poczcie elektronicznej. Wkrétce ,,Zinda” bedzie najefektywniejszym
$rodkiem wymiany idei oraz wiadomosci pomigdzy studentami, przedsta-
wicielami wolnych zawodéw oraz intelektualistami nowego asyryjskiego
spoleczeristwa. Zaden z otrzymywanych materialéw nie jest edytowany,
a wszystkie opinie zostaja zamieszczone bez cenzury. Obecnie prenumeruja
»Zind¢” studenci i przedstawiciele wolnych zawodéw z kilkunastu uniwer-
sytetéw oraz stowarzyszeni z sze$ciu europejskich i pétnocnoamerykanskich
krajéw. A to dopiero poczatek. Chwy¢ wige swoja deske i zacznij surfowad

na intelektualnej fali nowego asyryjskiego nacjonalizmu'*.

W bardzo podobny ton uderzata o dwa lata mlodsza Nineveh On-line. Twér-
cy tego portalu w 1997 roku kierowali do odwiedzajacych nastepujace stowa:

Witajcie w Asyrii, ,, Waszej ziemi w cyberprzestrzeni” (...) Czy Asyria
istnieje? Czy jest pafistwem, narodem, organizacja? (...) ,Asyria w cyber-
przestrzeni”. To brzmi jak wizja przysztosci, jak gra wideo. Z mozliwoscia-
mi, jakie oferuje nam globalna sie¢ elektroniczna, nasze do$wiadczenie
rzeczywistosci si¢ zmienia. Swiat »rzeczywisty” ma rywala. Poprzez $wiaty
wirtualne, takie jak $wiat Internetu, jeste$my zmuszeni rozwazy¢ pytanie:
czym w istocie jest nardd, wspélnota, unia?

Czyz wigc Asyria istnieje? Tak, lecz nie jako naréd w dawnym znaczeniu
tego stowa, gdy myslimy o panstwie posiadajacym geograficzne granice,
wyjatkowy obszar zamieszkany przez ludzi, ke6rzy zwa sie Asyryjczyka-
mi. Owszem, starozytne imperium asyryjskie — ,ziemia miedzy rzekami”
— Beth Nahrain czy Mezopotamia — ciagle moze by¢ wskazana na mapie.
Lecz przez ponad 2500 lat teren ten jest w rekach innych narodéw'®.

Kilka lat p6zniej, na przetomie tysiacleci, pojawily si¢ w sieci deklaracje
tozsamosci aramejskiej, jak ta ze strony Arameans of Aram-Nabhrin:

Aramejczycy z Mezopotamii sg rdzennymi mieszkaricami Aram-Nahrin.
Aramejczycy, ktérych nie nalezy myli¢ z Ormianami, méwia po aramejsku,
w jezyku Abrahama, Mojzesza i Jezusa Chrystusa. Dzisiejsi Aramejczycy
sa podzieleni na wiele wyznan i okreslani wieloma nazwami. (...) ,Asyryj-
czycy’, ,Chaldejczycy”, ,Maronici” itp., wszyscy sg Aramejczykami. Wszy-

134

»Zenda Magazine”, Vol. I, Issue I, February 6, 1995, http://www.zindamagazine.
com/html/archives/1995/2n020695.html, data wejscia 15.09.20009.

135 Cyberland — Music, Nationalism & Internet, htep:/[www.visarkiv.se/mmm/media/assyrien/
cyber-e.htm, data wejscia 5.05.2008.
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scy chrzescijanie na Bliskim Wschodzie (z wyjatkiem Koptéw w Egipcie)
sa Aramejczykami. Ich kultura, historia, jezyk i wiara przyciagnely uwage
wielu naukowcéw, artystow, lingwistéw, ksiezy i ludzi $wieckich [tu wymie-
ni zostali m.in. Jakub Sarudz (V-VI wiek), Bar Bahlul (X wiek), Michat
Wielki (XII wiek), Bar Hebraeus (XIII wiek), potem dodano wspéiczesne
nazwiska wloskiego rezysera Giacomo Pezalli’®® oraz Sebastiana Brocka,
profesora uniwersytetu w Oksfordzie]. Konkluzja tych stynnych uczonych
nie pozostawia cienia watpliwosci — Syryjczycy, znani pod réznymi nazwa-
mi, to Aramejczycy z Mezopotamii!

Nastepnie tekst pod nagtéwkiem ,,Zachodnie misje i stworzenie mitycz-
nych tozsamosci... Duchowe ludobdjstwo Aramejczykéw...” dumaczyt:
,Cho¢ nazwa naszego ludu i jego historia sa dobrze udokumentowane
(...). Koscidt rzymskokatolicki i misje anglikanskie czuly, ze konieczne jest
wszczepienie mitycznych nazw w umysly naszych ludzi (...). Dlatego tez
wschodnioaramejscy ,,nestorianie” wolg nazywac si¢ »Asyryjczykamic i pré-
buja za wszelka cen¢ narzuci¢ ten termin innym wyznaniom aramejskim,
szerzac falszywe informacje o pochodzeniu i jezyku naszego ludu (...)”"".
Strona nazywala Asyryjczykéw ,apostatami”, ,kryminalistami” i ,,bandy-
tami”, ktdrzy terroryzujg naréd aramejski, dokonujac na nim duchowego
ludobéjstwa'?.

Z kolei www.CHALDEAN.org, powstala w tym samym czasie, stwier-
dzala jedynie, ze jest strona spoteczno$ciowa dostepna dla kazdego i wszedzie
jako system Web 2.0, ktéry otrzymal péttoramilionowy grant na ,,obywa-
telskie dziennikarstwo w Nowej Erze”. Grant zostal przyznany, aby stwo-
rzy¢ alternatywe dla tradycyjnych mediéw, ktére dostarczajg informacje
interesujace tylko nielicznych, nie za$ calg wspélnote'”. Mimo tego strona
jest wyraznie chaldejska, odsyla do innych stron, ktére zawieraja w nazwie
wylacznie przymiotnik ,,Chaldean”.

Oczywiscie istnieja takze portale skierowane do ,,wszystkich”, tj. Asyryj-
czykéw/Chaldejczykéw/Syryjezykéw, np. arabskojezyczny Assyriandall®
(nazwa wskazuje jednak na preferencje ,asyryjska’), z ktérego mozna $cia-

13 Twérey filmu dokumentalnego z 2001 roku 7he Hidden Pearl: The Aramaic Heritage
of the Syrian Orthodox Church, bedacego cz¢scia monumentalnego dziela, sktadajacego si¢
z trzech toméw (autorstwa S. Brocka, D. G. K. Taylora, W. Witakowskiego) oraz trzech
towarzyszacych im nagrari wideo.

197 hetp:/ /www.aramnaharaim.org, data wejscia 5.05.2009.

138 hetp://www.aramnahrin.org/English/Sweden_Aramean_Genocide_5_1_2008.htm,
data wejscia 5.05.2009.

13 http:/fwww.chaldean.org, data wejscia 5.05.2009.

140 hetp:/ [www.assyrian4all.net, data wejscia 5.05.2009.
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ga¢ gry, filmy, zdjecia, piosenki. Obok duzych portali informacyjnych, ta-
kich jak Assyrian International News Agency (AINA)'Y', Christians of Iraq**?,
Ankawa'®, Yatwo znalezé wyspecjalizowane strony z kursami jezyka ara-
mejskiego', modlitwami'®, relacjami z Bliskiego Wschodu, przepisami
kulinarnymi, taricami, a takze portale towarzyskie czy nawet randkowe, jak
Assyrian Match'*®, Assyrian Singles'” czy Assyrian Cupid'®®. Te ostatnie od-
grywaja niezwykle wazna rol¢ — ulatwiaja zawieranie endogamicznych mal-
zenistw w diasporze, tym samym chronig ja przed asymilacja i przyczyniaja
si¢ do przekazania asyryjskich/aramejskich tradycji nastgpnemu pokoleniu.
Odre¢bna kategorig stanowia asyryjskie i aramejskie blogi.

Najwicksze asyryjskie/aramejskie portale internetowe integruja Asy-
ryjczykéw/Aramejczykéw na calym $wiecie, informujac ich o biezacych
wydarzeniach, w szczegélnosci o przesladowaniach wspétbraci na Bliskim
Wschodzie czy prébach uzyskania poparcia na forum migdzynarodowym,
ale réwniez o celebracjach $wiat, sukcesach sportowych ich druzyn pitkar-
skich, konferencjach i festiwalach, a nawet tradycyjnych przepisach kuli-
narnych. Tworza w ten sposéb nowg jakos$¢ — formuja asyryjska i/lub ara-
mejska tozsamos$¢ narodowa.

! Anglojezyczny, skierowany przede wszystkim do Asyryjczykéw, http://www.aina.
org, data wejscia 5.05.2008.

142 Tak wyzej, http://www.christiansofiraq.com, data wejécia 5.05.2009.

14 Arabskojezyczny, skierowany gtéwnie do Chaldejczykéw, http://www.ankawa.com,
data wejscia 5.05.2009.

144 Na przyktad http://learnassyrian.com/aramaic, data wejécia 5.05.2009.

145 Na przyklad htep://www.thenazareneway.com/lords_prayer.htm, data wejscia 5.05.2009.

16 htep://www.assyrianmatch.com, data wejscia 5.05.2009.

7 htep://www.assyriansingles.com, data wejscia 5.05.2009.

148 htep://www.assyriancupid.com, data wejscia 5.05.2009.



ROZDZIAL 4
Tozsamos¢ i historia w swiadomosci
wspolczesnych Asyryjczykéw/Aramejczykéw
w $wietle badan ankietowych

4.1. Metoda, techniki badan i procedura
opracowywania wynikéw

Obecnie w metodologii nauk spolecznych panuje dualizm. Z jedne;j
strony istnieje ilosciowe badanie rzeczywistoéci, z drugiej zas jakosciowe
ujmowanie zjawisk. Metody ilo$ciowe stuza przede wszystkim mierzeniu,
w niewielkim stopniu generuja nowa wiedze. Dlatego do analizy ilociowe;j
nalezy przechodzi¢ jedynie po uprzednim uzyskaniu wgladu w system po-
je¢ badanej grupy respondentéws; za pomoca metod ilo§ciowych mierzy si¢
woéweczas zakres wystepowania obserwowanych zjawisk.

Na potrzeby tej pracy zostal wybrany model triangulacyjny, taczacy
badania ilosciowe, ktére stanowig jego trzon, z badaniami jako$ciowymi,
bedacymi zaréwno punktem wyjscia, jak i dopetnieniem tych pierwszych.
W ramach badan jakosciowych przeprowadzone zostaly:

1) obserwacje uczestniczace',

2) wywiady poglebione (IDI)*:

! Obserwacja uczestniczaca polega na celowej rejestracji autentycznych zachowari ludzi
w naturalnych warunkach. Ma ulatwi¢ zrozumienie zachowari badanych w prawdziwym
otoczeniu, naturalnych sytuacjach i codziennych zdarzeniach. W tym celu badacz-obserwator
nawiazuje bezposredni kontakt z osobami poddanymi badaniu, bierze aktywny udziat
w obserwowanych sytuacjach, a nawet wlasnym zachowaniem prowokuje obserwowanych
do okreslonych reakeji i dziatan.

2 Bezposredni wywiad poglebiony to rozmowa z respondentem na podstawie scena-
riusza rozmowy lub niestandaryzowanego kwestionariusza wywiadu. Stanowi alternatywe
w stosunku do wywiadéw zogniskowanych, szczegdlnie w sytuacji, gdy zebranie grupy jest
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ad 1) Obserwacje obejmowaly: uczestnictwo w konferencjach, przyje-
ciach, nabozenstwach, na ktérych obecni byli Asyryjczycy/Aramejczycy?,
rozmowy prywatne, wizyty w domach i kosciotach oraz klubach kultural-
nych w Syrii, Turcji, Niemczech, Szwecji i Brazylii;

ad 2) Trzynascie wywiadéw poglebionych z czternastoma responden-
tami’, przeprowadzone w jezyku angielskim lub arabskim od sierpnia
2006 roku do lipca 2007 roku. Poszczegdlne rozmowy trwaly od godziny
do prawie trzech godzin. Wsréd respondentéw byly dwie kobiety i dwuna-
stu mezczyzn. Dwanascie 0séb bylo przedstawicielami wolnych zawoddéw
lub studentami, za$§ dwie pracowaly fizycznie. Trzech mezczyzn nalezalo
do stanu kaplaniskiego, pozostale to osoby swieckie. Trzy wywiady przepro-
wadzitam w Brazylii, dwa w Turcji, dwa w Niemczech, pozostale w Szwecji.
Wywiadéw nie nagrywatam w zwiazku z prosbami ankietowanych’; sporza-
dzalam za to dokladne notatki.

Badani byli traktowani jako wspétuczestnicy procesu badawczego; wy-
wiady koncentrowaly si¢ na ich subiektywnych odczuciach wzgledem toz-
samosci, przezyciach oraz do$wiadczeniach, ktére mogli swobodnie inter-
pretowad. Staratam si¢ zadawac jak najwigcej pytari otwartych, gdyz pytania
zamkniete oraz standaryzowane utrudniajg lub wrecz zamykaja mozliwo$é
ujawnienia si¢ pewnych tresci.

Ta czgé¢ badan, poza uzyskaniem dodatkowego materiatu przedstawio-
nego w toku pracy, przede wszystkim pozwolifa na okreslenie gtéwnych
zagadnient badawczych, ktére znalazty wyraz w modelu ilo§ciowym (scjen-
tystycznym). Jesli chodzi o technike, to zastosowana zostata ankieta me-
dialna (internetowa). Tym razem badani nie mieli wplywu na interpretacj¢

trudne lub niemozliwe (jak ma to miejsce w przypadku Asyryjczykéw/Aramejczykdéw).
Bezposredni wywiad poglebiony zapewnia respondentom wickszy komfort, co jest szcze-
gblnie wazne, kiedy temat badani odnosi si¢ do spraw intymnych, drazliwych lub osobi-
stych doswiadczeri badanego. Respondentéw dobiera si¢ wedtug pewnych zréznicowanych
kryteriéw, takich jak wiek, ple¢ lub inne wazne cechy.

3 W dniach 2-3 listopada 2007 roku w Paderborn w Niemczech odbyta si¢ okolicz-
no$ciowa konferencja ,Gemeinsam vorwirts” (Razem naprzdd), zorganizowana przez re-
dakgje asyryjskiego magazynu ,,Funoyo” (,Odpowiedz”). Relacje z tej konferencji umie-
$citam na portalu Arabia.pl: http://www.arabia.pl/content/view/290886/61/, data wejscia
9.01.2010. Poza tym wziglam udzial w konferencji Fundatio Nisbinsis w Berlinie 19 kwiet-
nia 2008 roku oraz Symposium Syriacum w Grenadzie 22-27 wrze$nia 2008 roku.

*Jeden wywiad przeprowadzany byt symultanicznie z dwoma asyryjskimi politykami,
reprezentantami tej samej partii politycznej.

5> W Turgji zostalam wprost poproszona o nieujawnianie danych osobowych rozméw-
céw ze wzgledu na trudng sytuacje polityczna mniejszodci etnicznych w tym kraju.
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rzeczywistosci, gdyz w badaniach ilosciowych upowazniony jest do tego
wylacznie badacz. Dane zebrane w trakcie badan zostaly poddane analizie
statystycznej.

Ankieta medialna sktadata sie z:

1) ankiety demograficznej wlasnej konstrukeji,

2a) kwestionariusza wlasnej konstrukgji, stuzacego do badania tozsamo-
$ci asyryjskiej,

2b) kwestionariusza wiasnej konstrukeji, stuzacego do badania tozsamo-
$ci aramejskiej:

ad 1) Ankieta demograficzna skladala si¢ z 11 pytan. Pytania ogdlne
zostaly wzbogacone o pytania dotyczace konkretnie tematyki badan, jak
np. o kraj pochodzenia zony/meza, czy o przynaleznos¢ etniczna partneréw
(znajac odpowiedzi, mozna oszacowa¢ homogenicznos¢ grupy).

Z kolei kwestionariusz zbudowany zostal z 38 pytani zainspirowanych
nurtujacymi mnie problemami badawczymi. Czgé¢ z nich miata charakter
otwarty (pyt. 6, 8, 9, 16, 20, 30, 37 i 38) i pozwalala na nieograniczona
dtugos¢ wypowiedzi. Pozostale pytania kwestionariusza mialy forme testu
jednokrotnego wyboru (pyt. 2, 4, 7, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 17, 19, 21, 23,
24, 25, 26, 27, 28, 29, 31, 32, 33) lub testu wielokrotnego wyboru (pyt.
1, 22, 35). Dodatkowo zastosowatam skalogramy, ktére na skali od 1 do 5
mierzyly nasilenie danego zjawiska. Tg technika badalam znajomo$¢ kla-
sycznego jezyka syryjskiego (pyt. 3), jezyka aramejskiego (pyt. 5) oraz istot-
no$¢ zachowania tozsamosci (pyt. 36). Wariant skalogramu pojawit si¢ tak-
ze w pyt. 18 i 34.

Kolejno$¢ pytari nie byla przypadkowa, miata przypominaé¢ rozmowe,
ktéra dotyka sukcesywnie poszczegblnych kwestii zwigzanych z tozsamo-
$cia. Pytanie otwierajace mialo za zadanie sprawdzi¢, ktére wyznaczniki
tozsamosci wspdlnoty sa najwazniejsze dla samych Asyryjczykéw/Aramej-
czykéw (kogo postrzegaja oni jako cztonka swojej grupy). Wickszos¢ tych
wyznacznikéw zostala poddana doktadniejszej analizie w nastgpnych pyta-
niach. Pytania od 2 do 9 dotyczyly jezyka, a whasciwie jezykéw uzywanych
przez respondentéw. Pytania od 10 do 15 badaly uczestnictwo w kulturze
asyryjskiej/aramejskiej i jej konkretne przejawy, jak prasa, telewizja, radio,
Internet, jak réwniez znajomo$¢ ksiazek i stawnych rodakéw. Kazda odpo-
wiedZ byla weryfikowana prosbg o podanie przyktadéw. Nastgpna grupa
pytai (od 16 do 20) dotyczyta tradycji, pytanie 21 znajomosci historii ro-
dzinnej, za$ pytania od 22 do 24 okazji do spotkan i celebracji $wiat.
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Kolejna podgrupa to pytania o przynalezno$¢ religijna, religijno$¢, na-
silenie praktyk religijnych (25 do 27). Pytania 28 i 29 byly w istocie py-
taniami o wi¢z migdzygrupowa — prosily o okreslenie zainteresowania zy-
ciem rodakéw. Pytanie 30 sprawdzalo percepcje symboli narodowych, za$
pytania od 31 do 33 stopieri asymilacji (poparcie dla organizacji i klubéw
sportowych oraz integracje na trzech plaszczyznach: kulturowej, politycznej
oraz religijnej). Pytanie 34 dotyczylo postaw i emocji: percepcji pocho-
dzenia, zadowolenia z bycia Asyryjczykiem/Aramejczykiem, przekonania
o starozytnych korzeniach, przynaleznosci do historycznych ziem, pogle-
biania wiedzy na temat swoich przodkdw, preferencji asyryjskiej/aramejskiej
muzyki, kuchni, zwyczajéw, wreszcie dumy ze swojej wspélnoty. Pytania
od 35 do 37 dotykaly bezposrednio zagadnienia tozsamosci, a dokladniej
niebezpieczenistw, jakie jej groza, jak réwniez istotnosci i sposobéw jej oca-
lenia. Zamykajace ankiete pytanie 38 pozwalalo na przekazanie wolnych
wnioskéw oraz uwag.

Kwestionariusz ,Assyrian Identity” konstruowany byl na przelomie
lat 2007/2008, pierwotnie w jezyku polskim, a nastepnie przettumaczo-
ny na jezyki: angielski, niemiecki, francuski oraz rosyjski. Na poczatku
2008 roku przetestowalam kwestionariusz, po czym w marcu wystatam link
do niego wraz z wyjasnieniem celu badani do kilku najwickszych asyryj-
skich portali internetowych: www.hujada.com, www.aina.org, www.esna.se,
www.assyrianchurcheast.com.

Sam proces umieszczania informacji o ankiecie, interakcje z redaktora-
mi poszczegdlnych portali stanowily material do przemysler. Moje ape-
le do 0séb prywatnych badz politykéw asyryjskich, z ktdrymi wczesniej
przeprowadzitam wywiady, o rozestanie linka, pozostaly bez odpowiedzi.
Redaktor www.assyrianchurcheast.com wyrazil osobiste zainteresowanie
projektem, lecz nie umiescit linka na stronie. Redakcja ESNA odméwita,
co motywowala w nastgpujacy sposéb:

Po otrzymaniu Pani prosby, przedyskutowalismy ja w swoim gronie
z intencja udzielenia pomocy. Niestety, doszliémy do wniosku, ze nie mo-
zemy opublikowaé ankiety na naszej stronie internetowej. Powodem tej
decyzji jest to, ze zbieranie informacji tego rodzaju, nawet przy gwarangji
anonimowosci, uwazamy za delikatna i skomplikowana sprawe. Nie mamy
pewnosci, jak zareaguja nasi czytelnicy i jak to wplynie na wizerunek i po-
zycje ESNA, poniewaz taki rodzaj akcywnosci (ankieta) nie nalezy do naszej
linii programowe;j. Szczerze przepraszamy, iz nie mozemy pomoc, majac
nadzieje, ze rozumie Pani nasza decyzje.
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Entuzjastycznie zareagowaly natomiast Hujada oraz AINA. Hujada za-
proponowalta wywiad za posrednictwem poczty elektronicznej, na podsta-
wie ktdérego redaktorka napisata artykut po szwedzku. Natomiast AINA
poprosita o cztero-, pigcioparagrafowy opis mojej pracy, ktéry w formie
niezmienionej umiescita na swoim portalu.

Ostatecznie wersja angielska ankiety zostata umieszczona na nastepuja-
cych portalach: za mojg wiedza na AINA® i Hujada’, natomiast bez mojej
wiedzy na portalach ZINDAS®, Christians of Iraq’, Tebayn'%; byly to wszystko
przedruki z AINA. Link do wersji niemieckiej wystatam do HUYODO,
ukazal si¢ wraz z dumaczeniem na niemiecki mojego artykutu z AINA",
bez mojej wiedzy wersja ta trafita na YAUNO™ (tu pojawila si¢ zmiana
stowa , Assyrische” na ,,Suryoyo”) oraz Turabdinberlin®®.

Nie udalo mi si¢ uruchomi¢ francuskiej wersji, gdyz redakcja strony
Union des Assyro-Chaldéenes de France'* nie odpowiedziala na méj mail.
Podobnie niepowodzeniem zakonczyla si¢ préba dotarcia do Asyryjczy-

kéw w Rosji. Redakcja Atranews'"

nie ustosunkowala si¢ do mojej prosby.
Nie pomoglo umieszczenie linka do rosyjskiej wersji ankiety na Vkontakte.ru
(rosyjski odpowiednik Facebooka); nie splynela ani jedna odpowiedz.
Podsumowujac — wersje angielska i niemiecka spotkaly si¢ z odzewem,
wersje francuska i rosyjska zostaly zignorowane przez redakcje tamtejszych
portali asyryjskich, tym samym nie uzyskalam odpowiedzi w tych jezykach.
Z wynikami dotyczacymi grupy asyryjskiej pojechalam na X Sympo-
sium Syriacum, ktére odbylo si¢ w Grenadzie w dniach 22-27 wrzeénia
2008 roku'®, przynoszac przetom w podejsciu do tematu pracy. Moje do-

tychczasowe badania spotkaly si¢ z duzym zainteresowaniem, ale i pewna

¢ htep://www.aina.org/ata/20080320151756.htm, data wejscia 20.11.2009.

7 htep://www.hujada.com/article.php?ar=740, data wejscia 20.11.2009.

8 http://www.zindamagazine.com/html/archives/2008/04.14.08/index_mon.php,
data wejscia 20.11.20009.

? htep:/fwww.christiansofiraq.com/polishresearchermar218.html, data wejscia 20.11.2009.

' htep://www.tebayn.com/Tebayn%20English/index.asp?pagel D=1&SID=9552&Ln=En,
data wejscia 20.11.2009.

" heep://www.huyodo.com/index.php?area=18&p=news&newsid=234, data wejscia 20.11.2009.

12 heep://www.yauno.com/index.php?modul=article&action=show&id=1118, data wej-
$cia 20.11.2009.

'3 hetp://turabdinberlin.de/news/archives/630, data wejscia 20.11.2009.

" http://www.uact.asso.fr, data wejscia 20.11.2009.

15 hetp://www.atranews.com, data wejscia 20.11.2009.

1 M. Wozniak, National and Social Identity Construction among the Modern Assyrians/
Syrians, ,Parole de I'Orient”, Vol. 36, Kaslik 2011, s. 569-583.
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krytyka, dotyczaca pominiecia grupy aramejskiej. Z tego powodu posta-
nowitam rozszerzy¢ zakres analizy i przeprowadzi¢ komparatystyke obu
podgrup. W pazdzierniku 2008 roku przygotowatam analogiczng ankiete
do ,Assyrian Identity”, z tym, ze przeznaczong wylacznie dla Aramejczy-
kéw i tylko w jezyku angielskim. Najistotniejsze zmiany dotyczyly wpro-
wadzenia odmiennego nazewnictwa (,Aramejczycy” zamiast ,Asyryjczycy’,
»~Aram-Nahrain” zamiast , Asyria” itp.).

Po konsultacjach z dzialaczami aramejskimi nowa ankiete zatytulowa-
fam ,Aramean (Suryoyo) Identity” i aktywowalam w listopadzie 2008 roku.
Ci sami dzialacze przedtumaczyli méj artykut na kilka jezykéw. Link do an-
kiety aramejskiej ukazat si¢ wraz z artykulem po angielsku na stronie Ara-
maic Democratic Organization'” oraz na Facebooku'®, z artykutem po nie-
miecku na stronie Huyodo' oraz Suryoyena®, dodatkowo po holendersku
na Facebooku?'.

Cale badanie za posrednictwem Internetu trwalo pigtnascie miesiccy
(od marca 2008 do maja 2009 roku). Kazdy z uczestnikéw zostat zapew-
niony o jego dobrowolnosci i anonimowosci. Z ogélnej liczby 1541 préb
wypelnienia kwestionariuszy 818 zakonczylo si¢ sukcesem. Z powodu bra-
kéw w odpowiedziach zdyskwalifikowatam jednak 22 ankiety (18 ,,Assyrian
Identity” i 4 ,Aramean (Suryoyo) Identity”), co dalo 796 poprawnie wy-
pelnionych kwestionariuszy. Nast¢pnie, po wstepnej analizie tresci ankiet,
zdecydowalam si¢ przenies¢ 4 ankiety asyryjskie do ,Aramean (Suryoyo) Iden-
tity”, za$ 2 ankiety aramejskie do ,,Assyrian Identity” — w trakcie wypelnia-
nia ankiet respondenci wyraznie zaznaczyli lub dali do zrozumienia, ze ich
identyfikacja pozycjonuje ich ,po drugiej stronie”. Finalnie dalszej obréb-
ce poddatam 796 ankiet, w tym 490 asyryjskich (przy czym 398 w wersji
angielskiej, za§ 92 w wersji niemieckiej) oraz 306 aramejskich (w jezyku
angielskim). Uzyskane wyniki przedstawitam dodatkowo w tabelach i na
wykresach.

7 hetp://www.aramaic-dem.org/English/History_culture/Aramean_%28Suryoy0%29_
Identity.htm, data wejscia 20.11.2009.

18 gl-es.facebook.com/topic.php?uid=51313897386& topic=5883, data wejscia 20.11.2009.

' hetp://huyodo.com/index. php?type=review&area=18&p=articles&id=5597, data wej-
$cia 20.11.2009.

20 http://www.suryoyena.org/magazin.php?art=386, data wejscia 20.11.2009.

*! gl-es.facebook.com/topic.php?uid=513138973868&topic=5885&post=22278, data wejscia
20.11.2009.



167

4.2. Charakterystyka badanych oséb

4.2.1. Ple¢

Wsréd 490 respondentdw asyryjskich mezezyzni stanowia 64%, za$ ko-
biety 36%. Niemal identyczny rozktad charakteryzuje 306-osobowa grupe
aramejska, gdzie mezczyzn jest 63%, a kobiet 37%.

Wykres 1
Rozktad plci wérdd respondentéw asyryjskich i aramejskich
Rozktad ptci (Asyryjczycy) Rozktad ptci (Aramejczycy)
kobiety
36% kobiety
™ 37%

mezczyzni
64% mezczyzni

63%

Takie wyniki wskazuja na podobieristwo proceséw zachodzacych w obu
podgrupach, jedli chodzi o ewoluujaca role kobiet. W ostatnich latach Asy-
ryjki i Aramejki, tradycyjnie pozostajace strazniczkami domowego ogniska,
staja si¢ coraz bardziej aktywne na niwie publicznej. Cho¢ ciagle rzadko,
w poréwnaniu do mezczyzn, pelnig funkcje reprezentacyjne czy przywdéd-
cze, to ich wklad w zycie wspdlnoty jest nie do przecenienia. W mlodziezéw-
kach organizacji — czy to asyryjskich, czy aramejskich — oraz w redakcjach
gazet i stron internetowych, widoczna jest praca mlodych kobiet wyedu-
kowanych na Zachodzie. Relatywnie wysoki odsetek respondentek moze
zaskakiwad, jedli wezmie si¢ pod uwage bliskowschodnie korzenie grupy,
z drugiej strony staje si¢ zrozumialy przy uwzglednieniu bardziej partner-
skich wzorcéw chrzescijariskich oraz wplywu spoleczeistw przyjmujacych.

4.2.2. Wiek

Zupelnie inaczej przedstawiaja si¢ natomiast histogramy wieku obu
grup. Sredni wiek respondenta asyryjskiego wynosi 35 lat, aramejskiego
— 26 lat. Najstarszy respondent asyryjski ma 87 lat, aramejski — 56 lat, naj-
miodszy asyryjski ma 12 lat, najmlodszy aramejski — 14 lat. Uderza przede
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wszystkim mlodo$¢ respondentéw aramejskich, mlodszych od asyryjskich
$rednio 0 9 lat, oraz brak wéréd nich przedstawicieli najstarszego pokolenia.
Jednym z powodéw takiego stanu rzeczy moze by¢, oczywiscie, mniejsze
obycie senioréw z nowoczesnymi technologiami, jednak w $wietle faktu,
ze elektroniczna forma ankiety nie stanowila przeszkody dla starszych Asy-
ryjezykéw, nasuwa si¢ inne wytlumaczenie. Otéz, $swiadomo$¢ aramejska
zaczela sie wyksztatca¢ dopiero w ostatnich dekadach, totez wplyw dziala-
czy tej opcji zaznaczy! si¢ najwyrazniej w przypadku pokolenia $redniego
i najmlodszego.

Wykres 2

Histogram respondentéw asyryjskich
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Wykres 3

Histogram respondentéw aramejskich
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4.2.3. Kraje pochodzenia

Jesli chodzi o kraje pochodzenia, sytuacja ksztattuje si¢ nastgpujaco: nie-
mal jedna pigta Asyryjczykéw pochodzi z Iraku, niewiele mniej z USA oraz
Iranu. Liczne, na poziomie jednej dziesiatej catosci, sq odpowiedzi wskazu-
jace na Niemcy, Turcjg, Szwecje oraz Syrig. Aramejczycy pochodzg gléwnie
ze Szwecji (niemal dwie piate), z Niemiec (jedna piata) oraz z Turcji (ponad
jedna dziesigta). Mozna wigc méwi¢ o pewnych tendencjach — osrodki asy-
ryjskie znajdujg si¢ w Stanach Zjednoczonych i Europie, aramejskie gléw-
nie w Europie. Gros pochodzacych z Iranu i Iraku to Asyryjczycy. Arame;j-
czycy, jesli wywodza si¢ z Bliskiego Wschodu, to z Turdji, Syrii oraz Libanu.
Uderza przy tym wielkie zréznicowanie krajéw urodzenia — Asyryjczycy
wymienili 22 rézne, za§ Aramejczycy 19. Jest to rezultat burzliwych dziejéw
grupy i owoc emigracji z tradycyjnych ziem.

Tabela 1

Kraje pochodzenia respondentéw asyryjskich

Kraj pochodzenia N %
Irak 93 19,0
USA 84 17,1
Iran 81 16,5
Niemcy 52 10,6
Turgja 49 10,0
Szwecja 38 8,0
Syria 37 7,7
Liban 14 2,8
Wielka Brytania 8 1,6
Szwajcaria 7 1,4
Australia 6 1,2
Kuwejt 5 1,0
Kanada 3 0,6
Gruzja 2 0,4
Austria 2 0,4
Holandia 2 0,4
Grecja 2 0,4
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Kraj pochodzenia N %
Arabia Saudyjska 1 0,2
Armenia 1 0,2
Indie 1 0,2
Rosja 1 0,2
Francja 1 0,2
RAZEM 490 100,0

Kraje pochodzenia respondentéw aramejskich

Kraj pochodzenia N %
Szwecja 115 37,7
Niemcy 56 18,4
Turcja 37 12,1
Syria 25 8,2
Liban 22 V2
USA 8 2,6
Holandia 8 2,6
Szwajcaria 8 2,6
Wielka Brytania 5 1,6
Trak 5 1,6
Belgia 4 1,3
Francja 3 1,0
Australia 3 1,0
Kanada 2 0,6
Jordania 1 0,3
Austria 1 0,3
Cypr 1 0,3
Dania 1 0,3
»Aram-Nahrin” 1 0,3
RAZEM 306 100,0

Tabela 1 cd.

Tabela 2
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4.2.4. Kraje zamieszkania

Znaczne zrdznicowanie widaé réwniez w odpowiedziach dotyczacych
krajéw zamieszkania. Tym razem jednak rzucaja si¢ w oczy duze skupiska
Asyryjezykéw w Stanach Zjednoczonych (prawie potowa respondentéw) i
Aramejczykéw w Szwecji (ponad potowa). W Szwecji mieszka co siédmy
respondent asyryjski. Niemcy stanowia przybrang ojczyzng dla niemal jed-
nej piatej zaréwno Asyryjczykdw, jak i Aramejczykéw.

W obrebie diaspor wyrazne sa wzorce osiedlania, np. Asyryjczykéw
w USA mozna spotka¢ przede wszystkim w Kalifornii (47% spo$réd ame-
rykanskich respondentéw), w Illinois (22%) oraz Arizonie (9%). Z kolei
niemal wszyscy ankietowani z Wielkiej Brytanii mieszkaja w Londynie.

Tabela 3
Kraje zamieszkania respondentéw asyryjskich
Kraj zamieszkania N %
USA 238 48,6
Niemcy 83 17,0
Szwecja 70 14,3
Australia 30 6,1
Wielka Brytania 14 2,9
Kanada 12 2,5
Szwajcaria 11 2,2
Holandia 9 1,8
Austria 6 1,2
Turcja 5 1,0
Francja 2 0,4
Belgia 2 0,4
Irak 2 0,4
Jordania 1 0,2
Syria 1 0,2
Iran 1 0,2
Armenia 1 0,2
Indie 1 0,2
,Diaspora” 1 0,2
RAZEM 490 100,0




172

Tabela 4
Kraje zamieszkania respondentéw aramejskich
Kraj zamieszkania N %
Szwecja 166 54,4
Niemcy 60 19,7
Holandia 18 5,9
USA 12 3,9
Szwajcaria 10 3,3
Kanada 7 2,3
Liban 5 1,6
Turcja 5 1,6
Belgia 5 1,6
Wielka Brytania 4 1,3
Francja 3 1,0
Australia 3 1,0
Austria 2 0,6
Izrael 2 0,6
Wegry 2 0,6
Polska 1 0,3
Syria 1 0,3
RAZEM 306 100,0

Co interesujace, w pytaniu o kraj pochodzenia czterech responden-
tow asyryjskich nazwalo swoja ojczyzng ,Asyrig” lub ,,okupowang Asyrig”
(przy czym dwéch miato na mygdli Irak, a dwéch Turcje); podobnie jeden
Aramejezyk z Turcji uzyl nazwy ,Asyria’, za$ inny wpisal ,Aram-Nahrin”
bez precyzowania kraju. Takie odpowiedzi $wiadcza o bardzo rozwinietym
nacjonalizmie, programowo wrecz nieuwzgledniajacym istniejacej rzeczy-
wistosci politycznej. Zaskakuje uzycie nazwy ,Asyria” przez Aramejczyka,
jednak jest to pojedynczy przypadek; by¢ moze jednostka ta ma bardziej
plynna — aramejsko-asyryjska $wiadomos¢.

W pytaniu o kraj zamieszkania rowniez zdarzyla si¢ odpowiedz ,patrio-
tyczna” —respondent nazwat Sztokholm Asyria. Inny pozostat enigmatyczny,
wpisujac w rubryke jedynie stowo ,diaspora”. Zreszta znakomita wigkszo$¢
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respondentéw pochodzita z diaspory. Asyryjczycy/Aramejczycy zamieszku-
jacy rdzenne ziemie nie majq tak dobrego dost¢pu do Internetu, postuguja
si¢ jezykami bliskowschodnimi, dodatkowo w obawie przed ewentualnymi
reperkusjami wolg dokonywa¢ autocenzury wypowiedzi. Nie znaczy to, ze
na Bliskim Wschodzie Asyryjczycy/Aramejczycy odcieci sa od $wiata. Z do-
brodziejstw technologii korzysta jednak zdecydowanie mniejsza ich grupa.

4.2.5. Wyksztalcenie

Dane dotyczace wyksztalcenia zostaly znieksztalcone elektroniczng for-
ma ankiety (automatycznie ograniczyla respondentéw do uzytkownikéw
nowoczesnych technologii komunikacyjnych). To dumaczy, dlaczego zna-
komita wigkszo$¢ respondentéw, zaréwno asyryjskich (79%), jak i aramej-
skich (70%), legitymuje si¢ wyksztalceniem wyzszym. Respondenci o wy-
ksztalceniu $rednim i podstawowym znajduja si¢ w mniejszosci; jest ich
nieco wigcej w prébie aramejskiej, jednak tumaczy to doskonale nizszy
$redni wiek respondentéw aramejskich, sposréd kedrych bardzo wielu jesz-
cze si¢ uczy lub studiuje.

Duzo bardziej realistyczne sa dane uzyskane z wywiadéw, wedtug ked-
rych starsi Asyryjczycy/Aramejczycy zyjacy w diasporze to w 70% analfa-
beci. Mlodsi faktycznie zdobywaja wyksztalcenie, i to najczesciej wyzsze™.
Przepas¢ pokoleniows poglebia wiec w wielu przypadkach olbrzymia rézni-
ca w wyksztalceniu — w ciagu jednego pokolenia dokonal si¢ bowiem ,,skok
edukacyjny”.

Wykres 4

Wyksztalcenie respondentéw asyryjskich i aramejskich

Wyksztatcenie (Asyryjczycy) Wyksztatcenie (Aramejczycy)

podstawo-_ podstawo-
we we
5% 11%

érednie/

16%

srednie

wyisze
v 19%

79% wyzsze

70%

Do tej pory nie powstal, i w najblizszej przysztosci nie ma raczej szans
powstaé, uniwersytet asyryjski czy aramejski. Natomiast w Szwecji funkcjo-

2 Wywiad z dwoma przedstawicielami Assyrian Democratic Movement, Szwecja,
29.06.2007.
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nuje Association of Assyrian-Syrian Academy (Stowarzyszenie Asyryjsko-
Syryjskiej Akademii), skupiajace okoto 1400 mlodych Asyryjczykéw i Ara-
mejczykéw. Stowarzyszenie stanowi gléwnie platforme wymiany informacji
i spotkani towarzyskich dla mlodziezy studiujacej®.

4.2.6. Struktura zawodowa

Jesli chodzi o aktywnos¢ zawodowa Asyryjczykéw, pracuje 70,7%
— najwigcej jako menadzerowie, konsultanci, pracownicy HR oraz
inspektorzy (10,6%), w sektorze bankowym i w finansach (9,6%),
w branzy komputerowej oraz IT (7,1%), w zawodach zwigzanych
z medycyna (5,3%). Tyle samo — 5,1% — jest zatrudnionych w sze-
roko rozumianym biznesie, co w dzialach sprzedazy i marketingu;
3,9% pracuje w administracji, po 3,7% w edukacji oraz jako inzy-
nierowie; 2,4% to pracownicy przemystu, mechanicy i budowlaricy;
2% zwiazanych jest z mediami jako dziennikarze, pisarze, wydawcy,
producenci filmowi i telewizyjni itp.; 1,8% to prawnicy, 1% artysci,
0,8% lingwisci i thumacze. Kategoria ,inne” (6,5%) miesci w sobie
tak rézne profesje, jak: dumacz, wojskowy, ochroniarz, duchowny,
polityk, pilot, ranczer, trener czy kosmetyczka. 22,6% Asyryjczykéw
uczy si¢ lub studiuje, przy czym na studiach doktoranckich jest ak-
tualnie 1,4%; 6,7% nie pracuje (2,6% jest na emeryturze, pozostate
4,1% to bezrobotni).

Wykres 5

Struktura zawodowa respondentéw asyryjskich

na
emeryturze
2%

bezrobotni
4%

uczacy sie
23%

pracujacy
71%

2 Ibidem.
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Tabela 5
Struktura zawodowa respondentéw asyryjskich (podzial na branze)

Zawéd N % Zawdd N %
Menadzer/konsultant/HR | 52 10,6 Administracja 19 39
Bankowo$¢ i finanse 47 9,6 Inzynier 18 3,7
Informatyka/IT 35 7,1 Nauczyciel i branza edukacyjna| 18 3,7
Lekarz i branza medyczna | 26~ 5,3 Przemyst/Mechanika/Budowa| 12 = 24
Sprzedaz i marketing 25 5,1 Media 10 2,0
Biznes 25 5,1 Prawnik 9 1,8

Tylko 2,6% Aramejczykéw nie pracuje, za to az 39,3% uczy si¢. Spo-
$réd 58,1% pracujacych przewazajg zatrudnieni jako menadzerowie, kon-
sultanci i pracownicy HR (podobnie jak w przypadku grupy asyryjskiej).
Stanowia oni 7,5% wszystkich zatrudnionych. Tylu samo Aramejczykéw
pracuje w finansach i bankowosci, co jako inzynierowie (5,9%). Po 4,3%
odnajduje si¢ w edukacji badz biznesie. 3% to informatycy i pracownicy IT.
1,6% pracuje w administracji, tylu samo jako pracownicy opieki spolecz-
nej. Po 1,3% respondentéw znalazto zatrudnienie w branzy medycznej,
sprzedazy i marketingu, w restauracjach lub jako stazysci. Kategoria ,inne”
(10,8%) obejmuje ztotnikéw, prawnikdéw, projektantéw, ttumaczy, pitkarzy,
sedziego sportowego, drukarza, wojskowego, kierowce itp. 8,8% to osoby,
ktére zdawaly si¢ dobrze nie rozumie¢ pytania.

Wykres 6

Struktura zawodowa respondentéw aramejskich

bezrobotni
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Tabela 6
Struktura zawodowa respondentéw aramejskich (podziat na branze)

Zawéd N % Zawodd N %
Menadzer/konsultant/HR | 23 | 7,5 |Administracja 5| 1,6
Bankowos¢ i finanse 18 5,9 | Pracownik opieki spotecznej 5 1,6
Inzynier 18 | 5,9 |Lekarzibranza medyczna 4 | 1,3
Biznes 13 | 4,3 |Sprzedaz i marketing 4 | 1,3
Nauczyciel i edukacja 13 | 4,3 |Pracownik restauracji 4 11,3
Informatyka/IT 9 | 3,0 |Stazysta 4 11,3

Z poréwnania wynika, ze wsréd respondentéw z obu grup przewazali
przedstawiciele wolnych zawodéw oraz pracownicy ustug — przede wszyst-
kim menadzerowie i konsultanci, a takze zatrudnieni w bankowosci i finan-
sach. Wsréd Asyryjczykéw wigeej bylo informatykéw i lekarzy, zas wsréd
Aramejczykéw inzynierédw i biznesmendw. Ponad jedna piata asyryjskich
respondentéw ciagle uczyla si¢ lub studiowata; uczeszczajacych do szkét
Aramejczykéw bylo niemal dwa razy wigcej — tak wysoki odsetek ucza-
cych si¢ spowodowany byt relatywnie niskim wiekiem $rednim aramej-
skich respondentéw. Niewielu bylo bezrobotnych — ok. 4% Asyryjczykéw
i ok. 2,5% Aramejczykéw. Nawet biorac pod uwagg, ze respondenci to
w wigkszosci przedstawiciele klasy $redniej, wyniki wskazuja na sukces
ekonomiczny grupy i przecza stereotypom, jakoby wszyscy przedstawiciele
mniejszosci wywodzacych si¢ z Bliskiego Wschodu stanowili margines spo-
Yeczenistw zachodnich.

4.2.7. Pochodzenie rodzicéw respondentéw

Nastepng badang kategoria bylo pochodzenie rodzicéw respondentéw.
Przewazajaca wickszo$¢ urodzita si¢ na Bliskim Wschodzie, na dawnych
ziemiach zamieszkanych przez grupe, to znaczy na terenach Iraku, Iranu,
Turgji i Syrii.
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Tabela 7

Kraje pochodzenia matek respondentéw asyryjskich

Kraj pochodzenia matki N %

Irak 133 27,1
Turcja 130 26,5
Iran 113 23,1
Syria 65 13,3
USA 14 2,9
Liban 11 2,3
Rosja 8 1,6
Niemcy 3 0,6
Gruzja 3 0,6
Polska 2 0,4
Anglia 2 0,4
Puerto Rico 2 0,4
Australia 1 0,2
Austria 1 0,2
Armenia 1 0,2
Indie 1 0,2
RAZEM 490 100,0

Matki respondentéw asyryjskich pochodzily gléwnie z Iraku, Turcji,
Iranu oraz Syrii. Co ciekawe, dwanascie os6b nazwalo kraj pochodzenia
matki ,Asyrig” lub ,dawng Asyrig” (w picciu przypadkach chodzito o Irak,
w szesciu o Turcje, w jednym o Syrig).
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Tabela 8
Kraje pochodzenia matek respondentéw aramejskich

Kraj pochodzenia matki N %

Turcja 197 64,4
Syria 64 20,9
Liban 19 6,2
Irak 8 2,6
Izrael 7 2,3
USA 2 0,7
Rumunia 1 0,3
Kanada 1 0,3
Inne 7 2,3
RAZEM 306 100,0

Ponad trzy piate matek respondentéw aramejskich urodzito si¢ w Turcji,
jedna piata w Syrii, jedna dwudziesta w Libanie. Jeden respondent nazwat
Turcje Mezopotamia. Siedem oséb udzielito odpowiedzi, ktére uniemoz-
liwily jednoznaczne zidentyfikowanie krajéw pochodzenia matek; padaly
odpowiedzi ,Mezopotamia’, ,Asyria’, ,Aram-Nahrain” lub nazwiska pa-
nieriskie matek.

Tabela 9

Kraje pochodzenia ojcéw respondentéw asyryjskich

Kraj pochodzenia ojca N %
Turcja 150 30,6
Irak 139 28,5
Iran 103 21,0
Syria 56 11,4
Rosja 12 2,5
Liban 9 1,8
USA 9 1,8
Indie 2 0,4
Gruzja 2 0,4
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Tabela 9 cd.
Kraj pochodzenia ojca N %
Kanada 1 0,2
Szwajcaria 1 0,2
Palestyna 1 0,2
Armenia 1 0,2
Holandia 1 0,2
Francja 1 0,2
Niemcy 1 0,2
Nieznane pochodzenie 1 0,2
RAZEM 490 100,0

Ojcowie respondentéw asyryjskich pochodzili gtéwnie z Turgji i Iraku,
nastgpnie z Iranu i w mniejszym stopniu z Syrii. Pigciu nazwalo Turcje
Asyria, pétnocng Asyrig lub zachodniag Asyria, sze$ciu nazwalo Irak Asyria,
okupowang Asyria albo dawng Asyria, jedna osoba okreslita tak Liban.

Tabela 10
Kraje pochodzenia ojcéw respondentéw aramejskich
Kraj pochodzenia ojca N %
Turcja 210 68,6
Syria 50 16,3
Liban 17 5,6
Irak 11 3,6
Izrael 7 253
Jordania 2 0,7
Armenia 2 0,7
Szwecja 1 0,3
Inne 6 1,9
RAZEM 306 100,0

Niemal siedmiu na dziesi¢ciu ojcéw respondentéw aramejskich urodzito
sie w Turcji, prawie co sz6sty w Syrii. Jeden respondent nazwal Turcje Me-
zopotamig. Inne odpowiedzi, ktdre padly, to Mezopotamia, Aram-Nahrain,
Asyria, wreszcie nazwiska ojcow.
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Z poréwnania grupy asyryjskiej i aramejskiej wyplywa wniosek, ze tere-
nami, z keérych wywodza si¢ Asyryjczycy, sa przede wszystkim Irak i Turcja
(po okoto 30% z kazdego z nich), nastepnie Iran (ponad 20%) oraz Syria (po-
nad 10%). Z kolei ziemie rdzenne Aramejczykéw to Turcja (okoto 65%),
Syria (15-20%) i Liban (okoto 5%). Oznacza to, ze jednostki posiadajace
tozsamo$¢ asyryjska majg bardziej zréznicowane pochodzenie niz jednostki
rozwijajace tozsamo$¢ aramejska. Wspdlne dla obu grup jako kraje pocho-
dzenia sa Turcja i Syria; Irak oraz Iran Wskazujg raczej na Asyryjczykéw, za$
Liban na Aramejczykéw.

4.2.8. Stan cywilny

Wsréd respondentéw z obu grup przewazaly osoby stanu wolnego —
wéréd Aramejczykéw stanowily one znakomita wickszo$¢ (niemal 80%),
wéréd Asyryjczykéw ponad potowe. Jedna pigta respondentéw aramejskich
pozostawala w oficjalnych zwiazkach, to jest dwa razy mniej niz responden-
téw asyryjskich. Rozwiedzionych wéréd Asyryjczykéw bylo 4%, zas wsréd
Aramejczykéw 1%. Zaden z respondentéw aramejskich nie byt wdowcem
lub wdowa, wséréd Asyryjczykéw tacy respondenci nie przekraczali 1%.
Wyniki stanowia konsekwencje nizszego wieku $redniego respondentéw
aramejskich, ale wskazujg takze na pewne zjawiska — mianowicie na od-
suwanie w czasie decyzji o malzeistwie na po studiach oraz duza trwalo$¢
malzeistw, zaréwno asyryjskich, jak i aramejskich. Sa to w przewazajacej
mierze malzeristwa sakramentalne, potwierdzone powaga Kosciota. Nad ich
trwalo$cig czuwajg dodatkowo cztonkowie obu rodzin, nieraz stuzacy jako
mediatorzy w przypadku nieporozumient migdzy matzonkami. Rozwdd cia-
gle postrzegany jest przez Asyryjczykéw i Aramejczykdw jako ostateczno$é.

Wykres 7
Stan cywilny respondentéw asyryjskich i aramejskich
Stan cywilny (Asyryjczycy) Stan cywilny (Aramejczycy)
rozwie- 4 y rozwie-
P ___wdowiec .
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4.2.9. Kraje pochodzenia partneréw

Poniewaz wigkszo$¢ Asyryjczykéw pozostajacych w zwiazkach nalezy
do $redniego pokolenia, nieraz bedacego pierwszym pokoleniem emigra-
cyjnym, réwniez matzonkowie tych oséb wywodza si¢ w wigkszosci (ponad
65%) z krajéw Bliskiego Wschodu: po jednej piatej z Iranu oraz Iraku,
po ponad jednej dziesiatej z Turcji i Syrii. Jedynym krajem zachodnim,
z ktérego pochodzi poréwnywalna liczba partneréw respondentéw asyryj-
skich (prawie 20%), s Stany Zjednoczone, nastgpna jest Szwecja (5%).
Przy tym pytaniu jeden respondent nazwal Turcje Asyria.

Tabela 11
Kraje pochodzenia partneréw respondentéw asyryjskich
Kraj pochodzenia partnera N %
Irak 43 20,1
fran 40 18,7
UsA 40 18,7
Syria 26 12,1
Turcja 23 10,7
Szwecja 11 5.1
Liban 6 2.8
Niemcy 3 1.4
Australia 3 1.4
Holandia P 0,9
Armenia 2 0,9
Wietnam 2 0,9
Rosja 2 0.9
Wielka Brytania 2 0,9
Francja 1 0,5
Filipiny 1 0,5
Kuwejt 1 0,5
Irlandia 1 0,5
Szwajcaria 1 0,5
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Tabela 11 cd.

Kraj pochodzenia partnera N %
Kanada 1 0,5
Gregja 1 0,5
Polska 1 0,5
Inne 1 0,5
RAZEM 214 100,0

Podobny wzorzec mozna zaobserwowad u respondentéw aramejskich
— z Bliskiego Wschodu pochodzi niemal 60% ich malzonkéw, z czego po-
nad polowa z Turcji, znaczna liczba z Libanu, Syrii oraz Iraku. Mlodsi re-
spondenci czgsto pozostajg w zwiazkach z osobami urodzonymi w Szwecji
(ponad 15%). Przy tym pytaniu réwniez jeden respondent nazwal Turcje
Asyria (co $wiadczy o jego hybrydalnej tozsamosci).

Tabela 12

Kraje pochodzenia partneréw respondentéw aramejskich
Kraj pochodzenia partnera N %
Turcja 20 30,8
Szwecja 11 16,9
Liban 6 9,2
Syria 5 7,7
ITrak 4 6,2
Wielka Brytania 3 4,6
USA 3 4,6
Holandia 3 4,6
Rumunia 2 3,0
Tzrael 2 3,0
Szwajcaria 2 3,0
Niemcy 1 1,6
Portugalia 1 1,6
Maroko 1 1,6
Inne 1 1,6
RAZEM 65 100,0
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4.2.10. Pochodzenie partneréw

Istotniejsze nawet od pytania o kraj pochodzenia partnera bylo stwier-
dzenie, jaki odsetek malzonkéw jest Asyryjczykami badz Aramejczykami,
a jaki nie. Wyniki dla obu grup byly tu wyjatkowo zbiezne — niemal 80%
makzonkéw nalezato do tej samej grupy etnicznej co badani. Swiadczy
to o duzej homogenicznosci wspdlnot. Jednoczesnie nalezy zauwazy¢, ze
w wywiadach wstgpnych, poprzedzajacych skonstruowanie ankiety, re-
spondenci szacowali liczb¢ malzeristw egzogamicznych na poziomie 1-5%.
Ma to zwigzek z kontekstem historycznym — §lub z osobg spoza wlasnej etni
na Bliskim Wschodzie najczgdciej oznaczal, i ciagle oznacza, wybér partne-
ra muzulmariskiego, a tym samym utratg¢ tozsamosci.

Inaczej przedstawia si¢ sytuacja w diasporze, gdzie liczba zwiazkéw
miedzy Asyryjczykami i Aramejczykami oraz chrze$cijanami rzymskoka-
tolickimi czy protestanckimi ciagle ro$nie, i to mimo promowanych przez
poszczegdlne Koscioly zwiazkéw wylacznie pomigdzy swoimi wiernymi.
Niemniej jednak niekt6rzy Asyryjczycy/Aramejczycy mieszkajacy w diaspo-
rze rozmy$lnie wybierajg sobie zony spo$rdd rodaczek z Bliskiego Wscho-
du, szczegélnie z Syrii, Libanu i Turcji. Ich motywacja jest podwdéjna — po
pierwsze, chca pomdc tym kobietom, czesto niezbyt wyksztalconym, ,wy-
rwaé je” z trudnych warunkdéw i zagwarantowac lepsze zycie*, po drugie,
zapewni¢ ciaglo$¢ kultury asyryjskiej/aramejskiej. To matki sa bowiem
pierwszymi wychowawczyniami dzieci, w najwigkszym stopniu odpowie-
dzialnymi za ich akulturacje®.

Obecnie opisywane zjawisko nie jest juz tak silne jak wlatach 80. XX wie-
ku, kiedy mozna bylo méwi¢ wreez o specjalnej polityce faczenia rodzin,
tj. emigracji spowodowanej zenieniem si¢ i pobieraniem w obrebie tych
samych rodzin asyryjskich/aramejskich®. Sporadycznie zdarzajg si¢ Sluby
z muzutmanami z Bliskiego Wschodu, ktérym czasem towarzysza symulo-
wane konwersje na chrzescijaristwo w celu uspokojenia rodzin®.

* Przywiezione z Bliskiego Wschodu malzonki najczesciej doceniaja komfort zapew-
niany im w nowych ojczyznach. Pochodzaca z Syrii respondentka wspominala, jak
po przyjezdzie do Szwecji ucieszyla si¢ z nieograniczonego dostepu do biezacej wody oraz
udogodnien kuchennych, cyt. za: wywiad z Asyryjka z Syrii, zong wolontariusza w ,,Suroyo TV”,
Szwecja, 29.06.2007.

» Na podstawie rozmowy z prof. W. Witakowskim, Szwecja, 27.06.2007.

2 Wywiad z dwoma przedstawicielami Assyrian Democratic Movement, Szwecja,
29.06.2007.

¥ Ibidem.
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Wykres 8
Pochodzenie partneréw respondentéw asyryjskich i aramejskich
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4,2.11. Dzieci

Tradycyjne rodziny asyryjskie i aramejskie byly wielodzietne. Potomstwo
bylo traktowane jako dar od Boga, blogostawienistwo. Sytuacja zmienita si¢
w ciagu ostatniego pétwiecza pod wplywem proceséw westernizacji, rozwo-
ju $wiadomosci seksualnej, zmieniajacej sig roli kobiet oraz dazenia do osia-
gniecia wyzszego poziomu zycia, chociazby poprzez wydhuzenie okresu nauki.
Obecnie $rednia dzietno$¢ rodziny asyryjskiej wynosi 2,29, za$ rodziny ara-
mejskiej 2,53, czyli niewiele wigcej ponad poziom gwarantujacy zastgpo-
walnos¢ pokolen (wspétczynnik dzietnosci ponad 2,1). Jest to bardzo waz-
ny wskaznik, gdyz ukazuje — negatywng z punktu widzenia biologicznego
przetrwania Asyryjczykéw i Aramejczykéw — tendencje spadkowa.

Wykres 9

Dzieci respondentéw asyryjskich i aramejskich
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4.3. Badania wlasciwe
4.3.1. Tozsamo$é

Whasciwg ankiete rozpoczynato fundamentalne pytanie, majace na celu
stwierdzenie, jakie czynniki konstytuujg tozsamos¢ asyryjska badz aramej-
ska wedtug samych zainteresowanych. Dla ponad czterech pigtych o asyryj-
skosci decyduje urodzenie w asyryjskiej rodzinie, dla niemal trzech pigtych
— kultywowanie asyryjskich tradycji i obrzedéw. Prawie potowa ankieto-
wanych uwaza, ze prawdziwy Asyryjczyk powinien czynnie uczestniczy¢
w zyciu kulturalnym, religijnym i politycznym swojej wspélnoty, po okoto
dwéch piatych, ze musi by¢ chrzescijaninem jednego z asyryjskich obrzad-
kéw oraz znaé jezyk aramejski. Niecale 15% obstaje przy koniecznosci za-
mieszkiwania tradycyjnych ziem asyryjskich.

W kategorii ,Inne” najczeéciej pojawiala si¢ odpowiedz, ze jest to ktos,
kto czuje si¢ Asyryjczykiem (3%), poza tym wiele odpowiedzi dublowato
te z sugerowanych kategorii, a wigc: znajomos$¢ jezyka, wyznanie chrze-
$cijaniskie, posiadanie korzeni (cho¢by ,jednej kropli krwi asyryjskiej”),
prace dla wspélnoty. Kolejne wypowiedzi podkreslaly koniecznos¢ znajo-
mofdci asyryjskiej historii, dume z niej, poszanowanie tradycji, jednak bez
popadania w ekstremizm. Zdarzyly si¢ tez odpowiedzi bardzo zawezajace
definicje, jak np. ,cztonek Zowaa” czy ,0soba wierzaca w asyrianizm” lub
»amerykarnski Asyryjczyk”. Ponadto padly bardzo generalne stwierdzenia,
jak: ,wszyscy pochodza od Asyryjczykéw” czy ,sens mojego zycia”. Jedna
respondentka z calg mocg podkreslita, ze nie chce nazywaé samej siebie
Asyryjka, lecz Chaldejka®.

Jesli chodzi o respondentéw aramejskich, to bardzo podobnie zaznaczyli
oni dwie pierwsze kategorie, tj. dokfadnie cztery piate stwierdzito istotno$¢
urodzenia w rodzinie aramejskiej, za$ trzy piate — kultywowanie aramej-
skich tradycji i obrzedéw. Natomiast o 17 punktéw procentowych wiecej
uwaza, ze prawdziwy Aramejczyk musi by¢ chrzescijaninem jednego z ara-
mejskich obrzadkdw, z czego plynie wniosek o wigkszym znaczeniu kom-
ponentu religijnego (przynajmniej na poziomie deklaratywnym) niz u Asy-
ryjczykéw. O 5 punktéw procentowych mniej uwaza, ze konieczne jest

2\ trakcie badari terenowych i przeprowadzania wywiadéw czgsto spotykatam osoby
o silnie rozwinigtej tozsamosci chaldejskiej — przewaznie pochodzace z Iraku. Najczedciej
wykazywaly one zdystansowanie w stosunku do Asyryjczykéw, np. wywiad z mlodym
Chaldejczykiem, pracownikiem restauracji orientalnej, Niemcy, 12.09.2007.
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czynne uczestnictwo w zyciu kulturalnym, religijnym i politycznym swojej
wspdlnoty, co z kolei moze by¢ konsekwencja mniejszego zorganizowania gru-
py. O 8 punktéw procentowych mniej deklaruje obowiazkows znajomogé¢
jezyka aramejskiego, co sugeruje, ze jego znajomo$¢ wsréd Aramejczykéw
jest nieco nizsza niz u Asyryjczykéw. O 6 punktdw procentowych mniej
twierdzi, ze konieczne jest zamieszkiwanie tradycyjnych ziem aramejskich.

Wykres 10

murodzenie sie w asyryjskiej Czynniki decydujace o asyryjskiej

rodzinie . s =

tozsamosci

Bkultywowanie asyryjskich

tradycji i obrzedow )

90% 84%

Dczynne uczestnictwo w zyciu 80%

kulturalnym, religijnym i

politycznym spotecznosci 70%

asyryjskie o/ |
Dbycie 60%

chrzescijaninem/chrzescijankg 50% -

jednego z asyryjskich 0 43% 419,

obrzadkow 40% -
Opostugiwanie sie jezykiem °

aramejskim 30% -

o | 149

DOzamieszKkiwanie asyryjskiego 20% °

terytorium 10% -

0% -

Wsréd odpowiedzi ,innych” pojawia si¢ takze argument czucia si¢ Ara-
mejczykiem czy znajomosci kultury aramejskiej. Oprécz tego powtarzaja
si¢ wypowiedzi o aktywnej partycypacji w zyciu wspdlnoty, zachowaniu tra-
dycji, urodzeniu si¢ w rodzinie aramejskiej, dumie z przynaleznosci do tej
grupy etnicznej. Z odpowiedzi zawezajacych definicj¢ pojawiajg si¢ stwier-
dzenia o pochodzeniu z aramejskiej rodziny kanaanickiej, przynaleznosci
do Aramejskiej Organizacji Demokratycznej w Szwecji, studiowaniu ara-
mejskiego, trzymaniu si¢ z dala od wplywéw muzutmanskich. Zaskakuja
uwagi o koniecznosci méwienia po arabsku czy bycia arabskim chrzescija-
ninem — wskazuja one na hybrydalna, arabsko-aramejska tozsamo$é. Po-
jawiaja si¢ takze proby odniesienia si¢ do Asyryjczykéw, np. poprzez zapis
takiej réwnosci: ,,Asyryjczyk/Syryjczyk/Chaldejczyk = Surjojo lub Surjaja”,
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czy wyrazne stwierdzenie, ze ,dzisiejsi Asyryjczycy to Aramejczycy, Asyryj-
czycy wygineli w 614 roku p.n.e, ci dzisiejsi to pseudo-Asyryjczycy”.

Wykres 11
Czynniki decydujace o aramejskiej tozsamosci
Mo seweamesiE 1 Czynniki decydujace o aramejskiej
tozsamosci
B kultywowanie aramejskich
tradycji | obrzeddw 0%
80% | g
Bbycie ?
chrzescijaninemichrzescijanka 0
jednege z aramejskich 70% 60% B0%
obrzadkdw 605"; o ° i}
Dczynne uczestnictwo w Zyciu °
kulturalnym, religijnym i Q
politycznym spobecznosc 50% 42,5%
arame)skie) of |
Dpostugiwanie sie¢ jgzykiem 40% 33%
aramejskim 30%,
_ 20%
Ozamieszkiwanie aramejskiego 0
terytorium 1 U% 1 8 l”::i
0% |

Odpowiedzi dotyczace istotnosci zamieszkiwania asyryjskiego/ara-
mejskiego terytorium wskazujg na to, ze trudno méwi¢ o patriotyzmie
asyryjskim czy aramejskim, jesli przez patriotyzm rozumie si¢ lojalnog¢
w stosunku do okreslonego terytorium. Respondenci deklarujg lojalnos¢,
ale wzgledem swoich wspoétbraci, za$ lojalnos¢ wzgledem ludzi wskazuje
na uczucia nacjonalistyczne.

4.3.2. Kwestie jezykowe

4.3.2.1. Znajomo$¢ syryjskiego jezyka klasycznego

Dokladnie dwie piate Aramejczykéw deklaruje znajomos¢ klasycznego
jezyka syryjskiego — o 6 punktéw procentowych wigcej niz Asyryjczykéw.
Te niewielka przewagg moze thumaczy¢ wigkszy nacisk ktadziony przez Ara-
mejczykéw na kwestie zwigzane z religia — syryjski uzywany jest przeciez
gléwnie jako jezyk liturgii.
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Wykres 12
Znajomos$¢ klasycznego syryjskiego
przez respondentdw asyryjskich i aramejskich

Znajomosc klasycznego syryjskiego Znajomosc klasycznego syryjskiego
(Asyryjeczycy) (Aramejczycy)

Tak
40%

Nie_ Nie_”
66% 60%

4.3.2.1.1. Stopieri opanowania klasycznego jezyka syryjskiego

Niemal identycznie wyglada natomiast sytuacja, jesli chodzi o stopieri
opanowania klasycznego jezyka syryjskiego — w obu badanych grupach naj-
wiecej, bo okolo jednej trzeciej, odpowiedzi wskazywalo na $rednia jego
znajomo$¢, nastgpnie ponad jedna piata na staba. Mniej niz jedna piata
respondentéw chlubilfa si¢ odpowiednio dobrym i bardzo dobrym opano-
waniem jezyka syryjskiego. Najmniej, bo okolo jednej dziesiatej, bylo re-
spondentéw przyznajacych si¢ do bardzo stabej znajomosci tego jezyka.

Wykres 13
Stopient opanowania klasycznego syryjskiego
przez respondentdw asyryjskich i aramejskich
Stopier opanowania klasycznego Stopien opanowaniaklasycznego
syryjskiego (Asyryjczycy) syryjskiego (Aramejczycy)
bardzo bardzo bardzo
staby ____dobry b:i:iio _dobry
[ 14%
11% 13% 149
staby _—dobry _dobry
22% 19% staby T 179
2%
Sredni
35% ~ éredni
33%

4.3.2.2. Znajomos¢ jezyka aramejskiego

Zdecydowanie wigcej respondentéw zna jezyk aramejski — przy czym tu
sytuacja jest odwrotna, istnieje przewaga 8 punktéw procentowych po stro-
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nie asyryjskiej (82% do 74%). Taki wynik z kolei moze wskazywaé na nieco
wigksza asymilacje Aramejczykdw.

W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze wickszo$¢ Asyryjczykéw na-
zywala w toku ankiety jezyk aramejski asyryjskim (niektérzy nawet
wyraznie stwierdzili, ze nie postuguja si¢ aramejskim, ale asyryjskim),
co, cho¢ nie jest poprawne z historycznego i lingwistycznego punktu
widzenia, to jednak wskazuje na prébe wyrugowania komponentu ara-
mejskiego — chociazby z nazwy wlasnego jezyka. Z pewnoscia w jakiejs
mierze odpowiedzialna jest za to prasa asyryjska, stosujaca w angielskiej
nomenklaturze wyrazenie ,Assyrian language” na okreslenie nowoara-
mejskiego.

Wykres 14

Znajomo$¢ aramejskiego przez respondentéw asyryjskich i aramejskich

Znajomosc¢ aramejskiego Znajomos¢ aramejskiego
(Asyryjczycy) (Aramejczycy)
Nie Nie
18% 26%_

Tak
74%

4.3.2.2.1. Sropieti opanowania jezyka aramejskiego

Przewaga asyryjska w tej kategorii staje si¢ jeszcze wyrazniejsza, gdy
pod uwage wezmie si¢ stopieri opanowania jezyka aramejskiego. Jedna
trzecia respondentéw asyryjskich zadeklarowala, ze zna ten jezyk bardzo
dobrze, w grupie aramejskiej jedynie 2%. Najliczniejsza grupa Asyryjczy-
kéw (doktadnie dwie piate) wlada aramejskim w stopniu dobrym, dla po-
réwnania wéréd Aramejczykéw tylko 7%. Niemal polowa tych ostatnich
zna aramejski w stopniu $rednim (v. jedna piata Asyryjczykéw), dwie piate
w stopniu stabym (v. jedna dwudziesta Asyryjczykéw). Bardzo stabo znaja-
cych aramejski jest w obu grupach po 2%.
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Wykres 15
Stopient opanowania aramejskiego przez respondentéw asyryjskich i aramejskich

Stopien opanowania aramejskiego Stopien opanowania aramejskiego

(Asyryjczycy) (Aramejczycy)
bardzo
bard
staby ardzo staby bardzo
6% staby 2% dobry
2% ) 3%
Sredni dobry
19% bardzo 7%
dobry
33% staby
dobry_ 40% sre(:nl
40% 48%

4.3.2.2.2. Znajomos¢ dialektow aramejskiego

Pytanie o znajomos¢ dialektéw jezyka aramejskiego bylo pytaniem otwar-
tym. Jednak po zapoznaniu si¢ z odpowiedziami zdecydowatam si¢ podzie-
li¢ je na cztery kategorie, ktére wskazywalyby odpowiednio opanowanie
dialektu zachodniego, wschodniego, obu lub innego dialektu (tutaj cz¢sto
kwalifikowaly si¢ odpowiedzi zbyt generalne, wymijajace lub bledne). Uzyska-
ne wyniki pozostaja w Scistej korelacji z ziemiami pochodzenia przodkéw
respondentéw — mianowicie w grupie asyryjskiej panuje réwnowaga po-
miedzy wladajacymi dialektem zachodnim i wschodnim (ok. 35%), z jedna
dziesiata respondentdéw, ktérzy postuguja sic oboma dialektami. Natomiast
w grupie aramejskiej przyttaczajaca jest przewaga osob znajacych dialeke
zachodni (prawie 70%), tylko 3% wlada wyltacznie wschodnim dialektem,
oboma — 7%. Nie dziwi to w §wietle faktu, ze Aramejczycy pochodza gléw-
nie z Turqji i Syrii (czyli ziem, gdzie méwilo si¢ dialektem zachodnim), za$
Asyryjczycy, poza wskazanymi terenami, pochodza réwniez z Iranu i Iraku
(czyli obszaru, gdzie panuje dialekt wschodni).

Wykres 16

Znajomo$¢ dialektéw aramejskiego przez respondentéw asyryjskich i aramejskich

Opanowany dialekt (Asyryjczycy)

Opanowany dialekt (Aramejczycy)

inny inny
20% 2%
zachodni
hodni —_zachodni i
zachodni
i 35% wschodni_
wschodni | 7%
1% wschodni wschodni \_zachodni
34% 3% 68%
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4.3.2.2.3. Sposoby uczenia si¢ aramejskiego

Znakomita wickszo$¢, bo okolo czterech piatych, respondentéw, za-
réwno asyryjskich, jak i aramejskich, nauczyla si¢ jezyka aramejskiego
od swoich rodzicéw, a 2—-3% nauczyli dziadkowie. Wsréd Aramejczykow
bylo o 3 punkty procentowe wigcej tych, ktdrzy przyswoili jezyk w szkole
(6%). Po 13% respondentéw z obu grup nauczylo si¢ aramejskiego w inny
sposéb, czesto na zasadzie metody mieszanej — od znajomych, w kosciele,
na kursie. Takie odpowiedzi pokazuja, ze to rodzina pozostaje gtéwnym
zrédlem poznania jezyka, a tym samym nadania tozsamosci.

Wykres 17

Sposoby nauczenia si¢ aramejskiego przez respondentéw asyryjskich i aramejskich

Sposéb nauczenia sig aramejskiego Sposéb nauczenia sie aramejskiego
(Asyryjczycy) (Aramejczycy)
inny
13%_ inny____
wszkole g 13%
3% w szkole _—
od od 6% /| o.d .
deiadkéw rodzicow // rodzicow
22% od 78%
2% dziadkéw
3%

4.3.2.3. Znajomo$¢ jezykéw uzywanych w konkretnych interakcjach

Jezyk aramejski jest tak istotnym elementem tozsamosci zaréwno asyryj-
skiej, jak i aramejskiej, ze warto przeanalizowaé dokladnie, w jakich sytu-
acjach iz jakimi osobami respondenci komunikuja si¢ w nim.

4.3.2.3.1. Jezyk komunikacji z rodzicami

Odpowiedzi wykazuja, ze duzo wigcej Asyryjezykéw komunikuje sie
ze swoimi rodzicami wylacznie lub cz¢dciowo po aramejsku (90%) w po-
réwnaniu do Aramejczykéw (niecate 70%). Oznacza to, ze mlode pokole-
nie Aramejczykéw szybciej zatraca w diasporze znajomos¢ aramejskiego.

Jesli chodzi o jezyki poza aramejskim, to Asyryjczycy z rodzicami rozma-
wiajg jeszcze po angielsku (16%), niemiecku (5%), arabsku (5%), za$ Ara-
mejczycy po arabsku (17%), szwedzku (10%), niemiecku (6%) i kurdyjsku
(4%). To pokazuje, ze pewnego odsetka Aramejczykéw dotyczy czesciowa
arabizacja lub kurdyzacja, datujaca si¢ na czasy sprzed przybycia do diaspory.
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Wykres 18

Jezyk komunikacji z rodzicami respondentéw asyryjskich i aramejskich

Jezyk komunikacji Jezyk komunikacji
z rodzicami (Asyryjczycy) z rodzicami (Aramejczycy)
inny jezvk inny jezyk

10%

32%
/ aramejski
aramejski_ - e
inny aramejski
jezyk y_aramejski i inny
19% 71% jezyk
24%
Wykres 19
Jezyki komunikacji z rodzicami respondentéw asyryjskich
Jezyki komunikacji
z rodzicami (Asyryjczycy)
maramejski
oo . Bangielski
90% - ngesii
80% 1 B niemiecki
o] Darabski
o | Oszwedzki
50% - .
40% 1 Oturecki
ol operski
% Oholenderski
13;/: 2% 2% 1% 1% 2% Qinny
Wykres 20

Jezyki komunikacji z rodzicami respondentéw aramejskich

Jezyki komunikacji
z rodzicami (Aramejczycy)

maramejski
0,
80% N Harabski
700 |—B8% ‘
OszwedzkKi
60% -
’ o niemiecki
50% -
’ okurdyjski
40% -
300/0 Dangielski
b
209 Oturecki
b
10% Ofrancuski
1 1% 1% Qinn
0% - y
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4.3.2.3.2. Jezyk komunikacji z dziadkami

Pytanie o jezyk komunikacji z dziadkami, ktérzy w znakomitej wigk-
szoéci nie wladaja jezykami zachodnimi, uwypukla wspomniang tenden-
¢je — 86% respondentéw asyryjskich rozmawia z dziadkami wylacznie lub
czg$ciowo po aramejsku, to jest prawie o 20 punktéw procentowych wiecej
niz respondentéw aramejskich. Poza aramejskim Asyryjczycy w rozmowach
z dziadkami uzywaja angielskiego (5%), za§ Aramejczycy arabskiego (26%),
kurdyjskiego (8%) oraz tureckiego (5%). Oznacza to, ze dziadkowie tych
ostatnich najprawdopodobniej nie znali aramejskiego, a jedynie jezyki kra-
jow, ktére zamieszkiwali lub grup etnicznych, wéréd keérych zyli.

Wykres 21
Jezyk komunikacji Jezyk komunikacji
z dziadkami (Asyryjczycy) z dziadkami (Aramejczycy)
. . nigdy nie igdy ni
inny jezyk N spg ot"l'ca 1] !foti:f:
7% R inny jezyk o
dziadkéw 200 dziadkéw
aramejski_— 4 7% 3%
iinny
jezyk . aramejski \ o
0% aramejski iinny jezyk ‘_aramejski
81% 7% 58%
Wykres 22

Jezyki komunikacji z dziadkami respondentéw asyryjskich

Jezyki komunikacji

. 5 s maramejski
z dziadkami (Asyryjczycy)
mangielski
100%
90% — Darabski
80% -
70% 4 Oniemiecki
60% -
50% - Okurdyjski
40%
30% - ginny
20% -
10% - 5% 504 o120 Onie spotkato
1% 1% 2% B dziadkow
0% - ]
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Wykres 23

Jezyki komunikacji z dziadkami respondentéw aramejskich

Jezyki komunikacji
z dziadkami (Aramejczycy)

maramejski
Barabski

okurdyjski

Oturecki

Oszwedzki

Oangielski

ginny

201 3% Onie spotkato

2% 1% dziadkow

4.3.2.3.3. Jezyk komunikacji z rodzerstwem

Podczas gdy w przypadku rodzicéw i dziadkéw uzywanie aramejskiego
lub innego jezyka bliskowschodniego moze by¢ wymuszone nieznajomo-
$cia przez starsze pokolenia jezykéw zachodnich, to taka sytuacja raczej
nie wystepuje, jesli chodzi o rodzedstwo respondentéw — podobnie, jak
oni wychowane w diasporze. Znajac jezyk komunikacji z rodzedstwem,
mozna oceni¢ preferencje jezykowe badanych. Tu takze wyrazna jest pre-
ferencja jezyka aramejskiego przez Asyryjczykéw (okoto 70%) v. niecale
50% Aramejczykéw. Inny jezyk w komunikacji z rodzeistwem wybiera
tylko jedna czwarta Asyryjczykéw, dla poréwnania ponad potowa Aramej-
czykéw. Ten inny jezyk w przypadku Asyryjczykéw to angielski (33%),
niemiecki (15%), szwedzki (7%), za$ Aramejczykéw — szwedzki (33%),
niemiecki (29%), arabski (19%) i angielski (11%); czyli ciagle aramejski
jest gléwnym jezykiem komunikacji z rodzeristwem, jednak coraz wigcej
respondentéw asyryjskich i aramejskich wybiera inne jezyki. Mozna z du-
zym prawdopodobienstwem zakladad, ze ta ostatnia tendencja bedzie si¢
nasilaé.



195

Wykres 24

Jezyk komunikacji z rodzeristwem respondentéw asyryjskich i aramejskich

Jezyk komunikacji Jezyk komunikacji
z rodzenstwem (Asyryjczycy) z rodzenstwem (Aramejczycy)
nie ma nie ma _aramejski
o rodzen- rodzen- / 18%
|nn;;;zvk\ stwa stwa
’ 3% 1%
. arameiski . ) / aramejski
iy ek N iy jezykl iy jeayk
51% 0
33% 0 0%
Wykres 25
Jezyki komunikacji z rodzeistwem respondentéw asyryjskich
maramejski
Jg'zykl komu nlkac_jl -
z rodzenstwem (Aramejczycy)
aniemiecki
60% oarabski
50% 48% oOangielski
Oholenderski
40%
Ofrancuski
30% Oturecki
20% 19% Tkurdyjski
1% ainny
10% % 4%
4% ° 3% 29 1% 1% @nie ma
0% redzenstwa
Wykres 26

Jezyki komunikacji z rodzeristwem respondentéw aramejskich

maramejski
Jezyki komunikacji N
z rodzenstwem (Aramejczycy)
@ niemiecki
60% O arabski
50% 48% oangielski
O holenderski
40%
33% O francuski
30% 1 O turecki
21%
20% - 19% O kurdyjski
1% oinny
10%

o, 9,
A% 4% 3% 2% 1% 1% @ nie ma
0% rodzenstwa
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4.3.2.3.4. Jezyk komunikacji w szkole/pracy

Zgodnie z przewidywaniami poprzedzajacymi skonstruowanie ankiety,
bardzo niewielu (ok. jednej dziesiatej) respondentéw postuguje si¢ aramej-
skim w miejscu pracy badz szkole. 90% zaréwno Asyryjczykow, jak i Ara-
mejczykéw uzywa na co dzieri innego jezyka. W przypadku Asyryjczykéw
jest to angielski (61%), niemiecki (19%), szwedzki (14%) i arabski (7%),
za$ Aramejczykéw — szwedzki (52%), angielski (24%), niemiecki (23%),
francuski (6%), holenderski (6%) oraz arabski (5%).

Wykres 27

Jezyk komunikacji w szkole/pracy respondentéw asyryjskich i aramejskich

Jezyk komunikacji Jezyk komunikacji
w szkole/pracy (Asyryjczycy) w szkole/pracy (Aramejczycy)
__aramejski ara;}:iSki_’_* _ aramejski
nie 1% nie i}innv
dotyczy dotyczy jezyk
1% 8%
aramejski 1%
iinny jezyk
L 7% inny jezyk
inny jezyk — 89%
91%
Wykres 28
Jezyki komunikacji w szkole/pracy respondentéw asyryjskich
Jezyki komunikacji
w szkole/pracy (Asyryjczycy)
70% —
61% mangielski
60% - @Eniemiecki
50% | oszwedzki
DOaramejski
40% + Darabski
30% - Operski
Oholenderski
[} m
S Oturecki
10% - 8% 7% 59 mhiszpariski
_|_|_| 2% 2% 19 )
| , ] Qinny

0% -
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Wykres 29

Jezyki komunikacji w szkole/pracy respondentéw aramejskich

Jezyki komunikacji
w szkole/pracy (Aramejczycy)

60% :
52% mszwedzki
50% A mangielski
40% mniemiecki
30 Oaramejski
(1]
24% 23% Ofrancuski
20% Oholenderski
10% .
10% A 6%—6%—5%5 3% charabskl
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4.3.2.3.5. Jezyk komunikacji w innych sytuacjach

W sytuacjach poza pracg i szkola réwniez wigcej Asyryjczykéw niz Ara-
mejczykéw uzywa aramejskiego, mianowicie 55% v. 32%. Poza aramejskim
Asyryjczycy postuguja si¢ angielskim (58%), niemieckim (20%), arabskim
(12%) i szwedzkim (12%), natomiast Aramejczycy szwedzkim (44%), an-
gielskim (27%), niemieckim (23%), arabskim (14%), francuskim (6%)

i holenderskim (6%).

Wykres 30

Jezyk komunikacji w innych sytuacjach respondentéw asyryjskich i aramejskich
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Jezyki komunikacji w innych sytuacjach respondentéw asyryjskich
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Jezyki komunikacji w innych sytuacjach respondentéw aramejskich
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Z analizy odpowiedzi na pytanie o jezyk komunikacji wytania si¢ wzo-

rzec, wedlug ktorego Aramejczycy slabiej znajg aramejski, rzadziej go tez

uzywajg. Aramejski najpowszechniej uzywany jest w komunikacji z naj-

starszym pokoleniem, tj. dziadkami, nast¢pnie z pokoleniem $rednim — ro-
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dzicami, w stopniu najmniejszym z rodzenistwem. Niewielu Asyryjczykéw
i Aramejczykéw ma mozliwos¢ korzystania z aramejskiego w miejscu pracy
badz szkole. W tzw. sytuacjach innych aramejski jest drugim najpowszech-
niej uzywanym jezykiem (po angielskim w przypadku Asyryjczykéw, a po
szwedzkim w przypadku Aramejczykéw). Inne jezyki, kedrymi wlada bada-
na grupa, pozostaja w $cistej relacji badz z krajami pochodzenia, badz pani-
stwami zamieszkania. I tak posrédd Asyryjczykéw najpowszechniejsza jest
znajomo$¢ jezyka angielskiego, potem niemieckiego, szwedzkiego i arab-
skiego, natomiast wéréd Aramejczykéw — szwedzkiego, angielskiego, nie-
mieckiego, arabskiego, francuskiego i holenderskiego. Oprécz aramejskiego
powtarzaja si¢ zatem jezyki: angielski, niemiecki, szwedzki oraz arabski jako
najpowszechniej uzywane przez Asyryjczykéw i Aramejczykéw.

4.3.2.4. Rodzaje znajomosci jezykéw

Kolejne pytanie miato sprawdzi¢ bieglos¢ jezykowa respondentéw w mo-
wie i pi$mie, a takze zbada¢ — o ile to mozliwe — w jakim jezyku najchetniej
mysla (jaki jest ich ,jezyk podstawowy”?).

4.3.2.4.1. Pisanie
Znakomita wickszo$¢ Asyryjczykéw pisze po angielsku (prawie 70%),
nastepnie po aramejsku (niecate 40%), niemiecku (prawie jedna czwarta),

Wykres 33
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arabsku i szwedzku (po 14%), persku (niemal jedna dziesiata). Aramejczycy
pisza przede wszystkim po szwedzku (55%), angielsku (46%), niemiecku
(28%), aramejsku (jedna piata), arabsku (ponad jedna dziesiata), francusku
(8%), holendersku (6%) oraz turecku (5%). Gtéwnym jezykiem komuni-
kacji pisanej jest wigc dla Asyryjczykdéw jezyk angielski, za$ dla Aramejczy-
kéw szwedzki i angielski.

Wykres 34
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4.3.2.4.2. Czgytanie

Analogicznie wygladaja odpowiedzi dotyczace czytania, z tym ze czgsto
sa o punkt procentowy czy dwa wyisze od poprzednich — kilka procent
respondentéw potrafi czyta¢ w danym jezyku, ale ma trudnosci z pisaniem
w nim. Najbardziej rzuca si¢ to w oczy w przypadku 7-punktowej réznicy
w znajomodci pisania i czytania w jezyku aramejskim wsréd Aramejczy-
kéw.

4.3.2.4.3. Myslenie

Odpowiedzi na to pytanie najjaskrawiej ukazuja wyzszy stopieni asymi-
lacji grupy aramejskiej w poréwnaniu do grupy asyryjskiej — prawie 70%
respondentéw asyryjskich odpowiedzialo, ze mysli po aramejsku, zas wéréd
respondentéw aramejskich odsetek ten wynidst niecate 40%. Tym samym
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Wykres 35
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aramejski jest jezykiem, w ktérym mysli wickszo$¢ Asyryjczykdw, natomiast

dopiero drugim, w ktérym mysla Aramejczycy; 45% tych ostatnich mysli
bowiem przewaznie po szwedzku. Kolejne jezyki nie zaskakujg — u Asyryj-

czykéw sa to angielski (prawie polowa), niemiecki (niemal jedna pigta),
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szwedzki (ponad jedna dziesigta) i arabski (ponad jedna dwudziesta), a u
Aramejczykéw niemiecki (ponad jedna piata), angielski (jedna piata), arab-
ski (prawie jedna dziesiata) i holenderski (jedna dwudziesta).

Dwioch respondentéw asyryjskich napisato — trudno oceni¢, na ile zarto-
bliwie, a na ile nacjonalistycznie — iz mysli po akadyjsku.

Wykres 37
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Podsumowujac t¢ cz¢é¢ ankiety, nalezy zwrdci¢ uwagg na zréznicowanie
jezykéw, jakimi postuguja si¢ Asyryjczycy i Aramejczycy. Szczegdlnie do-
tyczy to diaspory europejskiej. Respondenci najczeéciej maja opanowane
dwa, trzy, a czesto wigcej jezykow. Klasyczny syryjski jest jezykiem niemalze
martwym, biegle zna go zaledwie kilka procent najlepiej wyksztalconych
respondentéw (nieco wigcej Aramejczykéw), natomiast aramejski ciagle
jest powszechnie uzywany, przede wszystkim przez Asyryjczykéw, ktdrzy
znali go jeszcze przed wyemigrowaniem z Bliskiego Wschodu. Od nich
jezyka ucza si¢ ich dzieci, podobnie zony (nawet te cudzoziemskie) oraz,
co interesujace, imigranci z krajéw dawnej Jugostawii, ktérzy mieszka-
ja w Sodertilje w Szwecji. Natomiast Asyryjczycy i Aramejczycy, ktdrzy
w krajach pochodzenia porozumiewali si¢ wylacznie po arabsku, turecku
czy kurdyjsku, nie méwig po aramejsku, ich dzieci raczej tez nie, cho¢ nie-
ktére z nich zaczynajg si¢ uczy¢ jezyka przodkéw w szkolach, kosciotach
i organizacjach, co jest nowym zjawiskiem. Nauka aramejskiego nie jest
nigdzie obowiazkowa (kiedys jako nauka jezyka ojczystego byta wymagana
przez prawo szwedzkie, ale zmieniono przepisy, by przys$pieszy¢ asymilacje).
Brakuje nauczycieli oraz podrecznikéw (niewielka ich cze$¢ drukowana jest
w diasporze, gros w Syrii i Libanie®).

Zasadniczo jednak reprezentanci mlodszego pokolenia, zwhaszcza ci uro-
dzeni w diasporze, coraz czedciej mysla, méwia i pisza w jezykach zachod-
nich, tj. po angielsku, szwedzku, niemiecku, francusku, holendersku itp.
Cho¢ nie wynika to z ankiety, to nie mozna pomina¢ znacznej diaspory
moéwiacej po rosyjsku, ormiarisku itp. To wielkie zréznicowanie lingwi-
styczne utrudnia komunikacj¢ wewnatrz wspélnoty. Podziat aramejskiego
na odmiang zachodnia i wschodnig nie pozwala za$ na stworzenie jednego,
narodowego jezyka.

4.3.3. Uczestnictwo w kulturze

4.3.3.1. Prasa

Niemal polowa Asyryjczykéw czyta asyryjskie gazety, podczas gdy ara-
mejskie znajdujg czytelnika jedynie w co pigtym Aramejczyku.

» Wywiad z dwoma przedstawicielami Assyrian Democratic Movement, Szwecja,
29.06.2007.
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Wykres 39
Czytelnictwo gazet asyryjskich i aramejskich
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Najpoczytniejsze gazety asyryjskie to anglojezyczny tygodnik ,Zinda”
(aram. [skra) oraz ,Hujada” (aram. Jednosc), magazyn szwedzkiej asyryjskiej
federacji narodowej, wychodzacy po szwedzku i aramejsku. Oba periodyki
czyta prawie jedna trzecia respondentéw™. Jedna dziesigta badanych wymie-
nita AINA (Assyrian International News Agency), bedaca w rzeczywisto$ci
portalem internetowym. Tyle samo 0s6b wskazalo na ,,Qenneshrin” (aram.
Orle gniazdo), organ prasowy ,Suroyo TV”, ktéry ukazuje si¢ w czterech

Wykres 40
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3 Jedna trzecia sposrdd tych, kedrzy udzielili odpowiedzi twierdzacej na poprzednie
pytanie. W tej cze$ci opracowania, w pytaniach szczegétowych, procenty nie odnosza si¢
do calej préby, lecz wylacznie do tych respondentéw, ktérzy korzystaja z oferty kulturalne;.
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wersjach jezykowych: po niemiecku, angielsku, szwedzku i turecku. Nie-
wielu mniej respondentéw czyta niemieckojezyczne ,,Funoyo” (Odpowieds)
oraz ,Niniveh Magazine”. [Il. 6]

Najpowszechniej czytang gazeta aramejska jest ,Bahro Suryoyo”, wyda-
wana w pieciu jezykach (po aramejsku, arabsku, angielsku, turecku i szwedz-
ku), na ktéra wskazalo prawie dwie piate respondentéw. Jedna piata czyta
»~Mardutho d-Suryoye” — magazyn aramejskiej federacji w Niemczech, po-
nad jedna dziesigta ,Qenneshrin”, nieco mniej niz jedna dziesigta miesigcz-
nik Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego ,,Kolo Suryoyo” i ,Kifa Magazine”.
Niewiele wigcej niz jedna dwudziesta badanych si¢ga po ,Funoyo” oraz

»Lebo”. [Il. 7]
Wykres 41
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Z poréwnania plynie wniosek, ze powtarzaja si¢ jedynie dwa tytuly:
»Qenneshrin”, ktéry zreszta nosi podtytut ,,Wolny Glos Asryjczykéw-
Aramejczykéw-Chaldejezykéw-Syryjezykéw” oraz ,Funoyo”. Te dwa ma-
gazyny, nieposiadajace wcale najwickszej liczby czytelnikéw, nastawione sa
na jednoczenie wszystkich odtaméw badanej grupy. Jednak zdecydowanie
bardziej poczytne sa ,wyspecjalizowane” gazety i magazyny, kierujace swoje
teksty do sprecyzowanego — badz to asyryjskiego, badz aramejskiego — od-
biorcy.
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4.3.3.2. Telewizja

Ponad trzy piate Asyryjczykéw oglada telewizje asyryjska, widownia ara-
mejska jest jeszcze wigksza — wynosi niemal trzy czwarte badanych. Podob-

nie jak w przypadku gazet, definicje ,telewizja asyryjska”’ oraz ,telewizja

aramejska” stanowig zbiory o cz¢sci wspélnej, przy czym wigcej elementéw

— kanatéw telewizyjnych — znajduje si¢ w zbiorze asyryjskim.

Ogladalnosc telewizji asyryjskiej

Nie
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Wykres 42
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Ponad polowa respondentéw asyryjskich oglada ,,Suroyo TV”, ponad
dwie piate ,,Isztar TV”, dokladnie jedna czwarta ,,Suryoyo Sat”, jedna siéd-
ma ,Ashur TV”, okolo jednej dziesiatej ,,Bet Nahrain” oraz ,Assyria Sat”.
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Niewatpliwie najpopularniejszym wsréd Aramejczykéw kanalem tele-
wizyjnym jest ,Suryoyo Sat”, ktéry oglada ponad cztery piate responden-
téw. Ponad dwie trzecie badanych to widzowie ,,Suroyo TV?”, co pietnasty

Aramejczyk oglada , Isztar TV”.
Wykres 44
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Najwigksza faczng widowni¢ gromadzi — deklarujaca si¢ jako telewizja chal-
dejsko-asyryjsko-syryjska o chrzescijaniskiej linii programowej — ,Suroyo TV,
Oglada ja ponad potowa zar6wno Asyryjczykéw, jak i Aramejczykow. Jej rola
w jednoczeniu wszystkich odtaméw omawianej grupy jest nie do przecenie-
nia. Od 2004 roku ,Suroyo TV” oferowala pélgodzinne programy dwa
razy na tydzien, gléwnie wiadomosci, obecnie codziennie emitowane sa
cztery godziny nowego programu, ktdry jest powtarzany dwa razy w ciagu
dnia (co daje razem dwanascie godzin na dobg). Siedziba stacji miesci si¢
w Sodertilje, gdzie znajdujg si¢ dwie gléwne sale nagraniowe, za§ w Ka-
miszli w Syrii dziata filia, kt6rej pracownicy konsultuja jednak swoje pomy-
sty z centrala. Stalych pracownikéw jest okolo trzydziestu, kilkudziesigciu
pracuje jako korespondenci na $wiecie, m.in. w Holandii czy Niemczech.
Programy ,,Suroyo TV” docieraja ze Szwecji do niemal 90 krajéw $wiata
w pieciu jezykach: po aramejsku, arabsku, szwedzku, angielsku i turecku. [I1. 8]

3! Oficjalna strona stacji: http://www.suroyotv.com, data wejscia 19.12.2009.
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Zarzad ,Suroyo TV” z zasady nie cenzuruje tre$ci wypowiadanych przez
goéci w programach politycznych. Natomiast raz ocenzurowal program
ze wzgledu na nieodpowiedzialne zachowanie prowadzacego, ktéry wypowia-
dat si¢ na temat polityki w sposéb obrazliwy. Pewna autocenzura jest koniecz-
na, jednak w zamysle telewizja ma stanowi¢ forum wolnej wymiany mysli.

Gl6éwne problemy, z jakimi boryka si¢ stacja, to za male srodki i za malo
czasu antenowego. ,Suroyo TV” utrzymuje si¢ czgsciowo z reklam (ktérych
jest niewiele, poniewaz wielu rzeczy nie mozna w Szwecji reklamowad, za-
kaz obejmuje m.in. alkohol, papierosy, pornografi¢), a cz¢éciowo z datkéw
ludzi dobrej woli i donacji bogatszych Asyryjczykéw. Czasem umierajacy
bezdzietnie Asyryjczyk zapisuje swéj majatek stacji zamiast Kosciotowi.

Osoby zaangazowane w dzialalno$¢ ,Suroyo TV” postrzegaja ja jako
»prace u podstaw”, tworzenie fundamentu, na ktérym beda mogly budo-
waé przyszte pokolenia. Wiedza, ze to, co oferuja, nie jest na $wiatowym
poziomie, mimo iz oni sami posiadaja odpowiednie know-how. Jednak
skromny budzet odbija si¢ ujemnie na jakosci programéw — nieraz pigt-
nastominutowy material trzeba rozciagna¢ do godziny. W istocie, gdyby
wszystkie asyryjskie i/lub aramejskie stacje si¢ zjednoczyly, bylyby w sta-
nie nadawa¢ dobre programy przez calg dobe. Jest to jednak niemozliwe.
Mimo ze ,,Suroyo TV” ma umowe z ,Isztar TV, stacje rzadko pozyczaja
sobie programy. Stosunki z innymi stacjami nie sa najlepsze, mozna méwié¢
wrecz o ich skonfliktowaniu®.

Gléwnym rywalem ,,Suroyo TV” jest nadajacy od 2006 roku ,,Suryoyo Sat”™%,
ktérego gros odbiorcéw stanowia — jak to zostalo stwierdzone wezesniej
— Aramejczycy (cho¢ jeden z nich nazwal ten kanat , rasistowskim”). To ka-
nal programowo aramejski, nadawany ze Szwecji w zachodnim dialekcie
aramejskiego (czasem po angielsku i arabsku). Dociera do 80 krajéw $wia-
ta. Jego celem jest jednoczenie Aramejczykéw i Asyryjezykéw i ksztaltowa-
nie jednej — aramejskiej (syryjskiej) — tozsamosci. [11. 9]

Duzo mniejsza ogladalnoscia ciesza si¢ pozostale stacje, przede wszystkim
ze wzgledu na ubozsza ofertg programows. ,,Ishtar TV jest kanatem typo-
wo asyryjskim, nadawanym od 2005 roku z Ankawy w Iraku po aramejsku,
ale takze po arabsku i kurdyjsku. ,Ashur TV” to druga stacja asyryjska,
nadajaca z Iraku (z Bagdadu); swoje programy kieruje do ,,narodu”, ktéry

32 Na podstawie wywiadu z cztonkiem zarzadu ,,Suroyo TV”, Szwecja, 30.06.2007.
3 Stacja posiada strong internetowa: http://www.suryoyosat.com, data wejscia 19.12.2009.
34 Strona stacji: http://www.ishtartv.com, data wejscia 19.12.2009.
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okregla jako ,chaldejsko-asyryjsko-syryjski”. ,,Bet Nahrain” oraz ,,Assyria
Sat” to z kolei stacje asyryjskie odbierane w Stanach Zjednoczonych.

4.3.3.3. Radio

W poréwnaniu do telewizji radio znajduje zdecydowanie mniej odbior-
céw — tylko co czwarty Asyryjczyk i co szésty Aramejczyk shucha asyryj-
skich badZ aramejskich programéw radiowych.

Wykres 45
Stuchalno$¢ radia asyryjskiego i aramejskiego
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Niemal wszyscy respondenci, ktérzy zadeklarowali, ze stuchajg asyryj-
skich stacji radiowych, wskazali na radio ,,Qolo” — nadawane ze Szwecji
w zachodniej odmianie aramejskiego, a docierajace za posrednictwem In-
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ternetu do krajéw na calym $wiecie. Pozostale asyryjskie programy moz-
na okregli¢ jako regionalne lub niszowe, jak asyryjskie radio z Chicago,
z Sydney, Turlock, KBSV. Jedna piata respondentéw, kedrzy zadeklarowali,
ze stuchaja asyryjskiego radia, nie potrafila sobie przypomnie¢ ani nazwy
stacji, ani tytu}u programu.

Jeszcze wigksze problemy z odpowiedzig na to pytanie mieli badaniz pré-
by aramejskiej. Jedna piata wskazala na radio, ktére moze by¢ odbierane wy-
Yacznie za posrednictwem Internetu, mianowicie www.suryoyo.nl. Co szdsty
respondent aramejski stucha wzmiankowanego juz wezesniej radio ,Qolo”.
Tylu samo odbiera za posrednictwem Internetu www.suryoyozone.com.
Co 6smy respondent wybiera radio ,,Suryoyo FM”, co dwudziesty ,,Suryoyo
Sat Radio”, niewielu mniej ,Aramidische Stimme”.

Wykres 47

Aramejskie rozgtosnie radiowe

30%

26% BWWwW.suryoyo.nl
25% ||
21%

BQolo

20% - 17% 17% OWWW.SUryoyozone.com

15% -

1394 —— | OSuryoyo FM

10% - oSuryoyo Sat Radio

5 5% 4% OAramaische Stimme
6

oinne

0% -

Oznacza to, ze najpopularniejszym radiem jest ,,Qolo”, ideologicznie
zwiazane bardziej ze strong asyryjska, jednak stuchane i przez Asyryjczy-
kéw, i przez Aramejczykow.

4.3.3.4. Internet

Ponad cztery piate asyryjskich i aramejskich badanych zadeklarowalo
odwiedzanie asyryjskich lub aramejskich stron internetowych (3 punkty
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procentowe wigcej Asyryjczykéw odwiedza ,swoje” strony internetowe
w poréwnaniu do Aramejczykéw).

Wykres 48
Odwiedzanie asyryjskich i aramejskich stron internetowych
Odwiedzanie asyryjskich stron Odwiedzanie aramejskich stron
internetowych interentowych
Nie Nie

16%

19%_——
Tak
Tak 81%
84%

Analiza konkretnych asyryjskich stron internetowych ukazuje ich wiel-
kie zréznicowanie. Na pierwszym miejscu plasuje si¢ migdzynarodowy por-
tal informacyjny www.aina.org, nastgpnie strona wspomnianego weczesniej
magazynu ,,Zinda” — www.zindamagazine.com; oba uzywajg terminu ,,Asy-
ryjezyk”. Jednak juz trzecia pod wzgledem popularnosci www.yauno.com
traktuje o ,,Syryjczykach” — czyta jg co dsmy Asyryjczyk. Okolo jedna dzie-
sigta respondentéw wchodzi na strony www.assyrianvoice.net, www.hujada.com,
www.huyodo.com (réwniez skierowang do Syryjczykéw), www.ankawa.com
oraz www.bethnahrin.de. Najpopularniejsze strony asyryjskie mozna okre-
$li¢ jako informacyjne.

Tabela 13
Asyryjskie strony internetowe
Nazwa asyryjskiej strony internetowej N %
www.aina.org 113 27
www.zindamagazine.com 101 25
WWW.yauno.com 53 13
www.assyrianvoice.net 45 11
www.hujada.com 44 11
www.huyodo.com 43 10
www.ankawa.com 39 10
www.bethnahrin.de 38 9
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Tabela 13 cd.

Nazwa asyryjskiej strony internetowe;j N %
www.auf.nu 32 8
www.nineveh.com 31 7
www.assyria.se 23 6
WWW.ZOWad.oIg 22 5
www.themesopotamian.org 19 5
www.ajm-online.com 18 4
WWW.SUryoyena.com 16 4
www.bethsuryoyo.com 15 4
www.esna.se 13 3
www.betnahrain.org 12 3
www.qeenatha.com 10 2
www.assyrianchurch.com 10 2
www.zahrira.com 2
www.furkono.com 2
WWW.assyrer.eu 2
WWwWw.aas.net 2
www.ngauk.com 2

9

8

8

8

7
www.assyrianmarket.com 6 1
www.assyrianaid.org 5 1
www.assyrian4all.net 4 1
www.suryaniler.com 4 1
www.aua.net 4 1
www.wawallap.com 4 1
www.atour-online.com/forum/ 4 1
www.ado-world.com 3 1
www.learnassyrian.com 3 1
www.nurikino.com 3 1
www.christiansofiraq.com 3 1
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Tabela 14

Nazwa asyryjskiej strony internetowej N %
Wwww.acsa.nu 3 1
WWW.saais.org 3 1
www.banipal.com 3 1
www.khabour.com 3 1
www.chaldean.org 3 1
www.assyrianism.com 3 1
Inne 76 18

Aramejskie strony internetowe

Nazwa aramejskiej strony internetowej N %
www.suryoyena.org (.de i .org) 64 26
www.syrianska.fc.com (aif.com, -riks.org) 63 25
www.suryoyozone.com (.se) 53 22
WWW.yauno.com 33 13
www.soku.org (.se) 25 10
www.saaf.info 17 7
www.aramaic-dem.org 15 6
Www.ungsyrian.nu 12 5
www.arameiska.se (.com) 10 4
www.suryoyo.nl (.com) 10 4
WWW.N0turo.com 9 4
www.platformaram.nl 8 3
www.melthodhaye.com 7 3
www.huyoydo.de (.com) 7 3
www.suryoye.be (.de) 6 2
www.auf.nu 6 2
www.suryoyosat.com (.de i .eu) 6 2
www.midyatcity.com 5 2
www.saais.org 4 2
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Tabela 15 cd.

Nazwa aramejskiej strony internetowej N %

WWW.U-1.nu

www.urhoy.info

sor.cua.edu

www.aramnaharaim.org
www.bethnahrin.nl (.de)

www.bethmardutho.org

www.suryoyo-online.org

suf.org

www.ankawa.com

www.ajm-online.com

www.hujada.com

www.aramesebeweging.nl

WWW.0romaoye.com

QO | O |0 [0 [0 [ [ [ [ [ W[ W[ W
— = = = = = = = = NN NN N

www.syriacmusic.com

[N
(e
[N}
N

Inne

(SN
i
—
W

Odpowiedz ,wiele” lub ,,nie pamigtam”

Aramejczycy najchetniej odwiedzaja ewidentnie aramejski portal www.
suryoyena.org (ponad jedna czwarta) oraz portal poswigcony druzynie
pitkarskiej www.syrianska.fc.com (okolo jednej czwartej respondentéw),
jak réwniez www.suryoyozone.com (ponad jedna pigta). Czwarta pod
wzgledem popularnosci jest www.yauno.com; co ciekawe, czyta ja doklad-
nie taki sam odsetek respondentéw aramejskich, jak i asyryjskich. Jedna
dziesigta badanych wchodzi na strong Syryjskiego Ko$ciota Ortodoksyjnego
w Szwecji www.soku.org. Tym samym w pierwszej piatce, obok portali in-
formacyjnych, znajdujg si¢ dwa specjalistyczne — jeden poswigcony spor-
towi, drugi zwigzany z konkretnym Kosciotem, co wskazuje na istotnos¢
sportu i religii w konstruowaniu aramejskiej tozsamosci.

Nawet z pobieznego przegladu wymienionych w tabelach adreséw stron
internetowych mozna wyciagna¢ trzy wnioski. Po pierwsze, jest ich bardzo
duzo — respondenci, zaréwno asyryjscy, jak i aramejscy wymienili facznie
okolo 200 réznych portali. Po drugie, strony przewaznie redagowane sa
w jezykach zachodnich, duzo rzadziej we wschodnich (jak arabskojezycz-
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na www.ankawa.com), czesto zawierajg kilka wersji jezykowych. Po trzecie,
z malymi wyjatkami®®, Asyryjczycy i Aramejczycy nie odwiedzaja tych sa-
mych stron — wchodzg raczej na ,swoje” strony, tj. opatrzone odpowied-
nimi flagami lub logami. Oczywiscie sg tez strony, ktére stosuja podwdjna
lub potréjng (uwzgledniajaca jeszcze Chaldejczykéw) nomenklature i pro-
gramowo daza do zjednoczenia, jednak nie naleza one do najcz¢sciej od-
wiedzanych. Oznacza to, ze w Internecie nastgpuje w wickszym stopniu
konstrukcja dwéch odrebnych wspélnot — ,,Cyber-Asyrii” i ,,Cyber-Aramu”
niz jednego asyryjsko-aramejskiego narodu.

4.3.3.5. Ksiazki

Niemal trzy piate Asyryjczykéw zadeklarowalo, ze zna asyryjskie ksiazki,
o wiele wiecej niz Aramejczykéw, sposréd ktdrych z aramejskimi ksigzkami
nie spotkala si¢ ponad potowa.

Wykres 49
Czytelnictwo asyryjskich i aramejskich ksiazek

Czytelnictwo asyryjskich ksigzek Czytelnictwo aramejskich ksigzek

Nie
41%_

Tak
__45%

Nie_~"
55%

\_Tak
59%

Cho¢ wymienienie poprawnych tytuléw lub konkretnych autoréw
nastreczylo badanym sporo trudnosci, to padlo facznie ponad 100 nazw.
Na pierwszym miejscu uplasowala si¢ powies¢ historyczna Rosie Malek-
Yonan 7he Crimson Field (,Szkartatne pole”), ktéra wymienifa jedna piata
respondentéw. Niemal jedna dziesigta pytanych wskazala na réwniez doty-
czg historii Asyryjczykéw ksiazke Freda Aprima Assyrians: The Continous Saga
(,Asyryjczycy. Niekonczaca sig saga’) i tego samego autora Assyrians: From
Bedr Khan to Saddam Hussein (,Asyryjczycy. Od Badra Chana do Saddama
Husajna”). [Il. 10]

3 Oprécz www.yauno.com, powtdrzyly si¢ jeszcze www.hujada.com, www.ankawa.com,
www. ajm-online.com.
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Tabela 15
Ksiazki asyryjskie

Z
X

Tytul i/lub autor ksiazki
The Crimson Field, Rosie Malek-Yonan

N
~
N
o

\®]
[®

Assyrians: The Continous Saga, Fred Aprim

—_
~

Assyrians: From Bedr Khan to Saddam Hussein, Fred Aprim

—_
—

En minoritets odyssé, Fuat Deniz

Qateeni Gabara, William Daniel

Mount Semele

The Flickering Light of Asia

The Church of the East, Christopher Baumer

=}

Remnants of Heroes

Assyrian Tragedy, Shall this Nation Die?

NI I ST I (S I ST I (ST LSS RN IS U N e N B =

Lexicon. Assyrian-Swedish dictionary
Mousic Pearls of Beth-Nabrin
Look Beyond the Fire: Daily Struggles Under Saddam’s Regime

Seyfo
Indigenous People Under the Rule of Islam, F. P. Isaac

—_

Vergessenes Blut, Numan Qarabashi

The Assyrian Revelation, John Booko
Mardutho d Suryoye
Darbo

1
Gilgamesz 1
Inne 106 37

Not even my name

[SSEN ILOUEE ISR (RO R S U S N Y SN LN B AN B2 B o) N i) W BN B INo)
—

Zadna ksiazka ani autor nie s3 znani przez wiecej niz jedna dziesiata
respondentéw aramejskich. Sposréd 60 tytutéw ksiazek i/lub nazwisk au-
toréw najwiccej oséb wymienito ogélnie §w. Efrema, nastepnie ksiazke
Sleymana Henno (Sulejmana Hinno) Die Verfolgung und Vernichtung der
Syro-Aramier im Tur Abdin 1915 (,Przesladowanie i zaglada Syro-aramej-
czykéw w Tur Abdinie w 1915”). Co dwunasty respondent wskazal na kté-
re$ z dziel Bar Hebraeusa. Tylu samo na jedna z wersji jezykowych Ukryzej
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Perly (, The Hidden Pearl”/,Den dolda pirlan”/,Die verborgene Perle”).
Co trzynasty badany wymienit aramejskie ksiazki koscielne i liturgiczne. [I1. 11]

Tabela 16
Ksigzki aramejskie
Tytul i/lub autor ksiazki N %
Mor Afram ($w. Efrem) 13 9
Die Verfolgung und Vernichtung der Syro-Aramder im Tur 12 9
Abdin 1915, Sleyman Henno
Hewath Hebkmetha, Makhtbhanuth Zabhne, Bar Hebraeus 11 8
The Hidden Pearl: The Syrian Orthodox Church And Its Ancient 11 8
Aramaic Heritagel Den dolda pérlan/Die verborgene Perle
Ksiazki koscielne i liturgiczne 10 7
Berule Bdhire, The Scattered Pearls: History of Syriac Litera- 10 7
ture and Sciences| De spridda pérlorna, The Syrian Church of |
Antioch, Its Name and History, Ignatius I Afram Barsoum
Med diden som skuggal With Death as Shadow, Besim Aydin 6 4
Efrem Syriern hans liv och verk, Assad Sauma Assad 5 4
Die dunkle Seite der Liebe, Rafik Schami 5 4
Deutsch Aramdisch Worterbuch, Sabo Hanna i Aziz Bulut 5 4
Biblia 4 3
Against the Armenians, Bar Salibi 4 o
Chronicles of Michael the Syrian, Patriarcha Michal Wielki 4 3
En minoritets odyssé, Fuat Deniz 4 5
Shimo (modlitewnik) 3 2
Ein vergessener Holocaust! Forgotten Holocaust, Gabriele Yonan 3 2
Vilgorarna, Nuri Kino 3 2
Inne 62 45
Odpowiedz ,,wiele” lub ,,nie pamigtam” 25 18

Odpowiedzi na to pytanie pokazaly, ze istnieje duza réznica pomiedzy
czytelnikami asyryjskimi oraz aramejskimi. Pierwsi generalnie czytaja wig-
cej literatury ,,narodowej” i lepiej pamietaja tytuly ksiazek. Najbardziej po-
czytne dziela asyryjskie powstaly niedawno i dotycza przewaznie najnowszej
historii grupy. Natomiast Aramejczycy pamictajg raczej nazwiska autoréw,
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przy czym czgsto sg to autorzy religijni — jak $w. Efrem czy Bar Hebraeus;
okreslenia ,ksiazki koscielne i liturgiczne” nie mozna uznaé za precyzyjne.
Podobnie, jak ma to miejsce w przypadku Asyryjczykéw, Aramejczycy
znajg wybrane dzieta traktujace o historii, przesladowaniach — szczegélnie
podczas Sejfo. W obu grupach powtarza si¢ jedynie socjologiczne studium
Fuata Deniza En minoritets odyssé (,Odyseja mniejszosci”). Jest to kolejny
dowdd na odrebne ksztaltowanie tozsamosci asyryjskiej i aramejskiej przez
intelektualistéw oraz duchowienstwo.

4.3.3.6. Znani rodacy

Trzy czwarte Asyryjczykéw twierdzi, ze zna stawnych rodakéw, do znajo-
moéci wybitnych Aramejczykéw przyznaje si¢ nieznacznie ponad trzy piate
respondentdw.

Wykres 50

Znajomos¢ stawnych rodakdéw przez respondentéw asyryjskich i aramejskich

Znajomosé stawnych Znajomos¢ stawnych
Asyryjczykow Aramejczykow
Nie
25%

Nie
37%.
N

~__Tak

759 ~_Tak

63%

Najwiecej, bo jedna siddma badanych, za najstawniejszego Asyryjczyka
uwaza Andre Agassiego (fora asyryjskie pelne s sporéw co do jego korzeni)*.
Niewiele mniej badanych wskazalo na Aghe Petrosa, przywddcee Asyryj-
czykéw z czaséw I wojny $wiatowej, oraz Nauma Faika, zyjacego w latach
1868-1930 pioniera asyryjskiej mysli narodowej. Co 6smy badany wymie-
nit Rosie Malek-Yonan, asyryjska aktorke, rezyserke, dzialaczke spotecz-
na i pisarke. Jedna dziesigta respondentéw przywolata nazwisko Nuriego
Kino, asyryjskiego dziennikarza i rezysera pracujacego w Szwecji. Niemal
tylu samo uznalo za stawnych piosenkarzy i muzykéw asyryjskich. [I1. 14]

3¢\ rzeczywistosci ojciec Andre, Emmanuel ,Mike” Aghassian, byt ormiarisko-asyryj-
skiego pochodzenia i pochodzit z Iranu, ktéry reprezentowat jako bokser w czasie igrzysk
olimpijskich w 1948 i 1952 roku, przed swoim przybyciem do USA.
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Tabela 17
Stynni Asyryjczycy
Imig i/lub nazwisko stynnego Asyryjczyka N %
Andre Agassi 53 14
Agha Petros 48 13
Naum Faik 48 13
Rosie Malek-Yonan 43 12
Nuri Kino 36 10
Yonadam Kanna 27 7
Linda George 21 6
Kennedy Bakircioglii 19 5
Hanna Dolabani 19 5
Juliana Jendo 18 5
Ashur Bet Sargis 18 5
Evin Agassi 18 5
Mar Szimun Benjamin 17 5
Sabri Atman 16 4
Ashur Yousef 16 4
Freydun Atturaya 13 3
Mar Dinkha IV 13 3
Habib Mousa 10 3
Ninos Aho 10 3
Sargon Gabriel 10 3
Sarkis Aghajan 10 3
Attiya Grami 9 2
Anna G. Eshoo 9 2
Janan Sawa 8 2
Tarik Aziz 7 2
Gabriel Afram 7 2
$w. Efrem 7 2
E Murray Abraham 6 2
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Tabela 17 cd.

Imig i/lub nazwisko stynnego Asyryjczyka N %
Ibrahim Baylan 6 2
Vincent Oshana 6 2
William Daniel 6 2
Fuat Deniz 5 1
Fred Aprim 5 1
Ammo Baba 5 1
John Nemrod 5 1
Walter Aziz 5 1
Inne 242 66
Piosenkarze/muzycy 35 9
Krélowie 21 6
Przywdédcy partyjni 8 2
Przywédcy koscielni 6 2
Odpowiedz ,,wielu” lub ,nie pamigtam” lub ,kto§ z rodziny” 33 9

Najwicksza liczba respondentéw aramejskich, jedna siédma, za najstyn-

niejszego Aramejczyka uznata §w. Efrema. Troche mniej niz jedna dziesigta

Ibrahima Baylana, szwedzkiego polityka, cztonka Riksdagu, bylego mini-

stra szkolnictwa, oraz Abgara Barsouma, szwedzkiego pitkarza. Dokladnie

co dziesiaty respondent odpowiedzial, ze stynni s piosenkarze aramejscy. [Il. 13]

Tabela 18
Stynni Aramejczycy
Imig i/lub nazwisko stynnego Aramejczyka N %
Mor Afram ($w. Efrem) 25 13
Ibrahim Baylan 18 9
Abgar Barsoum 15 8
Hasyo (Hana) Dolabani 11 6
Kennedy Bakircioglii 10 5
Bar Hebraeus 10 5
Josef Ozer 10 5
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Tabela 18 cd.

Imi¢ i/lub nazwisko stynnego Aramejczyka

Z

X

Naum Faik

—
o

Josef Fares

Sharbel Toma

Ignatius Zakka I Iwas

Lolo (Luay) Chanko

Assad Sauma

Fares Fares

Juliana Jendo

Ishok Jakub

Jan Karat

Suleyman Suleyman

Ahikar (kr6l Abgar)

Mor Julius Isa Cicek

Fadi Karat

Thomas Demir

Mor Michael Rabo (Michal Wielki)

Aram/Abraham

Habib Mousa

Jacob Dinc

Khalil Gibran (Chalil Dzubran)

Christian Demirtas

DO | B | D | B [D|D [ B [N |0 [0 |0 [ | [ [ | [W]|W/|[& | |W,

Yilmaz Kerimo 1
Rafik Schami 1
Pascal 1
Johny Messo 1
Adnan Mermertas 1
Fairuz 1
Jezus Chrystus 1
Bar Salibi 1

(SN I LS UIN IS U (RO B S S S B N S N N Y RN Y SN B AN BN RV, I IV, B AV, B IV, B BV, B i) N o) W B @) N BEe B e o)
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Imig i/lub nazwisko stynnego Aramejczyka N %
Daniel Boyacioglu 3 1
Inne 147 76
Piosenkarze/muzycy 20 10
Pitkarze 11 6
Swieci/biskupi/ojcowie Kosciota 9 5
Odpowiedz ,wielu” lub ,nie pamigtam” 12 6

Odpowiedzi na to pytanie obnazyly powazny problem, ktéry istnieje
w obu podgrupach, cho¢ w wigkszym stopniu w podgrupie aramejskie;.
Ot6z zaréwno Asyryjczykom, jak i Aramejczykom brakuje stynnych, zna-
nych poza ich grupa reprezentantéw, brakuje tez powszechnie uznanych
autorytetow. Andre Agassi wskazany na pierwszym miejscu przez Asyryj-
czykéw jest Asyryjczykiem tylko w jednej czwartej, zreszta nie przyznaje si¢
weale do swojej ,asyryjskosci”. Z kolei $w. Efrem — o przydomku Syryjezyk
— kaznodzieja, diakon i poeta z IV wieku, jest znany przede wszystkim wier-
nym Kosciotéw orientalnych (mimo ze jest doktorem Kosciota rzymskoka-
tolickiego, mato kto styszat o nim np. w Europie). Co wigcej, ani tenisista,
ani komentator Pisma Swiqtego z pewnoscia nie moga stanowi¢ wzoréw
do nasladowania dla calej wspdlnoty.

Wybrani przez Asyryjczykéw na drugim i trzecim miejscu Agha Petros
oraz Naum Faik maja wigcej wspélnego z konstruowaniem narodu w kla-
syczny sposéb (jako wodz militarny oraz ideolog) niz wytypowani przez
Aramejczykéw polityk Ibrahim Baylan i pitkarz Abgar Barsoum — obaj zy-
jacy 1 obaj zwiazani ze Szwecja. Te nazwiska pokazuja, ze budowa asyryj-
skiej swiadomosci narodowej ma mocniejsze punkty zaczepienia w postaci
zmitologizowanych juz nieco figur z przesztosci niz budowa analogicznej
swiadomosci u Aramejczykéw, ktéra rozpieta jest migdzy pierwszymi wie-
kami naszej ery a czasem terazniejszym.

Do refleksji sktania réwniez fakt, ze bardzo wiele nazwisk pojawilo si¢
tylko raz, niekt6rzy respondenci wskazywali na siebie badz czlonkéw swo-
ich rodzin i znajomych. Z jednej strony pokazuje to wzgledno$¢ terminu
»stawny”, z drugiej przekonanie o wlasnej wyjatkowosci w ramach wspél-
noty.
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4.3.4. Tradycja i historia

4.3.4.1. Znaczenie tradycji

Jeden z respondentéw napisal, ze pytanie o to, czym jest tradycja, mija
si¢ z celem, gdyz definicj¢ fatwo mozna znalezé w stowniku. Mnie jednak
nie chodzilo o poprawng definicje tradycji, a o wolne asocjacje responden-
téw, o zobaczenie, ktére jej elementy sg dla nich najwazniejsze — przychodza
do glowy jako pierwsze. Dzigki temu moglam sprawdzi¢, czy w pytaniach
szczegbtowych ankiety nie przeoczylam jakiego$ waznego elementu.

Wsréd badanych asyryjskich niemal jedna pigta dostrzegla aspeke cia-
glosci, tego, ze tradycja jest czyms$ przekazywanym z pokolenia na poko-
lenie. Prawie tylu samo podkreslito znaczenie zwyczajéw i obyczajéw, na-
stepnie kultury i jezyka. Co siédmy respondent odwotat si¢ do przodkéw.
Dla takiej samej liczby wazna jest kuchnia (niektérzy podawali przyklady
konkretnych potraw, np. zupy cebulowej gotowanej na Boze Narodze-
nie w Tur Abdinie”, inni mieli na mysli po prostu kuchni¢ regionalna,
o czym $wiadczy wspominanie dolmy — rodzaju golabkéw z lisci winogron,
popularnych we wszystkich bylych krajach imperium osmariskiego, Iranie
i potudniowo-centralnej Azji). Kolejne elementy — uszeregowane malejaco
pod wzgledem liczby wzmianek to: rodzina, muzyka i piesni, tafice, Ko-
$cidt, Sluby i wesela, Asyryjski Nowy Rok, historia. Na pozostate elementy
wskazata mniej niz jedna dwudziesta badanych.

Tabela 19
Tradycja asyryjska
Czym jest tradycja (asyryjska)? N %
Cos$ przekazywanego z pokolenia na pokolenie 91 19
Zwyczajlobyczaj 89 18
Kultura 81 17
Jezyk 77 16
Przodkowie/dziadkowie/ojcowie 66 13
Kuchnia 65 13
Rodzina 41 8

% Wywiad z dwoma przedstawicielami Assyrian Democratic Movement, Szwecja,
29.06.2007.
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Tabela 19 cd.

Czym jest tradycja (asyryjska)? N %
Muzyka/piesni 37 8
Tarice 32 7
Koscist 32 7
Sluby/wesela 25 5
Asyryjski Nowy Rok 25 5
Historia 24 5
Rytuaty/ceremonie 22 4
Swicta 21 4
Religia 20 4
Dziedzictwo/korzenie 20 4
Boze Narodzenie 15 3
Wielkanoc 14 3
Styl zycia 13 3
Wiara 12 2
Chrzescijaistwo 10 2
Ubiér 7 1
Msze 5 1
Post (Niniwy) 5 1
Inne 30 6

U Aramejczykéw pojawily si¢ te same elementy, cho¢ w nieco innej ko-
lejnosci. Co szésty respondent wskazal na znaczenie przodkéw oraz kultu-
ry, co siédmy jezyka oraz Boga, modlitwy i religii, a wigc duchowosci, zaraz
potem Kosciota (kategorie t¢ traktuje odrebnie od duchowosci niezorgani-
zowanej). Wiecej niz jedna dziesigta badanych zauwazyta aspekt cigglosci
pomiedzy pokoleniami, dla dokfadnie jednej dziesiatej tradycja wigzala si¢
z rodzing oraz zwyczajami i obyczajami. Ponad jedna pigta respondentéw
wymienita ponadto: kuchni¢, Boze Narodzenie, styl zycia, dziedzictwo
i korzenie, histori¢, muzyke i piesni, Wielkanoc.
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Tabela 20
Tradycja aramejska
Czym jest tradycja (aramejska)? N %
Przodkowie/dziadkowie/ojcowie 49 16
Kultura 49 16
Jezyk 40 13
Religia/Bég/modlitwa 39 13
Kosciot 38 12
Cos$ przekazywanego z pokolenia na pokolenie 35 11
Rodzina 32 10
Zwyczajlobyczaj 30 10
Kuchnia 26 8
Boze Narodzenie 21 7
Styl zycia 21 7
Dziedzictwo/korzenie 19 6
Historia 19 6
Muzyka/pieéni 18 6
Wielkanoc 17 6
Cos$, co jednoczy 15 5
Taniec 13 4
Sluby/wesela 12 4
Swieta 11 4
Rytualy/ceremonie 10 3
Regularne spotkania/kontakt 10 3
Wartosci moralne 8 3
Chrzescijafistwo 7 2
Cos, co odréznia od innych wspélnot 7 2
Posty 6 2
Szacunek dla starszych, rodzicéw 5 2
Uczeszezanie na przyjecia aramejskie 5 2
Mentalnos¢ 4 1
Duma 4 1
Wiara 4 1
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Tabela 20 cd.
Czym jest tradycja (aramejska)? N %
Chrzest 3 1
Folklor 3 1
Inne 17 6
Odpowiedz ,,wszystko”, ,nie wiem”, ,tradycja’, ,nar6d” 52 17

Z powyzszego poréwnania wylania si¢ obraz dos¢ podobnego postrze-
gania tradycji przez obie grupy, z akcentem na jezyk, kulture, obyczaje,
$wieta, lecz takze kuchnie i muzyke. Warto skupi¢ si¢ na drobnych rézni-
cach — w grupie aramejskiej w warstwie deklaratywnej pojawia si¢ wicksze
dowartosciowanie duchowosci, religijnosci. Respondenci asyryjscy wy-
mieniaja Asyryjski Nowy Rok, ktérego Aramejczycy z zasady nie $wictuja
(to przypomnienie poganiskiego $wicta, element tradycji przedchrzescijan-
skiej). Delikatnie zarysowuje si¢ wigc opozycja — odwolania do dawnych,
poganskich korzeni v. ich odrzucenie. [Il. 14]

Istnieje jednak grupa Asyryjczykéw/Aramejczykéw, ktdrzy zapytani
o specyficznie asyryjskie/aramejskie tradycje, rozniace ich od bliskowschod-
nich sasiadéw, nie potrafili odpowiedzie¢ czy poda¢ przyktadéw, do czego
otwarcie si¢ przyznawali®®. Szczegblnie prosci Asyryjczycy/ Aramejczycy, py-
tani w wywiadach o takie rzeczy, odsytali do swojego ,,abuny”, tj. ksiedza.

4.3.4.2. Istotno$¢ tradycji

Dla obu grup tradycja jest wazna, przy czym o 10 punktéw procento-
wych wiecej Aramejczykdéw niz Asyryjczykéw twierdzi, ze jest bardzo wazna.
Nieznaczny utamek sadzi, ze jest w ogéle niewazna.

Wykres 51
Istotno$¢ tradycji asyryjskiej i aramejskiej
Istotnoscé tradycji asyryjskiej Istotnos¢ tradycji aramejskiej

___hiewazna
- 3% -
czasami_— &
wazna

12%

niewazna
2%

czasami__—
wazna

21% bardzo

wazna
0,
/-86/::

bardzo
___waina

T 76% —

3% Na przykfad wywiad z Asyryjka z Syrii, zona wolontariusza w ,,Suroyo TV”, Szwecja,
29.06.2007.
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4.3.4.3. Elementy tradycji

Sposréd pigciu zasugerowanych elementéw tradycji dla Asyryjczykéw
najwazniejsze byly mity i legendy, nastgpnie muzyka® i taniec, potem przy-
stowia i madrosci ludowe, wreszcie kuchnia, za$ na koricu stréj ludowy.
Dla Aramejczykéw réwniez mity i legendy stanowily najwazniejszy ele-
ment, jednak na miejscu drugim znalazly si¢ przystowia i madrosci ludo-
we, zaraz za nimi kuchnia, dopiero pézniej muzyka i taniec, a na ostatnim
miejscu stréj ludowy.

Obie grupy wytypowaly wiec identycznie najwazniejszy i najmniej
wazny element (pozycja tego ostatniego nie dziwi w $wietle niezwykle ska-
pych danych co do jego wygladu®). Interesujacy jest wysoki status kuchni
u Aramejczykédw, ktérzy cenia ja bardziej niz przystowia i madrosci ludowe.
Prawdopodobnie ma to zwiazek z gorsza znajomoscia jezyka aramejskiego,
a tym samym brakiem mozliwosci zapoznania si¢ z istniejacymi w nim po-
wiedzeniami. Kuchnia natomiast jest egalitarna, jednoczy lepiej i gorzej wy-
ksztalconych — przyrzadzanie tradycyjnych dan, szczegélnie na obczyznie,
jest swego rodzaju dowodem na ciaglo$¢ grupy. Z drugiej strony potrawy
uwazane za typowo ,asyryjskie” czy ,aramejskie” czgstokrod sg po prostu
typowe dla kuchni bliskowschodnie;.

Wykres 52
Asyryjskie i aramejskie muzyka i taniec
Asyryjska muzyka i taniec Aramejska muzyka i taniec
niezbyt nieistotne_\\ naj-
istotne _____nieistotne 2% __ bardziej
'1 - .
3% % niezbyt |s;c‘;t;1e
istotne — nai- istotne ’
18% —na 7%
bardziej ° bardzo
bardzo istotne istotne
39% istotne 38%

istotne___

9% 27%

3 W Turcji $piewanie po aramejsku na przyjeciach bylo zabronione. Dopiero w dia-
sporze nastapil rozkwit asyryjskiej/aramejskiej muzyki. Wywiad z Asyryjczykiem z Syrii,
wolontariuszem w ,,Suroyo TV”, Szwecja, 30.06.2007.

% Co najwyrazniej nie przeszkadza Asyryjczykom przywdziewajacym réine ,stroje
ludowe” podczas podniostych celebracji, przede wszystkim Asyryjskiego Nowego Roku.
Nie znalaztam natomiast zadnych zdje¢ przedstawiajacych Aramejczykéw ubranych w ,,stro-
je ludowe”. Pokazuje to wigksze zaangazowanie artystéw asyryjskich w tworzenie folkloru,
ktéry takze stanowi element tozsamosci.
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Wykres 53
Asyryjski i aramejski stréj ludowy
Asyryjski stroj ludowy Aramejski stroj ludowy
bardzo
nieistotne ; istotne
naj-

10% bardziej naj- 5w
niezbyt istotne bardziej istotne
istotne 16% istotne 32%

26% bard 7%
pardzo - niezbyt
istotne istotne nlelst;)tne istothe
9% 19% 18% 39%
Wykres 54
Asyryjska i aramejska kuchnia
Kuchnia asyryjska Kuchnia aramejska
iezbyt niezbyt
niez !
istotne nieistotne istotne nieistotne
5% % o% 1%
istotne istotne
20% naj- X 2ds% nai-

o arazo P
bardzo l?atrdtZ|eJ istotne l?atrdtz‘:?
istotne____ istotne 30% sto

38% 36% 34%
Wykres 55
Asyryjskie i aramejskie przystowia i madrosci ludowe
Asyryjskie przystowia Aramejskie przystowia
i madrosci ludowe . i madrosciludowe
) niezbyt
ruezbyt nieistotne istotne .
istotne 1% nieistotne
5% ° 2%
istotne istotne
22% naj- 25% naj-
bardzo l?ardyej h bardziej
istotne |stoine istotne istotne
34% 38% 37% 31%
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Wykres 56
Asyryjskie i aramejskie mity i legendy
Asyryjskie mity i legendy Aramejskie mity i legendy
i nieistotne
niezbyt l.'nezbyt,{ i |2%
istotne istotne
nieistotne 7%
7% 39
istotne istotne nai
23% \_ ) 24% bardziej
parczo ol istotne
istotne bardziej bardzo oo
26% istotne istotne
41% 27%

4.3.4.4. Przestrzeganie tradycji

Znakomita wigkszo$¢ respondentéw deklaruje, ze przestrzega tradycji
w swojej rodzinie — dziewig¢ dziesiatych Asyryjczykéw i o pie¢ punktéw
procentowych wiecej Aramejczykéw.

Wykres 57
Przestrzeganie tradycji w rodzinach asyryjskich i aramejskich
Przestrzeganie tradycji asyryjskiej Przestrzeganie tradycji aramejskiej
w rodzinie w rodzinie
Nie
10%_—
Tak Tak

90%
95%

Ankietowani deklarowali, ze pielegnujg tradycje przodkéw, z wywiadéw
wylanial si¢ jednak obraz zapominania badZ zaniechiwania przynajmniej
niektérych zwyczajoéw, np. chrzescijanie z Tur Abdinu po pigédziesieciu
dniach $cistego Wielkiego Postu przez pierwsze trzy dni $wiat Wielkanocy
nie jedli produktéw migsnych, spozywali wylacznie jajka oraz mleko i jo-
gurt. W diasporze szwedzkiej tego nie przestrzegaja, jedza jajka, a oprécz
tego szynke, co jest elementem lokalnej tradycji skandynawskiej*!. Zmiany
nast¢puja jednak stopniowo i wigkszo$¢ respondentédw nie zdaje sobie spra-
wy, ktére z tradycji ich przodkéw zostaly zaniechane.

1 Wywiad z dwoma przedstawicielami Assyrian Democratic Movement, Szwecja, 29.06.2007.
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4.3.4.5. Sposoby pielegnowania tradycji

Cho¢ Aramejczycy zdawali si¢ bardziej docenia¢ bliskowschodnig kuch-
ni¢, w pytaniu o sposoby pielegnowania tradycji to wigcej Asyryjczykéw
— prawie jedna trzecia — przyznala si¢ do przyrzadzania asyryjskich dar.
Jedna piata zaznaczyta, ze bierze udziat w asyryjskich $wigtach i festiwalach.
Niewiele mniej pielegnuje tradycje¢ przez muzyke i taniec, nastgpnie przez
uzywanie jezyka aramejskiego, uczgszczanie do kosciola, tarice, $wigtowanie
Asyryjskiego Nowego Roku, uczestnictwo w $lubach i weselach itp.

Tabela 21
Sposoby pielegnowania tradycji asyryjskiej
Sposoby pielegnowania tradycji asyryjskiej N %
Kuchnia 129 29
Swicta/festiwale 93 21
Muzyka/piesni 78 18
Postugiwanie si¢ jezykiem aramejskim 71 16
Religia/Kosciét 65 15
Tarice 65 15
Swictowanie Asyryjskiego Nowego Roku/Ha Nissan 61 14
Sluby/wesela 48 11
Wielkanoc 35 8
Boze Narodzenie 33 7
Przyjecia/spotkania 30 7
Posty 26 6
Przystowia, powiedzenia 15 3
Pogrzeby 8 2
Legendy 7 2
Ubiér 5 1
Modlitwa 5 1
Inne 15 3

Dla Aramejczykéw najistotniejszym sposobem pielegnowania tradycji
jest uczestnictwo we mszy §wigtej, nastepnie postugiwanie si¢ jezykiem ara-
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mejskim. Kuchnia aramejska tym razem zostala wspomniana przez nieco
mniej niz jedna dziesiata respondentéw.

Tabela 22
Sposoby pielegnowania tradycji aramejskiej
Sposoby pielegnowania tradycji aramejskiej N %
Religia/Kosciét 49 17
Jezyk 32 11
Kuchnia 26 9
Swieta 16 6
Przyjecialspotkania 11 4
Wielkanoc 10 3
Boze Narodzenie 10 3
Sluby/wesela 10 3
Muzyka/piesni 10 3
Taniec 7 2
Historia (uczenie jej/uczenie si¢) 7 2
Posty 6 2
Chrzty 5 2
Pogrzeby 4 1
Mity i legendy 3 1
Modlitwy 3 1
Kultura 3 1
Inne 24 8
Odpowiedz ,,wszystko” lub ,,nie wiem” 29 10

Odpowiedzi na pytanie o sposoby zachowania tradycji wskazuja na re-
alizowanie tego celu w szerszym zakresie przez Asyryjczykéw. Aramejczycy
ciagle opierajg si¢ na Kosciele jako instytucji bedacej bastionem ich toz-
samosci. Cho¢ wymieniajg praktycznie te same, alternatywne w stosunku
do religii, sposoby pielegnowania tradycji co Asyryjczycy, to o wiele rzadziej
przywoluja konkretne dzialania.
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4.3.4.6. Znajomo$¢ historii rodzinnej

Zaledwie kilka procent respondentéw asyryjskich i aramejskich przy-
znaje si¢ do nieznajomosci historii swojej rodziny. Jest to wazna wskazéw-
ka, gdyz pokazuje, ze istnieje ciaglo$¢ miedzy pokoleniami, miodzi wiedza,
skad pochodezili ich przodkowie, dlaczego opuscili rodzinne ziemie. Czgsto
ich zainteresowanie podsycane jest dodatkowo przez lubiacych dociekania
genealogiczne amerykanskich lub europejskich przyjaciét.

Warto przy tym zaznaczy¢, ze w wigkszosci historie te sg niezwykle po-
dobne i zawierajg silny komponent martyrologiczny — trudno znalez¢é Asy-
ryjczyka czy Aramejczyka, kedry nie stracitby w czasie I wojny $wiatowej
cho¢ jednego cztonka rodziny. Historie indywidualne przekuwane s w hi-
stori¢ zbiorows, ujednolicong, ,pamigtana’ przez wszystkich.

Wykres 58

Znajomos¢ asyryjskiej i aramejskiej historii rodzinne;j

Znajomo$¢ historii rodzinnej Znajomos¢ historii rodzinnej
(Asyryjczycy) (Aramejczycy)

Nie_ —
6%

Nie_——
5%

Tak
95%

Tak
94%

4.3.5. Spotkania rodzinne i $wieta

Asyryjczycy i Aramejczycy sa bardzo familijni, tradycyjnie kolektywi-
styczni, cho¢ zmienia si¢ to w diasporze — wigzi faczace wspélnote, ktéra
nie musi walczy¢ o przetrwanie, gdyz egzystuje w relatywnym dobrobycie,
powoli ulegaja ostabieniu na rzecz coraz wigkszego indywidualizmu. Nie-
mniej jednak rodziny w szerokim sensie, obejmujacym dalekich kuzynéw
i wujéw, ciagle stanowig najwazniejsze punkty odniesienia dla swoich
cztonkéw. Rodzinne interesy, rodzinne rozwiazywanie probleméw, pomoc
ekonomiczna, osiedlanie si¢ w poblizu — wszystko to konsekwencje trady-
cyjnej struktury rodziny asyryjskiej/aramejskiej.

2 Wywiad z dwoma przedstawicielami Assyrian Democratic Movement, Szwecja, 29.06.2007.
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4.3.5.1. Okazje do spotkan rodzinnych

Najpopularniejsza okazjg do spotkan Asyryjczykéw s $luby i towarzy-
szace im wesela, na ktére zapraszanych jest zwykle kilkaset spokrewnio-
nych i spowinowaconych ze sobg 0séb, nieraz przyjezdzajacych z bardzo
daleka. Nastepnie dziewigé dziesigtych respondentéw deklaruje uczestnic-
two w pogrzebach. Swieta koscielne i urodziny sa obchodzone przez po-
nad trzy czwarte badanych. Asyryjski Nowy Rok celebruje ponad potowa
pytanych.

Wykres 59

Okazje do spotkan
(Asyryjczycy)

120%

97% Hsluby

100% o0%

@pogrzeb
80% 78% 75% pogrzedy

0 Dswieta koscielne
60% | 57%

oOurodziny
40% - 36%

OAsyryjski Nowy Rok
20% -
ainne

0% -

Niemal identyczne odpowiedzi padly ze strony respondentéw ara-
mejskich, z tym, ze udzial w $wigtach koscielnych zadeklarowala wigksza
0 10 punktéw procentowych liczba 0séb, tym samym pogrzeby przesungly
si¢ z drugiego na trzecie miejsce. Dwie piate badanych stwierdzilo, ze bie-
rze udzial w Surjojo (Syryjskim) Nowym Roku. Ta odpowiedz jest jednak
ambiwalentna, poniewaz nie istnieje Syryjski Nowy Rok, a jedynie Asyryj-
ski Nowy Rok (Ha Nissan); nie moglam go jednak tak nazwa¢ w ankiecie
skierowanej do Aramejczykéw. Zaktadajac, iz pytani zrozumieli, ze chodzi
o uroczystosci obchodzone 1 kwietnia, ich udzial w celebracjach wskazy-
walby na mieszana, aramejsko-asyryjska tozsamo$¢. Nalezy jednak wziaé
takze pod uwage mozliwos¢, ze przynajmniej cz¢$¢ badanych przez Surjojo
Nowy Rok zrozumiala blednie ,,Sylwestra”, $wigtowanie nowego roku ka-
lendarzowego.



234

Wykres 60

Okazje do spotkan
(Aramejczycy)
100% 94%
80% 1 72% . .
70% | B swieta koscielne
60% 1 o pogrzeby
50% - 4T%
40% A ourodziny
30% 249
20% - | | OSuryoyo Nowy Rok
10% | | Oinne
0% -

4.3.5.2

Swicta sa wazne dla ponad czterech piatych respondentéw — zaréwno
asyryjskich, jak i aramejskich — z niewielka (3 punkty procentowe) przewaga
tych ostatnich.

Wykres 61

Istotno$¢ $wiat dla respondentéw asyryjskich i aramejskich

Istotnosé swiat (Asyryjczycy) Istotnos¢ swiat (Aramejczycy)

Nie
13%

Nie_

16%

Tak
84%

Tak
87%

Dla niemal polowy Asyryjczykéw $wieta sa okazja do odwiedzenia ro-
dziny i znajomych. Prawie jedna trzecia dostrzega w nich szans¢ na utozsa-
mienie si¢ ze swoja grupa narodowa. W tym miejscu konieczna jest uwaga,
ze najprawdopodobniej, gdyby pytanie bylo otwarte, taka odpowiedz nie
padiaby wcale lub bardzo niewiele razy — trudno przypuszczaé¢ bowiem,
by przy $wiatecznym stole co trzeci Asyryjczyk myslat przede wszystkim
o wspdlnocie narodowej, a nie o wlasnej rodzinie czy znajomych. Jednak
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to, ze sposréd zasugerowanych odpowiedzi tak duza liczba badanych wy-
brala wlasnie t¢ opcje, $wiadczy o procesie nadawania sensu @ posteriori,
o checi, by tak bylo. Jedna dziesiata pytanych nie ukrywa, ze nigdy nie za-
stanawiala si¢ nad znaczeniem $wiat, dla co trzynastego to po prostu dzieri

wolny od szkoly lub pracy, dla kilku procent czas zadumy i refleksji.

Wykres 62
Znaczenie swigt m okazja do odwiedzenia rodziny,
. znajomych
(Asyryjczycy)
® mozliwosé utozsamienia sie ze
3% 3% wspdlnotg narodowsg

7%
B nigdy sig nad tym nie
zastanawiatem/zastanawiatam

10%

W dzien wolny od szkoty/pracy

B czas zadumy i refleksji

0,
30% 47% cos innego
W przypadku Aramejczykéw $wigta réwniez stanowig przede wszystkim
okazje¢ do odwiedzenia rodziny i znajomych, potem za$ do utozsamienia si¢
ze wspdlnota narodowa. Ponad jedna dziesigta nigdy nie myslata o znacze-

niu $wiat. Tylko 2% traktuje je jako dni wolne od pracy czy szkoly.
Wykres 63

Znaczenl'e SWIat W okazja do odwiedzenia rodziny,
(Aramejczycy) znajomych
B mozliwosé utozsamienia sie ze

2% 4% wspdlnota narodowg
|

M nigdy sie nad tym nie
zastanawiatem/zastanawiatam

11%

M czas zadumy i refleksji

11%

m dzien wolny od szkoty/pracy

30% 42% cos innego
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Jedyna réznica w przypadku odpowiedzi na to pytanie jest nieco wigk-
szy odsetek Aramejczykéw, dla kedrych $wieta to czas zadumy i refleksji,
w poréwnaniu z Asyryjczykami, sposréd ktérych wiecej uwaza $wieta za
dni wolne od pracy i szkoly. Ta niewielka réznica moze wynika¢ z innego
stosunku do $wigt w Europie oraz w Stanach Zjednoczonych — refleksyjne-
go na Starym Kontynencie, $wieckiego/rozrywkowego na Nowym.

4.3.6. Religijnos¢

4.3.6.1. Przynaleznos¢ religijna

Niezwykle istotnym pytaniem jest to o przynalezno$¢ religijna, gdyz
bycie Asyryjczykiem lub Aramejczykiem najczesciej oznacza uczgszczanie
do konkretnego kosciota orientalnego.

Jedna trzecia badanych Asyryjczykéw nalezy do Asyryjskiego Kosciota
Wschodu, doktadnie tyle samo do Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego.
Co 6smy respondent jest wyznawcg Chaldejskiego Kosciota Katolickiego,
co trzynasty ktérego$ z Koscioléw protestanckich. Niewielka liczba pyta-
nych wskazala na Starozytny Kosciét Wschodu, Kosciét rzymskokatolicki
oraz Syryjski Kosciét Katolicki.

Wykres 64
Przyna' ezZnosc rel ig ij na mAsyryjski Kosciol Wschodu
(Asyryjczycy) B Syryjski Koscid
Ortodoksyjny

40% o . _
B Chaldejski Kosciot Katolicki

35% 340 349
DKoscidt protestancki

30% 1
oKosciot rzymskokatolicki
25% 1
20% 4 OStarozytny Koscidt
Wschodu
15% 5% O Syryjski Kosciot Katolicki
10% 1 707 oZaden

5% 5%

9% 7

1% 1% 1% olnny
0% 1 T
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Zupelnie inaczej ksztaltuje si¢ przynaleznos¢ religijna w przypadku Ara-
mejczykéw — 90% stanowig tu cztonkowie Syryjskiego Kosciota Ortodok-
syjnego. Zaden z pozostalych Kosciotéw — chaldejski, maronicki, prote-
stancki — nie gromadzi nawet jednej trzydziestej wspdlnoty.

Wykres 65
Przynaleznosc¢ religijna | msyriski kosciet
y ( A . )g J Ortodoksyjny
ramejczycy
oo, |85 ‘ Katolicki
‘ OChaldejski Koscict
80% 1 ‘ Katolicki
70%
‘ DKosciot marenicki
60% ‘
50% 1 ‘ OKosciot protestancki
40% ]
30% ‘ OZaden
20%
10% - ‘ |:||nn3l'
3% 205 2% qop 195 2% ‘
Doy - T — |

Na podstawie tego poréwnania wyraznie wida¢, ze wierny Asyryjskiego
Kosciola Wschodu prawie na pewno bedzie identyfikowal si¢ jako Asyryj-
czyk, natomiast cztonek Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego moze by¢
réwnie dobrze Asyryjczykiem, jak i Aramejczykiem. Chaldejczycy przewaz-
nie utozsamiaja si¢ z Asyryjczykami, za§ Maronici niemal wylacznie z Ara-
mejczykami (o ile nie uwazaja si¢ za libadiskich czy tez arabskich chrzescijan).
Wsréd jednej i drugiej grupy zdarzajg si¢ protestanci oraz syryjscy katolicy.

Zaden z badanych nie zadeklarowal si¢ jako muzutmanin, cho¢ tacy ist-
niejg — Asyryjczycy zyli na ziemiach, ktére jako pierwsze ulegly podbojo-
wi muzutmanskiemu. Podobienistwo jezyka, religii i zwyczajow, polaczone
z nawracaniem mieczem, sprawily, ze wielu z nich przeszto na islam, za-
chowujac pewng odrebnosé na plaszczyznie kultury materialnej i niemate-
rialnej. Mimo tego nie sa uznawani za , prawdziwych” Asyryjczykéw przez
wielu swoich chrzescijaniskich wspétbraci.
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Zyjacy w Szwecji, cho¢ pochodzacy z Turcji, Asyryjczyk Ozmen Denho,
wychodzac z zalozenia, ze religia nie decyduje o przynaleznosci do danego
narodu, za$ chrzescijanie nie majg przysztosci na Bliskim Wschodzie, pré-
bowat zalozy¢ stowarzyszenie Asyryjczykéw-muzutlmanéw. Przedsiewziecie
to nie powiodlo si¢ w Stambule — potencjalnie zainteresowani za bardzo
bali si¢ naglo$nienia sprawy — za to udato si¢ w Midjacie w Turcji, gdzie jest
okolo szes¢dziesigciu dziataczy asyryjsko-muzutmanskich, z keérymi sym-
patyzuja wyksztalceni Asyryjczycy-chrzeécijanie. Jednak prosci ludzie nie
ufaja ani konwertytom, ani potomkom konwertytéw. Sam Ozmen padt
zreszta ofiarg pewnego ostracyzmu spofecznego — jego dawni znajomi, tu-
reccy profesorowie uniwersyteccy, zerwali lub ograniczyli z nim kontakey®.

Zasadniczo jednak kwestia Asyryjczykéw-muzulmandw jest traktowana
jako marginalna przez intelektualistéw. Z problemem tym w ogoéle si¢ nie
spotkatam.

4.3.6.2. Prakeyki religijne

Interesujace jest sprawdzenie poziomu deklarowanej religijnosci respon-
dentéw. Ot6z wigcej Aramejczykow (trzy czwarte) uwaza si¢ za wierzacych
praktykujacych w poréwnaniu do nieco ponad polowy Asyryjczykéw. Spo-
$réd tych ostatnich (niemal jedna trzecia) to wierzacy niepraktykujacy; wie-
rzy, lecz nie prakeykuje co piaty badany Aramejczyk. Wsrdd Asyryjczykéw
jest wigcej niewierzacych niepraktykujacych oraz oséb, ktére nie identyfi-
kujg si¢ z zadng religia, cho¢ uznajg istnienie sit nadprzyrodzonych.

Wykres 66
Religijnos¢ respondentéw asyryjskich i aramejskich
Religijnos¢ ‘ _ Religijnos¢
Asyryjczykéw = wierzacy praktykujacy Aramejczykéw  wierzacy praktykujacy
1% . . _
6% wierzaey niepraktykujacy 3%, 2%1% wierzacy niepraktykujacy

7%
M niewierzacy niepraktykujacy 19%
— m nieidentyfikujacy sie z zadng
religia, ale wierzacy w sity
nadprzyrodzone
W niewierzacy praktykujacy

M nieidentyfikujacy sig z zadng
religig, ale wierzacy w sity
nadprzyrodzone

32%I m niewierzacy praktykujgcy

75% W niewierzacy niepraktykujgcy
b

4 Wywiad z Ozmenem Denho, Szwecja, 30.06.2007.
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W przypadku tego pytania odpowiedzi wskazuja na wigksze przywiaza-
nie Aramejczykéw do Kosciota, w ich przypadku réwnoznacznego z Syryj-
skim Kosciotem Ortodoksyjnym. Asyryjczycy jawia si¢ jako bardziej zlaicy-
zowani, cho¢ i tak odsetek ludzi wierzacych jest wéréd nich przytaczajacy.

4.3.6.3. Nasilenie prakeyk religijnych

Pytanie o nasilenie praktyk religijnych mialo w pewnym sensie zwe-
ryfikowaé poprzednie. Po przeanalizowaniu uzyskanych danych na temat
czgstotliwosci partycypowania w mszach $wictych okazalo sie, ze Asyryj-
czycy nie sg weale duzo bardziej zlaicyzowani od Aramejczykéw, chod sie
za takich uwazajg (co tez jest symptomatyczne). Mniej wigcej jedna trzecia
respondentéw uczestniczy w nabozeristwach regularnie — w kazdg niedzie-
le lub czgsciej. Prawie potowa pojawia si¢ w kosciele kilka razy do roku,
co dziesiata osoba tylko podczas specjalnych okazji, co dwudziesta jedynie
podczas $wiat. Jedyna znaczniejsza réznica to o 5 punktéw procentowych
wigksza liczba Asyryjczykéw nigdy niepojawiajacych si¢ w swigtyni.

Z drugiej strony, nie sposéb nie zauwazy¢ laicyzacji, ktéra dotyka Asy-
ryjezykéw i Aramejczykéw w diasporze, szczeg6lnie europejskiej (dla po-
réwnania, w kazdg niedziele bierze udziat w mszy ok. 20% respondentéw
asyryjskich w Europie, za$ az 40% w USA). Znakomita wigkszo$¢ uczgsz-
czajacych regularnie do kosciota to ludzie starsi, mlodszych religia nie in-
teresuje, ulegaja wplywowi swoich ateistycznych lub agnostycznych znajo-
mych spoza wspélnoty etnicznej*.

Wykres 67
Nasilenie prakeyk religijnych wéréd respondentéw asyryjskich i aramejskich

Nasilenie praktyk religijnych Nasilenie praktyk religijnych
(Asyryjczycy) (Aramejczycy) .
7% m kilka razy do roku 4% 2% M kilka razy do roku

5% w kazda niedziele
lub czesciej
48% m tylko podczas
specjalnych okazji
M tylko podczas
Swiat
W weale

44% w kazda niedziele 9%

12% lub czesciej

m tylko podczas
wyjatkowych okazji

M tylko podczas $wiat

m wcale 37%/

“ Wywiad z dwoma przedstawicielami Assyrian Democratic Movement, Szwecja, 29.06.2007.
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Trudno powiedzied, czy forma nabozeristw odprawianych przynajmniej
cze$ciowo po syryjsku (a wiec w jezyku coraz mniej zrozumiatym), czy ich
dtugos¢ (okolo trzech godzin) ma wplyw na odsuwanie si¢ od Kosciota mto-
dych, ktérzy ,nie cheg traci¢ czasu w weekend”. Z pewnoscig msze, jak we
wszystkich obrzadkach ortodoksyjnych, nastawione sa na rytual: kaplan,
ubrany w wyjatkowo zdobne szaty liturgiczne, sprawuje ofiar¢ przed zasto-
nigtym oltarzem, wierni bardzo czesto wykonujg znak krzyza, dos¢ swo-
bodnie wstajg badz siadaja, przy czym kobiety czynia to po lewej stronie
kosciola, z whosami przewaznie przykrytymi koronkowymi chustami, mez-
czyini za$ po prawej stronie z glowami odkrytymi. Eucharystia (pod dwie-
ma postaciami — chleba i wina) zarezerwowana jest na najwicksze swicta lub
udzielana na wyrazne indywidualne zadanie, za to sakrament namaszczenia
chorych jest popularny (polega na kilkugodzinnych modtach, polaczonych
z okadzaniem chorego i kfadzeniem Pisma Swictego na jego glowie)*

4.3.7. Wiezi spoleczne

4.3.7.1. Zainteresowanie zyciem rodakéw

Znakomita wigkszo$¢ Asyryjczykéw i Aramejczykdw jest zainteresowana
zyciem swych rodakéw, jako wyjatki potwierdzajace regute mozna potrak-
towad tych, ktdrzy nie wyrazaja takiego zainteresowania.

Wykres 68

Zainteresowanie zyciem rodakéw wyrazane przez respondentéw asyryjskich i aramejskich

Zainteresowanie zyciem innych Zainteresowanie zyciem innych
Asyryjczykow Aramejczykow

Nie

4%

Nie
3%

Tak

Tak 96%

97%

 Msza w syryjskim kosciele ortodoksyjnym w Szwecji, obserwacja uczestniczaca,

1.07.2007.
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4.3.7.1.1. Geograficzne roztozenie zainteresowania

Zazwyczaj nie jest to zainteresowanie nastawione na jaka$ konkretng
grupe Asyryjczykéw czy Aramejczykéw — przynajmniej dziewied dziesia-
tych badanych twierdzi, ze obchodzg go rodacy zyjacy zaréwno w ojczyznie,
jak i w diasporze. Nieco wigcej (0 5 punktéw procentowych) Asyryjczykéw
przejawia zainteresowanie jedynie swoimi wspétbraémi na Bliskim Wscho-
dzie. W przypadku obu grup odsetek oséb szukajacych wylacznie danych
na temat diaspory jest bardzo znikomy.

Wykres 69
Geograficzne roztozenie zainteresowania zyciem rodakéw
wyrazanego przez respondentéw asyryjskich i aramejskich
Zainteresowanie zyciem Zainteresowanie zyciem
Asyryjczykow Aramejczykow
w
diasporze w
1% diasporze
W w 1%
ojczyinie ojczyznie w
9% iw w ojczyZnie
diasporze ojezyinie iw
90% 4% diasporze

95%

4.3.8. Symbole narodowe

Symbole narodowe reprezentujg stosunkowo nowy rozdziat w historii
symbolizmu zbiorowosci. Na wiele lat zanim powstaly narody, plemiona
i klany uzywaty znakéw, ktére pozwalaly im odréznié si¢ od innych. Takimi
znakami staly si¢ totemy — materialne znaki grupowej osobowosci, ozna-
czajace wszystko, co do wspdlnoty nalezato — jej wlasnos¢, $wigte miejsca
i ludzi. Z kolei totemizm starozytny i Sredniowieczny obrazowat narzucenie
wiadzy konkretnych rodéw ich poddanym, stad zdobycie proporca wladcy
oznaczalo pozbawienie go wladzy*. Narodziny narodéw oznaczaly nowa
fazg totemizmu. W XVIII wieku pojawily si¢ zestawy symboli: hymny, sto-
lice, monety, flagi, bohaterowie, $wicta, pomniki, motta, $wiatynie itp. Byla
to kombinacja egalitaryzmu najdawniejszych toteméw i elitaryzmu tych ze
starozytnosci i Sredniowiecza, innymi stowy, demokratyzacja kolektywnego

%K. A. Cerulo, op. cit., s. 12.
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symbolizmu. Z jednej strony, symbole narodowe zaczely identyfikowaé po-
lityczne przywédztwo, z drugiej — staly si¢ szeroko dostgpne?’.

Pytanie o symbole nastreczyto trudnosci zaréwno Asyryjczykom (jedna
sz6sta nie potrafita udzieli¢ zadnych odpowiedzi), jak i Aramejczykom (jed-
na pigta nie poradzila sobie z tym zagadnieniem).

Najbardziej rozpoznawany symbol asyryjski jest niedawnej proweniencji.
Wymieniona przez ponad polowe badanych flaga, znana jako Ara D’Arur,
zaprojektowana zostala przez George’a Atanosa w 1968 roku, za$ trzy lata
p6zniej zaakceptowana przez Assyrian Universal Alliance, Assyrian National
Federation oraz Bet-Nahrain Democratic Party. W centrum flagi asyryj-
skiej znajduje si¢ ztoty krag, ktdry reprezentuje storice. Otaczajaca go czte-
roramienna gwiazda symbolizuje ziemig, bl¢kitny kolor oznacza spok;.
Faliste wstegi odchodzace od $rodka do czterech rogéw to trzy gtéwne rzeki
Asyrii: czerwony Tygrys (symbol odwagi), ciemnobl¢kitny Eufrat (obfitos¢)
i biala Zawa (pokdj). Pojawiajaca si¢ czasami czerwona skrzydlata sylwetka
na gorze flagi to dodany przez parti¢ Bet-Nahrain przedchrzescijanski bég
asyryjski — Aszur, znany gléwnie z ikonografii epoki zelaza®. [Il. 15]

Wezesniej, jeszcze przed I wojna $wiatowa, wspélnota asyryjska w kon-
taktach z zachodnimi potegami uzywata innej flagi — skladajacej si¢ z trzech
poziomych paséw: tososiowego, biatego i czerwonego. Trzy biate gwiazdy w le-
wym gérnym rogu flagi symbolizowaly gléwne Koscioty: Kosciot Wschodu,
Chaldejski Kosciét Katolicki oraz Syryjski Kosciét Ortodoksyjny®. [11. 16]

W latach 1915-1923 armia asyryjska uzywala flagi przypominajacej
szwajcarska, przedstawiajaca bialy krzyz na czerwonym tle. Réznita si¢ do-
datkowa okragla pieczecia w lewym gérnym roku — osobistym znakiem
Aghi Petrosa™®. [Il. 17]

Jedna trzecia respondentéw jako symbol asyryjski wymienilta lamas-
su, czyli byka asyryjskiego. Lamassu wywodzi si¢ z tradycji sumeryjskiej,
do sztuki asyryjskiej przeniknat za posrednictwem Hetytéw. Jest to posag
wyobrazajacy skrzydlatego byka o ludzkiej, brodatej twarzy, czyli tzw. istotg
zoomorficzna. Tiara z rogéw symbolizuje potege, broda — inteligencje, za$
pas opasujacy tuléw — magiczna moc. Lamassu wywodzace si¢ z najpdzniej-

47 Ibidem, s. 13.

8 The Meaning of the Assyrian Flag, AINA, http://www.aina.org/aol/flag.htm, data wej-
$cia 14.01.2010.

# Ibidem.

%0 Ibidem.
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szej tradycji mialy czasem lwie tapy, co nadawalo im cech tego zwierzecia.
Tradycyjnie jednak przedstawiano lamassu z pigcioma byczymi nogami, tak
aby posag z przodu wygladat na statyczny, z boku za$ na dynamiczny, kro-
czacy. Jego funkcja byto ochranianie wejs¢ do patacéw, w kulturze mezopo-
tamskiej byt duchem opiekuriczym. [II. 18]

Jedna piata badanych wymienita gwiazdg asyryjska. [Il. 19] Ta o§miora-
mienna gwiazda wywodzi si¢ z okresu nowobabilonskiego, w ktérym ozna-
czala planete Wenus i zwiazana z nig bogini¢ milosci i wojny — Inane/Isztar.
Z kolei na pieczgciach z okresu nowoasyryjskiego gérna potowa ciala Isztar
otoczona jest gwiazdami’'. [Il. 20]

Niewiele mniej badanych rozpoznaje boga Aszura, asyryjskiego boga
wojny, storica i stwérce $wiata. Giéwny osrodek jego kultu istniat w mie-
$cie Aszur w dzisiejszym Iraku. Atrybutami Aszura byta uskrzydlona tarcza,
tiara z rogami oraz napigty tuk. [Il. 21] Ponad jedna dziesigta pytanych
rozpoznaje réwniez boska malzonke Aszura — Isztar. [I1. 22]

Dokladnie jedna dziesigta respondentéw wymienita krzyz, niektérzy
sprecyzowali, ze chodzi o krzyz ,asyryjski”, ktéry ma trzy ramiona zakoni-
czone na podobieristwo kwiatéw lotosu lub granatéw — motywéw zdobni-
czych uzywanych przez starozytnych Asyryjczykéw. Taki krzyz pojawial sie,
na przyklad, na koronach noszonych przez anioly w przedchrzescijaniskiej
Mezopotamii, za$ po nadejsciu chrzescijaistwa przedstawiano go z dwoma
aniolami po bokach. [II. 23]

Kolejne symbole odsylaly przewaznie do sztuki starozytnej Asyrii, byly
to: posagi wladcow, takich jak Sargon, Aszurbanipal czy Hammurabi,
drzewo zycia (tajemniczy symbol pojawiajacy si¢ w otoczeniu ortoglowego
boga, kaptanéw badz kréla), orzet (lub raczej bég o glowie orta), asyryjskie
storice lub dysk itp.

Tabela 23
Symbole asyryjskie
Symbol N %
Flaga asyryjska 250 51
Lamassulbyk asyryjski 227 46
Gwiazda asyryjska 97 20

5V ]. Black, A. Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia. An Illustrated
Dictionary, London 1998, s. 169.
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Tabela 23 cd.
Symbol N %

Bég Aszur 86 18
Bogini Isztar 55 11
Krzyz 47 10
Starc.)iytn.i wiadcy (Sargonf Aszurbanipal, Hammurabi, 36 -
Semiramida, Abgar Wielki)

Drzewo zycia 34 7
Orzel 30 6
Asyryjskie storice/dysk 29 6
Mury Babilonu 20 4
Wieza Babel 13 3
Gilgamesz 11 2
Pétksiezyc Sin 10 2
Upadek Niniwy 10 2
Lew 10 2
Symbole organizacji/partii/klubéw/Kosciotéw 10 2
Alfabet 8 2
Szamasz (mezopotmamski bég storica) 7 1
Rzeki Eufrat i Tygrys 6 1
Kwiat w ksztalcie rozety 6 1
Cherub 6 1
Logo Zowaa 6 1
Asyryjscy bogowie 5 1
Inne 62 13
Odpowiedz ,wiele” lub ,nie wiem”/,nie rozumiem” 81 17

Niemal dwie piate badanych Aramejczykéw wymienito jako najwazniej-
szy symbol orla Surjojo, prawie jedna trzecia flage aramejska. W rzeczy-
wistosci jest to jeden i ten sam symbol. Projekt flagi opiera si¢ na relie-
fie odkrytym przez André Dupont-Sommera w Tell Halaf w Syrii. Relief
przedstawia dwéch mezczyzn z glowami bykéw podtrzymujacych uskrzy-
dlony dysk solarny. W przypadku flagi storice zastapiono plomieniem lub
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zniczem, symbolizujacym Ducha Swietego. Czerwony kolor tha przywokuje
skojarzenia z Sejfo. Kolor z6tty wyraza nadziej¢ na wlasne padstwo. [Il. 24]

Jedna czwarta badanych za typowo aramejski symbol uznata krzyz. Na-
stepne wskazania nie byly juz tak liczne i przypadaly na bardzo ogélna kate-
gori¢ ,,symbole chrzescijariskie”. Pojawialy si¢ rowniez symbole ewidentnie
asyryjskie, np. Isztar, lamassu, flaga asyryjska (sic!) lub zwiazane z innymi
etnosami, jak cedr libariski.

Tabela 24

Symbole aramejskie

Symbol N %

Orzet Surjojo 118 39

=)
~
jN
NS}

Flaga aramejska

Krzyz

~
~
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N
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Symbole chrzedcijariskie

fa—y
ja—y

Storice/dysk ze skrzydtami
Skrzydlaty byk

Uskrzydlony wieczny ogieri

Isztar

Aram (ojciec wszystkich Aramejczykdéw)

Swieci syryjscy ($w. Efrem, $w. Szarbel)

Sejfo
Alfabet
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Jezus

Jezyk (aramejski)

Lamassu

Krél Abgar

Flaga asyryjska
Cedr libaniski
Tur Abdin

Historyczni wladcy aramejscy

[SSIN OV S R N N S S S B AN BN AV, B IV, B IV, B i) N B o)W BN |
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Tabela 24 cd.
Symbol N %
Wieza Babel 3 1
Inne 51 17
Odpowiedz? ,nie wiem”/,nie rozumiem” 64 21

Pytanie o symbole ujawnito poglebiajaca si¢ réznice migdzy tozsamoscia
asyryjska a aramejskg przy wickszej spéjnosci tej pierwszej — Asyryjczycy nie
wymieniali aramejskich symboli, Aramejczykom zdarzalo si¢ wyliczaé sym-
bole ewidentnie asyryjskie (jak Isztar czy lamassu) lub nalezace do innych
nacji (cedr libadski). Ta ostatnia odpowiedz wskazuje zreszta na cigzenie
w kierunku libadskich Maronitéw. Zaskakuje duza liczba respondentéw,
ktérzy nie potrafili wymieni¢ zadnych symboli — najczesciej czlonkowie
narodéw o dobrze wykrystalizowanych tozsamosciach nie maja z tym pro-
blemu. To, ze najwigcej gloséw zdobyly flagi zaprojektowane w drugiej po-
towie XX wieku, jest dowodem na nasilenie si¢ procesu konstrukgji tozsa-
mosci w ostatnich latach.

4.3.9. Stopien asymilacji

4.3.9.1. Poparcie dla organizacji

Ponad trzy czwarte respondentéw aramejskich zadeklarowato poparcie
dla swoich organizacji — o 10 punktéw procentowych wiecej, niz miato to
miejsce w przypadku badanych Asyryjczykéw. Taka korzystniejsza dla Ara-
mejczykdw proporcja moze by¢ spowodowana faktem, ze jako statystycznie
miodsi, s3 oni nastawieni bardziej idealistycznie — wierza, ze ich organizacje
faktycznie moge wplynaé na rzeczywistosc.

Wykres 70
Poparcie dla asyryiskich i aramejskich organizacji

Poparcie dla organizacji Popracie dla organizacji
asyryjskich aramejskich

. Nie_
Nie 24%

34%

Tak

Tak 76%

66%
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4.3.9.2. Poparcie dla klubéw sportowych

Podobnie wyttumaczy¢ mozna jeszcze wicksza przewage aramejska
w pytaniu o poparcie dla klubéw sportowych. Kibicuje im ponad potowa
Aramejczykéw i okoto dwéch piatych Asyryjczykéw — sport jest domeng
ludzi mlodych. Kolejny czynnik, ktéry moze mie¢ tu znaczenie, to fake,
ze wigkszo$¢ badanych aramejskich pochodzi z Europy, w Szwecji za$ graja
najbardziej znane druzyny pitkarskie — zaréwno asyryjska, jak i aramejska.
Tym samym sport, a konkretnie pitka nozna, zdecydowanie bardziej porusza,
czasem wrecz antagonizuje grupe w Europie niz w Stanach Zjednoczonych.

Wykres 71
Poparcie dla asyryjskich i aramejskich klubéw sportowych
Poparcie dla asyryjskich klubow Poparcie dla aramejskich klubéw
sportowych sportowych
Tak Nie
37% 46%,
Nie Tak
63% 54%

Niekwestionowanym liderem wsréd klubéw sportowych jest zalozo-
na w 1974 roku asyryjska druzyna pitki noznej z Sédertilje, Assyriska FE,
ktérej kibicuje niemal trzy pigte badanych Asyryjczykéw. Dla poréwna-
nia, jej powstaly trzy lata pézniej aramejski odpowiednik — Syrianska FC
— dopinguje mniej niz jedna trzecia Aramejczykéw. Taki rozktad dumaczy¢
moga wyniki Assyriskiej FE ktéra jako pierwsza emigrancka druzyna trafita
w 1992 roku do szwedzkiej drugiej ligi, zas w 2004 roku zanotowala awans
do pierwszej ligi, gdzie mi¢dzy innymi pokonata IFK Goteborg 3:0 (obec-
nie gra znéw w drugiej lidze, marzac o powrocie do najwyzszej). Assyriska
cieszy si¢ zreszta wielka popularnoécia na calym Bliskim Wschodzie, jej
mecze transmitowane s3 w 80 krajach, klub dofinansowuja kibice z Iraku,
Iranu i Syrii, promuje go popowa piosenka Assyrian team — the team of my
dream, za$ niemal kazdy Asyryjczyk marzy o pdjsciu na mecz Assyriskiej™.

52 Najdziwniejsze derby swiata. A przynajmniej Szwecji, http:/[www.zczuba.pl/zczuba
/1,90957,7096013,Najdziwniejsze_derby_swiata__A_przynajmniej_Szwecji.html, data wej-
$cia 10.01.2010.
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Tymczasem Syrianska FC nie pozostaje daleko w tyle; przez lata powoli
picla si¢ w gére, by w 2009 roku zmierzy¢ si¢ z potgzniejsza Assyriska FE
Rozgrywajace si¢ w Szwecji derby to co$ wiecej niz spotkanie dwéch druzyn
— to konfrontacja nieformalnych reprezentacji dwéch ,nacji” — asyryjskiej
i aramejskiej. Nigdzie konflikt mi¢dzy dwoma grupami nie jest bardziej
widoczny niz w Sédertilje, gdzie w latach 90. XX wieku béjki pomiedzy ki-
bicami bywaly tak gwaltowne, ze odwolywano mecze, sportowi prominenci
stali sobie listy z pogrézkami, w komitecie walczyly ze sobg klany, za$ gracze
bywali zastraszani, i to mimo faktu, ze w tym samym czasie obie druzyny
stracity swéj etniczny charakter, odchodzac od zatrudniania pitkarzy wy-
Yacznie odpowiedniego pochodzenia®. [II. 25]
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Asyryjskie kluby sportowe
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20%
oOlnne
o7 | 7%
10% 4% 3% 3% 3% —| OWszystkie
0% -

Podczas derbéw w 2009 roku Syrianska pokonata Assyriska 1:0°, obec-
nie obie druzyny dzieli jedno miejsce w tabeli (Assyriska jest czwarta, Sy-
rianska pigta). Niektérzy marza o tym, by zespoly si¢ polaczyly, zamiast
walczy¢ o tych samych sponsoréw, gdyz emocje zwigzane z dopingowaniem

%3 The Strangest Football Derby in the World, http://www.christiansofiraq.com/two-as-
syrian-soccore-teams.html, data wejscia 10.01.2010.

>4 Wiecej o tym wydarzeniu oraz wplywie sportu na ksztaltowanie tozsamosci asyryj-
skiej/syryjskiej zob. C. Rommel, Assyrians or Syriacs? Middle Eastern Identity Formation
Through Football in Sweden, Middle East Institute Viewpoints: Sport and the Middle East,
USA 2010, s. 20-23.



249

konkretnej druzyny potrafig sktéci¢ cale rodziny. Jednoczesnie zdarzajqg sie
fani, ktérzy dopinguja ,wrogie” druzyny — w ankiecie 3% Asyryjczykéw
przyznalo si¢ do popierania Syrianskiej, dokladnie tylu samo Aramejczy-
kéw napisato, ze kibicuje Assyriskiej. Z drugiej strony polaczenie druzyn
spowodowaloby z pewnoscig utrate wielu kibicéw zaréwno wérdéd zade-
klarowanych Asyryjczykéw, jak i Aramejczykéw, gdyz obie grupy buduja
swojg tozsamo$¢ podczas spektakli sportowych, ktére po czeéci zastepuja
spektakle militarne. [Il. 26] Pozostale dyscypliny sportowe, np. siatkéwka
czy koszykdwka, nie budzg juz takich kontrowersji, tym samym liczba ich
fanéw jest zdecydowanie mniejsza.
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Aramejskie kluby sportowe
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Kwestia integracji w krajach zamieszkania zostala rozwazona w trzech
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4.3.9.3. Integracja w krajach zamieszkania

aspektach, mianowicie jako integracja na plaszczyznie kulturalnej, politycz-
nej oraz religijnej. Wszystkie wskazniki byly nieco wyzsze wéréd grupy asy-
ryjskiej, poza tym widoczny byt ten sam schemat — respondenci deklarowali
przede wszystkim udziat w zyciu kulturalnym krajéw przyjmujacych (okoto
trzech czwartych Asyryjczykéw do trzech piatych Aramejczykéw), nastep-
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nie w zyciu politycznym (ponad polowa do niecalej potowy), na samym
koricu za$§ w zyciu religijnym (niecale dwie pigte do ponad jednej trzeciej).
Takie odpowiedzi nie dziwia, gdyz korzystanie z oferty kulturalnej krajéw
zamieszkania nie wiaze si¢ z zadnymi wymogami natury formalnej, nie wy-
maga tez przewarto$ciowywania tradycyjnej religijnosci wschodniej. Z ko-
lei, aby w pelni uczestniczy¢ w zyciu politycznym danego padstwa, nalezy
by¢ jego obywatelem — za$ niekt6rzy Asyryjczycy/Aramejczycy ciagle cze-
kaja na naturalizacj¢. Dodatkowo, niekt6rych z nich problemy polityczne
krajéw pobytu moga nie interesowaé w takim stopniu, jak interesowalyby
ich w przypadku wlasnego panstwa. Jesli chodzi o zycie religijne, to wigk-
s20$¢ Asyryjczykéw i Aramejczykéw pozostaje wiernymi swoich obrzadkéw
i uczgszeza do kosciotéw orientalnych (o ile takie zostaly wzniesione w po-
blizu miejsca ich zamieszkania). W przypadku niemoznosci skorzystania
z wlasciwego kosciota, wybierajg inng $wiatynie chrzescijariska. Oczywiscie
nie dotyczy to waskiej grupy asyryjskich i aramejskich protestantéw oraz
katolikéw, ktérzy w tym przypadku automatycznie niejako trafiajg poza
obreb swoich wspélnot etnicznych.

Zasadniczo jednak deklarowany poziom integracji jest dos¢ wysoki, zas
Koscioly syryjskie pozostaja tradycyjnymi bastionami tozsamosci zaréwno
asyryjskiej, jak i aramejskiej.
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Poziom integracji respondentéw asyryjskich
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Wykres 75

Poziom integracji respondentéw aramejskich
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4.3.10. Przekonania i emocje

Kolejne pytanie mialo za zadanie przyblizy¢ asyryjskie i aramejskie
przekonania na temat wlasnego pochodzenia oraz zwigzane z tym emo-
¢je. Nasilenie przekonan oraz emocji mierzyla pigciostopniowa skala.
Do poréwnania uzyto odpowiedzi respondentéw, ktérzy catkowicie
zgadzali si¢ z wysunigtymi stwierdzeniami, w celu wyostrzenia réznic
(przy uwzglednieniu odpowiedzi tych, ktérzy zgadzali si¢ w jakims
stopniu, réznice bylyby mniej wyrazne).

4.3.10.1. Swiadomos¢ pochodzenia

Ponad cztery piate Asyryjczykéw twierdzi, ze ma $wiadomosci swo-
jego pochodzenia i tego, co ono znaczy. Takie przekonanie zywi dwie
trzecie Aramejczykéw. Pozostaje to w zgodzie z wezesniejszymi obser-
wacjami i pytaniami — Asyryjczycy maja bardziej wykrystalizowang
$wiadomos¢ pochodzenia, Aramejczycy zaczynaja dokonywaé autode-
finicji.
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Swiadomos¢ pochodzenia respondentéw asyryjskich i aramejskich
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4.3.10.2. Poczucie szczgécia z przynaleznosci do wspdlnoty

Bardzo podobny odsetek respondentéw stwierdzit, ze przynaleznos¢
do wspélnoty go uszczesliwia — ponad cztery pigte. Tak wysoki wskaznik
moze sugerowad, ze w przyszioéci obie grupy beda obstawaly przy wybra-
nych przez siebie identyfikacjach zbiorowych.
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Poczucie szczedcia z przynaleznosci do wspdlnoty asyryjskiej i aramejskiej
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4.3.10.3. Pochodzenie od starozytnych imiennikéw

Pytanie o pochodzenie od starozytnych imiennikéw trafialo w sedno
problemu. Dokladnie 70% respondentéw asyryjskich nie mialo cienia
watpliwosci, ze pochodzi od starozytnych Asyryjczykéw, odpowiednio
taki poziom pewnosci co do aramejskich przodkéw wyrazala ponad po-
fowa aramejskich badanych. W obu grupach bylo po kilkanascie procent
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niezdecydowanych lub przeciwnych takiemu stwierdzeniu, co pokazuje,
ze historyczni przodkowie odgrywaja bardzo wazna rol¢ w konstruowaniu
wspolczesnej tozsamosci, a wlasciwie dwoch odrebnych tozsamosci bada-
nych. Starozytni antenaci zdaja si¢ istotniejsi dla Asyryjezykéw, Aramejczycy
czeéciej dopuszczaja mysl o tym, ze w ich zylach plynie mieszanka krwi
réznych ludéw semickich.
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Pochodzenie od starozytnych imiennikéw — Asyryjczykéw i Aramejczykéw
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4.3.10.4. Poczucie przynaleznosci do rdzennych ziem

Duze przywigzanie do ziem nazywanych Asyrig badz Aram-Nahrain
deklaruje niemal dwie trzecie badanych asyryjskich i ponad polowa ara-
mejskich. Jest to kolejne pytanie pokazujace rol¢ pewnych tworéw wyobra-
zonych, w tym przypadku ojczyzn(y), w ksztaltowaniu si¢ wspétczesnych
tozsamosci. Réwniez i ten element wykorzystywany jest w wigkszym stop-
niu przez Asyryjczykéw. Obu podgrupom chodzi o mniej wigcej te same,
zmitologizowane tereny Iraku, Iranu, Syrii i Turdji.
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Poczucie przynaleznosci do rdzennych ziem — Asyrii i Aram-Nahrain
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4.3.10.5. Indywidualne dociekania historii przodkéw

Punkt ten miat za zadanie dopelni¢ padajace wezesniej w ankiecie py-
tanie o znajomo$¢ historii rodziny poprzez sprawdzenie, czy respondenci
podejmuja wysitek, aby owa histori¢ pozna¢ — konkretnie zas$, czy korzy-
staja z przekazéw ustnych. Okazalo sie, ze czyni tak dokladnie trzy piate
badanych asyryjskich i nieco ponad potowa aramejskich (wraz z responden-
tami, kt6rzy zgodzili si¢, cho¢ z mniejszym przekonaniem, liczba ta bliska
jest 90%). Jest to wiec kolejne potwierdzenie wigkszego aktywizmu grupy

asyryjskie;j.
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Indywidualne dociekania historii przodkéw przez respondentéw asyryjskich i aramejskich
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4.3.10.6. Preferencja tradycyjnej kuchni, muzyki, zwyczajow

Zdecydowang preferencje tradycyjnej kuchni, muzyki i zwyczajéw,

a wiec codziennych przejawdw kultury, takze nizszej, zadeklarowata podob-

na liczba badanych asyryjskich i aramejskich, mianowicie niecale trzy piate.
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4.3.10.7. Duma ze wspélnoty

Whrew antycypowanej przewagi asyryjskiej takze w tej kategorii, to wig-
cej Aramejczykéw (dwie trzecie) zdecydowanie czuje si¢ dumnymi ze swojej
wspolnoty, dla poréwnania taki stopieri pewnosci charakteryzuje nieco po-
nad polowe Asyryjczykéw. By¢ moze spowodowane jest to wickszym kry-
tycyzmem starszych respondentéw asyryjskich oraz idealizowaniem swojej
grupy przez Aramejczykéw.
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4.3.11. Tozsamosé

4.3.11.1. Najwazniejsze zagrozenia dla tozsamosci

Jedni i drudzy respondenci za najwigksze zagrozenie dla swojej tozsa-
mosci zbiorowej uznali zapomnienie jezyka (niemal trzy czwarte badanych
z obu grup). Asyryjczycy jako drugie pod wzgledem istotnosci zagroze-
nie widzg polityczne i spoleczne niepokoje w ojczyznie (tak odpowiedziat
prawie co siédmy pytany), natomiast Aramejczycy — porzucenie tradycji.
To ciekawa réznica, gdyz wskazuje na to, ze Asyryjczycy widzg problem
poza soba, za$ Aramejczycy w sobie — ci ostatni zdaja sobie sprawe z tego,
jak bliscy sg zaniechania tradycji. Trzecie zagrozenie — na poziomie trzech
piatych badanych — to asymilacja w diasporze. Za tak samo powazny pro-
blem Asyryjczycy uznali emigracj¢ z ojczyzny, dla Aramejczykéw wazniej-
sza jest utrata wigzi wewnatrz wspdlnoty aramejskiej (co wskazuje na ich
wigkszg niepewno$¢ wzgledem spéjnosci grupy). Podobna liczba gloséw
badanych asyryjskich padta na wymienione wcze$niej przez Aramejczykéw
porzucenie tradycji oraz utrat¢ wi¢zi wewnatrzwspdlnotowej (miejsce piate
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i széste), natomiast nieco mniej Aramejczykéw wskazato na niepokoje w oj-
czyznie (ponad potowa) i emigracj¢ z niej (dwie piate). Na ostatnim miejscu
uplasowata si¢ utrata kontaktu z ojczyzna, wymieniona przez ponad dwie
piate badanych asyryjskich i doktadnie jedng trzecig aramejskich.
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Zagrozenia dla asyryjskiej tozsamosci
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Z ogélnego poréwnania wylania si¢ obraz podobnej percepcji zagrozeni
przez obie grupy (przy odrobing inaczej rozmieszczonych akcentach i nieco
bardziej wyostrzonych problemach w oczach grupy asyryjskiej). Znakomita
wickszo$¢ respondentéw najbardziej boi si¢ zapomnienia jezyka — gléw-
nego wyréznika spoérdd innych etnoséw, za$ najmniej utraty kontaktu
z ojczyzng (w dobie Internetu i rozwinigtego transportu lotniczego jest on
zdecydowanie ulatwiony).

Zagrozenie, ktére nie zostalo wymienione w ankietach, ale pojawilo
sic w wywiadach, jest przeciwienstwem asymilacji. Chodzi mianowicie
o gettoizacje, konkretnie za$ o gettoizacj¢ mniejszosci asyryjsko-aramej-
skiej w Szwecji. Z jednej strony do wspomnianego zjawiska mialby pro-
wadzi¢ fakt zamkniecia spoteczeristwa szwedzkiego. Przecigtny Szwed utrzy-
muje kontakt z dwoma, trzema przyjaciélmi z dziecifistwa, co powoduje,
ze mlody Asyryjczyk czy Aramejczyk przyjezdzajacy z Bliskiego Wschodu

praktycznie nie ma szans znalez¢ przyjaciét wéréd miejscowej ludnosci.
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W rezultacie ma miejsce socjologiczne zjawisko powstawania mentalnosci
»oblezonej twierdzy” — Asyryjczycy/Aramejczycy garna si¢ do siebie, czujac
si¢ odrzuceni przez Szweddw. Zreszta nie ma zbyt wielu mozliwosci in-
tegracji, wedlug samych zainteresowanych w Sodertilje 90-95% uczniéw
uczeszezajacych do szkot stanowia Asyryjczycy/Aramejczycy, za$ pozostate
5-10% to nie szwedzka klasa srednia, a dzieci innych imigrantéw (Hindu-
s6w, Afrykariczykéw itp.)>.
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Asyryjczycy/Aramejczycy czesto postrzegaja Szwedéw jako leniwych i uprze-
dzonych; tym ostatnim za$ zdarza si¢ okresla¢ wszystkich imigrantéw z Po-
tudnia i Wschodu ,,czarnoglowymi”. Wedtug respondentéw to pejoratywne
i bolesne okreslenie wskazuje na brak zainteresowania poszczegélnymi gru-
pami etnicznymi, na traktowanie ich zbiorowo jako niechcianych ,,obcych™.

Z drugiej strony niekt6érzy badani zauwazaja negatywny wplyw spo-
feczenstw zachodnich na wlasng grupe etniczna, jesli chodzi o styl zycia.
W dwéch wywiadach przeprowadzonych w Szwecji pojawila si¢ nostalgia
za latami 90. XX wieku, kiedy $wiezo przybyli imigranci byli bardziej zin-

% Wywiad z dwoma przedstawicielami Assyrian Democratic Movement, Szwecja, 29.06.2007.
> Wywiad z Asyryjczykiem z Syrii, wolontariuszem w ,,Suroyo TV”, Szwecja, 30.06.2007.
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tegrowani, garneli si¢ do siebie, pomagali sobie. Ta idealna wedtug respon-
dentéw sytuacja zostala skontrastowana z obecna, kiedy kazdy zamyka si¢
we wlasnym domu, coraz niechetniej spotyka si¢ z rodakami. Jako przyklad
zostal podany budynek, w ktérym mieszka pig¢ rodzin asyryjskich — ich
wzajemne kontakty ograniczajg si¢ do zdawkowych pozdrowiert wymienia-
nych w windzie. Zrédlem pogorszenia stosunkéw jest podzial na Syryjczy-
kéw (Aramejczykéw) i Asyryjczykéw, ale rowniez wyzszy status materialny
wspélnoty, ktéry powoduje, ze $cista wspdlpraca pomiedzy jej cztonkami
nie jest juz konieczna®. Tradycyjne cotygodniowe spotkania kobiet asy-
ryjskich/aramejskich po nabozenstwie takze nie daja im takiej satysfakeji,
jak kiedys, za$ ogladanie telewizji coraz czgéciej wygrywa z odwiedzinami
u znajomych®®.

4.3.11.2. Istotno$¢ zachowania tozsamosci

Nie powinien dziwi¢ fakt, ze dla dokladnie czterech piatych badanych
aramejskich zachowanie tozsamodci jest bardzo istotne; dla czterech punk-
téw procentowych wigcej Asyryjczykéw jest to sprawa pierwszej wagi.
Trzeba przy tym zauwazy¢, ze to, co znakomita wigkszo$¢ percypuje jako
»zachowanie tozsamosci”, dla waskiej grupy intelektualistéw-nacjonalistéw
jest jej ,konstruowaniem” — projektem, ktéry dopiero niedawno zaczat by¢
wdrazany.

Wykres 85

Istotno$¢ zachowania asyryjskiej i aramejskiej tozsamosci

Zagrozenia dla asyryjskiej tozsamosci Zagrozenia dla aramejskiej
tozsamosci

ki 80%
mzapomnienie jezyka ° mzapomnienie jezyka

70% -

60% 60% 59% 589 -Eg%%T:‘;vs;g;eyﬂ:

masymilacja w diasporze

Bporzucenie tradycji

60% -

44% Dasymilacja w diasporze

50%

oemigracja z ojczyzny
Outrata wiezi wewnatrz
wspoélnoty aramejskiej
Opolityczne i spoteczne
niepokoje w ojczyznie
Oemigracja z ojczyzny

40%

oporzucenie tradycji
30% +
Outrata wiezi wewnatrz

wspolnoty asyryjskiej 20% 4
Outrata kontaktu z ojczyzna,

10%

Outrata kontaktu z ojczyzna|

0% -

> Ibidem.
%8 Wywiad z Asyryjka z Syrii, zona wolontariusza w ,,Suroyo TV”, Szwecja, 29.06.2007.
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4.3.11.3. Sposoby zachowania tozsamosci

Pytanie o sposoby zachowania tozsamosci bylo pytaniem otwartym,
niemniej jednak duza cz¢$¢ respondentéw zasugerowala si¢ wezesniejszym
punktem o zagrozeniach dla ich tozsamosci zbiorowej. Odpowiedzi zostaly
pogrupowane w kategorie; znakomita ich wigkszo$¢ pojawila si¢ w przy-
padku grupy zaréwno asyryjskiej, jak i aramejskiej. Z powazniejszych réz-
nic — wérdd respondentéw asyryjskich podniosly si¢ glosy za ograniczeniem
roli Kosciota i ksiezy (apele zupelnie obce Aramejczykom), za$ badani ara-
mejscy zadali uznania Sejfo (czego z kolei nie werbalizowali explicite Asy-
ryjezycy).

Najczgéciej sugerowanym sposobem zachowania tozsamosci bylo piele-
gnowanie jezyka wskazane przez jedna trzecig badanych asyryjskich i ponad
jedng czwartg aramejskich. Takze kolejne proponowane rozwigzanie byto
identyczne — nauczanie historii i zachowanie tradycji oraz zwyczajéw; opo-
wiedziala si¢ za nim jedna czwarta Asyryjczykéw i jedna pigta Aramejczy-
kéw. Edukacja, kultura, zjednoczenie, odpowiednie wychowanie miodziezy
— te sposoby wskazata wiecej niz jedna dziesiata respondentéw asyryjskich.
Tymczasem niemal co piaty badany Aramejczyk zasugerowal oparcie si¢
na Kosciele (Syryjskim Kosciele Ortodoksyjnym) i religii, za$ wigcej niz co
dziesiaty — rozwdj edukagji i patriotyczna formacj¢ mlodziezy. Oznacza to,
ze obie grupy rozumieja wage przekazania tradycji mlodemu pokoleniu,
gdyz to od niego w istocie zalezy przetrwanie grupy.

Jesli chodzi o stworzenie wlasnego niepodleglego paristwa badz uzyska-
nie chociaz autonomii, to takie postulaty wysuwalo zdecydowanie wigcej
Asyryjczykéw . Powtarzalo si¢ przy tym wyrazenie safe haven (wariantywnie
safe heaven), oznaczajace ,azyl”, ,schronienie” lub ,bezpieczne niebiosa”,
na okreslenie wymarzonego kraju, najlepiej w pétnocnym Iraku (co suge-
ruje, ze pytani pisali pod wplywem przekazéw tych samych mediéw asyryj-
skich®?). Odsetek Aramejczykéw pragnacych niepodleglosci, ewentualnie
autonomii, byt znikomy, za$ ich opinie co do preferowanego polozenia geo-
graficznego wlasnego kraju wahaly si¢ migdzy Irakiem a Libanem. Za to
zdecydowanie wigcej Aramejczykéw uwazalo, ze sprawa jest przesadzona

9 Np. Assyrian Called for Safe Heaven since WWII, http://www.betnahrain.org/bbs/in-
dex.pl/noframes/read/1519, The Advantages of a Governate Region Versus Safe Heaven, http://
www.christiansofiraq.com/governate.html, AINA: Appeal for a ChaldoAssyrian Safe Haven
in Northern Iraq, http://www.christiansofiraq.com/Aina.html, data wejscia 12.01.2010.
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i ich tozsamo$ci nie da si¢ uratowac lub tez nie bylo w stanie wymysli¢ zad-
nych $rodkéw zaradczych.

W jednej i drugiej grupie tendencje integrystyczne (wyrazane np. na-
ciskiem na malzeristwa wewnatrz podgrup etnicznych) walczyly z checia
otwarcia si¢ na §wiat — ta druga tendencja zdecydowanie przewazata. Za zu-
pelnym brakiem asymilacji odpowiedziat si¢ 1% badanych aramejskich,
w grupie asyryjskiej taka odpowiedz padla tylko raz.

Trzech respondentéw asyryjskich jako sposéb zachowania tozsamosci
wymienifo nadawanie dzieciom imion kojarzacych sie ze starozytna Asyria,
np. Sargon, Aszur, Semiramida, Isztar®. W istocie tendencja ta si¢ nasila,
np. cytowany juz wezesniej Ozmen Denho z pelng $wiadomoscia nazwat
jednego ze swoich synéw Enki®. Jednak jego drugi syn dostal na chrzcie
imi¢ Georges®, czyli typowe dla wschodniego chrzescijanina, popularne
réwniez wiréd Aramejczykéw, ktorzy preferuja zachodnio brzmiace miana.

Tabela 25
Sposoby zachowania tozsamosci asyryjskiej

Sposoby zachowania tozsamo$ci asyryjskiej N %
Zachowanie jezyka 167 34
Nauczanie historii i zachowanie tradycji/zwyczajéw 125 26
Edukacja (szkoly) i $wiadomo$¢ aramejska 64 13
Zachowanie/rozwoéj kultury 62 13
Zjednoczenie i wspdtpraca/rozwiazanie kwestii nazwy 60 12
Przyciaganie/formowanie dzieci i mlodziezy w diasporze 52 11
Autonomia asyryjska (najlepiej w pétnocnym Iraku) 45 9
Whasne niepodlegle pafistwo 43 9
Oparcie si¢ na Kosciotach/religii 35 7
Informowanie $wiata o Asyryjczykach, pomoc z zewnatrz 35 7
Zapewnienie bezpieczenistwa w ojczyZnie 30 6
Przestawanie z innymi Asyryjczykami 27 6
Wigzi/powroty do ojczyzny 22 5

% Co ciekawe, niektérzy mlodzi respondenci twierdzili, ze sa Asyryjczykami, gdyz nosza
asyryjskie imiona.

¢! Enki byl starozytnym sumeryjskim bogiem wéd i madrosci, stwérca cztowieka.

62 Wywiad z Ozmenem Denho, Szwecja, 30.06.2007.
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Tabela 25 cd.

Sposoby zachowania tozsamoéci asyryjskiej N %
Infrastrukeura i aktywnosci (przyjecia, mecze) 18 4
Malzeristwa tylko wewnatrz wspdlnoty asyryjskiej 16 3
Ograniczenie lub zreformowanie roli Koéciotéw i ksigzy oraz
oddzielenie religii od polityki 16 .
Wigcej demokratycznych organizacji 13 3
Media asyryjskie 10 2
Duma narodowa 9 2
Integracja ze $wiatem wspélczesnym 5 1
Wieksza polityczna aktywnos¢ 4 1
Inne 18 4
Odpowiedzi ,nie wiem” lub ,nie da si¢” 29 6

Tabela 26
Sposoby zachowania tozsamosci aramejskiej

Sposoby zachowania tozsamo$ci aramejskiej N %
Zachowanie jezyka 81 26
Nauczanie historii i zachowanie tradycji/zwyczajéw 63 21
Oparcie si¢ na Kosciotach/religii 54 18
Przyciaganie/formowanie dzieci i mlodziezy w diasporze 48 16
Edukacja (szkoly) i $wiadomo$¢ aramejska 35 11
Zjednoczenie i wspdlpraca/rozwiazanie kwestii nazwy 26 8
Informowanie $wiata o Aramejczykach, pomoc z zewnatrz 19 6
Wlasne niepodlegle paristwo 18 6
Infrastrukeura i aktywnosci (przyjecia, mecze) 18 6
Zachowanie/rozwoj kultury 17 6
Wigcej demokratycznych organizacji 15 5
Przestawanie z innymi Aramejczykami 15 5
Wiezi/powroty do ojczyzny 13 4
Matzeristwa tylko wewnatrz wspdlnoty aramejskiej 10 3
Wieksza polityczna aktywnos¢ 10 3
Media aramejskie 9 3
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Tabela 26 cd.

Sposoby zachowania tozsamosci aramejskiej N %
Zapewnienie bezpieczeristwa w ojczyZznie (w Iraku, Turcji) 7 2
Uznanie Sejfo i przeprosiny ze strony Turkéw i Kurdéw 6 2
Duma narodowa 5 2
Autonomia aramejska (w Iraku lub Libanie) 4 1
Brak asymilacji 4 1
Oparcie si¢ na rodzinie 4 1
Integracja ze $wiatem wspdlczesnym 4 1
Inne 13 4
Odpowiedzi ,na wiele sposobéw” 6 2
Odpowiedzi ,nie wiem” lub ,nie da si¢”j jz+,m 53 17

4.3.12. Wolne wnioski

W wolnych wnioskach padaly najrézniejsze stwierdzenia, przy czym nie-
mal kazdy argument byt réwnowazony przez kontrargument. Najliczniejsze
byly podzigkowania za samo przeprowadzenie ankiety, jednak zdarzaly si¢
tez glosy niezadowolonych z jej formy lub polemizujace z jej domniema-
nymi wynikami (wyméwki w rodzaju — dlaczego tozsamo$¢ asyryjska jest
jedyna ciagle kwestionowang na $wiecie?), jak réwniez neutralne sugestie
stron internetowych i ksigzek.

Obok odniesient do Boga, cytatéw z Biblii (np. Drzemig pasterze twoi,
[krélu asyryjski]; zasneli twoi mocarze — lud twdj rozproszyl si¢ po gérach,
i nie ma, kto by [go] zgromadzil®®) i odwotari do szczegdlnej, mesjanskiej
roli narodu asyryjskiego (bez ktérego $wiat nie przetrwa) lub aramejskiego
(ktéry méwi jezykiem Jezusa Chrystusa), pojawialy si¢ opinie, ze modly to
strata czasu, gdyz nalezy dziata¢. [I1. 27]

Oprécz nawolywania do zjednoczenia lub wrecz deklarowania swojego
mieszanego, aramejsko-asyryjskiego pochodzenia (w grupie aramejskiej),
obecne byly wypowiedzi pokazujace nienawi$¢ miedzy Asyryjczykami
a Aramejczykami, jak link do strony, gdzie mozna zobaczy¢ Aramejczykéw
palacych asyryjska flage®, czy uwagi, ze badanej grupie tak naprawde nie
zalezy na jednosci.

% Ksigga Nahuma 3,18.
%4 Syriac Burning Assyrian Flag — Aramder brennen Assyrer Flagge, http://www.youtube.
com/watch?v=nhuy-0wVq6A, data wejscia 14.01.2010. Wsréd Asyryjczkéw pojawily sie



Respondenci mieli takze rézne zdania co do tego, gdzie lezy problem
— jedni byli dumni ze swojej wspdlnoty i uwazali, ze to zachodnie spote-
czefistwa powinny im pomdc, inni, ze problem stanowia wiasnie ich ro-
dacy — kié6tliwi i zazdroéni (pewien badany napisal, ze jest dumny tylko
z aramejskich $wietych). Mimo tego rzadkoscia byly wypowiedzi, z ktérych
mozna bylo wysnu¢ wniosek na temat krytycznego nastawienia autora lub
autorki do powstajacej na ich oczach konstrukcji tozsamosci (wyjatkowo
padaly stwierdzenia, ze analizowana mniejszo$¢ nie jest dos¢ rozwinigta, by
ja bada¢, lub ze ich pobratymcy zafalszowuja historie).

Cenna byla uwaga respondenta, ktéry zauwazyl, ze jego rodacy dosko-
nale wiedza, co nalezy robi¢, aby zachowa¢ swoja tozsamo$¢, a jednak nie sa
w to zaangazowani. Podobnie duzo wnosit wpis o poszukiwaniu réwnowagi
miedzy asymilacja a zachowaniem tozsamos$ci — miedzy poszanowaniem
tradycji a nie byciem nig ,,obsesyjnie opetanym”, tak by nie zdyskredytowaé
sie¢ w oczach spofeczenistw przyjmujacych. Innymi stowy, badany poszuki-
wal sposobu na zredukowania napiecia, ktére pojawia si¢ przy probie pola-
czenia dwéch tozsamosci — aspirujacej, kosmopolitycznej oraz tradycyjnej,

lokalnej.

4.4, Analiza

Mimo przeciwnej opinii duzej liczby badaczy, wielu Asyryjczykéw i Ara-
mejczykow postrzega swojg grupe w kategoriach narodu etnicznego, a tym
samym uwaza, ze proces, ktéry obecnie zachodzi, to ,,budzenie si¢ narodu”.
Niemal wszystkie elementy narodu-etnosu wyrazniej rysujg si¢ wsréd pod-
grupy asyryjskiej: epos asyryjski sicga dalej w glab historii (niemal siedem
tysiecy lat wstecz), wydobywa z niej wicksza liczbe szacownych antenatéw
i barwnych legend, w wigkszym stopniu kultywuje logos (jezyk aramej-
ski), silniej akcentuje genom (pochodzenie od starozytnych Asyryjczykéw)
i mocniej przezywa topos (generalnie Asyria jest nosniejsza idea niz Aram-
Nahrain). Jedynie etos, tj. sakralizacja norm i instytucji, zdaje si¢ bardziej
dotyczy¢ Aramejczykéw, gleboko przywiagzanych do Syryjskiego Kosciota
Ortodoksyjnego. [I1. 28]

Poniewaz jednak kazdy proces narodowotwérczy jest zaréwno zywio-
fowy, jak i celowy, réwniez w omawianym przypadku istniejg elity, kedre

glosy, ze byla to kurdyjska prowokacja, ktérej to teorii nie wszyscy jednak dali wiarg, cyt. za:
The Burning of the Assyrian flag by Kurds, http://www.betnahrain.org/bbs/index.pl/noframes/
read/35559, data wejscia 14.01.2010.
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cze$ciowo lub w pelni $wiadomie starajg si¢ stworzy¢ narody asyryjski oraz
aramejski, m.in. poprzez ukazywanie celowo$ci powotania do zycia wla-
snego panistwa, ewentualnie uzyskania chociazby autonomii. Nalezy przy
tym zauwazy(, ze wielu Asyryjczykéw i Aramejczykéw dopiero w ostat-
nich dziesigcioleciach zdato sobie sprawe ze swej odrebnosci (faza izolacji),
identyfikujac znaczacych Innych (np. Arabéw, Kurdéw i Turkéw). Trud-
nosci nastr¢cza natomiast faza integracji — do tej pory skutecznie blokuje
ja rozbicie na frakcje asyryjska, aramejska oraz chaldejska. Cho¢ powody
rozbicia w najwickszym stopniu spowodowane s3 réznicami w lonie sa-
mej wspdlnoty, czeé¢ jej cztonkéw dopatruje si¢ dzialania demonicznych
sit trzecich, nieraz snujac teorie spiskowe. Jednoczesnie rozbicie to powaz-
nie blokuje ,wyjscie z da”, to znaczy skuteczne wystgpowanie na forum
migdzynarodowym. O tym, ze wspélnota asyryjsko-aramejska znajduje si¢
wlasnie pomiedzy tymi dwoma fazami $wiadczy dodatkowo niepelna inter-
nalizacja symboli narodowych, co do ktérych istnieje spora ambiwalengja,
szczegblnie wiréd Aramejczykéw.

Pamigtajac o tym, ze ideologia nacjonalizmu niekoniecznie musi zdaza¢
w jakims kierunku, mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, iz nacjonalizm asyryj-
ski w swym najbardziej $wiadomym wydaniu stawia sobie za cel stworzenie
narodu asyryjskiego i zapewnienie mu wlasnego, niepodleglego paristwa,
ewentualnie autonomii na Bliskim Wschodzie, natomiast nacjonalizm ara-
mejski wyrasta jako swoista opozycja — aspiruje do stworzenia narodu ara-
mejskiego, cho¢ nie ma raczej ambicji zwiazanych z paristwowoscia.

Nacjonalizm asyryjsko-aramejski traktowany zbiorczo gatunkowo przy-
pomina wschodnioeuropejski, tj. etniczno-jezykowy, co thumaczy jego we-
wnetrzng konfliktogenno$é. Réwnolegle do nacjonalizmu w znaczeniu ide-
ologii integracyjnej istnieja dawniejsze wigzi klanowe i rodzinne, ktérych
w przypadku Asyryjczykéw/Aramejczykéw nie mozna zignorowaé — czgsto
identyfikacje ,nizszego rzedu” wygrywaja bowiem z interesami na pozio-
mie ,narodowym”. Pamicta¢ nalezy o roli Kosciotéw orientalnych, ktére
mimo oslabienia swojej pozycji, pozostajg waznymi dostarczycielami sensu
i autoidentyfikacji. Jedli za$ chodzi o nacjonalizm jako program polityczny,
dazacy do stworzenia paristwa lub autonomii w Iraku badZ innym kraju
bliskowschodnim, to dotyczy on waskiej grupy badanych. W swietle nieist-
nienia pafistwa asyryjsko-aramejskiego jest to nacjonalizm oddolny, inicjo-
wany przez intelektualistéw i dziataczy spolecznych.
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Nacjonalizm asyryjsko-aramejski, jak kazdy etnonacjonalizm, najlepiej
rozkwita w czasie ucisku — stad jego nasilenie po upadku rezimu Saddama
Husajna. Wyjatkowo trudna sytuacja chrzescijan w Iraku ma przefozenie
na ich wspétbraci w diasporze, stanowi impuls jesli nie do dziatan, to cho¢
do przemyslen i dyskusji nad kondycjg ,narodows’. Wraz z wybuchem tzw.
Arabskiej Wiosny w stabilnej przez ostatnie dekady Syrii swéj stosunek
do rezimu Baszszara al-Asada musieli okresli¢ miejscowi chrzescijanie®.
Skutkiem ubocznym destablizacji Bliskiego Wschodu jest narastajaca nie-
che¢ wobec muzutmandw oraz umacnianie przekonania o whasnej wyzszosci
— réwniez wiréd mlodziezy asyryjskiej/aramejskiej, ktéra zyjac w diasporze,
nigdy nie do§wiadczyla osobiscie wrogosci ze strony wyznawcéw islamu.

Najpowazniejsza alternatywa dla asyryjsko-aramejskiego nacjonalizmu sg
wigksze wspdlnoty — narody, posréd keérych przyszlo zy¢ Asyryjezykom/Aramej-
czykom; szczegélnie niebezpieczny jest amerykaniski ,tygiel”. Jak zauwaza
jeden z respondentéw: , To wybér pomiedzy byciem czlonkiem nieistnie-
jacego narodu a byciem obywatelem najpot¢zniejszego pafistwa na $wie-
cie”. Poniewaz patriotyzm jest pojeciem odrebnym od narodu, mozna by¢
asyryjskim czy aramejskim nacjonalista, jednoczesnie bedac szwedzkim czy
amerykanskim patriota. W Kalifornii dzieci asyryjskich imigrantéw prze-
maszerowaly w koszulkach z napisem ,,100% Assyrian” (100% Asyryjczycy).
Gdy cérka jednego z badanych poszta do szwedzkiej szkoly w koszulce z fla-
ga asyryjska, inne dziecko asyryjskie powiedzialo: , To jest najpickniejsza
flaga na $wiecie”. Respondent pouczyl wéwczas cérke, ze powinna czud si¢
szwedzka Asyryjka, zintegrowana, ale nie zasymilowana®. [Il. 29]

Niemniej jednak trudno oczekiwaé $lepego przywiazania do ojczyzny
ideologicznej — zwanej badz to Asyria, badZ Aram-Nahrain — od 0séb le-
gitymujacych si¢ amerykariskim lub zachodnioeuropejskim paszportem;
najczeéciej wyksztalcajg oni ztozong tozsamos¢, gdzie jedng z warstw sta-
nowi asyryjsko$¢/aramejskos¢. Tym bardziej ze mlodziez asyryjska i ara-
mejska poddawana jest réznorakim socjalizacjom — czasami wykluczaja
si¢ one wzajemnie (np. liberalne zachowania, typowe dla amerykanskich
nastolatkdw, przewaznie nie cieszg si¢ aprobata wychowanych na Bliskim

 Ciekawe rozwazania na temat tego, co powinni zrobi¢ Asyryjczycy w obliczu wojny
domowej w Syrii — czy poprze¢ rzad, czy wystapi¢ przeciw niemu zob. A. Sada, Should
Assyrians in Syria Side with the Government or Against It?, ,Assyrian Voice Emagazine”,
http://assyrianvoice.net/emagazine/?p=638, data wejscia 7.08.2012.

% Wywiad z Asyryjczykiem z Iraku, doktorantem asyriologii na Uppsala Universitet,
27.06.2007.
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Wschodzie rodzicéw). Komunikaty plynace z domu, szkoly i Ko$ciota nie
sa tymi samymi; wickszo§¢ mlodych Asyryjczykéw/Aramejczykéw szybko
uczy si¢ odnajdywad w sytuacjach wymagajacych od nich réznych autodefi-
nicji (czemu czestokro¢ towarzyszy zmiana jezyka komunikaciji).

Jednoczesnie nastgpuje mitologizacja historii, opowiedzenie jej w sposéb
nadajacy sens narodowym porazkom i wzlotom, z podkresleniem zastug
bohateréw. Zachowania patriotyczne definiuje si¢ na podstawie ustalonych
zagrozen plynacych ze strony ,,obcych”. Jak stwierdzono wezesniej, w przy-
padku Asyryjczykéw/Aramejczykéw role ,,obcych/Innych” czgsto odgrywa-
ja bliskowschodni muzutmanie — Kurdowie, Turcy, Arabowie.

Proces mitologizacji zachodzi przede wszystkim w diasporze. Bezpieczna
na poziomie materialnym, fizycznie oderwana od rdzennych ziem diaspora
zyje wyidealizowanym wyobrazeniem utraconej ojczyzny. Dzigki nowocze-
snym $rodkom masowego przekazu przekuwa swoje wizje w obrazy, ktére
promieniuja na cala wspdlnote, docierajac takze do rodakéw zasiedlajacych
rdzenne tereny. Podobnie politycy asyryjscy czy aramejscy ciesza si¢ niepo-
réwnanie wigksza swoboda w diasporze, cho¢ oczywiscie regionalni liderzy
takze odgrywaja pewng role (np. Sargis Agajan, bedacy ministrem finanséw
w Kurdyjskim Rzadzie Regionalnym).

Tak dtugo jak diaspora pozostaje $wiadoma swojej diasporycznosci, nie
ulega pelnej integracji w kraju przyjmujacym — pozostaje zawieszona mig-
dzy nim a tym, co utracone lub pozostawione w sensie geograficznym, ale
tez historycznym. Jednym z narzedzi jest dialektyka przypominania/zapo-
minania w interpretacji andersonowskiej — wielu miodych Asyryjczykéw
i Aramejczykéw nie , pamictaloby” o tragicznych wydarzeniach Sejfo, gdyby
nie ciagle przypominanie o nich (pomniki, Centrum Sejfo). Istnieja przy
tym dwie narracje — asyryjska i aramejska, ktére czasem konkuruja na niwie
martyrologii (kto zostal bardziej dotknicty przez los), a czasem lacza si¢
i uzupelniaja (holocaust asyryjsko-chaldejsko-syryjski). [I1. 30]

Narracja asyryjska chetnie wchlonelaby catkowicie narracje aramejska,
ta z kolei dazy do wyodrebnienia si¢ i uniezaleznienia. Intelektualisci asy-
ryjsko-aramejscy dzielg si¢ na zwolennikéw jednej lub drugiej opcji albo
odmawiaja opowiadania si¢ po ktdrejkolwiek ze stron, propagujac jedna
wspélng tozsamos¢. Istnieje relacja miedzy tymi ,ideologiami” a praktyka-
mi mas, obejmujacymi szerokie spektrum zachowan — od wrogosci i incy-
dentalnych wybuchéw agresji wewnatrzgrupowej do réwnie sporadyczne-
go jednoczenia si¢ w obliczu zagrozenia. Tym samym proces ,flagowania”
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narodu czasem dotyczy Asyryjczykéw, Chaldejezykéw i Aramejczykow
traktowanych lacznie, czasem za$ odnosi si¢ do poszczegdlnych podgrup.
Podobnie ,banalny nacjonalizm” po cz¢sci jednoczy, a po czgéci rdznicuje
badana wspélnote, np. tradycyjna kuchnia bazuje na tych samych daniach
(zréznicowanych geograficznie), muzyke aramejska od asyryjskiej dzieli wa-
ska granica samookreslenia wykonawcéw, jednak np. sport, a konkretnie
istnienie dwéch odrebnych druzyn pitkarskich, przyczynia sie w bardzo du-
zym stopniu do utrzymania podziatu na Asyryjczykéw i Aramejczykow.

Kontynuujac watek ,,banalnego nacjonalizmu” — jesli chodzi o kulture
materialna, to w ostatnich latach nastepuje ,,wytwarzanie” narodu asyryj-
skiego takze poprzez gadzety i przedmioty codziennego uzytku: breloczki
i krawaty z lamassu, plakaty, znaczki, koszulki, buty, kubki, torby, fartuchy,
podkiadki pod myszy z asyryjskimi symbolami, napisami, flagami (wspé}-
czesng i historyczna), nawet ubranka dla pséw obwieszczajace $wiatu, ze
whasciciele tych czworonogéw sa Asyryjczykami. Wszystkie te przedmioty zo-
staja wigc nasycone tre$ciami narodowymi, co wedtug Edensora stanowi aspekt
procesu przejscia od rytuatu politycznego do rytuatu komercyjnego. [Il. 31]

Podobne zjawisko, cho¢ moze na nieco mniejsza skale, zachodzi w przy-
padku grupy aramejskiej. Najczeéciej wykorzystywanym symbolem pozo-
staje flaga aramejska, ewentualnie tekst modlitwy ,Ojcze Nasz” zapisanej
po aramejsku. Zdarzaja si¢ tez drukowane deklaracje: ,,Kocham (jezyk) ara-
mejski” (I love Aramaic). [Il. 32]

Na obecnym etapie nardd asyryjski i/lub aramejski swiadomie konstru-
owany jest przez relatywnie niewielka grupe ludzi, w sktad ktérej wchodza
jednak bardzo rozmaite podmioty — politycy, intelektualisci, pisarze, dzien-
nikarze i kaplani. Na asyryjskich i aramejskich konferencjach pojawiaja
si¢ przewaznie te same nazwiska. W sposéb mniej swiadomy, lecz réwnie
istotny, do tej konstrukeji przyczyniajg si¢ sportowcy (szczegdlnie z Assy-
riskiej FF i Syrianskiej FC) oraz artysci (gléwnie piosenkarze). Odbiorcy
asyryjscy/aramejscy nie zawsze pozostajg bierni — wyrazem ich przemyslen
sa chociazby wpisy na forach internetowych. Ich wplyw nie jest jednak zbyt
wielki, to raczej waska grupa zainteresowanych, rekrutujacych sie z elity,
prébuje stworzy¢ asyryjski i/lub aramejski naréd. Oczywiscie w obrebie tej
waskiej grupy wystepuje plynnos¢ rél — wezorajsi odbiorcy moga staé sig
dzisiejszymi nadawcami i vice versa.

Gléwnym sposobem konstruowania pozostaje reinterpretacja histo-
rii w duchu narodowym (historia traktowana jako budulec). Tematem
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wspdlnym i faczacym Asyryjczykéw oraz Aramejczykéw jest Sejfo, tema-
tem wspolnym, lecz antagonizujacym — kwestia nazwy. Ta ostatnia z ko-
lei zwigzana jest z percepcja przodkéw i korzeni. Kolejny temat to relacje
$wieckich przywédcéw z Kosciotem, a whasciwie Kosciotami — ukazywane
badz to jako wspéldziatanie, badz konflikt na linii religia-naréd. Odrebne
watki dyskursu stanowia relacje z innymi grupami wywodzacymi si¢ z Bli-
skiego Wschodu, jak tez ,zdrada” przez Europejczykéw lub szerzej Zachéd.
Wreszcie wazng kwestig (cho¢ przez wickszo$¢ Asyryjczykéw/Aramejczy-
kéw traktowana jako utopia) jest mozliwo$¢ stworzenia wlasnego paristwa,
ewentualnie sezonowych powrotéw na rdzenne ziemie®.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o tematach przemilczanych lub trak-
towanych zdawkowo, a sa nimi np. napasci na muzulmanéw w Szwecji®
oraz przemoc, ktdrej Asyryjczycy dopuscili si¢ w aktach zemsty po Sejfo,
jak réwniez shuzac w irackich Lewitach (podwazaja one wizj¢ samych siebie
jako wiecznych ofiar). Niewielu Asyryjczykéw/Aramejczykéw wie o ciem-
nych stronach zycia i dziatalno$ci uwazanego za bohatera narodowego Aghi
Petrosa, czy o kulisach zabdjstwa patriarchy Mar Eszaja Szimuna. ,Budzacy
si¢” naréd nie potrzebuje ambiwalencji, ale swietlanych postaci przywdd-
c6éw i bohateréw o wyidealizowanych zyciorysach.

Jesli chodzi o style i figury retoryczne, to odnajdujemy tu wiele patosu,
stfownictwa religijnego, przywolywania imienia Boga, plastycznych metafor
w stylu bliskowschodnim, wyrazen emfatycznych, w przypadku Asyryjczy-
kéw takze zapozyczeni z mitologii. Na przyklad dziennikarz AINA, z kt6rym
korespondowatam, podpisywat si¢ jako Stuga Asyrii (Servant of Assyria).

Ma to swoje odpowiedniki w przekazie wizualnym — chetne si¢ganie
po elementy ze sztuki starozytnej Asyrii i Babilonii: lamassu, Gilgamesza,
bramg Isztar, wiszace ogrody Semiramidy itp. W przypadku grupy aramej-
skiej wizualnym wyréznikiem pozostaje flaga aramejska oraz symbolika
zwiazana z Syryjskim Kosciolem Ortodoksyjnym. Obie podgrupy czgsto
korzystaja z symboliki meczenskiej — jak na obrazie upamigtniajacym ma-
sakre w Simele z 1933 roku: mloda kobieta w bialej zakrwawionej sukni,

¢7 Szczegdlnie Asyryjczycy zachecaja si¢ nawzajem do kupowania posiadtosci w Turdji,
w swoich rodzinnych wioskach, i spedzania tam wakacji. Pojawiaja si¢ pomysty ,,rotacyj-
nego” przebywania w tych wsiach lub chociaz inwestowania w miejscowe przedsi¢biorstwa
asyryjskie w celu odzyskania wiezi z ojczyzna. Cyt. za: http://www.assyrianvoice.net/fo-
rum/index.php?topic=36689.0, data wejscia 6.01.2010.

S8 Sidertilje: Muslims Fee Assyrian Attacks, Islam in Europe, http://islamineurope.blogspot.
com/2009/04/sodertalje-muslims-flee-assyrian.html, data wejscia 9.08.2010.



269

z twarzg przykryta krwawa chusta, przykuta do ztamanej kolumny (odwré-
conego krzyza?) symbolizuje ume¢czony naréd, nad ktérym unosza si¢ go-
Iebie pokoju. Wartosci estetyczne nie odgrywaja tu zadnej roli, wazny jest
fadunek emocjonalny. Na drugim z przedstawielt widnieje Francis Szabo,
cztonek ADM zabity w 1993 roku w Dahuku, przedstawiony jako meczen-
nik strzezony przez lamassu®. [1l. 33]

Stosunkowo latwe jest wysledzenie ,wynalezionych tradycji” w obrebie
wspolnoty asyryjskiej wlasnie na poziomie wizualnym. Jedna z takich , tra-
dycji” sa stroje ubierane chociazby na Asyryjski Nowy Rok — bardzo luzno
oparte na starozytnych (w rzeczywistoéci nikt nie wie, jak one wygladaly,
projekty bazuja na wyobrazeniach z relieféw). [11. 34]

Druga sa asyryjskie koscioly —wznoszone zupelnie wspétczesnie na ksztalt
budowli starozytnych, nawiazujace m.in. do Bramy Isztar w Babilonie”
czy Bramy Nergala w Niniwie”!. Dla niezorientowanych w temacie owe
podobienstwa architektoniczne moga zda¢ si¢ dowodem na ciaglos¢, tym-
czasem s3 one dowodem, tyle ze na umacnianie si¢ wspdlnoty wyobrazonej.
Zreszta, uczeszczajacy do owych kosciotéw sa przekonani o zasadnosci ta-
kiego ksztaltu, tym samym architektura sakralna przez odwotania do sztuki
przedchrzescijaniskiej zostaje zaprzegnigta w shuzbe nacjonalizmu. [I1. 35]

Schematy argumentacyjne sa $cisle zwigzane z wyznawang ideolo-
gia — asyryjska badZ aramejska (ewentualnie chaldejska), czasem podazaja
tropem ,unionistycznym” (nawolywanie do zjednoczenia, zanim bedzie
za p6zno’?). Jedli chodzi o stereotypy, to najczesciej spotykany jest pozy-
tywny autostereotyp wiasnej podgrupy, skontrastowany z negatywnym ste-
reotypem podgrupy przeciwnej (przy czym cze¢dciej Aramejczycy upatruja
w Asyryjczykach Zrédta zta, Asyryjczycy czesciej ignoruja dazenia Aramej-
czykéw badZ traktujg ich protekcjonalnie). W skiad tego autostereotypu

 Jest on jednym z ,bohateréw ADM, ktdrzy poswigcili zycie dla asyryjskiego ruchu
narodowego”. Na stronie ADM znajduje si¢ lista ,me¢czennikéw” wraz z ich szkicowymi
wizerunkami opatrzonymi logo Zowaa, http://www.atour.com/news/assyria/20031220a.html,
data wejscia 14.01.2010.

7% Na przyktad kosciét asyryjski pod wezwaniem $w. Jerzego w Kamiszli, w Syrii, cyt. za:
A. Flis, B. Kowalska, op. cit., s. 102.

7! Na przykiad kosciét asyryjski pod wezwaniem $w. Jézefa w Teheranie, w Iranie, cyt. za:
Cyrus, Assyrian Church of Saint Joseph, Tehran, Iran, hetp://www.skyscrapercity.com/show-
thread.php?t=429802, data wejscia 10.01.2010.

72 Por. konkluzja przeméwienia Freda Aprima (,Zjednoczeni przetrwamy, podzieleni upad-
niemy”) wygloszonego z okazji Genocide Awareness Day (Dnia Upami¢tniajacego Sejfo) w Ka-
nadzie, http://christiansofiraq.com/Assygenocidecanada08.html, data wejscia 14.01.2010.
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wchodzi przekonanie o przynaleznosci do ,lepszej rasy”, o szczegdlnej,
wyznaczonej przez Boga roli narodu asyryjskiego/aramejskiego, ktéry stoi
na strazy pradawnej kultury i jezyka, o szlachetnosci, swigtoéci, pracowito-
$ci, walecznosci badz pacyfizmie (w zaleznosci od wymogu chwili) jego syndw
i cérek. W przypadku ,unionistéw” lub os6b o tozsamosci hybrydowej cze-
sto obecne s3 uprzedzenia wobec innych grup etnicznych, takich jak Turcy
czy Kurdowie, ktérzy niejednokrotnie przedstawiani sa jako chciwi, pozba-
wieni skruputdéw i wyzszych uczué, brutalni, okrutni, destrukeyjni itp.

Jesli chodzi o miejsce, czas i okolicznosci, w jakich dochodzi do for-
mulowania i przekazywania kulturowych reprezentacji narodu, to w coraz
wickszym stopniu dzieje si¢ to w cyberprzestrzeni — rzeczywiste konferencje,
ktére odbywaja si¢ w Europie badZz Ameryce, wraz z wygloszonymi na nich
hastami, w Internecie zyskuja drugie zycie. W wygladzonej i skondensowa-
nej wersji docierajg do asyryjskich i aramejskich odbiorcéw na podobieni-
stwo fal — czasem niemal natychmiast, czasem po paru godzinach, dniach,
miesigcach, a nawet latach. Ci, kt6rzy moga odbiera¢ asyryjska/aramejska
telewizje, w jeszcze wigkszym stopniu wystawieni sa na wplyw owych re-
prezentacji, keére dziatajg najsilniej, jesli sa osadzone w kontekscie ojczyzny
ideologicznej i w dramatycznych okolicznosciach.

Asyryjczycy/Aramejczycy, podobnie jak wiele innych grup etnicznych,
nieszczgdcia spadajace na ich wspétbraci w przesztosci i obecnie wykorzy-
stujg do podtrzymywania swojej odmiennosci, co wpisuje si¢ w kategorie
trajektorii” Fritza Schiitzego, wedlug ktdrej bezladne procesy spoleczne
wypelnione cierpieniem sg interpretowane jako dowdd na wlasng narodo-
wa badZ etniczng wyjatkowosé. Ma to zwiazek ze specyficznym rodzajem
myslenia mitycznego, gdy mit symboliczny zostaje zastapiony przez mit
socjo-polityczny. Ten ostatni ma za zadanie podtrzymywaé poczucie sen-
sownosci §wiata — w omawianym przypadku wskazujac na konieczno$é¢ po-
wrotu na rdzenne ziemie, cho¢ znakomita wigkszo$¢ Asyryjczykéw i Ara-
mejczykow nie wierzy w taka mozliwos¢”. [I1. 36]

Uderzaja paralele do sytuacji Zydéw sprzed stworzenia paristwa Izrae
— obie grupy charakteryzuja: bogata kultura, wasny jezyk, przesladowania
i holocaust jako doswiadczenia spajajace”. Dodatkowo wspélczesny $wiat

174

73 Por. M. Al-Rasheed, op. cit., s. 81.

74 Analogie zauwazaja zreszta sami Asyryjczycy/Aramejczycy — cze$é uwaza, ze nalezy
wzorowa¢ sie na Zydach, czesé podkresla, iz w zadnym wypadku nie powinno sie ich nasladowaé.

7> N. Maraha, The Vioce and Myth of Gabriel Afram, http://www.bethsuryoyo.com/
articles/MalfonoGabrielAfram/MalfonoGabrielAfram.html, data wejscia 9.01.2010.
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kurczy sig, granice panistwowe przestaja odgrywa¢ taka role jak niegdys,
srodki masowego przekazu zblizaja czlonkéw wspélnoty, kreujac w nich
przeswiadczenie o dzieleniu tej samej tozsamosci.

Jednak analogia do narodu zydowskiego nie jest catkowita — niezwykle
istotnym aspektem jest bowiem czynnik czasu. Paristwo zydowskie powsta-
fo w wyjatkowym momencie, mozna powiedzie¢, ze wykorzystalo swoja
historyczng szanse. Trudno sobie wyobrazi¢, aby obecnie spoteczno$¢ mie-
dzynarodowa dopuscita do powstania jeszcze jednego tworu padstwowego
w tym tak konfliktogennym regionie, jakim jest Bliski Wschéd. Poza tym
wigkszo$¢ Asyryjczykéw/Aramejczykéw zdaje sobie sprawe z zagrozeni ply-
nacych z osiedlenia si¢ na tych terenach, jak tez z trudnosci w rzadzeniu
panistwem bez wyszkolonych kadr i wypracowanych procedur. Ponad po-
towe pierwszego Knesetu w Izraelu stanowili aszkenazyjscy Zydzi, ktérzy
mieli okazj¢ zapoznad si¢ ze sposobami rzadzenia w Europie, gdzie w latach
miedzywojennych nalezeli do réinych partii. Asyryjczycy/Aramejczycy
o takich kwalifikacjach to jednostki. Zydéw z Europy wygnal holocaust,
ci Asyryjczycy/Aramejczycy, ktdrzy schronili si¢ na Zachodzie, wreszcie sg
bezpieczni. Pragng by¢ cztonkami krajow, w ktérych zyja, a z drugiej strony
zachowaé swoje dziedzictwo’®.

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze paristwa przyjmujace maja rozne
modele asymilacji. Wedlug jednego z moich rozméwcéw w Europie do-
minuja dwa modele: lacinski (obowiazujacy w krajach frankoforskich,
tj. Francji, Belgii) oraz niemiecki (wedtug niego funkcjonujacy tez w Szwe-
¢ji). Model taciriski polega na tym, ze pelna asymilacja jest tylko kwestia
czasu; poprzez przymusowq nauke francuskiego ,roztopienie” w spoleczeni-
stwie miejscowym nastepuje relatywnie szybko. Natomiast model niemiec-
ki obrazuje metafora pociagu — poszczegélne wagony to etniczne grupy
zyjace oddzielnie i polaczone jedynie w niewielkim stopniu, szanujace si¢
nawzajem, ale raczej niemieszajace si¢ ze soba. Szwedzka polityka jest z ko-
lei wynikiem porazki na polu asymilacji imigrantéw, tak niegdy$ potrzeb-
nych (na co dowodem sg specjalne osiedla budowane dla przybyszy, takie
jak Sodertalje)”.

Nie mozna przy tym generalizowaé, imigranci bowiem wywodza si¢
z réznych kultur i srodowisk. Imigranci europejscy najcz¢sciej szybko sie

76 Por. M. Al-Rasheed, op. cit., s. 81.
77 Wywiad z dwoma przedstawicielami Assyrian Democratic Movement, Szwecja,
29.06.2007.
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asymilujg (réznice kulturowe nie sa zbyt duze), zupelnie inaczej niz pozaeu-
ropejscy i najczesciej niechrzescijafiscy przybysze. Asyryjczycy/Aramejczycy
na tej skali szybkosci asymilacji znajduja si¢ posrodku — nie sg Europejczy-
kami, ale sa chrzescijanami. Ten pierwszy element opdznia asymilacje, dru-
gi ja przyspiesza. Czynnikiem hamujacym jest réwniez postawa Europej-
czykéw, przywiazanych do idei swoich padstw narodowych i narodéw jako
wspolnot krwi. Zupelnie inna sytuacja ma miejsce chociazby w Brazylii,
do ktérej emigracja nastapifa sto lat temu, w innych historycznych uwa-
runkowaniach, gdzie spoleczeristwo przyjmujace bylo i jest chetne ,przy-
garna¢” Asyryjczykéw/Aramejczykéw — tam asymilacja zachodzi szybko.
Stany Zjednoczone réwniez stanowig swoisty ,,tygiel”, jednak amerykariscy
Asyryjczycy/Aramejczycy dysponujg siecig koscioléw i klubow, kedre starajg
sie chroni¢ ich tozsamo$¢®.

Bez wzgledu na kraj zamieszkania znakomitg wickszo$¢ Asyryjczykdw/
Aramejczykéw charakteryzuje lek przed islamem i jego wyznawcami.
W czasie wywiadéw pojawial si¢ kilkakrotnie watek Europy niedostrzega-
jacej muzulmanskiego zagrozenia, stabej moralnie, nieoferujacej atrakeyj-
nego chrzeécijaistwa”. Jeden respondent stwierdzit otwarcie, ze islam ma
strategi¢c — rozmnaza¢ si¢ i islamizowaé. Drugi mial za zte Szwedom, ze
nalegaja, by wszystkich traktowa¢ jak ,ludzi”, cho¢ muzulmanie wcale nie
traktuja chrzescijan na Wschodzi jak ,ludzi”, wrecz przeciwnie, trakeujg ich
z gbry (,maja inng mentalno$¢ — oko za oko, zab za zab, a nie — jak chrze-
$cijanie — nadstaw drugi policzek”)®. Strach i rozgoryczenie badanych sa
symptomatyczne dla budowania tozsamosci przez opozycje — w odréznie-
niu od tozsamosci opartej na akceptacji, cho¢ z pewnoscia respondenci nie
neguja wszystkiego (np. nie podwazajg wartoéci dobrodziejstw, z ktérych
korzystaja na Zachodzie).

Bardzo przydatne dla zrozumienia zagadnienia asyryjskiej/aramejskiej
tozsamodci sg niektére rozwazania Amina Maaloufa. Wigkszos¢ Asyryjczy-
kéw/Aramejczykéw posiada bowiem wiele réznych przynaleznosci, spo-
§réd ktérych czgstokro¢ najbardziej cenig wlasnie éw asyryjski badz ara-
mejski komponent. Mimo tego grupie jako calosci w wickszym stopniu
grozi asymilacja niz zepchnigcie w ,,tozsamo$¢ plemienng” (cho¢ i takiej opcji

7¢ Ibidem.

7 Wywiad z Ozmanem Denho, Szwecja, 30.06.2007.

8 Wywiad z Asyryjczykiem z Syrii, wolontariuszem w ,Suroyo TV”, Szwecja,
30.06.2007.
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— przynajmniej w stosunku do pewnych jednostek — wykluczy¢ nie mozna).
Maalouf optymalnego rozwiazania szuka w poglebianiu ,dziedzictwa po-
ziomego”, pochodzacego od wspélczesnych jednostce. Wigkszos¢ mlodych
Asyryjczykéw/Aramejczykéw mieszkajacych w diasporze ochoczo poglebia
swe ,dziedzictwo poziome”, co naraza ich jednak na utrate ,dziedzictwa
pionowego”.

Wedlug Maaloufa panaceum na ,,plemienne, zabdjcze tozsamosci” maja
stanowi¢ szersze tozsamosci, chociazby ,tozsamos¢ bliskowschodnia” czy
,tozsamo$¢ globalna”. Ta pierwsza idea nie ma szansy zyska¢ popularnosci
wiréd wigkszosci Asyryjczykéw/Aramejczykéw, ktdrzy w obawie o swoje
zycie emigruja z Bliskiego Wschodu. Natomiast druga idea, cho¢ znajdu-
je zwolennikéw posrdd pojedynczych Asyryjczykéw/Aramejczykéw®!, jest
zbyt abstrakcyjna i futurystyczna, by mogla stanowi¢ powazng alternatywe
dla obecnego ,tozsamosciowego przektadanca”.

81 Jestem zupelnie zadowolony z nazywania Ziemi swoim domem” — pisze asyryjski
internauta o nicku ultoMa na forum http://www.assyrianvoice.net/forum/index.php?to-
pic=36689.0, data wejscia 6.01.2010.



Zakonczenie

Przyjecie chrzedcijaristwa przez syryjska populacje imperiéw rzymskiego
i perskiego zaznaczylo poczatek wyrédznienia si¢ wspélnoty, ktéra dzi§ znana
jest pod postacia réznych wyznan aramejskojezycznych. Asyryjski Kosciét
Wschodu odegrat decydujacg role w ksztaltowaniu si¢ tozsamosci wschod-
nich Syryjezykéw (Asyryjczykéw), zas Syryjski Kosciét Ortodoksyjny — za-
chodnich Syryjczykéw (Aramejczykéw). Do XIX wieku patriarchowie byli
takze przywddcami politycznymi, sytuacja zmienita si¢ po I wojnie $wiato-
wej, gdy wyrosli pierwsi liderzy swieccy, ktérzy do tradycyjnej tozsamosci
wyznaniowej dodali nowe elementy: jezyk, kulture, postrzegang etnicznos¢
oraz pamie¢ historyczna'.

Interakeje z Europejczykami, ich polityczne i edukacyjne zaangazowanie
w regionie, nasility poczucie wyjatkowosci Asyryjczykéw, a elity zapoznaly
z teoriami narodowosciowymi, cho¢ to wykopalo przepas¢ miedzy nimi
a ich sasiadami i zaowocowalo wybuchem wrogosci muzutmanskiej pod-
czas | wojny $wiatowej. Asyryjczycy poparli aliantéw, zostali zdziesigtkowa-
ni, wyrzuceni ze swych doméw, pozbawieni dobytku, wreszcie znalezli si¢
jako uchodzcy w Iraku. Zachowali jednak solidarno$¢ grupowa — potaczyli
wspomnienia gérali i ludzi z nizin, dodali nowe formy kulturowego wyra-
zu. Piesni, historie i wspélne modly w obozowych ko$ciotach zblizyly ich
do siebie. Mimo pdzniejszego rozproszenia, ziarna etnicznej $wiadomosci
kietkowaly, powoli rozsadzajac tozsamos¢ milletowq?.

Tymczasem Iran, Irak i Turcja zaczely budowaé swoje narody, ich cel
stanowily modernizacja i unifikacja. Asyryjczycy nie chcieli si¢ fatwo pod-
porzadkowa¢ (czego wyraznym znakiem byli Lewici), powodujac resenty-
ment wladz i stawiajac pod znakiem zapytania swoja przysztos¢. W tym
okresie zyli pod auspicjami rodziny patriarszej. Liderzy swieccy zawiedli
jako alternatywa, za$ patriarcha asyryjski, wziawszy na siebie gléwna od-

' A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 127.
2 Ibidem, s. 128.
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powiedzialnos¢ reprezentowania wspdlnoty na forum miedzynarodowym,
zadal ,,praw narodowych”, cho¢ chodzito mu raczej o powré6t do milletis.

Po II wojnie $wiatowej pojawily si¢ dwie nowosci — pierwsza byl trend
do polityki asymilacyjnej w tradycyjnych ojczyznach, wzbogaconych
przez przychody z wydobycia ropy, tym samym dysponujacych wickszg silg
nacisku. Asyryjczycy, mimo samoograniczenia, stali si¢ celem restrykeji.
Druga nowos¢ polegata na masowej emigracji do chrzescijanskich krajéw
Zachodu, co narazito wspélnote na zatamanie ricoeurowskiej /7pséité (16z-
nicy wzgledem innych), ale tez zapewnito dostep do wolnosci i srodkéw
komunikacji. To przeformulowalo tozsamos¢® na bardziej swiecka. Asyryj-
czycy na Zachodzie i Asyryjczycy na Wschodzie zaczeli funkcjonowad jako
réwnolegle, czasem rywalizujace centra $wiadomosci i zycia, choé¢ jedni
i drudzy czerpali z kompensacyjnego mitu powrotu do utraconych ziem®.
Podczas gdy Asyryjczycy na Bliskim Wschodzie wyraznie dzielili si¢ na irac-
kich, irariskich, tureckich i syryjskich, Asyryjczycy w diasporze zacz¢li si¢
miesza¢ i upodabnia¢ do siebie. Wtedy jednak zaostrzy! si¢ podziat na Asy-
ryjczykéw i Aramejczykéw oraz Chaldejczykéw, podzial, ktéry zamiast za-
trzed si¢ z czasem, zacza!l nabieraé coraz wigkszego znaczenia.

Tozsamo$¢ asyryjsko-aramejska przeszta ewolucje od milletu — religijnej
wspoélnoty z jezykowymi i etnicznymi rysami, definiowanej na bazie teolo-
gii — do etnicznej wspélnoty ze wspdlnym jezykiem, krwig i dziedzictwem.
Koscioly raz pomagaly, raz szkodzily w tej nowej formacji. Owe interakeje,
nieraz burzliwe, pokazuja skomplikowane wiezi miedzy tozsamoscia reli-
gijna a narodowa, ktéra, co nalezy zaznaczy¢, nie jest akceptowana przez
wszystkich zainteresowanych’. Dla wielu Asyryjczykéw/Aramejczykéw
pojecie ,narodu” jawi si¢ jako abstrakcyjne, ciagle zyja bowiem w rzeczy-
wistosci rodzinnej, klanowej oraz wyznaniowej. Mlodzi chcg jednak by¢
postrzegani jako Asyryjczycy lub Aramejczycy, uwazaja, ze majg prawo
identyfikowa¢ si¢ w kategoriach narodowych, i to mimo przeciwnej opinii
wielu naukowcédw®. Na mysl przychodza tu stowa Taylora, ze ,$wiat plynne;j
tozsamodci to $wiat, w ktérym uznanie okazuje si¢ najwyzsza stawka .

3 Ibidem, s. 128—129.

47. Bauman, Dwa szkice..., s. 9.

> A. L. Laing-Marshall, op. cit., s. 129.

¢ Por. E Deniz, op. cit., s. 481.

7 A. 1. Laing-Marshall, op. cit., s. 130.

8 E. Deniz, op. cit., s. 484.

? Za ]. Karczewska, Odkrywanie wiclokulturowosci i wspdtezesne ideologie. Rozwazania
wstgpne [w:] M. Kempy A. Kapciak, S. Loziniska (red.), U progu wielokulturowosci. Nowe
oblicza spoteczenistwa polskiego, Warszawa 1997, s. 41.
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Podobnie jak niezliczone inne wspélnoty, wspétezesni Asyryjczycy/Ara-
mejczycy pragna zewnetrznego uznania dla swej nowo powstajacej toz-
samosci narodowej'’. Powazng przeszkoda w jej konstruowaniu jest brak
konsensusu, czy ma ja tworzy¢ nardd asyryjski, aramejski, chaldejski, czy
bedacy hybryda wszystkich powyzszych. Jesli kazda z wymienionych grup
bedzie konsekwentnie realizowala swéj program budowy narodu poprzez
wymyslane przez siebie i propagowane réznymi kanatami teorie, to moga
skoniczy¢ jako dwie czy nawet trzy oddzielne polityczne catosci'!, lub — w naj-
gorszym scenariuszu — zniknaé i roztopi¢ si¢ w globalnym tyglu. Tymczasem
jednak to, co trwa i umacnia sig, to ,wirtualna Asyria”, gloszona przez zwo-
lennikéw asyrianizmu, a przez wyznawcéw arameizmu postrzegana jako
zagrozenie dla przyszlej egzystencji ludzi, kt6rzy sami siebie okreslaja jako
Surjoje'*.

Zreszty elity, zaréwno asyryjskie, jak i aramejskie sa wewnetrznie zanta-
gonizowane. Tradycyjni przywddcy i kler majg inne koncepcje niz wspdt-
cze$ni intelektualisei i artysci'®. Wszyscy oni staraja si¢ za pomoca medidw,
w tym Internetu, ksztaltowaé przesztos¢ wyobrazong lub raczej przesztosci
wyobrazone. Dotarcie do historycznej prawdy wymaga wysitku, czasem
podwazenia istniejacych paradygmatéw. Jednak wszelka wiedza spoteczna
jest refleksyjna, co wynika takze z tego, ze podmiot poznania nauk spotecz-
nych jest zarazem integralng cze¢scig przedmiotu. Wyniki badan i teorie sg
przyswajane przez cztonkéw spoleczeristwa, w tym przypadku przez Asyryj-
czykéw/Aramejczykéw, wplywaja na ich wiedze, postawy i odczucia, a tym
samym przyczyniajg si¢ do zmiany relacji spotecznych.

Pomimo stosunkowo malej liczebnosci wspélnoty asyryjsko-aramejskiej
na scenie mi¢dzynarodowej, badania jej wspétczesnej tozsamosci pozwalaja
na poczynienie pewnych istotnych obserwacji co do dynamiki nacjonali-
zmu oraz narodowych filiacji wraz z poprzedzajacymi je wspSlnotowymi
wyobrazeniami, jak réwniez znaczenia stosunkéw pomiedzy wickszosciami
a mniejszo$ciami dla rozwoju historii. W odniesieniu do budzenia si¢ $wia-
domosci typu narodowego czerpata ona z wielu takich samych elementéw
konstrukeyjnych w réznych wiekach, chod réznie je skladata w odpowiedzi
na zmieniajace si¢ okoliczno$ci'®. Mimo ze nie do korica mozna méwié

0 A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 22.
1 ]. Messo, The Identity..., s. 9.

12 Tbidem, s. 3.

13 E Deniz, op. cit., s. 472.

4 A. I. Laing-Marshall, op. cit., s. 5.
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o $wiadomej i konsekwentnie wdrazanej strategii przetrwania, to z pewno-
$cig Asyryjczycy i Aramejczycy starajg si¢ jako$ odpowiedzie¢ na wyzwania
wspolczesnoécei — swiadezg o tym chociazby ich kluby, oferujace programy
edukacyjne i kursy jezykowe, czy druzyny sportowe'.

Opisywane nacjonalizmy — zardwno asyrianizm, jak i arameizm — s3
nacjonalizmami mniejszo$ciowymi. Tak jak wszystkie inne nacjonalizmy,
zaréwno lacza, jak i dziela. Nic nie zapowiada ich rychlego korica. Racjg ma
Smith, gdy pisze: ,Dzi$ tozsamos¢ narodowa jest gtéwng forma zbiorowej
identyfikacji. Jakiekolwiek bytyby odczucia jednostek, zapewnia dominuja-
ce kryteria kultury i tozsamosci, sama podstawe rzadu oraz gléwny cel spo-
fecznej i ekonomicznej dziatalnosci”®. Z drugiej strony, wszystko wskazuje
na to, ze pafistwo narodowe jako pewien projekt polityczny i kulturowy
znajduje si¢ w odwrocie w otoczeniu determinowanym przez procesy glo-
balizacyjne'’.

Tragedia Asyryjczykéw/Aramejczykéw polega na tym, ze domagaja si¢
uznania swej tozsamosci narodowej w momencie kryzysu padstw naro-
dowych, gdy bardziej niz kiedykolwiek w ciagu swej dlugiej historii na-
razeni s3 na asymilacje. I cho¢ posiadanie wlasnej ziemi nie jest dla nich
tak wazne, jak bycie szanowanymi, chronionymi i niedyskryminowanymi,
to z pewnoscia brak ojczyzny nie ulatwia procesu nacjogenezy. W dobie
globalizacji wyksztalceni i wladajacy jezykami Asyryjczycy i Aramejczycy
mogg bez przeszkéd poruszaé si¢ po $wiecie, ale nie s3 uznawani za odrebny
naréd — na czym im zalezy. Paradoksalnie, w sile tego niezrealizowanego
pragnienia upatruj¢ szansy na zachowanie przez nich odrebnosci i przeku-
cia jej w niekwestionowana tozsamo$¢ narodowa. Wspdlczesni Asyryjczycy
oraz Aramejczycy stoja dzi§ na rozdrozu. Od nich samych w najwickszym
stopniu zalezy, czy wspélnota migdzynarodowa ujrzy w nich naréd jeszcze

w XXI wieku.

15 Por. E Deniz, op. cit., s. 481.

¢ A. D. Smith, National Identity..., s. 170.

V" M. Kwiek, Demokracja a paristwo narodowe, ,Decydent. Pismo Lobbingowe”,
nr 7-8/2001.
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Aneks 1: Ankieta ,,Tozsamo$¢ asyryjska”

Niniejsza ankieta przeprowadzana jest w celu zebrania danych do czgéci
empirycznej pracy doktorskiej poswigconej asyryjskiej tozsamosci. Praca ta
powstaje na Uniwersytecie Lodzkim (Polska). Autorce zalezy na szczerych
odpowiedziach oraz wszelkich dodatkowych komentarzach. Ankieta jest
anonimowa — nie ma potrzeby jej podpisywaé. Z podzickowaniem za po-
swiecony czas,

mgr Marta Wozniak
Katedra Bliskiego Wschodu
i Pétnocnej Afryki UL
Metryczka
1. Ple¢:
1) MOZCZYZNQ ..ttt
2) KODIETA 1ottt ettt a e

2. Rok urodzenia: .....cccooeveevinieniccnnenne.
3. Kraj i miejsce urodzenia: .........cooeivuiviiiiiniiniiiiiiiiiccc
4. Kraj pobytu i miejscowo$¢ zamieszkania:..........cceevevevivueinieinincnineennnn.
5. Wyksztalcenie:

1) podstawowe

2) $rednie

3) wyisze

7. Z jakiego kraju i miejscowosci pochodzi:
1) Pana/Pani mMatka......ccveeeieeeeeeeeeeeeee et eeenae e
2) Pana/Pani 0JCIEC .....ouviuiiiiieiiiiiiiiiicteiceee e
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8. Stan cywilny:
1) kawaler/panna — prosze przejsé do pytania 1. Ankiety
2) rozwiedziony/rozwiedziona
3) wdowiec/wdowa
4) zonaty/mezatka

10. Pana/Pani zona/maz jest Asyryjka/Asyryjczykiem:
1) tak
2) nie

11. Czy ma Pan/Pani dzieci?
1) tak, ile? oo
2) nie

Ankieta

1. Wedtug Pan/Pani bycie Asyryjczykiem/Asyryjka to (mozna zaznaczyé
wigcej niz jedng odpowiedz):

1) urodzenie si¢ w asyryjskiej rodzinie

2) bycie chrzescijaninem/chrzescijanka jednego z asyryjskich obrzadkéw

3) zamieszkiwanie asyryjskiego terytorium

4) postugiwanie si¢ jezykiem aramejskim

5) kultywowanie asyryjskich tradycji i obrzgdéw

6) czynne uczestnictwo w zyciu kulturalnym, religijnym i politycznym

spolecznosci asyryjskiej
7) COS INNEEZO, CO.rvrruummnnrrrrmessmnsssssasssssssssssssssssssssssnssssssssssnnssssssssnnnessssssssnnes

2. Czy zna Pan/Pani syryjski jezyk klasyczny (kzubunojo)?
1) tak
2) nie > proszg przejsé do pytania S.
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3. Proszg oceni¢ na skali stopiert opanowania ktubunojo:

staby 1 2 3 4

doskonaly

milm \ N\

4. Czy zna Pan/Pani jezyk aramejski (surjojo/suret)?
1) tak
2) nie > proszg przejsé do pytania 8.

5. Prosz¢ oceni¢ na skali stopient opanowania jezyka aramejskiego:

staby 1 2 3 4 5 doskonaly
I i i i i

6. Jaki(e) zna Pan/Pani dialekt(y) jezyka aramejskiego?

7. W jaki spos6b nauczyl(a) si¢ Pan/Pani jezyka aramejskiego?
1) od rodzicéw
2) od dziadkéw
w szkole

3)
4) W NNy SPOSOD (JAKI?) weuvevveverrcrrienceriimceriiseceeiseesesssnesssssnessssssnssssesnsssssens

8. Jakim(i) jezykiem/j¢zykami postuguje si¢ Pan/Pani podczas rozmowy z:
1) FOAZICAMI covvvenrveorresriesssesssessssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassssssssssnsssns
2) AZIAKAMI 1vvorrverieerieesiiessisessssss st ssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnnes
3) FOAZEASTWE ecvuvnrvearresreeessiessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssessssssssssssssssssssess

4) W SZKOLE/ PIACY covverricrrrirnceriinnccrriiecssiiecsssineesssssnsesssssnessssssesssssssssssssnnessssens .

)

5) W INNYCh SYtUACiach e et

9. W jakim/jakich jezyku/j¢zykach Pan/Pani:
1) PISZE? covvurnecreremmecermumncessisssesssssssssssssssssssssiesssssssessssssesssssssesssssssesssssssessssesnesseseens
2) CZYTA? ctvvrerncerrerncesnesncsssisssessssisessesasessssassessssasessesase s ebas st sesssseees
3) MIYSLI2. cetrrrerncrrrirncrnnisncersiasecrsiesecsesessesssssssessssssessssss e sssassesese e
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10. Czy czyta Pan/Pani prasg asyryjska (gazety, czasopisma)?
1) €K, JAKG? covvvreeercrrrieescerrsiesscsesssasseessssssssnsssssssssessssssssssssssssssssessssssessneecs .
2) nie

11. Czy oglada Pan/Pani telewizj¢ asyryjska?
1) €K, JAKG? covvvvveermcrrrieescrrrsiesncsesssesseessssssssnsssssssssnesssssssssssssssssssssssssessneess .
2) nie

12. Czy stucha Pan/Pani asyryjskiej rozglosni radiowe;j?
1) €K, JAKIE]? cvvvveurmecrrrreemmnerersisssncesssssssnsesssssssseessssssssssasssssssssnsssssssssnnssssssssnnnces
2) nie

13. Czy odwiedza Pan/Pani w Internecie asyryjskie portale informacyjne?
1) €K, JAKIE? covvvveermecrrrrvenmneerrssassnseessasssnssssssssssassssssssssessssssssssnsssssssssnssssssssssnnaces
2) nie

14. Czy moze Pan/Pani wymieni¢ tytuly ksigzek napisanych przez
Asyryjezykéw ?
1) €2k, JAKICR 2. necereeeenrcrriiscecriiesesssessssscssssssssnesssssssssnessssss sessssssnsssssssssnnnces
2) nie

15. Czy zna Pan/Pani jakichs stawnych Asyryjczykéow 2

1) €2k, JAKICRZuunceeeeeenceerriescecrsiencesssssssncssssssssnsssssssssnessssss sesssssssnssssssssnnnces
2) nie

16. Czym jest dla Pana/Pani tradycja?

17. Czy tradycja i jej kultywowanie jest dla Pana/Pani istotne? (prosz¢
zaznaczyd tylko jedng odpowieds):

1) tak, bardzo wazna

2) tylko przy specjalnych okazjach np. $wigtach

3) w ogdle nie ma dla mnie znaczenia
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18. W jakim stopniu Pana/Pani zdaniem na
asyryjska tradycje skladaja si¢ ponizsze elementy?

(D]
(prosz¢ zaznaczyé wlasciwe odpowiedzi wstawiajgc g
(0]
»x7) 2| & g
| = 5]
21 8 2| 9
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< =
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1) asyryjska muzyka i tafice

2) asyryjskie stroje ludowe

3) kuchnia asyryjska

4) asyryjskie przystowia i madrosci ludowe

5) asyryjskie mity i legendy

19. Czy w Pana/Pani domu rodzinnym pielegnowane sg tradycje asyryjskie?
1) tak
2) nie > proszg przejsé do pytania 21.

20. W jaki spos6b pielegnowane s w Pana/Pani domu tradycje asyryjskie?

21. Czy zna Pan/Pani dzieje swojej rodziny?
1) tak
2) nie
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22. Proszg wybrad te okoliczno$ci, podezas ktdrych spotyka si¢ Pana/Pani
rodzina (mozna wybraé wigcej niz jedng odpowiedz):
1) $wieta koscielne
2) asyryjski Nowy Rok (Ha Nissan)
urodziny

)

3)

4) wesela

5) pogrzeby

6) inne, jakie?

23. Czy w Pana/Pani domu istotna rol¢ odgrywaja $wigta?
1) tak
2) nie

24. Czym sa dla Pana/Pani $wigta? (proszg zaznaczyé tylko jedng odpowiedz):
1) okazja do odwiedzenia rodziny, znajomych
2) dniem wolnym od szkoly/pracy
czasem zadumy i refleksji

)
3)
4) daja mi mozliwo$¢ utozsamienia si¢ z moja wspdlnota narodowa
5) nigdy si¢ nad tym nie zastanawialem/zastanawiatam

6)

CZYMS INNYM, CZYM?. oottt ssesssssssssssssssssssssssessessenes

25. Do jakiego kosciota Pan/Pani nalezy?

1) Asyryjskiego Kosciola Wschodu
2) Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego
Chaldejskiego Kosciota Katolickiego
Syryjskiego Kosciota Katolickiego
Ko$ciota protestanckiego

3
4
5
6

zadnego

)
)
)
)
)
7) INNEGO, JAKIEZO 2 .vvvveurrnecrrvrressmneressssssnnsssssssssnsssssssssssssssssssnessssssssssesssssssssnees

26. Jest Pan/Pani osoba:
1) wierzaca praktykujaca
2) wierzacg niepraktykujaca
3) niewierzacy praktykujaca
4) niewierzaca nieprakeykujaca
5) nicidentyfikujaca si¢ z zadng forma religii, ale wierzaca w istnienie sit
nadprzyrodzonych
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27. Jak czesto bierze Pan/Pani udziat we mszy $wigtej?

1) regularnie w kazda niedzielg lub cz¢éciej

2) nieregularnie kilka razy do roku

3) tylko z wyjatkowych okazji takich jak $luby, pogrzeby
4) tylko z okazji $wiat
)

5) w ogdle nie uczestniczy

28. Czy interesuje si¢ Pan/Pani zyciem Asyryjczykéow ?
1) tak
2) nie > proszg przejsé do pytania 30.

29. Interesuje Pana/Pania zycie Asyryjczykdw (prosze zaznaczyc tylko jedng
odpowiedz):

1) w ojczyznie

2) w diasporze

3) w ojczyznie i w diasporze

30. Prosz¢ wymieni¢ znane sobie symbole asyryjskie: ......ccoocvunerveunnccvernnecriunnns

31. Czy popiera Pan/Pani dzialania organizacji/stowarzyszen asyryjskich?
1) tak
2) nie

32. Czy kibicuje Pan/Pani asyryjskiemu klubowi sportowemu?
1) tak, JAKICIMU? weovecveeeeenncrrrieesseessisscsenssssssesssssssssesssssssssaesssssssssnessssssssannees
2) nie

33. Czy w kraju zamieszkania bierze Pan/Pani udziat w nieasyryjskim zyciu:
1) politycznym? tak nie
2) kulturalnym? tak nie
3) religijnym? tak nie
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34. Czy zgadza si¢ Pan/Pani z nastepujacymi
stwierdzeniami: (prosze zaznaczyé wlasciwe

v
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1) Mam s$wiadomo$¢ swojego pochodzenia
i tego, co ono dla mnie znaczy

2) Jestem szczeliwy/szczgsliwa, ze jestem Asy-
ryjczykiem/Asyryjka

3) Wedlug mnie wspélczesni Asyryjczycy po-
chodza od starozytnych Asyryjczykéw

4) Mam silne poczucie przynaleznosci do histo-
rycznych ziem Asyrii

5) Rozmawiam z innymi ludZmi, by dowiedzie¢
sie wiecej na temat swoich przodkéw

6) Preferuje asyryjskie tradycyjne potrawy, mu-
zyke, zwyczaje

7) Jestem dumny/dumna z asyryjskiej spotecz-
nosci

35. Jakie wedtug Pana/Pani jest najwicksze zagrozenie dla tozsamosci
asyryjskiej? (mozna zaznaczyd wigcej niz jedng odpowiedz):
1) polityczne i spoteczne niepokoje w ojczyznie
2) emigracja z ojczyzny
3) asymilacja w diasporze
4) porzucenie tradycji
5) zapomnienie j¢zyka
6) utrata wigzi wewnatrz asyryjskiej wspolnoty
7) utrata kontaktu z ojczyzna
8) INNE (JAKIE?) crvvveeumecrrrruesmmeeremismseessssssncessssssssessssssssssessssssssssnessssssssnnssssssssnns
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36. Jak wazne jest dla Pana/Pani zachowanie asyryjskiej tozsamosci?

W ogéle Jest
nie jest bardzo
wazne 1 2 3 4 5 wazne

L | 1 | 1 | 1 ']
i 1 1

37. W jaki sposdb mozna przyczyni¢ si¢ do zachowania asyryjskiej
TOZSAMOSCI 2uvuvvrirerieisicisssc st s bbb bR s bbb a b

Serdecznie dzigkuje za udzielenie odpowiedzi!
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Aneks 2: Ankieta ,,Tozsamo$¢ aramejska”

Niniejsza ankieta przeprowadzana jest w celu zebrania danych do czgséci

empirycznej pracy doktorskiej poswigconej

asyryjskiej tozsamosci. Praca ta

powstaje na Uniwersytecie Lodzkim (Polska). Autorce zalezy na szczerych

odpowiedziach oraz wszelkich dodatkowych komentarzach. Ankieta jest

anonimowa — nie ma potrzeby jej podpisywal. Z podzickowaniem za po-

Swiecony czas,

mgr Marta Wozniak
Katedra Bliskiego Wschodu
i Pétnocnej Afryki UL
Metryczka
1. Ple¢:
1) Mezezyzna ...cveveveeveeneeeicicicicnen
2) Kobieta ..ooovveeeiiiiiiiiiiieeeceiieeeeee

2. Rok urodzenia: ...cooovvvveveeiiiiiiiiiiii.

3. Kraj i miejsce urodzenia: ..........cceceeeee

4. Kraj pobytu i miejscowo$¢ zamieszkania:

5. Wyksztalcenie:
1) podstawowe
2) érednie

3) wyisze

7. Z jakiego kraju i miejscowosci pochodzi:

1) Pana/Pani matka........coeeveunvveeneennn.
2) Pana/Pani ojciec .....ccocvvueveurruinnnne.
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8. Stan cywilny:
1) kawaler/panna — prosz¢ przejsé do pytania 1. Ankiety
2) rozwiedziony/rozwiedziona
3) wdowiec/wdowa
4) zonaty/mezatka

9. Z jakiego kraju i miejscowosci pochodzi Pana/Pani zona/maz? ..............

10. Pana/Pani zona/maz jest Aramejka/Aramejczykiem (Surjojo):
1) tak
2) nie

11. Czy ma Pan/Pani dzieci?
1) tak, ile? oo
2) nie

Ankieta

1. Wedlug Pan/Pani bycie Aramejczykiem/Aramejka (Surjojo) to (mozna
zaznaczyé wigcej niz jedng odpowiedz):
1) urodzenie si¢ w aramejskiej/surjojo rodzinie
2) bycie chrzescijaninem/chrzescijanka jednego z aramejskich/surjoje
obrzadkéw
3) zamieszkiwanie aramejskiego/surjojo terytorium
4) postugiwanie si¢ jezykiem aramejskim
5) kultywowanie aramejskich/surjoje tradycji i obrzedéw
6) czynne uczestnictwo w zyciu kulturalnym, religijnym i politycznym
spolecznosci aramejskiej/surjojo
7) COS INNEZO, CO? ..ttt ettt s bttt nesaesnesaeas

2. Czy zna Pan/Pani syryjski jezyk klasyczny (aramejski edeski)?
1) tak
2) nie — prosz¢ przejsé do pytania 5.



321

3. Prosze¢ oceni¢ na skali stopieri opanowania klasycznego jezyka
syryjskiego:
staby 1 2 3 4 5 doskonaly
']
[ ]

4. Czy zna Pan/Pani jezyk aramejski (surjojo i/lub surajt/surer)?
1) tak
2) nie — prosz¢ przejsé do pytania 8.

5. Prosz¢ ocenid na skali stopieri opanowania jezyka aramejskiego:

staby 1 2 3 4 5 doskonaly
L [ | [ | [ | | ]
i i i i i

6. Jaki(e) zna Pan/Pani dialekt(y) jezyka aramejskiego?

7. W jaki sposéb nauczyl(a) si¢ Pan/Pani jezyka aramejskiego?

1) od rodzicéw

2) od dziadkéw

3) w szkole

4) w inny sposOb (Jaki?) ....c.coevveiririeiininieieireceee e

8. Jakim(i) jezykiem/jezykami postuguje si¢ Pan/Pani podczas rozmowy z:
e Ye A Te Y2 ¥ A SRRSO
2) dZIadKami..eeeeiieeeiiiicceeee e
3) FOAZEASTWEIL ..ttt e e e e e eeaae e e e eaaeeeseenaaeeeesnaaeeeeans )

4) W SZKOLE/Pracy .....coueeveuieiinieieiiiicecc e

)

5) w innych sytuacjach.........cocoveiniiiiininine

9. W jakim/jakich jezyku/jezykach Pan/Pani:
1) PISZE? ..ttt
2) CZYTA? ettt ettt ettt st be e
3) MUYSIE? coeeieece e
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10. Czy czyta Pan/Pani pras¢ aramejska/surjojo (gazety, czasopisma)?
1) tak, JaKa? ..oeeeieieiec e
2) nie

11. Czy oglada Pan/Pani telewizj¢ aramejska/surjojo?
1) tak, Jaka? ..oveeieeeic e
2) nie

12. Czy stucha Pan/Pani aramejskiej/surjojo rozglosni radiowej?
1) tak, JaKie]?. .oovereeieiieiiecie e
2) nie

13. Czy odwiedza Pan/Pani w Internecie aramejskie/surjoje portale
informacyjne?
1) tak, JaKie? .o.oouireiieiicee e
2) nie

14. Czy moze Pan/Pani wymieni¢ tytuly ksigzek napisanych przez
Aramejczykéw?
1) tak, jakich? ..o
2) nie

15. Czy zna Pan/Pani jakichs stawnych Aramejczykéw?

1) tak, jakich? ....ooooiiiiii e
2) nie

16. Czym jest dla Pana/Pani tradycja?

17. Czy tradycja i jej kultywowanie jest dla Pana/Pani istotne? (prosz¢ za-
znaczyé tylko jedng odpowiedz):

1) tak, bardzo wazna

2) tylko przy specjalnych okazjach np. $wigtach

3) w ogdle nie ma dla mnie znaczenia
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18. W jakim stopniu Pana/Pani zdaniem na

. . . . .. 5 )

aramejska tradycje sktadajq si¢ ponizsze elementy? | g
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1) aramejska/surjojo muzyka i tarice

2) aramejskie/surjoje stroje ludowe

3) kuchnia aramejska/surjojo

4) aramejskie/surjoje przystowia i madrosci lu-
dowe

5) aramejskie/surjoje mity i legendy

19. Czy w Pana/Pani domu rodzinnym pielegnowane sg tradycje
aramejskie/surjoje?

1) tak

2) nie — prosz¢ przejsé do pytania 21.

20. W jaki sposéb pielegnowane sq w Pana/Pani domu tradycje
aramejskie/surjoje?

21. Czy zna Pan/Pani dzieje swojej rodziny?
1) tak
2) nie
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22. Prosze wybra¢ te okolicznosci, podczas ktérych spotyka si¢ Pana/Pani
rodzina (mozna wybracé wigcej niz jedng odpowiedz):

1) $wieta koscielne

2) Surjojo [Syryjski] Nowy Rok

3) urodziny

4) wesela

5) pogrzeby

6) inne, jakie?

23. Czy w Pana/Pani domu istotna rol¢ odgrywaja $wigta?
1) tak
2) nie

24. Czym sg dla Pana/Pani $wigta? (proszg zaznaczyc tylko jedng
odpowiedz):

1) okazja do odwiedzenia rodziny, znajomych

2) dniem wolnym od szkoty/pracy

3) czasem zadumy i refleksji

4) daja mi mozliwos¢ utozsamienia si¢ z mojg wspdlnota narodowg

5) nigdy si¢ nad tym nie zastanawialem/zastanawiatam

6) CZyMS INNYIM, CZYIM? .eeviiieiiienireniteteeiteste ettt et saeeee e enneeneens

25. Do jakiego kosciota Pan/Pani nalezy?
1) Asyryjskiego Kosciota Wschodu
2) Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego
3) Chaldejskiego Kosciota Katolickiego
4) Syryjskiego Kosciola Katolickiego
5) Kosciola protestanckiego
6) zadnego
7) innego, jakiego? .........ccceveueiereunnn

26. Jest Pan/Pani osoba:
1) wierzacg praktykujaca
2) wierzacg niepraktykujaca
3) niewierzaca praktykujaca
4) niewierzaca niepraktykujaca
5) nieidentyfikujacy si¢ z zadna forma religii, ale wierzaca w istnienie
sit nadprzyrodzonych
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27. Jak czesto bierze Pan/Pani udzial we mszy $wictej?
1) regularnie w kazda niedziele lub czesciej
2) nieregularnie kilka razy do roku
3) tylko z wyjatkowych okazji takich jak sluby, pogrzeby
4) tylko z okazji $wiat
5) w ogdle nie uczestniczy

28. Czy interesuje si¢ Pan/Pani zyciem Aramejczykéw/Surjoje?
1) tak
2) nie — prosz¢ przejsé do pytania 30.

29. Interesuje Pana/Pania zycie Aramejczykow/ Surjoje (prosze zaznaczyé
tylko jedng odpowiedz):

1) w ojczyznie

2) w diasporze

3) w ojczyznie i w diasporze

31. Czy popiera Pan/Pani dzialania organizacji/stowarzyszeni aramejskich/
surjoje?

1) tak

2) nie

32. Czy kibicuje Pan/Pani aramejskiemu/surjojo klubowi sportowemu?
1) tak, jakiemu? ....c..ccoovirieiiici e
2) nie

33. Czy w kraju zamieszkania bierze Pan/Pani udzial w niearamejskim/
nie-surjoje Zyciu:

4) politycznym? tak nie

5) kulturalnym? tak nie

6) religijnym? tak nie
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34. Czy zgadza si¢ Pan/Pani z nast¢pujacymi
stwierdzeniami: (proszg¢ zaznaczyé witasciwe od-
powiedzi wstawiajgc ,x”)

1. Zdecydowanie si¢ zgadzam

2. Zgadzam si¢

3. Nie zgadzam si¢

4. Zdecydowanie nie zgadzam si¢

5. Trudno powiedzie¢

1) Mam s$wiadomo$¢ swojego pochodzenia
i tego, co ono dla mnie znaczy

2) Jestem szczeSliwy/szczgsliwa, ze jestem Ara-
mejczykiem/Aramejka (Surjojo)

3) Wedlug mnie wspétcze$ni Aramejczycy (Sur-
joje) pochodza od starozytnych Aramejczykéw

4) Mam silne poczucie przynaleznosci do histo-
rycznych ziem Aram-Nahrain (Mezopotamii)

5) Rozmawiam z innymi ludZmi, by dowiedzie¢
sie wiecej na temat swoich przodkéw

6) Preferuj¢ aramejskie/surjoje tradycyjne potra-
wy, muzyke, zwyczaje

7) Jestem dumny/dumna z aramejskiej/surjojo

spolecznosci

35. Jakie wedtug Pana/Pani jest najwicksze zagrozenie dla tozsamosci

aramejskiej/surjojo? (mozna zaznaczyé wigcej niz jedng odpowiedz):

1) polityczne i spoteczne niepokoje w ojczyznie
2) emigracja z ojczyzny

3) asymilacja w diasporze

4) porzucenie tradycji

5) zapomnienie jezyka

6) utrata wi¢zi wewnatrz asyryjskiej wspSlnoty
7) utrata kontaktu z ojczyzna

8) inne (jakie?).........oviiiiiiii
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36. Jak wazne jest dla Pana/Pani zachowanie aramejskiej/surjojo

tozsamosci?
W ogdle Jest
nie jest bardzo
wazne 1 2 3 4 wazne

mlm \ N

37. W jaki sposéb mozna przyczynic si¢ do zachowania aramejskiej/surjojo
TOZSAMOSCI? .t

Serdecznie dziekuje za udzielenie odpowiedzi!
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Aneks 3: Ankieta ,,Assyrian Identity”

The purpose of this survey is to gather the information about Assyrian
identity for the empirical part of the doctoral thesis, the research for which
has been in progress at the University of Lodz (Poland). The authoress asks
for sincere responds and additional commentaries. The questionnaire is
anonymous — there is no need to sign it. Thank you for committing your
time,

Marta Wozniak M.A.
The Department of Middle East
and North Africa Studies
Personal data

1. Sex:

4. State and place of residence: ......coverveieininieiinc e

5. Education:
1) primary
2) secondary
3) higher

6. CUITENT OCCUPATION: .vviiiiiiiiiiiciieie ettt

7. From which state and place comes your:
1) MOTRET 1.ttt e
2) AtRET .t
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8. Marital status:
1) single — go to Question 1. of Survey
2) divorced
3) widowed

4) married

9. From which state and place comes your husband/wife? .........................

10. Your husband/wife is an Assyrian:
1) Yes
2) No

11. Do you have children?
1) Yes, how many? ........ccccoevvennnens
2) No

Survey

1. According to you an Assyrian is a person who (you can choose more than
one answer):

1) was born in Assyrian family

2) is a Christian of one of Assyrian Churches

3) lives in former Assyrian lands

4) speaks Aramaic

5) shares Assyrian traditions and customs

6) actively participates in cultural, religious and political life of

Assyrian community

7) other (What?) ...cocveiiciiiieiieceeee et

2. Do you know Classical Syriac (Kthobonoyo)?
1) Yes
2) No — go to Question 5.
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3. Please rate your fluency on the scale:

litcle 1 2 3 4 5 perfect
L [ | [ | [ | | ]
| ] L] L] L] |
4. Do you know Aramaic (Suryoyo/Sureth)?
1) Yes
2) No — go to Question 8.
5. Please rate your fluency on the scale:
licele 1 2 3 4 5 perfect
L [ | [ | [ | | ]
| | | | | |

6. Which dialect(s) of Aramaic do you know?

7. How have you learnt Aramaic?
1) from your parents
2) from your grandparents
3) in school
4) Other (ROW?) .o

8. In which language do you speak (or used to speak) with:
1) YOUL PATEIITS ...ttt
2) your GrandpParents......ceeerueeruerrerereerenieteeniereseesesueeee st snennen
3) SIDLINGS et
4) 1N SChOOI/WOTK...evviiiiciiiieeee e

5) in Other SITUATIONS. ....viicivieeerieeeiie et e ettt e et e e e eeteeeeeteeeeereeeereeeens

9. In which language(s)
1) dO YOU WITEE? ...ttt
2)do you read? .....co.oviiiii e
3) do you think? ..o
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10. Do you read Assyrian newspapers/magazines?
1) Yes, Which titles? ......couiiiiiiiiiiiiciee e
2) No

11. Do you watch Assyrian television?
1) Yes, which channels? ...........ccoeieviiiiiiiiiiiiiccee e
2) No

12. Do you listen to Assyrian radio?
1) Yes, which channels? ...........cooiieiiiiiiiiiieieiecee e
2) No

13. Do you visit Assyrian web-sites?
1) Yes, WhiCh ONes? .....cccuviiieuiiiiiiieciee et
2) No

14. Do you know any books written by Assyrians?
1) Yes, WhiCh ONes? .....ccouviiiiuiiiiiieiciee et
2) No

15. Do you know any famous Assyrians?
1) Yes, WhiCh ONes? .....ccouviiieuiiiiiiiieieeecte et
2) No

16. What is a tradition according to you?

17. Is the tradition important to you? (please mark only one answer):
1) yes, very important
2) only occasionally (e.g. during feasts)
3) it has no importance to me
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18. To what extant the elements mentioned below
constitute the Assyrian tradition according to you?
(please mark the correct answers by ,,x”):

1. It is the most important
2. It is very important

3. It is important

4. It is not very important
5. It is not important at all

1) Assyrian music and dance

2) Assyrian folk dress

3) Assyrian cuisine

4) Assyrian proverbs and folk sayings

5) Assyrian myths and legends

19. Do you share Assyrian traditions in your family?
1) Yes
2) No — go to Question 21.

20. In what ways are the Assyrian traditions followed by your family?

21. Do you know the history of your family?
1) Yes
2) No



22.
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Choose the occasions when your family meets (you can choose more

than one answer):

23.

24,

25.

1) church feasts

2) Assyrian New Year (Ha Nissan)
3) birthdays

4) weddings

5) funerals

6) Other (What?) coooeeviiiieeeie et s e e

Do feasts play important role in your home:
1) Yes
2) No

For you feasts are (please mark only one answer):

1) good occasion for meeting the family

2) day off from school/work

3) time of reflection

4) important for self-identifying with the national group
5) I have never thought about it

6) Other (What?) coooeeeiiiieeiiee ettt eaaae e

You belong to:

1) Assyrian Church of the East
2) Syrian Orthodox Church

3) Chaldean Catholic Church
4) Syrian Catholic Church

5) Protestant Church

6) none

7) Other (WHhat?) coooeeeiiiiceiee et eeaaaee e

26. You are a:

1) practising believer

2) non-practising believer

3) practising non-believer

4) non-practising non-believer

5) person who does not identify with any religion but believes in
supernatural powers
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27. How often do you attend Mass?
1) each Sunday or more frequently
2) few times a year
3) only on special occasions like weddings or funerals
4) only during feasts
5) I do not attend at all

28. Are you interested in lives of Assyrians?
1) Yes
2) No — go to Question 30.

29. You are interested in lives of Assyrians:
1) in the homeland
2) in the diaspora
3) in both — the homeland and the diaspora

30. Mention Assyrian symbols which you know: .....c..ccoceviininiinnn

31. Do you support the activities of any Assyrian organizations?
1) Yes

2) No

32. Do you support any Assyrian sport club(s)?
1) Yes, Which 0nes?......c.veivviiiiiiiicieeceee e
2) No

33. In the country of your residence do you participate in non-Assyrian:
1) political life? Yes No
2) cultural life? Yes No

3) religious life? Yes No
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34. Do you agree with the statements below?
(please mark the correct answers by ,x”):

1. I totally agree

2. I agree

3. I disagree

4. ] totally disagree
5. It is hard to say

1) I am conscious of my origin and how much it
means to me

2) I am happy to be an Assyrian

3) I think that the modern Assyrians are
descendants of ancient Assyrians

4) I have a strong sense of belonging to the
ancient lands of Assyria

5) I have talked with other people to learn more
about my ancestors

6) I prefer traditional Assyrian meals, music and
customs

7) I am proud of Assyrian community

35. What is the biggest threat to the Assyrian identity according to you?
(you can choose more than one answer):

1) political and social disturbance in the homeland

2) emigration from the homeland

3) assimilation in the diaspora

4) abandoning the tradition

5) abandoning the language

6) losing the ties with the Assyrian community

7) losing contact with the homeland

8) Other (WHat?) c.eeeieiieeeeeee e eaee e e



336

36. How important is to preserve the Assyrian identity for you?

it is not Itis
impor- 1 2 3 4 5 very
tant important
L [ | [ | [ | [ ]
| | | | | |
37. How the Assyrian identity can be preserved? .........cccoeeveininiiinnnnene.
38. Do you have any additional comments? ...........ccccceviniiininincnnnnne.

Thank you for answering the questions!
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Aneks 4: Ankieta ,,Aramean (Suryoyo) Identity”

The purpose of this survey is to gather the information about Aramean
(Suryoyol Syriac) identity for the empirical part of the doctoral thesis, the
research for which has been in progress at the University of Lodz (Poland).
The authoress asks for sincere responds and additional commentaries. The
questionnaire is anonymous — there is no need to sign it. Thank you for
committing your time,

Marta Wozniak M.A.
The Department of Middle East
and North Africa Studies
Personal data

1. Sex:

4. State and place of residence: ......ooevveerirenieiinincieecec

5. Education:
1) primary
2) secondary
3) higher

6. CUITENt OCCUPATION: ..eviiiiiiiiiiiiiieit et

7. From which state and place comes your:
1) MIOTRET 1.t
2) FATRET et



338

8. Marital status:
1) single — go 70 Question 1. of Survey
2) divorced
3) widowed

4) married

9. From which state and place comes your husband/wife? .........................

10. Your husband/wife is an Aramean (Suryoyo):
1) Yes
2) No

11. Do you have children?
1) Yes, how many? ........cccccevuenenene
2) No

Survey

1. According to you an Aramean (Suryoyo) is a person who (you can choose
more than one answer):

1) was born in Aramean (Suryoyo) family

2) is a Christian of one of Aramean (Suryoye) Churches

3) lives in former Aramean (Suryoye) lands

4) speaks Aramaic

5) shares Aramean (Suryoye) traditions and customs

6) actively participates in cultural, religious and political life of

Aramean (Suryoyo) community

7)other (What?)....c.ooiiiii

2. Do you know Classical Syriac (Edessan Aramaic)?
1) Yes
2) No — go to Question 5.
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3. Please rate your fluency on the scale:

lictle 1 2 3 4 5 perfect
x
| |

4. Do you know Aramaic (Suryoyo and/or Surayt/Sureth)?
1) Yes
2) No — go to Question 8.

5. Please rate your fluency on the scale:

litcle 1 2 3 4 5 perfect
L [ | [ | [ | | ]
| ] [ ] [ ] [ ] [}

6. Which dialect(s) of Aramaic do you know?

7. How have you learnt Aramaic?
1) from your parents
2) from your grandparents
in school

3)
4) 0ther (NOW?) cuviiieiee e e

8. In which language do you speak (or used to speak) with:
1) YOUL PATEIILS ..ttt ettt st
2) your GrandpParents......oceeereueererrererenreeerenienseresesseeeeeesneneenesnesnenees
3) SIDLINGS ..ttt
4) 1IN SChOOI/WOIK. .. ccviiieerie e
5

~— — — ~—

I OTN T STTUATIONS  +eveteveteeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e eeeeeeeeeeeee

9. In which language(s)
1) dO YOU WITEE? ...ttt
2)do you read? ..o
3) do you think? ..o
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10. Do you read Aramean (Suryoye) newspapers/magazines?
1) Yes, Which titles?......ccuiieiuiiiiiieiiiiccceeeeec e e
2) No

11. Do you watch Aramean (Suryoyo) television?
1) Yes, which channels? ..........ccooeiviuiiiiiiiiiiicceeceee e
2) No

12. Do you listen to Aramean (Suryoyo) radio?
1) Yes, which channels?..........cooouviiiiiiiiiiiiieceeeeeee e
2) No

13. Do you visit Aramean (Suryoye) web-sites?
1) Yes, Which 0nes? .....cc.oeioiiiiiiiiieiieeceeceee e

2) No

14. Do you know any books written by Arameans (Suryoye)?
1) Yes, Which 0nes? .....ccouviieiiiiiiiiiciieccee e

2) No

15. Do you know any famous Arameans (Suryoye)?
1) Yes, Which 0nes? .....cc.ooivuiiiiiiiiiiee e

2) No

16. What is a tradition according to you?

17. Is the tradition important to you? (please mark only one answer):
1) yes, very important
2) only occasionally (e.g. during feasts)
3) it has no importance to me
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18. To what extant the elements mentioned
below constitute the Aramean (Suryoyo) tradition
according to you?

(please mark the correct answers by ,,x”):

1. It is the most important
2. It is very important

3. It is important

4. It is not very important
5. It is not important at all

1) Aramean (Suryoyo) music and dance

2) Aramean (Suryoyo) folk dress

3) Aramean (Suryoyo) cuisine

4) Aramaic (Suryoye) proverbs and folk sayings

5) Aramean (Suryoye) myths and legends

19. Do you share Aramean (Suryoye) traditions in your family?
1) Yes
2) No — go to Question 21.

20. In what ways are the Aramean (Suryoye) traditions followed by your
family?

21. Do you know the history of your family?
1) Yes
2) No
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22. Choose the occasions when your family meets (you can choose more
than one answer):

1) church feasts

2) Suryoyo New Year

3) birthdays

4) weddings

5) funerals

6) Other (WHhat?) c.eeeeiiiieeiiie et e e e eaae e e e

23. Do feasts play important role in your home:
1) Yes
2) No

24. For you feasts are (please mark only one answer):
1) good occasion for meeting the family
2) day off from school/work
3) time of reflection
4) important for self-identifying with the national group

5) I have never thought about it
6) Other (WHhat?) c..eveiiiieeiiie et e e e eaae e e e

25. You belong to:
1) Assyrian Church of the East
2) Syrian Orthodox Church
3) Chaldean Catholic Church
4) Syrian Catholic Church
5) Protestant Church
6) none

7) Other (WHat?) cooooveiiiiiiiee et e s

26. You are a:
1) practising believer
2) non-practising believer
3) practising non-believer
4) non-practising non-believer
5) person who does not identify with any religion but believes in
supernatural powers



27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.
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How often do you attend Mass?

1) each Sunday or more frequently

2) few times a year

3) only on special occasions like weddings or funerals
4) only during feasts

5)I do not attend at all

Are you interested in lives of Arameans (Suryoye)?
1) Yes
2) No — go to Question 30.

You are interested in lives of Arameans (Suryoye):
1) in the homeland

2) in the diaspora

3) in both — the homeland and the diaspora

Mention Aramean (Suryoye) symbols which you know: .........c.cccce..

Do you support the activities of any Aramean (Suryoye) organizations?
1) Yes
2) No

Do you support any Aramean (Suryoye) sport club(s)?
1) Yes, which ones? ......ccccoovvuveeenne.
2) No

In the country of your residence do you participate in non-Aramean

(non-Suryoyo):

1) political life? Yes No
2) cultural life? Yes No
3) religious life? Yes No
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34. Do you agree with the statements below?
(please mark the correct answers by ,x”):

1. I totally agree

2. T agree

3. I disagree

4. 1 totally disagree
5. It is hard to say

1) I am conscious of my origin and how much it
means to me

2) I am happy to be an Aramean (Suryoyo)

3) I think that the modern Arameans (Suryoye) are
descendants of ancient Arameans

4) I have a strong sense of belonging to the
ancient lands of Aram-Naharain (Mesopotamia)

5) I have talked with other people to learn more
about my ancestors

6) I prefer traditional Aramean (Suryoye) meals,
music and customs

7) I am proud of Aramean (Suryoyo) community

35. What is the biggest threat to the Aramean (Suryoyo) identity according
to you? (you can choose more than one answer):

1) political and social disturbance in the homeland

2) emigration from the homeland

3) assimilation in the diaspora

4) abandoning the tradition

5) abandoning the language

6) losing the ties with the Aramean (Suryoyo) community

7) losing contact with the homeland

8) 0ther (WHat?) c.eeveiiiieeiiie et eaae e e e
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36. How important is to preserve the Aramean (Suryoyo) identity for you?

it is not Icis
impor- 1 2 3 4 5 very
tant important
L [ | [ | [ | [ |
|| | | | L}

37. How the Aramean (Suryoyo) identity can be preserved?

Thank you for answering the questions!



346

Aneks 5: Ankieta ,,Assyrische Identitit”

Diese Umfrage wird gehalten um die Daten zum empirischen Teil der
Doktorarbeit iiber assyrischen Identitit zu sammeln. Diese Arbeit wird
an der Universitit in Lodz (Polen) entstanden. Der Autorin liegt sehr
daran, dass Sie die ehrliche, freimiitige Antworten und die zusitzliche
Kommentare geben. Die Umfrage ist anonymisch — es gibt kein Bedarf sie
zu unterschreiben. Dankbar fiir gewidmete Zeit.

Magister Marta Wozniak
Lehrstuhl fiir Nahen Osten und Nordafrika,
Universitit in £.6dZ
Personliche Angaben
1. Das Geschlecht:
1) der MamD eoeeeeee oot e e e e e
2) dIE Fraleeeeeeiiiiiiiiieeeiiieee et e

2. Das Geburtsjahr: ......ccoecevieinecnee
3. Das Geburtsland und der Geburtsort ..oeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen,
4. Das Land und die Ortschaft der stindigen Aufenthalt.........cccccceeeneene.
5. Die Ausbildung:

1) die Elementarbildung

2) die Mittelschulbildung

3) die Hochschulbildung
6. Der ausgetibte Beruf: .......ccocooiiiiiiiiiiiiii
7. Aus welcher Staat und Ortschaft stammt

1) THIE IMIUEEET ceveeeiiieeeeeeee ettt e e e e e e eaaaeeeaee e
2) TRI VALET ottt ee e



8. Der Familiemstand
1) ledig — birte gehen Sie zur Frage 1. der Umfrage
2) geschieden
3) verwitwed
4) verheiratet

9. Aus welcher Staat und Ortschaft stammt Thre Frau/Thr Mann? .......

10. Thre Frau/lhr Mann ist eine Assyrin/ein Assyre
1) ja
2) nein

11. Haben Sie Kinder?
1) ja, wieviel? ...ooeovieniieinnee
2) nein

Die Umfrage

1. Dem Assyren/der Assyrin zu sein bedeutet Threr Meinung nach (Sze
kénnen mehr als eine Antwort markieren):

1) in der assyrischen Familie geboren zu sein

2) Zugehorigkeit zu einer der assyrischen christlichen
Konfessionen

3) ein assyrisches Gebiet zu bewohnen

4) die aramaische Sprache zu verwenden

5) die assyrischen Sitten und Briuche zu pflegen

6) an dem kulturellen, religiésen und politischen Leben der

assyrischen Gesellschaft teilzunehmen

7) €twas ANAEIeSs, WaAS? ....cccuvveeeieiereeeeeiiereeeeesiaeeeeeiiaeeeesiaaeesenns

2. Kennen Sie die klassische syrische Sprache (khrobonoyo)?
1) ja
2) nein — bitte gehen Sie zur Frage 5.
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3. Bitte bewerten Sie auf der Skala das Niveau, in dem Sie £hzobonoyo
beherrscht haben:

schlecht 1 2 3 4 5 ausgezeichnet
L | ] | ] | ] | ]
i ] ] ] i

4. Kennen Sie die aramiische Sprache (suroyo/suret)?
1) ja
2) nein — bitte gehen Sie zur Frage 8.

5. Bitte bewerten Sie auf der Skala das Niveau, in dem Sie die aramiische
Sprache beherrscht haben:

schlecht 1 2 3 4 5 ausgezeichnet
L | | | | | | | |
| ] | | | | | | | |

6. Welche(r) Dialekt(e) der aramdischen Sprache kennen Sie?

7. Wie haben Sie die aramiische Sprache gelernt?
1) von den Eltern
2) von den Grofeltern
3) in der Schule

4) anders, Wie? . ......oovvvvvnvireennnn.

8. Welche(n) Sprache(n) sprechen Sie bei Gesprich mit:
1) den ELEern covveeiiiieeeeeieee et
2) den GrofBelterN...cceeeeeeieeeieeeeeeeee et
3) den GeSChWISTEL ..uvvveeiieeiiee ettt e e eaeee s
4) in der Schule/ in der Arbeit....ccccuveiieeeeiieieeeieeeeeeeeeeeeeeee e,

5) in den anderen SitUAtIONEN .......ccccvviieeiieeeieeiiieeeeiieee e,

9. In welche(r) Sprache(n) Sie:
1) SCRIEIDEN? ...
2) LI e e et e e e

3) denKeN? . .ooiiieeieeeeeeeee e
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10. Lesen Sie die assyrische Presse (die Zeitungen, die Zeitschriften)?
1) ja, Welche? ..o
2) nein

11. Sehen Sie das assyrische Fernsehen?
1) ja, Welches? .....cviuiiiiiiiiiicecc e
2) nein

12. Hoéren Sie den assyrischen Rundfunk?
2) nein

13. Besuchen Sie im Internet die assyrischen Informationsportale?
1) ja, welche? oo
2) nein

14. Kénnen Sie die Titeln der von den Assyren geschriebenen Biicher
nennen?
1) ja, welcher? ..o
2) nein

15. Kennen Sie irgendwelchen behriimten Assyren?
1) ja, welchen? ..o
2) nein

16. Was bedeutet fiir Sie die Tradition?

17. Ist die Tradition und das Pflegen der Tradition fiir Sie wichtig?
1) ja, sehr wichtig
2) bei den besonderen Gelegenheiten, z.B. Feiertagen
3) sie hat fiir mich tberall keine Bedeutung
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18. In welchem AusmafS besteht die assyrische

.. . ) -
Tradition Threr Meinung nach aus den nieder g
genannten Elementen? (bitte markieren Sie die gl s E
richtigen Antworten mit ,x”) ol & «| |8

<G| g of.t°
AR IR
Ll =28,
A3 | Bz 5
— | N eS| .

(Ve

1) die assyrische Musik und Tanzen

2) die assyrische Volkstrachten

3) die assyrische Kiiche

4) die assyrischen Sprichwérter und
Volksweisheiten

5) die assyrischen Mythen und Legenden

19. Pflegt man in Threm Familienhaus die assyrischen Traditionen?
1) ja
2) nein — bitte gehen Sie zur Frage 21.

20. Wie pflegt man in Ihrem Haus die assyrischen Traditionen?

21. Kennen Sie die Geschichte Threr Familie?
1) ja
2) nein



22. Wihlen Sie bitte die Gelegenheiten, bei denen sich Thre Familie
zusammentrifft (Sie konnen mebr als eine Antwort wihlen):

1) die kirchliche Feiern

2) das assyrische Neues Jahr (Ha Nissan)

3) die Geburtstage

4) die Hochzeiten

5) die Beerdigungen

6) anderen, Welche? ........cccccviiiiiiiiiieiiieeeeeee e

23. Spielen die Feiertage in Threr Familie eine grosse Role?
1) ja
2) nein

24. Was bedeuten fiir Sie die Feiertage?
1) eine Gelegenheit die Familie, Freunden zu besuchen
2) freier Tag
3) eine Zeit der Versonnenheit und des Nachdenkens
4) geben mir die Moglichkeit sich mit meiner nationalen
Gemeinschaft zu identifizieren

5) ich habe daran nie gedacht

6) etwas ANAEIES, WaAS?......cccvveeeiieeiieeeeiieeeeeeiaeeeeeeareeeessnaeeeeas

25. Zu welcher Kirche gehoren Sie?
1) Assyrischen Kirche des Ostens
2) Syrisch-Orthodoxen Kirche
3) Chaldiisch-Katholischen Kirche
4) Syrisch-Katholischen Kirche
5) Protestantischen Kirche
6) keiner

26. Sie sind:
1) glaubig und kirchlich titig
2) glaubig aber nicht kirchlich titig
3) ungldubig und kirchlich titig
4) unglaubig und nicht kirchlich titig
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5) eine Person, die sich mit keiner Religion identifiziert, die aber

an Ubernatiirliche Krifte glaubt
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27. Wie oft nehmen Sie an der Heiligen Messe teil?

1) regelmiflig am jeden Sonntag oder ofter

2) unregelmillig ein paar Mal im Jahr

3) nur bei den besonderen Gelegenheiten, z.B. die Hochzeiten,
die Beerdigungen

4) nur wihrend der Feiertage

5) ich nehme an den Heiligen Messen nie teil

28. Interessieren Sie sich fiir das Leben von den Assyren?
1) ja
2) nein — bitte gehen Sie zur Frage 30.

29. Sie interessieren sich fiir das Leben von den Assyren (bitte markieren
Sie nur eine Antwort):

1) im Vaterland

2) im Diaspora

3) im Vaterland und im Diaspora

30. Nennen Sie bitte die assyrischen Symbole, die Ihnen bekannt sind:

31. Unterstiitzen Sie die Titigkeit der assyrischen Organisationen/
Gesellschaften?

1) ja

2) nein
32. Sind Sie ein Kiebitz von einem der assyrischen Sportkluben?

1) ja, von welchem? .....ccccoviviiiiiniiicce e

2) nein

33. Nehmen Sie teil an dem nicht assyrischen Leben im Land der

stindigen Aufenthalt:
1) politischen ja nein
2) kulturellen ja nein

3) religiosen ja nein
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34. Sind Sie mit den folgenden Feststellungen
cinverstanden (bitte markieren Sie die richtigen
Antworten mit ,,x”):

1. Ich bin damit véllig einverstanden

2. Ich bin damit einverstanden

3. Ich bin damit nicht einverstanden

4. Ich bin damit ganz und gar nicht standen

5. Es ist schwer zu sagen

1))

Ich habe das Bewufstsein von meiner
Herkunft und was sie fiir mich bedeutet

2)

Ich freue mich, dass ich ein Assyre/cine
Assyrin bin

3)

Meiner Meinung nach stammen
die gegenwirtigen Assyren von den
altertiimlichen Assyren

4)

Ich habe ein starkes Gefiihl der
Zugehorigkeit zu den historischen
assyrischen Lander

5)

Ich unterhalte mich mit den anderen
Leuten, um sich mehr nach meinen
Vorfahren zu erkundigen

6)

Ich bevorziige die traditionellen Speisen,
Musik, Sitten und Briuche

7) Ich bin stoltz auf assyrische Gemeinde
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35. Was ist Ihrer Meinung nach die grosste Bedrohung fiir die assyrische
Identitit? (Sie konnen mehr als eine Antwort markieren)

1) die politische und gesellschaftliche Unruhe im Vaterland

2) die Auswanderung aus dem Vaterland

3) die Assimilation im Diaspora

4) der Traditionsverlust

5) das Sprachvergessen

6) der Verlust der Verbundenheit innerhalb der assyrischen
Gemeinschaft

7) der Kontaktverlust mit dem Vaterland

8) andere, WelChe? .......oovvviiiiiiiiie e

36. Wie wichtig ist fiir Sie das Bewahren der assyrischen Identitit?

es ist

nicht 1 2 3 4 sehr
. wichtig
wichtig
[l [ ] [ ] [ ] [}
| ] [ ] [ ] [ ] [ |

37. Wie kann man sich zum Bewahren der assyrischen Identitit
DEITragen? ..ottt

Herzlichen Dank fiir die gegebenen Antworten!
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. A‘natolié Festival presents:
’:/','; Y% 7 Klanken en Muziek
». Buit het antieke en moderne

e Assyrié

met:
Linda Hadiko
en
het St. Aphrem koor
uit Wieshaden
o.Lv.
Dr. Abrohom Lahdo

Datum: 22 februari 2009
Aanvang: 19.30 uur / Entree: 7,50 euro
Plaats: Grote Kerk Enschede / Oude Markt 32, Enschede

Voor meer info: www.assyrie.nl / info@assyrie.nl

Mede mogelijk gemaakt door: Stichting Assyrié Nederland

I1. 29
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Firodil Institute, ASUK, NGA and Marem Reshakh Present

Assyrian Genocide

in memory of 750,000 innocent Assyrian victims

¥ 4
Di1nner 1915 1933 1968 1984 & today
In Honour of

Stephen Pound
MP for Ealing North
councillor Michael Elliott Baghdad, Iraq - Sept. 2004
Ealing Council, Northolt west End Two Assyrian Christian
children have been
The Assyrian community of Ealing killed in Baghdad.
Raneed Raad 16 and her
Jointly Commemorating Seyfo brother Raphid 6 were
the Assyrian Genocide of 1915 slaughtered in their home.

Featuring:

Silent Cry
a theatre play
by Marem Reshakh

Saturday 24th June 2006
7.00pm

Free Entry with Dinner
children of all ages are encouraged to attend

Assyrian House. 1 Temple Road South Ealing

For further info please contaﬁt Andrew Michael 07900925874
o co.u

r email at info@firodil.
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