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Waniostos¢ i makabra w literackich

obrazach smierci, red. Michat Kuran,

£6dz 2014, ,Analecta Literackie

i Jezykowe”, t. IV. ,
JusTYNA MUSzZyNskaA!

Uniwersytet £6dzki

SMIERC JAKO PRZEJSCIE DO NOWE] RZECZYWISTOSCI
MLODOPOLSKIE UJECIE DNIA SADU W SWIETLE DIES IRAE LUCJANA RYDLA

Smier¢ jest naturalnym kresem zycia. Wszystko, co sie narodzito, musi kiedys
umrzed, ,opusci¢ nasze ciato i stana¢ w obliczu Pana” (2 Kor 5,8) — jak o $mierci
pisze $w. Pawel. Dusza zostaje oddzielona od ciala. Ztaczy si¢ z nim ponownie w dniu
,2zmartwychwstania umartych™.

Wazne, by pamicta¢ o ludzkiej $miertelnodci i przy udziale tej pamigci zrobi¢
wszystko, by zrealizowaé w pelni wlasne zycie (KKK 1007). Nalezy przy tym nad-
mieni¢, iz Sobér Watykaniski II poucza: ,Smier¢ cielesna, od ktorej cztowiek bytby
wolny, gdyby nie zgrzeszyt®. Smieré, ktéra jest konsekwencja grzechu pierworodnego
pierwszych rodzicéw, stanowi niewatpliwie przejscie do innej rzeczywistosci, do $wiata
niematerialnego. Swiata, w ktérym czeka cztowieka sad, wyrok i trzy drogi pieklo, czy-
$ciec lub niebo, Niebieskie Jeruzalem na koncu czaséw. Taka perspektywa towarzyszy
chrzedcijariskiemu rozumieniu $mierci i jej nastgpstw.

Najpelniejszy obraz tego, co po $mierci, oddaje Apokalipsa $w. Jana. Ksi¢ga ta
zamyka kanoniczny zbiér Nowego Testamentu. Zawiera prorocza wizj¢ korica $wiata,
spisana, jak podaja nicktére Zrédha, przez Jana na wyspie Patmos w latach 93-96.

Apokalipsa méwi jezykiem symbolu. Tutaj symbolem jest wszystko: liczby, kolory,
postaci, nieodgadnione, tajemnicze wizje?. Obrazowo wskazuje koniec czaséw’.

Jak pisze Anna Swiderkéwna:

! Justyna Muszyniska — studia magisterskie w zakresie filologii polskiej ukofczyta w 2012 roku. Obecnie
jest doktorantka w Katedrze Literatury Pozytywizmu i Mlodej Polski na Wydziale Filologicznym Uni-
wersytetu Lédzkiego, jednoczesnie studentka teologii na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyniskiego.
Autorka ksiazki Dokqgd pamiec dotrzec zdota... Przyczynek do historii rodu Wojciecha Glowy ze Smardzewic.
Redaktorka tomu De profundis animae — z glebi duszy. Zeszyty ojca Wincentego Glowy SJ. Jej zaintereso-
wania badawcze skoncentrowane sa wokét egzegetyki biblijnej, miejsca Biblii w literaturze Mlodej Polski
w nawigzaniu do szeroko pojetego kontekstu spotecznego i kulturowego, a zwlaszcza Apokalipsy $w. Jana
jako uniwersalnego $rodka wypowiadania mysli, odczué, wrazet, a takze zrédfa symboli i odniesien, apo-
kaliptyki, patrystyki i patrologii, mistycyzmu karmelitariskiego.

? Katechizm Kosciola Katolickiego 1005, Poznari 2012, s. 251 (dalej KKK).

3 Gaudiue et spes. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym 18, [w:] Sobdr Wazykar-

ski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, red. ks. S. Jaworski, Poznan 1968, s. 549.
# Zob. hasto: Apokalipsa, [w:] Stownik mitéw i tradycji kultury, red. W. Kopalinski, Warszawa 1985, s. 46
> Zob. Z. Chojnowski, Raje i Apokalipsy. Studia i szkice o literaturze dwudziestowiecznej, Olsztyn 2011, s. 9.
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[...] jako dzielo literackie jest Apokalipsa przede wszystkim opowiescia o kims, kto otrzymal
objawienie, a otrzymal je po to, by je innym przekazaé niekiedy w czgsci, niekiedy w calosci. Jest to
objawienie tajemnic, znanych az do tej chwili jedynie Bogu, totez tylko On moze je odstoni¢®.

Apokalipsa stanowifa zrédto inspiracji dla wielu twércédw. Jednakze szczegdlnie
wzmozong jej eksploatacje zauwazamy w przelomowym okresie Mlodej Polski. Co
ciekawe, zainteresowanie Biblig koresponduje w tamtym czasie z dekadencko-pesymi-
stycznym nastrojem epoki potggowanym filozofiag Shopenhauera,

[...] ktéry redukowal transcendencj¢ do wymiaru bezrozumnej, mechanistycznie pojetej Woli;
i Nietzschego, ktéry oglaszal ,$mier¢ Boga” i widziat w skostnialej, obwarowanej dogmatami religii
hamulec w duchowym rozwoju czlowicka’.

Ks. Kazimierz Bukowski zauwaza, ze:

W modernizmie czy Mlodej Polsce sieganie do Biblii staje si¢ badZ przejawem religijnosci twércy,
badz poszukiwaniem znakéw o doniostym znaczeniu dla innych, badz tez zwykla artystyczng moda
pozbawiona glebszego sensu. Stad motyw biblijny moze spelnia¢ tu funkcje religijna, areligijna lub nawet
antyreligijna®.

Z kolei Dariusz Trze$niowski nadmienia:

W wieku XIX Apokalipsa symbolicznym jezykiem zaczgla mowi¢ takie o ludzkiej historii.
W Objawieniu Janowym dostrzezono prefiguracj¢ rewolucji, bedacej tylez kara za grzechy, co wydarzeniem
otwierajacym perspektywe na postep dziejowy’.

Mozna tym samym zaryzykowac refleksje, iz mtodopolskie apokalipsy, utwory Dies
irae, byly efektem, odbiciem przeczué i niepewnosci korica wieku. Mlodopolskie Dies
irae promieniowalo groza, lekiem. Ukazywaly straszliwy osad dotychczasowych uczyn-
kéw, pigtnowaly zlo, a wywyzszaly dobro. Nie zabraklo jednak w tych wyobrazeniach
utwordw dajacych nadzieje, dodajacych otuchy i wrézacych pomyslnosé w przysztosci,
dajacych znak, ze koniec wieku to nie koniec $wiata, a jedynie doskonata okazja do
zrewidowania postaw i pogladdw.

W twérczosci mtodopolskiej odnajdujemy wiele znakéw, symboli i motywéw po-
chodzacych z Apokalipsy. Mozemy tu wymienié: czerwone storice, nierzadnice babi-
lofiska ubrana w purpure, czterech jezdZcéw Apokalipsy. Jednakze gléwnym moty-
wem apokaliptycznym jest przerazajaca wizja Sadu Ostatecznego, ktéra byta tematem
wielokrotnie podejmowanym ,zwlaszcza we wezesniejszym okresie Mlodej Polski” .

¢ A. Swiderkéwna, Nie tylko o Biblii, Warszawa 2005, s. 254.

7 D. Trze$niowski, Chrystus w mlodopolskich Apokalipsach, [w:] Apokalipsa, symbolika — tradycja — egze-
geza, red. K. Korotkich, J. Lawski, t. 2, Bialystok 2007, s. 376.

8 K. Bukowski, Biblia w literaturze polskiej. Antologia, Poznari 1988, s. 49.

 D. Trze$niowski, W strong cztowicka. Biblia w literaturze polskiej 1863—1918, Lublin 2005, s. 123.

19 M. Podraza-Kwiatkowska, Modopolska wyobraznia katastroficzna. Zarys problematyki., [w:] taz, Wolnos¢
i transcendencja. Studia o eseje i Miodej Polsce, Krakéw 2001, s. 56.
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Dzien Sadu Ostatecznego synonimiczne okreslany jest jako Dies irae. Natomiast
sekwencja Dies irae powstata na przetomie XII i XIII wieku. W tym czasie ,w kregu
romariskim, zwlaszcza we Frangji i we Wloszech, pojawili si¢ wybitni poeci, ktdrzy
stworzyli cieszace si¢ europejska stawa utwory”!. Wsréd nich odnajdziemy Tomasza
z Celani'?, autora wspomnianego Dies irae, dies illa (Dziert gniewn, dzieri 6w). Czasa-
mi autorstwo sekwencji Dies irae przypisywano §w. Grzegorzowi i $w. Bernardowi. Juz
w XIV w hymn Dies irae zostat wlaczony do mszatu. W Polsce spotykamy go od po-
fowy XV wieku w gradualach franciszkanskich. Po reformie trydenckiej znalazt swoje
miejsce w mszach zalobnych liturgii rzymskokatolickiej. Wspétczesnie, po Soborze
Watykanskim II, istnieje mozliwo$¢ zastosowania tej sekwencji w miejscu hymnéw
w Liturgii Godzin w ostatnim tygodniu roku liturgicznego®. Sekwencja Dies irae
przedstawia udramatyzowany, poetycki obraz Sadu Ostatecznego'.

Przewodni temat dies irae obecny byl w twérczosci Stanistawa Przybyszewskiego,
Janusza Zulawskiego, Edwarda Leszczyniskiego, Lucjana Rydla, Tadeusza Micinskiego
i innych. Jak podkresla Maria Podraza-Kwiatkowska, wizja Sadu Ostatecznego stuzyla
w utworach tych twércéw wyrazeniu nie tyle negatywnej, co ,przerazajacej strony
ludzkiej egzystencji”.

Zobaczmy, w jaki sposéb Lucjan Rydel przedstawia czytelnikowi rzeczywisto$¢ post
mortem. Jego Dies irae pokazuje stopniows zaglade $wiata, a wraz z nim $mier¢ cy-
wilizacji, przyrody, i czlowieka. Juz didaskalia dzielg sceng misterium fantastycznego
Dies irae Rydla na gére i dét — dwie strefy niebieska i kosmiczna, ktére w finalnym
momencie przenikajg sie.

Ogromne nagie pola, wpo$réd ktérych kepa chorowitych drzew. Na prawo w glebi czerniejg lasy
[...]. Na lewo plynie wielka metna rzeka, rozlewajaca si¢ w sing tafle jeziora'®. (LR, 49)

Z takim krajobrazem koresponduje opis niebosktonu: ,Niebo cale czarne i krwa-
we, stofice rzuca zza chmur jakies falszywe, miedziane blaski” (LR, 49).

To whasnie obraz stopniowo zmieniajacego si¢ nieba, bedzie zwiastunem wydarzeri dnia
sadu. Niebo popielate i rude (LR, 55), ,czarne jak wicko trumny” (LR, 70). Storice ,jak
misa cynowa peknieta przez srodek” (LR 58). Storice, ktére jest trupem, czernieje i ,wyglada
jak sina twarz wisielca” (LR 61). , Ksiezyc jest czerwony jak wielka krwawa rana” (LR 62).

T, Michalowska, Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 225.

12 Tomasz z Celano (1190-1260) byt franciszkaninem, przyjacielem i pierwszym biografem $w. Francisz-

ka z Asyzu.

13 Zob. haslo: Dies irae, [w:] Stownik mitéw i tradycji kultury, red. W. Kopaliniski, Warszawa 1985, s. 208.
14 70b. Sof. 1,14-17.

15 M. Podraza-Kwiatkowska, dz. cyt., s. 56.

16 L. Rydel, Dies irae. Misterium fantastyczne, [w:] tenze, Utwory dramatyczne, t. 1, Krakéw 1902, s. 49.
Wszystkie nastgpne cytaty z Dies irae Lucjana Rydla z tego wydania, inicjaly autora i lokalizacja podawane
beda w nawiasach (LR).
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Takie wyobrazenie zmian w przyrodzie ma swoje uzasadnione poczatki w Pismie
Swietym Starego i Nowego Testamentu. Juz w Ksiedze Joela znajdujemy ,znaki nasta-
nia dnia Panskiego™”:

[...] Storice i ksigzyc zaémily sie

A gwizdy zwsciagnely $wiatlos¢ swoja

(J13,15)

Podobnie w Apokalipsie $wigtego Jana:

[...] a oto stalo sie wielkie trzesienie ziemi,

i storice si¢ stalo czarne jako wér wlosiany

i ksigzyc wszystek stat si¢ jako krew

A gwiazdy z nieba upadly na ziemig [...]
(Ap 6, 12-13)

Zaglada $wiata postgpuje stopniowo. Najpierw trzgsienie ziemi niszczace miasta, da-
lej zaglada linii kolejowych i dworca (LR 51, 52). W Janowej Apokalipsie dostrzegamy
podobna tendengje. Jak mozna zauwazy¢, Rydel stosuje technike przyczynowo--skutko-
wa'®. Kazdy czyn, zachowanie, zmiana przynosza skutki. Podobnie jest w Objawieniu:

[...] i stalo si¢ wielkie trzesienie ziemi, jakie nigdy nie bylo. [...] I stalo si¢ miasto wielkie na trzy
czgscl, i miasta pogan upadly. [...]
(Ap 16, 18-19)

Nastepnie zagladzie ulega $wiat przyrody. Rzeki zamienig si¢ w potoki krwi, ging
rodliny i zwierzeta. Ustaje wszelki ruch: ,,Woda staneta w rzece i nie ptynie” (LR 64)".
,Czas na miejscu stanat i si¢ nie posuwa” (LR 65).

Jak wida¢, Rydel konstruuje swoje misterium na kanwie przekazu biblijnego. Ob-
raz katastroficznej zaglady bogaty jest w znane powszechnie apokaliptyczne symbole®.
Jednakze tak dostowne ich ukazanie odziera je z tajemnicy i fantastyki, jakimi byly
naznaczone w tekécie Objawienia. Lestaw Tatarowski pisze:

Fantastyka i symbolika stajg si¢ zbyt dostowne, przysztos¢ zbyt odlegla i zaskakujaca, jezyk eschatolo-
gii zastgpuja oznaki katastrofy cywilizacyjnej?'.

W $wiece chaosu, w ktérym naturalny porzadek zostal zaburzony, wreez zniszczony
Rydel umieszcza cztowieka. Ludzie skupieni sa w grupach, egzystuja w réznych miej-

V7 Biblia Tysigclecia, red. ks. K. Dynarski SAC, M. Przybyl, s. 1217 (cytat stanowi tytut rozdzialu 3 Ksiegi
Joela — w Biblii w przekltadzie J. Wujka brak tytuléw rozdzialéw).

18 Zob. L. Tatarowski, Kilka uwag o Dies irae Lucjana Rydla, [w:] W kregu Mtodej Polski. Prace ofiarowane
Marii Podrazie-Kwiatkowskiej, red. M. Stala, E Ziejka, Krakéw 2001, s. 202.

Y Por. Ap 8, 8; 11, 6; 16, 3.
2 Zob. ks. S. Gadecki, dz. cyz., s. 138 i nast.
21 L. Tatarowski, Kilka nwag. .., s. 207.
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scach. Ich takze dotyka gniewna r¢ka Boga. Bo w przedstawionych realiach Bozemu
sadowi nie podlega biblijny Babilon, a jedynie dziewi¢tnastowieczne spoteczeristwo.
I tak zostaje ono podzielone na grupe dobra i grupe zta. W ciagu symultanicznych
scen spotykamy bohateréw, ktérych zachowanie zastuguje na potgpienie i tych, kedrzy
w obliczu nieuchronnej zaglady zdobywaja si¢ na godne zachowania.

Obserwujemy ich poczynania w momencie zagrozenia zycia. Po klesce trzgsienia
ziemi panuje plaga glodu®. Kobiety walcza o chleb dla swoich dzieci; robotnik odma-
wia podzielenia si¢ positkiem z fabrykantem, ktérego uznaje za zlego wyzyskiwacza,
oblakany kroi sobie rami¢ w przeswiadczeniu, ze to chleb. W obliczu nieodwotalnego
kresu Filozof I i Filozof II popetniaja samobéjstwo. Z kolei Poeta, ktéry w tym samym
momencie dostrzegl marnos¢ swojej tworczosci, umart $miercia fagodna. Przyszla po
niego kobieta— mozna przypuszczad, ze jego dawna ukochana®. Poeta umieraw spo-
koju, bez strachu. Robotnik z Kobieta upajaja si¢ pozadliwoscia i pijaristwem. W ma-
kabrycznych scenach obnazajacych zwierzgce instynkty wypowiedz Cérki ,,Szczesliwi,
ktérzy przedtem umarli” (LR 50) odzwierciedla psychiczne nastroje bohateréw. Jest
takze realizacjg apokaliptycznej przepowiedni:

A w one dni szuka¢ beda ludzie $mierci, a nie znajda jej; i beda zada¢ umrzeé, a uciecze $mier¢ od nich.

(Ap 9.6)

Wsrdd tych skrajnych reakeji odnajdujemy postaci zachowujace do korica swoje
czowieczefistwo: Syna, ktéry stara si¢ dopoméc Matce, Sidstr Mitosierdzia niosacych
ulge Nierzadnicom I i II. Takie zestawienie bohateréw przywoluje na mysl obraz Sadu
Ostatecznego, podczas ktérego réd ludzki podzielony zostaje na ztych i dobrych.

W apokaliptycznej wizji na uwagg zastuguje postawa Ksiedza. Z jego stéw: ,,Wola
boska, ale ratowac¢ si¢ trzeba” (LR 53) ,Papiez stoi na czele rzadu ratunkowego [...]”
(LR 53) wynika, ze nawet nastgpca Chrystusa na ziemi nie chce poddac si¢ Jego woli.
Jak kazdy cztowiek, na pierwszym miejscu stawia swoje zycie.

Ludzko$¢ wzywa orgdownika, ratunku. Wsréd zgliszezy podaza procesja przeblagalna,
w czasie ktérej $piewany jest hymn Dies irae. Nie zwraca ona jednak szczeg6lnej uwa-
gi zgromadzonych ludzi. Samotnos¢ cztowieka w obliczu zblizajacej si¢ $mierci moze tu
symbolizowa¢ hostia, ktéra wypada z monstrangji i wzlatuje w kierunku nieba. W obliczu
zaglady pojawiaja si¢ dwie postaci, bedace nosnikami dobra i zta. Prorok Eliasz*, za keé-
rym podazaja biczownicy, wzywa do pokuty i nawrdcenia, zapowiada godzing sadu:

2 Podobnie w Apokalipsie $w. Jana po otwarciu Trzeciej Pieczeci na $wiat spada plaga glodu — (Ap 6, 6).

» Badacze wskazujq tutaj zwiazek Dies irae Rydla z Nie-boskq komediq Zygmunta Krasiriskiego i $miercia
Oxrcia, ktérego wzywa Glos w Gérze: ,Do mnie, do mnie duchu czysty, — do mnie synu méj”. Zob.
Z. Krasinski, Nie-boska komedia, oprac. M. Janion, Wroclaw 1965, s. 138.

24 Starotestamentowy prorok objawit si¢ uczniom na Gérze Tabor. Wedtug Ewangelii $w. Mateusza, ma
przyjé¢ jako pierwszy i zapowiedzie¢ dzieni sadu. Jest rowniez identyfikowany z jednym ze $wiadkéw opo-
wiadajacych o zwycigstwie Bestii i wniebowzigciu. Zob. Mt. 17, 11, Ap 11, 1-12.
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Czyricie pokute! Posypcie glowy wasze popiotami miast! Bijcie czolem o ziemig, bijcie! Placzcie za grze-
chy wasze i ojcéw waszych, albowiem przyszed! dzied czarny i gorzki [...]. Idzie godzina sadu.

(LR 69)

Z kolei nad morzem z krwawych czelusci wylania si¢ wielka ryba o czerwonych
oczach, rozdwojonym ogonie — Lewiatan®, niosacy na swoim grzbiecie Antychrysta
w towarzystwie Kaina, Judasza i Astarte®.

Przedstawia si¢ zgromadzonemu ludowi: ,Jam jest, ktéry Bylem, jestem, ale nie
bede¢” (LR 73). Réwnie bluzniercze okazuje si¢ pochodzenie Antychrysta narodzonego
z ,matki, ktéra nigdy dziewica nie byla” (LR 73).

W mowie skierowanej do ludu Antychryst neguje zbawcza moc Chrystusa. Twier-
dzi, ze Jezus potepil juz swéj lud i nie przejmuje si¢ jego losem. Zaprasza do wspSlpra-
cy. Antychryst oferuje swoim zwolennikom nico$¢. Ci, ktdérzy oddali si¢ jemu, otrzy-
mujg czarng pieczeé; podobnie jak wyznawcy bestii w Apokalipsie $w. Jana: ,I uczyni,
aby wszyscy mali i wielcy, bogaci i ubodzy, i wolni, i niewolnicy mieli cech¢ na prawej
rece swojej, albo na czotach swoich” (Ap 13,16).

Tym, ktéry przestrzega przed ztudnym szczg$ciem w nicosci, jest papiez. Staje na
strazy $wietych sakramentdw, uznajac ze znami¢ Antychrysta zmaze znamie chrztu
$wigtego. Papiez zostaje zabity pocatunkiem przez Judasza. Eliasza usmierca Kain.

Umiera dobro. Ludzko$¢ zostaje owladni¢ta panowaniem zta. W momencie $mier-
ci Papieza i Eliasza” — nosnikéw tradycji chrze$cijaniskiej, Bozych $wiadkéw, zosta-
je odrzucona ostania szansa na wybawienie. Antychryst wzywa swoich poddanych:
~Niweczcie si¢ nawzajem, az zginiecie w nicoéci” (LR 76). Podopieczni Antychrysta
nisza si¢ wzajemnie, gryza si¢ i zjadaja. Antychryst znika nagle. Jego wyznawcy za-
trwozeni powoli zdajg sobie sprawe z popetnionego bledu: , Przeklecie jeste$my, zesmy
mu uwierzyli. Czarne pieczeci przekleristwa na czolach naszych!” (LR 77). Blyskawica
przeszywajaca niebo rozpoczyna finalna scen¢ misterium. Pojawia si¢ siedmiu aniotéw
z alabastrowymi czarami, nastepnie siedmiu anioléw z miedzianymi trabami. Woj-
ska niebieskie pedza po niebie, zapowiadajac sad Bozy. Glosy trab wzywajg na sad.
Zmartwychwstaja umarli. Aniotowie wylewajq czary piolunu i krwi na glowy ludzkie.
Zaréwno wizja siedmiu trab, jak réwniez siedmiu czar Bozego gniewu w Apokalipsie

% Biblijny stwdr morski, utozsamiany z piekielnymi mocami zfa. Zob. hasto lewiatan, [w:] Stownik mitéw
i tradycji kultury, red. W Kopaliriski, Warszawa 1988, s. 594; Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grab-
ner—Haider, przekl. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, s. 648.

26 Babilorisko-asyryjska bogini mitosci, pfodnosci przyrody i wojny w misteryjnym wyobrazeniu jest szka-
radna, pozbawiona mlodosci i $wietnosci swych czaséw. Zob. hasto Aszarte — Iszrar, [w:] Stownik mitéw

i tradycji kultury, s. 441.

2 W ujeciach ludowych posta¢ Eliasza (zamiennie z Michalem Archaniotem) wystepuje juz na poczatku
stworzenia jako Piorunowladca. Jego zadaniem, a zarazem finalnym wydarzeniem samego procesu stwo-
rzenia, jest walka z diablem i stracenie go do podziemia. Smier¢ Eliasza, pokonanego przez zto w mi-
sterium Rydla, ma charakter symboliczny. Zob. R. Tomicki, Ludowa kosmogonia dualistyczna Stowian
w Swietle samojedzkich mitéw stworzenia, ,Etnografia Polska” 1979, t. 23, z. 2, s. 171-172.
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pojawia si¢ wezesniej, jeszcze przed sadem nad bestia®. Nie zaburza to jednak Rydlo-
wej wizji Dies irae. Nie neguje takze Zrddla, z jakiego ona pochodzi.

Sedzia jest wladcg nieba i ziemi, Panem $wiattosci. Od niezwyklego blasku $lepng
synowie ziemi. Ludzie wzywaja Matke mitosierdzia: Salve Regina, Mater misericor-
diae\... (LR 80). Matka Boza zastania ziemi¢ przed wejrzeniem Sedziego szata z fez.
Wzywa swego Syna, by zmitowal si¢ na $wiatem. Glos z Géry wola: ,,Jam jest Sprawie-
dliwo$¢ i Milosierdzie” (LR 81).

W Apokalipsie $w. Jana Matka Boza nie pojawia si¢ jako or¢downiczka ludu. Eg-
zegeci widza jej obraz w wizji Niewiasty i Smoka z dwunastego rozdziatu. O ,wsta-
wiennictwie Najswietszej Maryi Panny za potgpionymi”* méwia jedynie apokryfy.
Tatarowski uznaje, iz ,Rydel odwotal si¢ do gleboko zakorzenionego w polskiej re-
ligijnosci kultu maryjnego, zrodzonego jeszcze w $redniowieczu i rozwijajacego idee
Matki Boskiej Milosierdzia i Opiekunki”®. Taki zabieg powodowat ,,przeniesienie na
Marie idei opieki boskiej, ktéra stanowila zawsze jeden z najglebszych korzeni wszel-
kiej religii™'.

O ile przywolanie Maryi, opiekunki czlowicka mozemy uzna¢ za zabieg taczacy
misterium z tradycja, o tyle obraz Sedziego skonstruowany zostal w zgodzie z apoka-
liptycznym przedstawieniem.

Cho¢ Rydel nie wskazuje, kto wypowiada stowa koriczace misterium: ,Jam jest
Sprawiedliwos¢ i Mitosierdzie” (LR 81), nie mamy pewnosci czy jest to Bég Ojciec,
czy Jezus Chrystus. Dariusz Trze$niowski upatruje w tym niedopowiedzeniu ,jakiejs
postaci teodycei”*%.

Jednakze réwnie zasadng wydaje si¢ opinia, ze S¢dzia w Rydlowym misterium jest
whasciwie Jezus. Pierwszym sygnatem pozwalajacym sadzié, ze ludzie szukaja nadziei
w Chrystusie, jest pojawienie si¢ procesji. Chrystus Eucharystyczny, niesiony przez
papieza w monstrancji, zwraca na siebie uwage dopiero w momencie, gdy pod postacia
bialego ptaka ulatuje do nieba. Wedlug nauki Kosciota katolickiego, Chrystus pozo-
stajacy w swej wspdlnocie pod postaciami chleba i wina jest najwickszym darem, jaki
moégl otrzymad czlowiek. Jego obecno$¢ posrdd zgromadzenia jest gwarantem zycia
wiecznego. Moment, w ktérym odlatuje On do nieba, zamyka rozdziat w zyciu mi-
steryjnych bohateréw. Pozbawia ich nadziei na odkupienie. Ten symboliczny powrét

%8 Zob. Ap 8; Ap 15, 16.
¥ Zob. hasto: Maryja, [w:] Encyklopedia katolicka, red. F. Gryglewicz i in., t.1, Lublin 1975, s. 765.
3 L. Tatarowski, Kilka uwag..., s. 214.

> M. Gebarowicz, Mater Misericordiae. Pokrow. Pokrowa w sztuce i legendzie srodkowo-wschodniej Europy,

Wroclaw 1987, 5. 7.

32 D. Trzesniowski, W strong cztowicka. Biblia w literaturze polskiej 1863—1918, Lublin 2005, s. 128. Teo-
dycea to termin, ktéry po raz pierwszy pojawit si¢ w dziele Leibniza Teodycea o dobroci Boga, wolnosci czto-
wieka i pochodzeniu zta. W dostownym thumaczeniu termin ten oznacza: oddanie sprawiedliwo$ci Bogu.
Leibniz wiele miejsca poswigcil stanowisku Boga wobec zla fizycznego, ktére nie istnieje samo dla siebie,
lecz jest przez Stworcg uzywane dla osiagniecia najwyzszego dobra w Jego oczach. Zob. G.W. Leibniz,
Teodycea o dobroci Boga, wolnosci cztowicka i pochodzeniu zta, przekt. M. Frankiewicz, Warszawa 2001.
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bialego chleba do nieba wyznacza Chrystusowi nowa role. Ucieczka ze $wiata ludz-
kiego koriczy ziemska misj¢ Jezusa. Jak uwaza Trzesniowski, ,czas sadu jest koricem
Chrystusa, jakiego znal cztowiek, Chrystusa wpisanego w ludzka histori¢”**. Nic wigc
dziwnego, ze to ucieczka, a nie sama procesja, wzmaga w ludziach uczucia Igku i prze-
razenia; popycha do skrajnych zachowan.

Pustke po zniknigciu Osobowego Chrystusa zapetnia prorok Eliasz. Cho¢ jest to
postaé starotestamentowa, cz¢sto pojawia si¢ w Nowym Testamencie. Znaczacym jest
fakt, ze w Ewangelii Mateusza (Mt 16, 13—-14) czytamy, iz ludzie uznaja Syna Czlo-
wieczego m.in. za Eliasza. Eliasz pojawi si¢ takze w czasie przemienienia Chrystusa na
Gorze Tabor. Eliasz pelni niejako funkceje zastgpeza, podtrzymuje ludzko$é¢ w nadziei
na zabawienie, jednoczesnie wypelnia misje przygotowania wspélnoty na sad. Eliasz
jest obecny, gdy pojawi si¢ Antychryst.

Ksiaze ciemnosci, wykreowany na obrazoburcza parodi¢ ukrzyzowanego Chrystu-
sa, tworzy w umyslach ludzkich po raz kolejny wizj¢ nadziei. Poczatkowo odbieraja
go jak Jezusa. W oddali tudzaco podobny do Zbawiciela, okazuje si¢ przeciez jego
catkowitym zaprzeczeniem. Istotne jest to, ze oczekiwania koncentrujg si¢ na przy-
byciu Chrystusa. To On w §wiadomosci zgromadzonych jest jedynym, ktéry moze
wyzwoli¢ od dotkliwych okropnosci. Jedynie On moze zapanowa¢ nad zmieniajacym
si¢ $wiatem przyrody. Jednakze do zdesperowanego ludu przybywa Antychryst, fal-
szywy zbawiciel; podobnie Apokalipsa zapowiada przyjscie fatszywego proroka. Wraz
z przybyciem mocy zta ging takze reprezentanci dwéch poteznych religii: chrzescijan-
stwa i judaizmu. Zabicie Eliasza i Papieza daje nadziej¢ zjednoczenia z Chrystusem
poprzez $mier¢. Smieré, ktéra dzieki odkupieficzej mece Jezusa ma moc oczyszczenia
i powolania do nowego zycia w $wiatlosci. W tym kontekscie pokusy Antychrysta,
dajace nadziej¢ na nowe zycie w nicosci, okazuja si¢ falszywe. Ci, ktérzy zaufali jego
sfowom, nie zostaja u$mierceni. Z szatariskim znamieniem na czole czekajg na sad,
$wiadomi swojej przegrane;.

O tym, ze S¢dziag w Rydlowym misterium jest sam Chrystus, $wiadczy¢ moga
jeszcze stowa Krélowej anielskiej: ,Synu! Synu Czlowieczy, zmiluj si¢ nad braémi
swoimi” (LR, 81).

Ore¢downiczka ludzkosci zwraca si¢ bezposrednio do swego Syna — Jezusa Chry-
stusa. To On ma si¢ zmitowa¢ nad swoimi bra¢mi. Takie przywotanie ludzkiej natury
Chrystusa ma pokaza¢ Jego facznoé¢ ze $wiatem, z ludem pozostawionym na ziemi.
Chrystus jako cztowiek poznal, co to bél, opuszczenie, osamotnienie. Jako jedyny
moze sobie wyobrazi¢, moze poja¢ prawdziwe uczucia ludzkosci oczekujacej na sad.

Po$miertna rzeczywisto$¢ wykreowana przez Rydla na podstawie Apokalipsy $w.
Jana moze przerazaé. I tak na ogodt jest, ze tresci apokaliptyczne nasuwaja skojarzenia
i wyobrazenia ponure, negatywne, palajace groza i przepelniajace strachem. Trzeba
jednak zauwazy¢, kto bedzie Sedzig w tym spektaklu korca czaséw. W Rydlowym
misterium spotykamy w tej roli Chrystusa, jak wzmiankuja stowa z Géry Tabor, Spra-

3 D. Trze$niowski, dz. cyt., s. 127.
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wiedliwo$¢ i Milosierdzie. O ile z Bogiem sprawiedliwym spotykamy si¢ zaréwno
w Starym, jak i w Nowym Testamencie, o tyle Bég Milosierny jest domena Nowego
Przymierza. To Chrystus gloszacy idee milosci, milosierdzia i przebaczenia ukazuje
nowe oblicze Boga. Nowy Testament przynosi ludzkosci Boga nowego, nie okrutnego
i srogiego Sedziego, dla ktérego litos¢ i milosierdzie nie s3 wyznacznikami wiadzy,
tylko Boga z czlowicka, z Maryi, Boga wychowujacego si¢ posréd ludzi. Bég—Czlo-
wiek, znajacy ziemskie zycie, staje si¢ Orgdownikiem cztowieka. Jest jego Opiekunem
i Nadzieja.

Justyna Muszyriska

DEATH As A TRANSITION TO THE NEW REALITY
NoUVEAU APPROACH OF THE COURT IN THE LIGHT OF THE DIES IraE LUuCjAN RYDEL

Summary

Death is the natural end of life. Everything that was born must die eventually, “absent from the body
and face to the Lord” as about the death Saint Paul writes. The soul is separated from the body. They
connect with him again on a ‘resurrection of the dead’.

Undoubtedly, death is a passage to another reality, a world intangible. World where the court waits
for us the judgment and three ways: hell, purgatory and heaven — the Heavenly Jerusalem at the end
of time.

This perspective is accompanied by the Christian meaning of death and its consequences.

The most complete picture of what is after death, shows the Apocalypse of St. John. This book closes
the canonical collection of books of the New Testament.

The Apocalypse was a source of inspiration for many artists. However, the most intensive exploitation
can by noticed in the crucial period of notice of Young Polish.

One of the writers who uses its rich symbolism and links was Lucjan Rydel.

It is part of the vision of the end of the world which marks the end of the civilization XIX century. It
shows various social groups, bringing something home that the Court affects everyone. Gradual changes
in the natural world, preach Day of Wrath. Rydel shows in its mystery person closely associated with the
Christian religion, the Pope — the head of the Church and Elijah — the prophet of the Old Testament.
Thus fits its vision in a relation of the religious circle. Leviathan heralds the advent of a final battle
between good and evil. Despite the death of positive heroes of the work, the Pope and Elijah, killed by
the forces of evil, ending Mystery gives hope. We see the Mother of Mercy, Our Lady defending scared
people. In Rydel’s Dies irae the judge is Jesus Christ, the good and compassionate, understanding atticude
of people, absolving, listening to his Mother.

3 Z takim ujeciem osoby sedziego spotykamy si¢ w Dies irae Jana Kasprowicza. W jego kreacji dnia
gniewu Jezus jest jedynie biernym obserwatorem wydarzeri ostatecznych. Nie ma zadnego wplywu na ich
przebieg. Sedzig jest tu Bég Ojciec, nieznajacy litosci, odkladajacy ideg milosierdzia na drugi plan.
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