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»oensem $wiata jest «Ty», oczywiscie tylko to,
ktére samo nie jest czyms$ problematycznym, lecz jest oparciem
dla wszystkiego niewymagajacym zZadnego innego oparcia”.

(J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo,
thum. Z. Wlodkowa, Krakéw: Znak 2006, s. 78)
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Prawdopodobnie nic tak bardzo nie nurtuje cztowieka jak bodaj
zasadnicze dla niego pytanie Kim jestem?, z ktérym konfrontuje
sie w ciggu catego swojego zycia. Odnosi ono wprost do pytania
o istote cztowieczenstwa jako takiego oraz do skonfrontowania sie
z zagadnieniem rzeczywistoSci transcendentnej, a takze, idac da-
lej, do wiary, rozumianej jako akt rozpoznania i przylgniecia do
objawiajacego sie Boga. Niepodobna przezywac swoje zycie, nie
konfrontujac sie z ta kwestia. Kazdy na swoj sposob zajmuje
w perspektywie tego zagadnienia okresSlone stanowisko. W roz-
licznych dyskusjach, nie zadowalajac sie skadinad shtuszng
z teologicznego punktu widzenia odpowiedzia, iz wiara jest taska,
stawia sie pytanie o przyczyny wiary oraz porusza sie kwestie
czynnikdw, ktore w sposéb istotny ja stymuluja. Docieka sie drog,
jakimi dociera do czlowieka teologiczny fenomen laski, w jaki
sposob akt wiary wy-darza-sie.

Istota ludzka odczuwa pewien egzystencjalny niedosyt.
Ujawnia sie on w pragnieniu pelni, ostatecznego spelnienia, ktore
w rezultacie otwiera cztowieka na szeroko pojeta nieskorniczonosé.
Tym samym owa tesknota sugeruje intuicje istnienia jakiego$ Na-
przeciw, ktére — z jednej strony — odpowiadatoby ludzkiej dyna-
mice wspomnianego pragnienia pehni, z drugiej strony zas miatoby
transcendujacy rzeczywisto$¢ charakter. Nalezy podkresli¢, ze nie
jest to skutek specyficznych popedéw cztowieka, ale wyraz jego
naturalnego otwarcia na nieskoniczonos¢, na realnie istniejagce —
w przekonaniu teologii — Naprzeciw, ktére byloby odpowiedzig
na czlowiecze tesknoty za bezkresna pelnia'. Ta zakladana przez
teologie otwartos¢ osoby ludzkiej na wymiar metd jest jednocze-
$nie wyrazem jej gotowosci wobec dos$wiadczenia religijnego.

! Por. W. PANNENBERG, Kim jest czlowiek?, Paryz: Editions du Dialogue 1978,
s. 21.
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W tym wzgledzie bardzo sugestywne staje sie twierdzenie Bene-
dykta X VI, ktory we wstepie do swojej pierwszej encykliki Deus
caritas est zaznaczyt: ,U poczatku bycia chrzeScijaninem nie
ma decyzji etycznej czy jakie$ wielkiej idei, ale natomiast spotka-
nie z wydarzeniem, z Osoba, ktoéra nadaje zyciu nowa perspekty-
we, a tym samym decydujace ukierunkowanie”. Przywolany
fragment dobrze oddaje intuicje, jakoby fenomen wiary dochodzit
do glosu, byl inicjowany, wydarzat sie w bezposredniej konfronta-
cji czlowieka, konkretnego Ja, z naoczng Innosciq, ktora inspiruje
i motywuje do dzialania, ktéra mobilizuje do uwaznego przezy-
wania swojego zycia. Owa Innos¢ miataby w tym ujeciu manife-
stowac sie przez stworzenia i w stworzeniach, przede wszystkim
jednak w historii, a nade wszystko w innym cztowieku (rozumia-
nym w perspektywie filozofii spotkania jako Ty). Tym, co moze
obudzi¢ zaciekawienie konkretnego Ja, jest dojrzate, przemienio-
ne, atrakcyjne, a wiec pociaggajace cztowieczenstwo jakiegos$ Ty.
Benedykt XVI podczas swojej pozegnalnej audiencji
z 13 lutego 2013 roku, nieoczekiwanie przywotat posta¢ Etty Hil-
lesum. Dokonat tego w ramach swojego wystapienia, ktore zatytu-
towal Pan niestrudzenie puka do drzwi czlowieka®. Papiez méwil
wowczas o wielkich nawréceniach znanych postaci z przesztosci
(jak na przyktad sw. Pawta z Tarsu czy Sw. Augustyna z Hippony),
ale takze o przypadkach religijnego przebudzenia w obecnej epo-
ce. Nastepnie podal przyklad prawostawnego Rosjanina, Pawla
Florenskiego, za$ nastepnie przeszedt do osoby malo znanej ho-
lenderskiej Zydéwki. Papiez Ratzinger powiedzial: ,Mysle tez
o postaci Etty Hillesum, mlodej Holenderki zZydowskiego pocho-
dzenia, ktéra umarla w Auschwitz. Poczatkowo byta daleka od
Boga, lecz gdy odkryla Go, patrzac w glab samej siebie, napisata:

2 BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est, Radom: Polskie Wydawnictwo
Encyklopedyczne 2006, n. 1.

3 Tenze, Pan niestrudzenie puka do drzwi cztowieka, ,,L.’Osservatore Romano”
(wydanie polskie) 34 (2013), nr 3-4, s. 46.
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«Jest we mnie bardzo gleboka studnia. I w tej studni jest Bog.
Czasami udaje mi sie do Niego dotrze¢, czeSciej przykrywaja Go
kamienie i piasek: wowczas Bdg jest zasypany. Musze Go wydo-
byc» (...). W swoim Zyciu, rozproszonym i niespokojnym, Etty
odnajduje Boga wilasnie w wielkiej tragedii XX wieku, w Szoah.
Ta mloda kobieta, wrazliwa i nieusatysfakcjonowana, po prze-
obrazeniu przez wiare staje sie kobieta pelng mitosci i wewnetrz-
nego pokoju, ktéra potrafi powiedzie¢: «Zyje w nieustannej zazy-
losci z Bogiem»”*. Papiez Ratzinger — tym krétkim akapitem swo-
jego przemowienia o Etty Hillesum — nie tylko wydobylt z cienia
dotychczas stosunkowo mato znang posta¢ miodej Zydowki, ale
ukazal takze, choc¢ nie wprost, doniosto$¢ aspektu spotkaniowego
dla zainicjowania wiary i pozostawania w dynamiczne]j relacji
z Transcendencja, z Bogiem.

Etty Hillesum (1914—-1943) pozostawita po sobie skromna,
ale interesujacq spuscizne literacka w postaci zbioru listow, opu-
blikowanych w jezyku polskim pt. Myslgce serce®, oraz pamietni-
ka Przerwane zycie®. Tamloda kobieta byla wychowywana
w religijnie obojetnej rodzinie zydowskiej, zasymilowanej w spo-
leczenstwie holenderskim. W pewnym momencie swojego zycia
podjela terapie pod kierunkiem Juliusa Spiera, rozpoczynajac tym
samym osobista (ale jednocze$nie takze osobliwa) droge ku doj-
rzato$ci. Wraz z dokonujaca sie przemiana wkroczyla na droge
religijnego dosSwiadczenia. Istotne znaczenie dla poczynionych
postepow miata nie tylko terapia, ale i osobowos¢ jej psychotera-
peuty. Przyklad ludzkiej, duchowej i religijnej metamorfozy Etty
Hillesum, pozostajacej pod silnym wplywem mentora i terapeuty
Juliusa Spiera, istotnie wpisuje sie w dyskusje nad doniostoscig
(dla jakiego$ konkretnego Ja) czynnika wydarzenia spotkania

4 .
Tamze.

> E. HILLESUM, Moyslqce serce. Listy, thum. 1. Piotrowska, Krakow: WAM 2002.

® E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, thum. 1. Piotrowska,

Krakéw: WAM 2000.
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z wiarygodnag i urzekajaca innosciq cztowieczenstwa napotykane-
go Ty oraz wejScia tejze osoby w doSwiadczenie spotkania osobo-
wego Boga i autentyczne doswiadczenie wiary.

Majac na wzgledzie przestanie Benedykta XVI z poczatku
encykliki Deus caritas est oraz osobe Etty Hillesum i jej religijne
doswiadczenie, pytanie jest nastepujace: czy i w jaki sposob Ty,
samo duchowo przemienione, dojrzale w cztowieczenstwie, moze
by¢ dla innego czlowieka wiarygodnym znakiem obecnosci Ta-
jemnicy (Ty Wiecznego)? Czy i na jakiej podstawie owo Ty moze
przyczyni¢ sie do przemiany Ja? Pytanie to dotyczy warunkdw,
dzieki ktorym dochodzi do poznania siebie oraz do wejscia
w relacje z Bogiem. Innymi stowy, w niniejszym opracowaniu
zostanie poruszona kwestia paradygmatu wiary ze spotkania,
sproblematyzowana na przykladzie doswiadczenia Etty Hillesum.
Celem badan bedzie konfrontacja z postawionym powyzej pyta-
niem oraz odnalezienie odpowiedzi na trzy kluczowe zagadnienia.
Po pierwsze, niniejsza pozycja bedzie proba skonfrontowania sie
z zagadnieniem doniosto$ci wydarzenia spotkania interpersonal-
nego, ktére mialoby urzeczywistnia¢ doswiadczenie religijne
czlowieka. Trzeba bedzie zmierzyC sie z kwestia uwagi osoby
ludzkiej wzgledem wlasnego czlowieczenstwa i przeanalizowac,
czy ten rodzaj uwagi jest czynnikiem pobudzajacym cztowieka do
wejscia na droge religijnego doswiadczenia. Ponadto nalezy do-
okresli¢ moment spotkania osoby ludzkiej z Bogiem, dookreslajac
wydarzenie spotkania z inng osoba ludzka i jej urzekajacym i wia-
rygodnym sposobem przezywania zycia. Pomoze to w sprecyzo-
waniu elementéw wchodzacych w sklad tegoz wydarzenia i poka-
zaniu, w jaki spos6b wptywaja one na podmiot spotkania (na kon-
kretne Ja) oraz w jakim stopniu otwieraja go na doswiadczenie
religijne relacji z Bogiem. Ostatnig kwestia wymagajaca refleksji
jest analiza konsekwencji, ktére mialy miejsce w toku doswiad-
czenia u osoby, ktora uwaznie przezywa swoje cztowieczenstwo.

16
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Podjecie tego zagadnienia jest umotywowane wieloma
czynnikami. Kwestia relacji religijnej oraz elementow, ktore
otwieraja osobe ludzka na wymiar Boga jest nadal aktualna,
zwlaszcza w teologii katolickiej’. Jako przyklad moze poshizy¢
Konstytucja Gaudium et spes 11 Soboru Watykanskiego, w ktdrej
napisano, ze ,(...) toczlowiek stanowigcy jednos¢ i catoS¢,
z ciatem i dusza (...) stanowi¢ bedzie centralny punkt catego (...)
wykladu™®. We wspétczesnej mysli filozoficznej nadal aktualna
jest tradycja filozofii spotkania, ktéra — jak przyznaje Tadeusz
Gadacz — wywarla wiekszy wplyw w pedagogice i teologii niz
w samej filozofii w ogéle’. Istnieje jeszcze jeden czynnik, ktéry
uzasadnia aktualnos¢ podejmowanej tematyki. Jest nim do$¢ wy-
raznie zglaszana potrzeba tworzenia teologii spotkania. W przeko-
naniu jej oredownikéw'® powinna ona dazy¢ do zrozumienia rela-
cji taczacej czlowieka z Bogiem, ale takze — a nawet przede
wszystkim — do blizszego zbadania wydarzenia spotkania Ja z Ty
Wiecznym oraz do bardziej fenomenologicznego przyblizenia,
czym jest ten moment. Co stanowi o jego doniostosci? Ot6z wyda-
je sie, Ze moment wszczynajacy doswiadczenie religijne osoby
ludzkiej pozostaje w Scistym zwiazku z pobudzeniem czlowieka
do uwaznego przezywania wilasnego czlowieczenistwa. Nie ulega
watpliwosci, ze akcentowanie pierwiastka spotkaniowego jest
pochyleniem sie nad tym, co istotne dla cztowieka, co wpisuje sie
w jego podstawowe doSwiadczenie egzystencjalne, w ktorym

7 Zob. H. SEWERYNIAK, Homo capax Dei, wiara, wiarygodnosé, w: Teologia
fundamentalna, t. 1, Warszawa: Wiez 2010, s. 105-116.

8 11 SOBOR WATYKAKSKI, Konstytucja Gaudium et spes, Wroctaw: TUM 2005,
n. 3.

% Zob. T. Gapacz, Filozofia dialogu. Wprowadzenie, w: Historia filozofii XX
wieku. Nurty, t. 2, Krakéw: Znak 2009, s. 511.

10 Zob. M. SKEADANOWSKI, Bdg i czlowiek w teologii zorientowanej dialogicznie,
,Poznanskie Studia Teologiczne” 27 (2013), s. 149-165; R. M. RYNKOWSKI,
Teologia spotkania i dialogu, ,,Znak” nr 660 (5), 2010, s. 88-94. W niniejszych
artykulach zawieraja sie pewne intuicje wzgledem koniecznos$ci uprawiania
teologii spotkania i jej metodologii. Oba jednak bardziej opisuja zagadnienie
teologii dialogu.
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moze doSwiadczy¢ wiasnej podmiotowoSci, wyjatkowosci oraz
wlasnego otwarcia na relacje z wylaniajaca sie na horyzoncie Ta-
jemnica, czyli z Bogiem''. W $wietle tego, doswiadczenie religijne
Etty Hillesum i historia jej relacji z Bogiem okazuje sie inspiruja-
cym $wiadectwem takiego spotkania. Trzeba zaznaczy¢, ze spo-
tkanie to odcisnelo sie silnym pietnem na calym jej zZyciu. Warto$¢
Swiadectwa Etty jest istotna z trzech choc¢by racji: antropologicz-
nej, etycznej oraz teologicznej. Miedzy innymi z tych powodow
jej doswiadczenie wymaga usystematyzowanej analizy.

Trzeba przyznaé, iz w Polsce stan badan nad religijnym
doswiadczeniem Etty Hillesum (na podstawie jej zapiskow w pa-
mietniku oraz w listach) jest wlasciwie nikly. Wprawdzie, jak
wczesniej zostalo wspomniane, ukazalo sie polskie thumaczenie
pamietnika Etty Hillesum z lat 1941-1943, zatytulowanego Prze-
rwane Zzycie, atakze jej korespondencji, ktore ukazaly sie pod
tytutem Myslqce serce. Obie publikacje, a zwlaszcza pamietnik,
stanowia Zrodtowy material do analizy doswiadczenia religijnego
Etty w niniejszej ksiazce. Poza tym istnieje tylko jedna praca prze-
thumaczona'® na jezyk polski, ktéra stanowi refleksje nad relacja
Etty Hillesum z Bogiem, autorstwa Yvesa Bériaulta. Sytuacja ma
sie nieco inaczej w Europie Zachodniej, gdzie posta¢ Etty Hille-
sum jest znacznie bardziej rozpoznawalna. Na jej temat pisali Paul
Lebau, Eveline Frank czy Jan Geurt Gaarlandt. Znaczaca rozpra-
wa jest doktorat Alexandry Pleshoyano, przedlozony na Uniwersy-
tecie w Nijmegen w 2007 roku'®. W Holandii istnieje nawet Etty
Hillesum Research Centre, ktére jest czeScia Uniwersytetu

' Zob. S. SzczyrBa, Problem relacji religijnej. Préba oceny przydatnosci dialo-
giki Martina Bubera dla naswietlenia wspéiczesnej tendencji sekularystycznej,
L6dz: Wydawnictwo Archidiecezji L.édzkiej 2009, s. 234-236.

12y BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchtani zla, thum. A. Frej,
Warszawa: Promic 2010.

3 W bibliografii zawieraja sie odniesienia do publikacji P. Lebau, E. Frank,
J. A. Gaarlandta i A. Pleshoyano.
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w Gandawie. Celem tej instytucji jest promowanie wynikow
badan nad zapiskami Etty'*.

Na strukture niniejszego opracowania skladajg sie trzy
rozdzialy, ktére sa ulozone w systemie wynikowym. Oznacza to,
ze kazdy nastepujacy rozdzial jest wynikiem poprzedniego i sta-
nowi w pewnym sensie kontynuacje jego mysli, aczkolwiek
z zaprezentowaniem nowych aspektow badawczych. W pierw-
szym rozdziale zostanie przedstawiony, w sposob wybidrczy, do-
tychczasowy stan wiedzy z zakresu problematyki uwagi wobec
wlasnego cztowieczenstwa oraz czynnikéw, ktore sprzyjaja inicja-
cji tego typu uwagi, a takze tych, ktére ja ostabiaja. Przytoczone
wiadomos$ci beda wynikiem filozoficznych oraz teologicznych
dociekan. W zwiazku z tym rozdzial pierwszy bedzie stanowit
przygotowanie, a takze swoistg baze dla rozwazan w dwdch kolej-
nych, ktére beda préba analizy do$wiadczenia religijnego oraz
uwagi wobec wlasnego czlowieczenistwa u Etty Hillesum. Roz-
dziat pierwszy wykaze réwniez, ze konfrontacja cztowieka z za-
sadniczym pytaniem Kim jestem? stanowi elementarny wymoég
do przezywania swojego zycia w pelni. Wazng kwestia, ktora zo-
stanie tam podjeta, bedzie sprawa doniostoSci mistrza (jakiegos
Ty) w poznawaniu siebie przez Ja. Drugi rozdziat bedzie dotyczyt
roli oraz wagi asystencji Ty w religijnym doswiadczeniu Ja.
W rozdziale tym zostanie takze wskazane oraz oméwione (na
podstawie zapiskow z listow oraz pamietnika Przerwane Zycie)
kilka istotnych konsekwencji, bedacych wynikiem wydarzenia
spotkania Etty Hillesum z Juliusem Spierem. Trzeci, ostatni roz-
dzial, bedzie w bezposredni sposéb dotyczyt relacji Etty Hillesum
z Bogiem. W spos6b szczeg6lny zostanie poddany refleksji jej
obraz Boga, pytanie o jego biblijne korzenie oraz zwigzane z tym

14 Zob. http://www.ehoc.ugent.be/en (dostep: 25 czerwca 2018 r.). Na podanej
stronie znajduje sie wiele opracowan z zakresu badan nad literacka spuscizna
Etty Hillesum.
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kontrowersje. Motywem przewodnim ostatniego rozdzialu bedzie
analiza, specyficznej dla Etty Hillesum, idei pomocy Bogu. Idea ta
jest oryginalnym wyrazem duchowosci Etty, a takze Swiadectwem
zywiolowosci jej relacji z Bogiem. Catos$¢ zwienczy zakonczenie,
w ktérym zostanie dokonane podsumowanie calo$ci wywodu,
koncowe potwierdzenie tezy oraz ukazanie nowych perspektyw
badawczych w zakresie poruszanej tematyki.

Metoda, ktéra zostanie wykorzystana w toku rozwazan
jest dwojaka. Rozdziat pierwszy bedzie opierat sie na krytycznej
metodzie przegladu filozoficznego oraz teologicznego dorobku
w zakresie problemu uwagi wobec wlasnego czlowieczenistwa
osoby. Dwa kolejne rozdzialy beda w znacznej mierze wykorzy-
stywaly metode fenomenologiczna, zwlaszcza w przypadku anali-
zy tekstéw zZrodlowych — zapiskdw Etty Hillesum. Pozwoli
to na stawianie tez, ktére beda wiazaly sie z kwestia doswiadcze-
nia religijnego Etty Hillesum, a takze beda bezposrednio bazowa-
ly najej oryginalnych zapiskach, stanowiacych swoisty pogtos
owego doswiadczenia oraz zbiér jej osobistych spostrzezen
wzgledem tego, z czym przyszio sie jej konfrontowa¢. W zwiazku
z powyzszym, jedynym zrodlem bezposredniego wgladu
w doswiadczenie Etty sa nade wszystko jej wilasne notatki z pa-
mietnika Przerwane Zzycie oraz jej listy. Czemu ma stuzy¢ stoso-
wanie tej metody badan? Ot6z metoda fenomenologiczna ma na
celu jak najskuteczniejsze dotarcie do istoty doswiadczen Etty
oraz jej spotkania z Juliusem Spierem, ktére otworzyto ja na wy-
miar Boga. Gléwnym zatozeniem jest usytuowanie doswiadczenia
osoby (w tym przypadku Etty Hillesum) zawsze przed teoria,
ktéra bedzie miala wyraz w rekonstrukcji doswiadczenia religij-
nego Autorki pamietnika Przerwane zZycie. To religijne doswiad-
czenie bylo w jednoznaczny sposéb zapoczatkowane poznaniem
siebie samej.
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R0OzZDZIAL 1

UWAGA WOBEC WLASNEGO
CZE.OWIECZENSTWA

Czlowiek jest istota obdarzong wolno$cia myslenia i samozwrot-
noscig Swiadomosci teoretycznej. Cechy te pozwalaja mu na zdy-
stansowanie sie wzgledem kazdej treSci i postawienie jej pod zna-
kiem zapytania. Sam fakt bycia cztowiekiem moze by¢ powodem
zapytywania: c6z on oznacza i w czym sie wyraza? Jest to zapyta-
nie zar6wno teoretyczne oraz egzystencjalne. Zwlaszcza ten ostat-
ni rodzaj dylematu jest naznaczony swoistym niepokojem, ktorego
Zrédtem jest intuicyjne przeSwiadczenie, iz istnieje ryzyko rozmija
sie poznajacego podmiotu z prawda, albo dokladniej — wyobco-
wania sie z prawdy (z glebszej prawdy bycia cztowiekiem). Moz-
na odnie$¢ wrazenie, iz owego niepokoju, czy tez innymi stowy
fenomenu nieoczywistosci nie mozna lekcewazy¢. Nie powinien
lekcewazyC go tym bardziej pojedynczy, dotkniety nim czlowiek
oraz ci, ktérzy znajdujq sie w otoczeniu podmiotu, ktéry doswiad-
cza fenomenu wilasnej nieoczywistosci.

Do glosu dochodzi, niekiedy stabiej, niekiedy za$ mocniej,
swoista nieoczywistos¢ czlowieka wzgledem samego siebie, sta-
wiajaca pod znakiem zapytania nie tylko aktualnie podejmowane
dzialania i zajmowang postawe egzystencjalna, lecz réwniez samag
wiedze oraz przekonanie (samo$wiadomos¢), lezace u podstaw
jego dziatania. To intuicyjne prze$wiadczenie, iz podmiot wyob-
cowuje sie z glebszej prawdy bycia czlowiekiem, nie jest tylko
konsekwencja lub efektem introspekcyjnej analizy, albo — przede
wszystkim tejze analizy. Jest ono takze efektem zderzenia z innym
w wydarzeniu spotkania.

Dramat bycia czlowiekiem kazda osoba ludzka musi
rozegra¢ sama. Nie oznacza to bynajmniej, ze miatloby sie to

21



SPOTKAC SIEBIE W INNYM

odby¢ w samotnosci czy izolacji od innych. Zreszta trudno sobie
wyobrazi¢ catkowite odciecie sie od wplywu innych. Mowa tu
raczej o niemoznosci scedowania tego zadania na innych, gdyz
bycie czlowiekiem jest nie tylko faktem, jest rGwniez zadaniem
dla kazdego z osobna. Juz starozytni méwili o cztowieku, iz, jako
persona, jest sui iuris et alteri incommunicabilis, ze jest nieodste-
powalny". Kazda préba przeniesienia na innych wlasnego drama-
tu prawdy w zakresie bycia cztowiekiem dokonuje sie na og6t za
cene alienacji. Kazde bezkrytyczne przyjecie cudzej odpowiedzi
teoretycznej, lezacej u podstaw konkretnej, tu i teraz danej praxis,
niesie ze sobg ryzyko wyobcowania egzystencjalnego i intelektu-
alnego uwiedzenia. Ryzyko alienacji, przybierajacej wspomniany
ksztalt wyobcowania egzystencjalnego i uwiedzenia intelektualne-
g0, poteguje sie w stopniu monstrualnym zwlaszcza w sytuacji,
w ktérej dramat bycia cztowiekiem usituje, za pomoca narzuconej
ideologii'®, zawtaszczy¢ wladza. Nie mozna jednak zapomina¢, iz
spotkanie z drugim (czyli z innym rozumianym jako drugi czto-
wiek — Ty lub tez z Innym, to jest z Bogiem), jak zostalo wyzej
zaznaczone, niesie takze mozliwoS¢ egzystencjalnego zwrotu
i teoretycznej metanoi. Ten ostatni czynnik podkreslaja w szcze-
gblny sposéb filozofowie spotkania. Jest to jednak problem do
szerszego i bardziej wnikliwego naswietlenia oraz przebadania.

5J. F. Zob. CrosBy, Zarys filozofii osoby. Bycie sobq, tum. B. Majczyna,
Krakéw: WAM 2007, s. 11-36.

16 Ideologia mozna nazwac system pogladéw na temat natury czlowieka, wyzna-
wany przez jaka$ grupe ludzi i wcielany przez nia w zycie (zob. L. STEVENSON,
D. L. HABERMAN, Dziesie¢ koncepcji natury ludzkiej, tham. U. Wieczorek,
Wroclaw-Warszawa-Krakéw: Ossolineum 2001, s. 19).
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1.1. ODPOWIEDZ NA PYTANIE: KIM JESTEM? JAKO
WARUNEK EGZYSTOWANIA NA MIARE CZEOWIEKA.
UWAGA NA WEASNE CZEOWIECZENSTWO W SENSIE
SZERSZYM

Pytanie o samego siebie je st wspolne dla wszystkich ludzi
i wielokrotnie pojawiato sie w historii ludzkiej mysli, cho¢ z r6zna
dynamika. Zadne inne pytanie nie intrygowalo i nie intryguje
cztowieka bardziej niz: Czym-Kim jestem?, Czym-Kim jest czto-
wiek?'”. Wynika ono z szeregu pytan, pojawiajacych sie na skutek
zdziwienia samym soba, formujacych sie na podstawie postrzega-
nia siebie na tle innych jestestw i calej rzeczywistosci, ktére to
skladaja sie na wiedze teoretyczng i dotykaja podstaw ludzkiego
bytowania. Pytania te sa fundamentalne dla czlowieczego byc.
Francuski mysliciel nowozytny, Blaise Pascal, nawotywat do tego,
aby czlowiek wyrazil uznanie dla swojego ludzkiego, nadzwy-
czajnego, ontycznego statusu, w ktorym znajduje sie pewna za-
gadka. Permanentnie przyzywa go ona do rozpoczecia poszukiwa-
nia odpowiedzi na pytanie o samego siebie:

Poznaj tedy pyszatku, jakim paradoksem jestes dla siebie
samego. Ukorz sie bezsilny rozumie; umilknij, glupia natu-
ro: dowiedz sie, ze cztowiek nieskoriczenie przerasta czto-
wieka (...)"%.

Ostatnie stwierdzenie wyzej zacytowanego fragmentu jest
wyrazem uznania dla wyjatkowosci czlowieka, ktora polega na
nieskoniczonym przerastaniu samego siebie. Zagadkowo$¢ czlo-
wieka powaznie przerasta nie tylko jego czesciowo rozbudzone,

17 Angelo Scola okreslit w interesujacy sposéb pytanie Kto ja jestem? jako ,py-
tanie pytan” (Zob. A. ScoLA, Cziowiek: zanikajgcy podmiot czy nowe centrum?,
tham. J. Merdecki, ,,Spoteczenistwo” 2003, nr 2, s. 175).

8B PpascAL, Mysli, ttum. T. Boy-Zelefiski, Warszawa: PAX 1977, s. 178.
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zréznicowane w kazdym pokoleniu, moce poznawcze, ale takze
podjete préby przedstawienia owej zagadki w postaci uporzadko-
wanej, intersubiektywnie komunikowalnej wiedzy. Zagadkowos$é
natury ludzkiej, co by¢ moze prezentuje sie paradoksalnie, trans-
cenduje czlowiecza nature, czego wyrazem jest owa zdolnos¢
poznawcza. Poznanie za$ tej zagadki jest ludzkiej naturze istotnie
przyporzadkowane. Zastanawiajace jest zatem Pascalowskie we-
zwanie do ukorzenia sie rozumu.

Cztowiek, ujmujac siebie w ogladzie fenomenologicznym
(aczkolwiek zawsze na tle innych jestestw), moze permanentnie
ulega¢ zdumieniu wlasnym jestestwem oraz tym, co stanowi ja-
kosc¢ tegoz jestestwa i samego czlowieczego zainteresowania wia-
sna ztozonoscia'. Przy zetknieciu z wlasnym bytem, dzieki wia-
Sciwej sobie ciekawosci epistemicznej, dochodzi nierzadko do
wigzacych stwierdzen. Sa one wyrazem doglebnego ujecia faktu
bycia osoba ludzka i jego wyjasnienia. Tezy te sa czesto réwniez
wyrazem pragnienia dotarcia do ostatecznej prawdy o samym
sobie jako o cztowieku. Upragnione przez osobe ludzka doglebne
poznanie siebie, dokonywane na podstawie potrzeby odkrycia
racji swej egzystencji, staje sie w istotnym stopniu mozliwe dzieki
wysitkowi intelektualnemu. Sytuacje te obrazuje fragment ency-
kliki Fides et ratio, Jana Pawtla II:

Zaréwno w dziejach Wschodu, jak i Zachodu mozna do-
strzec, ze cztowiek w ciqgu stuleci przebyt pewnq droge, kt6-
ra prowadzita go stopniowo do spotkania z prawdq i do
zmierzenia sie z niq. Proces ten dokonat sie — nie mogto
bowiem by¢ inaczej — w sferze osobowego samopoznania:
im bardziej czlowiek poznaje rzeczywistos¢ i Swiat, tym le-
piej zna siebie jako istote jedynq w swoim rodzaju, a zara-

19 Luigi Giussani oddaje te my$l w nastepujacy sposéb: ,,Pierwsza wiec poczat-
kowa intuicjq jest zdumienie sie tym, co jest dane i moim «ja» jako czescia tego,
co dane, jako czyms$ istniejacym” (L. GIUSSANI, Zmyst religijny, thum.
K. Borowczyk, Poznan: Pallottinum 2000, s. 165).
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zem coraz bardziej naglqce staje sie dla niego pytanie o sens
rzeczy i jego wiasnego istnienia. Wszystko co jawi sie jako
przedmiot naszego poznania, staje sie tym samym czesciq
naszego zycia. Wezwanie ,,poznaj samego siebie”, wyryte na
architrawie swiqtyni w Delfach, stanowi swiadectwo funda-
mentalnej prawdy, ktérq winien uznawac za najwyiszq zasa-
de kazdy cztowiek, okreslajqc sie posrod catego stworzenia
wiasnie jako ,,cztowiek”, czyli ten, kto ,,zna samego siebie”.
Wystarczy zresztq przyjrze¢ sie chocby pobieznie dziejom
starozytnym, aby dostrzec wyraznie, jak w réznych czesciach
Swiata, gdzie rozwijaty sie rézne kultury, ludzie réwnocze-
snie zaczynali stawia¢ sobie podstawowe pytania towarzy-
szqce catej ludzkiej egzystencji: Kim jestem? Skad przycho-
dze i dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka mnie
po tym zyciu? Pytania te sq obecne w $wietych pismach
Izraela, mozna je odnaleié¢ takie w Wedach, jak réwniez
w Awestach, w pismach Konfucjusza czy Lao-Tse, w prze-
powiadaniu Tirthankhary i Buddy. Sq one obecne w poema-
tach Homera czy w tragediach Eurypidesa i Sofoklesa, po-
dobnie jak w pismach filozoficznych Platona i Arystotelesa.
Wspolnym zrédtem tych pytan jest potrzeba sensu, ktérq
cztowiek od poczqtku bardzo mocno odczuwa w swoim ser-
cu: od odpowiedzi na te pytania zalezy bowiem, jaki kieru-
nek winien nadaé wlasnemu zyciu”.

Przytoczony powyzej fragment ilustruje sytuacje, ktora
mozna okre$li¢ jako pierwszy wymiar uwagi na wilasne czlowie-
czenistwo. Wymiar 6w wskazuje podstawowa dla cztowieka, dla
specyfiki jego bytowania, prawde, iz nie moze on w pelni po ludz-
ku bytowaé, nie dysponujac jakas wiedza o sobie — samo$wiado-
moscia”’. W zacytowanej encyklice stwierdzenie to wybrzmiewa

20 JAN PAWEL 11, Encyklika Fides et ratio, Poznan: Pallottinum 1998, n. 1.

2! pojawia sie w tym zakresie szczegdlniej aporia antropologiczna, rzec by moz-
na aporia fundamentalna, ktéra — paradoksalnie — wydaje sie stanowi¢ site nape-
dowa kazdego myslenia teoretycznego w zakresie myslenia o cztowieku. Platon,
stowami Menona, tak ja sformutowal: ,,W jaki jednak sposéb bedziesz szukat
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w ostatnich ze stéw: ,,(...) od odpowiedzi na te pytania zalezy
bowiem, jaki kierunek winien nada¢ witasnemu zyciu”. Mozna
powiedzieé, iz w zasiegu mozliwo$ci cztowieka, w zasiegu moz-
liwosci jego samopoznania®, lezy nadanie kierunku, w jakim on
podazy: dokad bowiem podaza intelekt, tam czlowiek zmierza.
Jednakze intuicja tego kierunku, ktéra jest rezultatem dziatalno$ci
intelektu — cho¢ moze bazowac¢ na doswiadczeniach zmystowych
— musi podlega¢ nieustannemu sprawdzaniu, skadinad dlatego, ze
intuicja ta nie jest niepodwazalna. Pojawia sie zatem nowy wy-
miar tego, co mozna nazwac¢ uwaga na wilasne czlowieczenstwo.
Ten nowy wymiar jest zwigzany ze wspomniang juz wyzej samo-
zwrotnosciag $wiadomosci teoretycznej, ale nie tylko. Cztowiek nie

Sokratesie czegos, o czym nie wiesz zupelnie, co to jest? Co z tego, czego nie
znasz, wezmiesz za punkt wyjécia? A jezeli przypadkiem na to natrafisz, w jaki
sposob poznasz, ze to wiasnie to, czego szukasz?” (PLATON, Menon, 80 E, thum.
P. Siwek, Warszawa: PWN 1991). Sokrates odrzucit te formule jako sofistyczna.
UsSwiadomienie sobie niewiedzy nie musi wptywa¢ paralizujaco na zamiar po-
szukiwania prawdy. Rozwigzanie trudnosSci Sokrates widzial w koncepcji
anamnezy, zgodnie z ktéra wewnetrzne sily rozumu wystarczaja do znalezienia,
to jest do przypomnienia sobie, poszukiwanego rozwiazania.

22 Ten optymizm w stosunku do poznania introspekcyjnego zdaje sie powsciaga¢
Emmanuel Lévinas, ktéry krytycznie ocenia tradycje europejska, wyrosta na
gruncie sokratejskiego Poznaj samego siebie. Zauwaza to w interesujacy sposob
Jan A. Kloczowski: ,Jest mi bardzo bliska my$l Lévinasa, ze droga do poznania
siebie nie wiedzie przez introspekcje. Lévinas powiada, Ze nieporozumieniem
bylo to, ze cala wielka europejska refleksja humanistyczna podazata za sokratej-
skim przykazaniem Gnothi seauton, poznaj samego siebie. Lévinas twierdzi, ze
wiecej dowiem sie o sobie, patrzac w twarz drugiego cztowieka niz zagladajac
w glab wiasnej duszy. A dowiem sie¢ wiecej, poniewaz drugi méwi o mnie nie
poprzez narcystyczne czy skazone narcyzmem zanurzanie si¢ w sobie, ale zmu-
szajac mnie do myslenia zadaniowego: co mam czyni¢? Twoja twarz mowi mi
przede wszystkim: nie zabijaj mnie! Czyz nie jest to interesujacy kierunek po-
szukiwan dla mysli religijnej? Jest. A dlaczego? Dlatego ze czytajac Ewangelie,
nie znajduje w niej zachety do poszukiwania szczegélnie intensywnych
i dramatycznych przezy¢ wewnetrznych i przezywania rozmaitych stanéw psy-
chicznych. Ewangelia méwi mi wyraznie, ze bede sadzony za to, co uczynitem
jednemu z moich braci najmniejszych, za to, jak zachowalem sie, widzac gltodne-
go, chorego, przesladowanego” (Boskie oko czyli po co czlowiekowi religia.
Z o. Joachimem Badenim i o. Janem Andrzejem Kloczowskim rozmawiajq Artur
Sporniak i Jan Strzatka, Krakéw: Wydawnictwo Literackie 2003, s. 130).
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przystepuje do dzialania, czy po prostu nie egzystuje, jedynie
z jakas hipoteza (wiedza teoretyczng) na temat tego, kim jest.
Osoba ludzka dokonuje zaréwno — in statu vie — swoistej weryfi-
kacji wlasnej egzystencji, jak i pilotujacej ja hipotezy. Owa wery-
fikacja przychodzi zdecydowanie tatwiej, gdy spotyka sie w toku
osobistego doswiadczenia egzystencjalnego mistrza i mozna za
jego przykladem, jako za swoim mentorem, podja¢ wlasny spos6b
przezywania zycia, z nowq intensywnoscia. Wydaje sie, iz docho-
dzi wowczas do ukorzenia rozumu, czyli wyznania przezen wila-
snej bezsity, albo przynajmniej pewnego sposobu jego uzywania,
o ktérym moéwit i do ktérego wzywat Blaise Pascal.

1.1.1. ROLA INNEGO, CZYLI ROLA MISTRZA W POSZUKIWANIU
PRAWDY O WEASNYM CZEOWIECZENSTWIE

Jest wiele prawdy w Lévinasowskim twierdzeniu gloszacym, ze
wiecej mozna dowiedziecC sie o sobie, gdy patrzy sie w twarz dru-
giego czlowieka, niz zagladajac w glab wiasnej duszy. Inny mowi
o cztowieku nie poprzez narcystyczne patrzenie we wiasne wne-
trze, ale zmusza go do myslenia zadaniowego, ktére jest wyrazal-
ne w postaci pytania Co mam czyni¢?. Propozycja Emmanuela
Lévinasa dla czlowieka dwudziestego wieku chciata wskaza¢ na
Cierpigcego Stuge Jahwe. Koncepcja ta byta jedng ze znaczacych
w 1968 roku — rzec by mozna za Markiem Jedraszewskim —
w roku rozdrozy prawdy o cztowieku. Jedraszewski napisat:

W 1968 r. stanely wobec siebie trzy prawdy o cztowieku, kto-
re przyjely postaci: Orfeusza i Narcyza (u Marcusego),
Cierpigcego Stugi Jahwe (u Lévinasa), oraz Jezusa Chrystu-
sa (u kard. Wojtyly). Stqd rozdroze, jakie sie woéwczas wy-
raznie zarysowato i ksztattowato. Co sqdzi¢ o tym rozdrozu?
I co, przede wszystkim, sqdzi¢ o tych trzech drogach? Wresz-
cie: ktérq z nich — ostatecznie — wybrac¢?

Jednym z kryteriow mozliwej odpowiedzi jest istota kultury
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europejskiej pojmowanej od czaséw Tertuliana jako dialog
(przezen, co prawda, kontestowany) miedzy Atenami a Jero-
zolimq. Umozliwia on zachowanie wiasciwej proporcji w pa-
trzeniu na cztowieka, gwarantujqc mu zaréwno wymiar ho-
ryzontalny, jak i wertykalny.

Otz nie ulega watpliwosci, ze filozoficzna propozycja Mar-
cusego — na skutek poprzestania na wymiarze horyzontalnym
cztowieka — jest powrotem do wizji w gruncie rzeczy pogan-
skiej”.

Jedraszewski niuansuje pewng obiekcje Lévinasa, ale
i dokonuje jej korekty w kwestii doniostosci tradycji europejskie;j.
Tradycja ta mialaby jednoznacznie nawigzywa¢ do wezwania
Poznaj samego siebie, i cechowa¢ sie dzieki temu narcyzmem®.
Nalezy stwierdzi¢, ze blizszym dla Karola Wojtyly (od etycznie
zorientowanej mys$li Lévinasa) antropologicznym sojusznikiem
poszukiwan filozofii cztowieka dla potrzeb etyki — jak zauwaza
Stawomir Szczyrba — moze okaza¢ sie metafizycznie zorientowa-
na filozofia Martina Bubera®. Prawda jednak pozostaje niezbed-
nos$¢ istnienia pewnego Ty dla poprawnego rozegrania wlasnego
dramatu prawdy®. Obecno$¢ tegoz Ty moze by¢ jednak ambiwa-
lentna.

2 M. JEDRASZEWSKI, Rok 1968: na rozdrozu prawdy o czlowieku, ,Przeglad
Powszechny” 1996, nr 5 (897), s. 184-195.

2* Europejska tradycje mysli, bardziej narcystycznie cechowat kartezjariski para-
dygmat cogito. Sumienie — rozumiane zgodnie z tradycjq klasyczna, jako rozum
praktyczny — poprzez akt samozwigzania sie prawda o dobru, miesci sie w dyna-
mizmie, ktéry Wojtyla okresla jako czyn ludzki (fac. actus humanus) konkretne-
go Ja.

2> Zob. S. SzczYRBA, Problem relacji religijnej. Préba oceny przydatnosci dialo-
giki Martina Bubera dla naswietlenia wspéiczesnej tendencji sekularystycznej,
1.6dz: Archidiecezjalne Wydawnictwo Eodzkie 2009, s. 200-236.

%6 7ob. tenze, Afirmacja Boga i zycie moralne w ujeciu Jerzego Mirewicza TJ,
1.6dz: Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie 1994, s. 70-87.
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1.1.1.1. POZYTYWNE DOSWIADCZENIE SPO-
TKANIA MISTRZA: POTWIERDZENIE PRAWDY
O WEASNYM CZEOWIECZENSTWIE

Uwaga na wiasne czlowieczeristwo na pozoér wydaje sie czyms$
oczywistym, jednakze szczeg6lowe rozpatrywanie tego zagadnie-
nia dowodzi, ze kwestia ta wcale nie jest tak prosta. Osoba ludzka,
zagltebiajac sie w siebie dzieki filozoficznej refleksji (introspek-
¢cji), uSwiadamia sobie zlozono$¢ wlasnego jestestwa. Wielorazo-
we wnikanie introspektywne w problematyke i ztozono$¢ wlasnej
egzystencji pozwala w dotarciu do elementu, ktéry stanowi o by-
ciu cztowiekiem. Skoncentrowanie przez podmiot uwagi poznaw-
czej na sobie jest bezposrednim ogladem siebie w dzialaniu, a to
za$ wzbudza zainteresowanie glebszymi racjami samego faktu
bycia osoba ludzka. Ten szczegblny rodzaj uwagi umozliwia do-
strzezenie i wyeksponowanie poznawczego charakteru wilasnego
egzystowania. Osoba ludzka doswiadcza siebie jako podmiotu
odkrywajqcego otaczajacq rzeczywistos¢ oraz wiasne bytowanie.
Oznacza to, Ze w oparciu o naturalng potrzebe dotarcia do prawdy,
cztowiek sam dla siebie moze by¢ obiektem poznania. W tym
kontekscie uwaga wobec wilasnego czlowieczenistwa jest wyrazem
pielegnowania poznawczej podmiotowosci cztowieka. Rozpatry-
wana tu podstawowa zdolnos$¢ ludzkiej uwagi usprawnia osobe
do uznania i realizowania elementarnych wymogow czlowieka,
ktorymi sa: wymog prawdy, szczescia, sprawiedliwosci i mito-
éci”’. Te za$ decyduja o wewnetrznym dynamizmie osoby, dzieki

%7 Por. L. GIUSSANI, Zmyst religijny, dz. cyt., s. 21. Giussani wspominat o wy-
mogu szcze$cia, wymogu prawdy oraz o wymogu sprawiedliwosci. Istotnie,
wymog mitosci méglby sie wigza¢ z wymogiem szczesScia (a nawet w pewnym
stopniu z kazdym z osobna); wydaje sie jednak, ze wypadaloby zanotowa¢ go
oddzielnie. Wymoég milosci zostal takze ciekawie wyjasniony przez francuskie-
go mysliciela-personaliste, Gabriela Marcela. Wspomniat on, ze wymég mitosci
jest wymogiem ontologicznym, czyli takim, ktéry sprzeciwia sie nihilistycznej
pustce i jest jednocze$nie pragnieniem bycia. Tenze wymdg ontologiczny
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nim bowiem czlowiek jest w stanie zZy¢ w prawdzie o sobie sa-
mym, moze doSwiadczyC napelnienia sensem oraz jest w stanie
dostrzec horyzont celu, porzadkujacy ze swej natury catos¢ egzy-
stencji. Przednaukowe doswiadczenie egzystencjalne pokazuje,
iz osoba ludzka chce zy¢ wedle tych wymogdéw i robi wszystko,
aby jej zycie je spelniato.

Ludzka zdolno$¢ logicznego myslenia jest dostrzegalna
cho¢by w fenomenie umiejetnosci procesu abstrakcji, stawiania
pytan i dostrzegania zarysow sensu. Te elementarne przejawy
ludzkiej zdolnosci myslenia wydaja sie wiazace, to one bowiem
$wiadczg o otwarciu osoby na rzeczywisto$¢ oraz o — wspomnia-
nym juz wczesniej — pragnieniu dotarcia do racji wlasnego istnie-
nia. Mysl inspiruje jednostke do rozlicznych dzialan, zmierzaja-
cych do poszerzenia wiedzy, ktorej posiadanie jest rezultatem
ludzkiej pasji poznawczej. W zasadniczym do$wiadczeniu egzy-
stencjalnym — jak zauwaza S. Szczyrba — czlowiek odkrywa fe-
nomen swojego bycia, co wyraza poprzez orzeczenie Jestem!™.
Ludzka swiadomo$¢ uprzytamnia sobie fakt istnienia czegos, p6z-
niej za$ siebie. Swiadome zetkniecie czlowieka z rzeczywistoscig
prowadzi go do stwierdzenia, Ze otoczenie jest wzgledem niego
odrebne i na swoj sposéb inne. Cztowiek poznaje zatem fascynu-
jaca go rzeczywistos¢, a jednocze$nie odkrywa przy tym wiasna,
ewidentng odrebnos¢. W tej perspektywie uwaga wobec wilasnego
czlowieczenstwa przejawia sie w skoncentrowaniu ludzkiej mysli
na $wiadomosci czegos oraz samego siebie. W konsekwencji owa
mysl sktania podmiot do zdystansowania sie wzgledem srodowi-
ska, z ktorym nie moze sie utozsami¢, bo nie odnajduje w nim
swojego Naprzeciw — to z kolei implikuje kolejny juz problem,
jakim jest kwestia ludzkiej tozsamosSci. Czlowiek dostrzega, ze

wigze sie doswiadczeniem milosci, jawi sie zatem jako szczegélnie wazny
w doswiadczeniu zyciowym osoby.

28 70b. S. SzCzYRBA, Problem relacji religijnej. Préba oceny przydatnosci dialo-
giki Martina Bubera dla naswietlenia wspéiczesnej tendencji sekularystycznej,
dz. cyt., s. 235.
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przerasta rzeczywisto$¢, w ktérej zyje i postrzega samego siebie
jako byt o specyficznym statusie, gdyz nie potrafi okresli¢ samego
siebie w ograniczonych definicjach. Osoba ludzka, w chwili skon-
centrowania uwagi na naocznosci swego jestestwa, prezentuje sie
jako byt na swoj sposéb immanentny w stosunku do otaczajacego
ja Swiata, ale jednoczesnie jako byt istotnie transcendujacy Swiat
zewnetrzny”. Dzieki naturze duchowej czlowiek rzeczywiscie
wykracza ponad ziemskie uwarunkowania i moze w konsekwencji
stwierdzi¢, jakby przed samym soba: Jestem bytem transcendujq-
cym rzeczywistos¢. W tym tez momencie zauwaza, zZe pozostaje
rzeczywista zagadka wzgledem samego siebie, czyli otwartym
pytaniem, ktére wymaga konfrontacji i odnalezienia satysfakcjo-
nujacej odpowiedzi. Wobec tego stawia sobie podstawowe pytanie
egzystencjalne, ktére brzmi: Czym-Kim jestem?. Uwaga wobec
wlasnego czlowieczenstwa, w ostatecznym wyrazie, manifestuje
sie poprzez pragnienie wyjasnienia zagadkowosci wlasnej osoby
oraz poznania prawdy ostatecznej. Adolphe Gesché dobitnie pod-
kresla typowo$¢ tego pragnienia zrozumienia siebie, ktore w jego
przekonaniu jest wiasciwe tylko cztowiekowi:

%% Warto w tym miejscu zasygnalizowa¢, ze takze fenomen wolnoéci czlowieka
jest tym, co wyréznia go w $wiecie i zaswiadcza o jego specjalnym statusie.
W nawigzaniu do wczeéniej zacytowanej wypowiedzi B. Pascala, Benedykt XVI
skierowal do uczestnikéw kolokwium Zmieniajgca sie tozsamos¢ cztowieka
nastepujace stowa: ,,Czlowiek nie jest dzielem przypadku, zbiegu okolicznosci,
determinizméw czy reakcji fizyczno-chemicznych; jest on istota obdarzong
wolno$cia, ktdra, w pelni zdajac sobie sprawe ze swej natury, przekracza ja i jest
znakiem obecnej w niej tajemnicy innosci. To w takim sensie wielki mysliciel
Pascal mdowit, ze «czlowiek nieskonczenie przerasta cztowieka». Owa wolnosc,
ktora jest wlasciwa istocie-cztowiekowi, sprawia, Ze moze on ukierunkowywac
swe zycie na pewien cel, Ze moze poprzez swoje czyny zmierza¢ do szczesliwo-
$ci, do ktdrej zostal powolany na wieczno$é. Wolnos¢ ta pokazuje, ze istnienie
cztowieka ma sens. Korzystajac ze swej prawdziwej wolnosci, cztowiek wypel-
nia swe powolanie, spehia sie, nadaje ksztalt swej glebokiej tozsamodci, a takze,
korzystajac z wolnosci, bierze odpowiedzialnos¢ za swe czyny. W tym sensie
godno$¢ szczegblna osoby ludzkiej jest zarazem darem Boga i obietnica przy-
szto$ci” (BENEDYKT XVI, Aby nauka nie stala sie kryterium dobra,
,L’Osservatore Romano” (wydanie polskie) 29 (2008), nr 3 (301), s. 34).
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Niewgtpliwie to wlasnie czlowiek jest tq istotq, ktérej naj-
bardziej zalezy na zrozumieniu siebie. Nie wystarcza mu sa-
mo istnienie. Domaga sie wyjasnien istnienia, docieka przy-
czyn, szuka swojej tozsamosci: kim jestem albo czym jestem?
(...) Czowiek oczywiscie préobuje zrozumiec siebie takze na
podstawie siebie: stawetne cogito Kartezjusza nie jest nie-
stosowne ani bezczelne. Mamy pewnq autonomie, w ktorej
kazdy cztowiek niezaleznie od tego, czy jest wierzqcy, czy
nie, jest w pelni upowazniony do zrozumienia siebie™.

Ukierunkowana na wlasne czlowieczenstwo ludzka mysl
pozwala zatem dotrze¢ do podstawowych uwarunkowan czlowie-
ka i, jak juz wspomniano, rozjasnia nieco jego zagadke. W rezul-
tacie czlowiek jest zdolny orzec sam przed soba: Jestem kims
transcendujqcym rzeczywistosé, czy tez innymi stowy, Kims pozo-
stajgcym w zwiqzku z Rzeczywistosciq Transcendentng (wylania
sie wowczas intuicja, ktéra wyraza przekonanie o istnieniu Trans-
cendencji). W zwiazku z tym osoba ludzka pragnie, aby jej zycie
przebiegato ku sprecyzowanemu celowi. Przez rdzen tego stwier-
dzenia przenikaja dwa problemy, a mianowicie: zagadnienie sensu
bycia cztowiekiem i celu ludzkiej egzystencji. Oba przejawiaja sie
pod postacia pytania: Co to naprawde znaczy byc¢ czlowiekiem?.

Pytania, wynikajace z uwagi na wlasne czlowieczernstwo,
niejako otwierajq osobe ku prawdzie o dobru, pojmowanym jako
cel dazen. To poprzez te prawde cztowiek us§wiadamia sobie rézne
mozliwos$ci swojego dzialania, wlasng mozliwo$¢ wyboru. Dzieki
tej prawdzie moze on doswiadcza¢ wolnosci, ale takze stawac sie
wolny. Dzieki prawdzie i wolnosci, dostrzegajac tez hierarchie
débr, cztowiek zauwaza, ze moze kierowa¢ swoim zyciem i nada-
wa¢ mu okres$lony kierunek. Pytania przynaglaja cztowieka do
odkrywania prawdy. Prawda o dobru niejako uwodzi i nieustannie

30 A. GESCHE, Cztowiek, thum. A. Kurys, Poznan: W drodze 2005, s. 105.
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mobilizuje ludzka zdolno$é myslenia i sfere wolitywna do dziata-
nia, a pragnienie prawdy jest tak gleboko wpisane w nature czto-
wieka, ze wydaje sie, iz gdyby miat on je zignorowac, to przezy-
walby wtedy swoisty kryzys. Dzieki poznawaniu prawdy, zwtasz-
cza prawdy o dobru oraz dzieki wyborowi, cztowiek moze trans-
cendowac rzeczywisto$¢. Ludzkie czyny, przebiegajace w dyna-
mice zgodnej z odkrywana przez cztowieka prawda o dobru, odci-
skaja w Swiecie pewien $lad dzialania opartego na prawdzie.
Uwaga na wiasne czlowieczenstwo, ktora ksztaltuje sie w toku
opisywanego powyzej procesu, pomaga cztowiekowi uswiadomi¢
sobie potrzebe prawdy izycia w jej Swietle. Poprzez zdolnos¢
mySlenia, przejawiajacego sie w stawianiu pytan, cztowiek jawi
sie jako byt nakierowany nie tylko na poszukiwanie prawdy
o dobru, ale wrecz jako ukonstytuowany przez poszukiwanie
prawdy o dobru. Prawda ta jest w stanie ukoi¢ jego wewnetrzny
niepokoj, jak i moze ona ustrzec go przed rozpaczg niejedno-
znacznosci i sceptycyzmu. Zdaje sie, ze osoba ludzka weryfikuje
swoja egzystencje jako sensowna dopiero wowczas, gdy bazuje na
odkrytej prawdzie o dobru. Uwaga wobec wilasnego cztowieczen-
stwa ukierunkowuje zatem ludzki byt na poszukiwanie ostatecznej
prawdy, ktéra czyni cztlowiekiem.

Na tym etapie rozwazan nalezy odnie$s¢ sie do tego,
o czym wczesniej zostalo jedynie nadmienione, a co zauwazyt
i czemu dat wyraz S. Szczyrba. Mowa o dopelnieniu analizy dy-
namizmu osoby — a wiec faktu méwigcego o tym, ze czlowiek
jako osoba odstania sie w dziataniu. Analize te przeprowadzit
Karol Woijtyla, autor Osoby i czynu, przez pewien wazny aspekt
tegoz dynamizmu. Dynamizm ten mozna réwniez odnalezé
w pracy Martina Bubera Ja i Ty*'. Problem jest tym bardziej zna-
czacy, gdyz tego typu dynamizm w pewnym stopniu uaktywnia

31 70b. S. SzczYRBA, Problem relacji religijnej. Préba oceny przydatnosci dialo-
giki Martina Bubera dla naswietlenia wspéiczesnej tendencji sekularystycznej,
dz. cyt., s. 224-234.
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sie w sumieniu, gdy samodzielnie zwigzuje sie ono z odkryta
prawda o dobru. Innymi slowy, jest ono wdwczas postuszne od-
krytej prawdzie o dobru. Konstytuuje sie wtedy recta ratio i recta
voluntas®. Szczyrba zauwazy}:

Wydaje sie, ze Martin Buber uczynit pewien znaczqcy krok
w zblizeniu filozofii do religii, gdy podjqt sie fenomenolo-
gicznej charakterystyki wydarzenia spotkania, kluczowego
dla prymarnego aktu wiary. W koficowych fragmentach Ja
i Ty znajdujemy interesujgce wyjasnienie, a raczej napro-
wadzenie na pewien kierunek, jak rozumie¢ wydarzenie spo-
tkania. Autor wiqze je z Objawieniem Wiecznego Ty. Poza
mozliwosciami czlowieka lezy opis Objawienia, a zwlaszcza
przedmiotowa charakterystyka Wiecznego Ty, nawet w mo-
mencie spotkania. Jedno ponad wszelkq wqtpliwos¢ jest jed-
nak pewne, ze , cztowiek — powiada Buber, z momentu naj-
wyzszego spotkania nie wychodzi taki sam, jaki wen wszedt”.
Tq krotkq uwagq zostajemy wprowadzeni w cos zupetnie za-
sadniczego, co ma znaczenie dla procesu — dramatu — ludz-
kiej tozsamosci.

Odnotowanie faktu pewnej zmiany podmiotu — to, ze czto-
wiek nie wychodzi ze spotkania taki sam, jaki wen wszedl,
0 czym moze nas poinformowa¢ nasza nieintencjonalna sa-
moswiadomos¢ prosta (refleksja towarzyszqca) — nie jest,
przynajmniej w momencie zachodzqcego spotkania, inten-
cjonalnym korelatem aktu poznania, lecz rezultatem wyda-
rzeniowego charakteru spotkania. Czlowiek nie tylko nie
aranzuje spotkania, lecz réwniez wydaje sie nie mie¢ nan
Zadnego wplywu. Buber odnotowuje: ,Moment spotkania
nie jest »przeiyciem« (ein ,Erlebnis”), ktore budzi sie
i rozkosznie dopetnia we wrazliwej duszy: tutaj dzieje sie cos

32 Sumienie nie jest kreatorem prawdy o dobru, czyli nie jest ostateczng norma
ludzkiego postepowania. W teologii moralnej pojawily sie koncepcje twérczego
rozumu. Polemizowat z nimi Andrzej Szostek (zob. A. SZOSTEK, Natura — Rozum
— Wolnos¢. Filozoficzna analiza koncepcji twdrczego rozumu we wspotczesnej
teologii moralnej, Rzym: Fundacja Jana Pawta II 1990, s. 275-285).
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z cztowiekiem. Niekiedy jest to jak tchnienie, niekiedy jak za-
pasy, tak czy inaczej - dzieje sie”. To stwierdzenie nie-
uchronnie wiedzie nas do rozréznien poczynionych w swoim
czasie przez K. Wojtyte (Osoba i czyn). Nade wszystko rodzi
sie pytanie, czy w Buberowskim stwierdzeniu ,,tutaj dzieje
sie cos z czlowiekiem” mamy do czynienia z czynem, a wiec
z postaciq dynamizmu ,ja dziatam”, czy tez z uczynnieniem,
a wiec postaciq dynamizmu ,,cos dzieje sie ze mnq”. Gdyby
nasza mysl ciqgzyla w zakwalifikowaniu owego ,,przezycia”
do uczynnien, to musiatoby zrodzi¢ sie pytanie: Czy jedynym
Zrédtem powyziszego stwierdzenia sq nachodzqce ,ja” wyda-
rzenia (zdarzenia) o charakterze wewnqtrzustrojowym, so-
matycznym?

Z pewnosciq reakcje somatyczne, cho¢ dane sq nade wszyst-
ko samemu podmiotowi, jednak nie sq wytworem imaginacji,
sq obiektywnie uchwytne. Dzialania somatyczne nie zawsze
sq zdeterminowane jedynie ustrojowo, a wiec podlegte wy-
tqcznie immanentnym prawom natury. Moze zachodzi¢ inte-
rakcja o innym charakterze anizeli immanentny determinizm
fizyczny czy psychiczny. Nie mozna zatem z géry wykluczyé
dziatania jakiegos$ czynnika pozaustrojowego, transcendent-
nego na cztowieka, ani tez osobliwego zaangazowania sie
cziowieka oraz pewnych symptoméw somatycznych towarzy-
szqcych spotkaniu, wydarzeniu, ktére witasnie zaszto. Nieco
dalej czytamy: ,,Czlowiek wychodzqcy z istotowego aktu czy-
stej relacji ma w swej istocie pewne wiecej, jakis przyrost,
o ktorym wczesniej nie wiedziat i ktérego pochodzenia nie
jest w stanie prawidtowo okresli¢. Naukowy Swiatopoglqd
w swym uprawnionym dqzeniu do nieprzerwanej przyczyno-
wosci zaszeregowuje pochodzenie nazwy. Nam, ktérym cho-
dzi o rzeczywiste rozwazanie rzeczywistego, zbedna jest pod-
Swiadomos¢ i aparat psychiczny. Rzeczywistosciq jest to, ze
otrzymujemy cos, czego przedtem nie mielismy, i otrzymuje-
my w taki sposob, ze wiemy: to zostato nam dane”.

Wypada zauwazyé, iz Buberowskie ,tutaj dzieje sie co$
z cztowiekiem” w jakims sensie poszerza zakres podmioto-
wanych przez osobe odmian dynamiki — czynéw i uczynnien,
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ale réwniez wnosi pewnq modyfikacje rozumienia osoby,
podmiotu. W kazdym razie te modyfikacje implikuje.
To ,,cos8” (co dzieje sie z cztowiekiem) nie jest w sensie Sci-
stym ani owocem sprawczosci osoby (,ja dziatam”), ani
czystym uczynnieniem, ktére jedynie rejestrujemy jako sy-
gnaly pochodzqce z wnetrza organizmu. Jest to cos, czemu
cztowiek mimo wszystko ulega, ale ulega jakby w pierwszym
starciu, by — ,,zaraz w nastepnym” — dokona¢ chocby zalqz-
kowego przyzwolenia woli ze wzgledu na pociggajqce go
dobro. Mozna tuw sposob zasadny méwi¢ o pradecyzji —
0 ,,ja chce”, aby to cos dzialato na mnie. W innym wypadku
trudno byloby sobie wyobrazi¢ autentycznq dialogicznosé.
Inaczej méwiqc, ,,ja” przyjmuje postawe otwarcia, nastu-
chu, bo tego chce (moze — nie musi, lecz chce tego!), wtasnie
w pewnej odpowiedzi. Dlatego, , cztowiek wychodzqcy
z istotowego aktu czystej relacji ma w swej istocie pewne
wiecej, jakis przyrost”. Tego przyrostu nie mogt wczesniej
przewidzie¢, zwlaszcza co do zawartosci tresciowej, a nade
wszystko nie mogtby chcie¢ sam z siebie w takim oto ksztat-
cie. Nie jest w stanie przewidzie¢ takze bezposrednich oko-
jest w stanie sformutowac tutaj teorii, a w konsekwencji nie
moze niczego uzasadnic, zwitaszcza w sensie argumentacji,
uzasadnien stosowanych w naukach szczegétowych, nie zna-
czy to jednak, ze nie moze odstania¢ gtebiej prawdy o czlo-
wieku, o jego calosciowosci™.

Nalezy podsumowa¢ dotychczasowy wywdéd, dotyczacy
dynamizmu osoby. Obok podmiotowania i sprawstwa par
excellence czynu (w zywiole Ja dziatam), istniatyby uczynnienia
(czyli Cos dzieje sie we mnie, ze mnq), ktore Ja podmiotuje, ale
nie jest ich sprawca w sensie takim, o jakim mowa w przypadku

%S, SzczyRBA, Filozofia religii w ramach filozofii dialogu, w: Filozofia religii,
red. S.Janeczek (Dydaktyka Filozofii, t. 2), Lublin: Wydawnictwo KUL 2012,
s. 257-260.
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czynu. Istnieje takze 6w trzeci dynamizm, w ktérym podmiotowa-
nie Ja przybiera ksztalt biernosci aktywnej — przyzwolenia. Pod-
miot jest $wiadomy wydarzenia, a wiec wowczas orzeka Tutaj
dzieje sie co$ ze mnq, cztowiekiem i zachowuje sie responsorycz-
nie w sensie pewnej interaktywnosci, ale tak naprawde tylko po-
zwala dziata¢ obecnej w danej sytuacji Tajemnicy, rozpoznajac
i uznajac Jej obecnos¢. Omawiana tu pryncypalna zdolnos¢ uwagi
czlowieka wzgledem siebie odstania przed ludzkim bytem intu-
icje, ze moze on by¢ ukierunkowany na relacje z Ty Wiecznym.
Wiecej, jak podkresla S. Szczyrba, relacja z Ty Wiecznym wydaje
sie fundowa¢ ludzkie Ja**. Wglad w fenomen swojego czlowie-
czenstwa zbliza czlowieka do wymiaru tejze Tajemnicy, czyli
Ty Wiecznego. Zdaje sie niemozliwe, aby Tajemnica ta, w czasie
ziemskiego zycia czlowieka, mogla by¢ kompleksowo poznana,
chociaz caly czas zagaduje cztowieka, a robiac to intryguje go i to
ona prezentuje sie przed nim jako cel, horyzont. Dzieje sie tak
dlatego, ze Swiat zaczyna jawi¢ sie cztowiekowi jako swego ro-
dzaju symbol, ktéry ze swej natury daje sie rozpoznac i tym sa-
mym odsy}a ku innej rzeczywistosci®’, do wymiaru Boga. Shusznie
zauwazy! te prawidtowo$¢ Joseph Ratzinger w dziele Wprowadze-
nie w chrzescijanstwo, gdzie napisat:

3 Zob. tenze, Odzyska¢ Ja odzyskujgc TY. Spér M. Bubera i J. Ratzinge-
ra/Benedykta XVI ze wspétczesnqg myslq o doswiadczenie i pojmowanie Boga,
w: Nadzieje i zagrozenia sekularyzacji, red.C.Korzec, R. Misiak (Studia
irozprawy, nr 26), Szczecin: Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego
2010, s. 131-149.

% L. Giussani zauwazyl, ze znak nabywa swoje pelne znaczenie o tyle, o ile do
tejze innej rzeczywistodci odsyla (Zob. L. GIussani, Zmyst religijny, dz. cyt.,
s. 177). Dalej Giussani spostrzegl, ze ,(...) $wiat w zderzeniu z cztowiekiem
spetnia role znaku, (...) $wiat «pokazuje» co$ Innego, objawia «Boga», podobnie
jak znak wskazuje na to, czego jest znakiem. Do$wiadczalna rzeczywisto$¢ (...)
jest «znakiem» tego czego$ innego” (tamze, s. 184).
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Tylko poprzez te nie majqcq korica niepetnos¢ symbolu prze-
dziera sie wiara czlowieka do Boga jako nieustanne prze-
kraczanie przez czbowieka samego siebie™.

Czlowiek, egzystujac w perspektywie Tajemnicy (lub in-
nymi stowy Ty Wiecznego, Boga) odkrywa réwnoczesnie, ze od-
dala sie ona — niczym obiekt na horyzoncie — cho¢ caly czas ist-
nieje w zasiegu mysli i napawa nadzieja. Oznacza to, ze nie daje
sie posigs¢. Tajemnica partycypuje w horyzoncie nadziei, do kto-
rego mozna przyblizy¢ sie intencjonalnie poprzez skupiong uwage
na wiasnym czltowieczenstwie (doktadniej — na dynamice pra-
gnien), ewokujaca dalsze pytania, nakierowane na dotarcie do
ostatecznej prawdy o sobie samym. Dzieki uwadze na wlasne
czlowieczenstwo jednostka pragnie odkry¢ prawde ostateczna,
ktora bedzie caloSciowa odpowiedzia na pytanie o znaczenie bycia
cztowiekiem. Tajemnica, wylaniajaca sie we wspomnianym hory-
zoncie nadziei, daje zyjacemu w jej perspektywie czlowiekowi,
odczuwalny przezen pokdj. Osoba ludzka, prawdziwie przezywa-
jaca fenomen swojego czlowieczenstwa, jest w stanie zblizy¢ sie
do wymiaru Tajemnicy”’. Dokonuje sie to cho¢by dzieki natural-
nym dla cztowieka zdolno$ciom autotranscendencji, ktére otwiera-
ja osobe ludzka na wymiar Boga i tym samym umozliwiaja mu
nawigzanie, konstytutywnej dla jego cztowieczenstwa, relacji z Ty
Wiecznym™.

3 J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, thum. Z. Wiodkowa,
Krakéw: Znak 1970, s. 57.

37 7Zblizy¢ sie, ale nie wkroczy¢ w jej wymiar. Delfickie wezwanie Poznanie
samego siebie! jest tylko warunkiem — koniecznym, ale niewystarczajacym.
W tym sensie obiekcja Lévinasa byla zasadna. To samo nalezy powiedzie¢
o doniostosci sumienia, a zwlaszcza o wartoSci samozwiazywania sie podmiotu
wraz z poznang prawda o dobru. Ono réwniez jest warunkiem koniecznym, ale
niewystarczajacym: bycie moralnie dobrym nie sprawia, ze czlowiek automa-
tycznie — sam z siebie — przekracza prég Tajemnicy.

38 7Zob. H. SEWERYNIAK, Homo capax Dei, wiara, wiarygodnosé, dz. cyt.,
s. 105-116.
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Problem zaznaczony w tytule biezacego rozdzialu nawia-
zuje do szczegoOlnego rodzaju mozliwosci, ktory wydaje sie by¢
czynnikiem istotnym dla kazdego czlowieka. Przy doglebniejszej
analizie tego problemu okazuje sie, ze uwaga wobec wlasnego
czlowieczenstwa pozostaje czasami na poziomie nieuswiadomio-
nym badZ nieuaktywnionym. Przyczyny takiego stanu rzeczy mo-
ga by¢ wielorakie. Najczestsza przyczyna wydaje sie sytuacja,
podczas ktérej osoba ludzka nie zdaje sobie sprawy z tej szczego6l-
nej mozliwosci. Swiadczy to o wrecz paradoksalnym niezaintere-
sowaniu soba. Z drugiej strony uwypukla sie inna przyczyna nie-
uwagi na wlasne czlowieczenstwo: celowa marginalizacja. Czlo-
wiek nie az tak czesto (a jesli juz, to w szczegblnych chwilach
zycia) uprzytamnia sobie siebie i doSwiadcza wagi wlasnego
czlowieczenstwa, po czym — z rozlicznych przyczyn — traci
to dosSwiadczenie. Na skutek nieuwagi lub rozproszenia, ktérym
podlega, rezygnuje z proby zrozumienia samego siebie, odrzuca
pytania, ktore usitowaly w nim przebi¢ sie do Swiadomosci. Za-
dowala sie po$piesznym, okrojonym spojrzeniem i przyjmuje na-
znaczone redukcja wyjasnienia. Czesto tez prezentujq sie w tym
kontekScie pretensje do thumaczenia fenomenu czlowieczenstwa
bez wziecia pod uwage wszystkich czynnikéw, ktore go objasnia-
ja. U Zrédel ignorancji znajduja sie nierzadko zachowania polega-
jace na tamowaniu pewnych zagadnien i refleksji, przybierajace
posta¢ wypierania badz thumienia — jest to sytuacja oprdzniania
pytan, badz innymi stowy: deprymowania ich znaczen. Ta nie-
uwaga uniemozliwia osobie wzbudzenie ciekawosci epistemicz-
nej, ktora za cel swej dziatalnosci obiera dotarcie do ostatecznych
racji swojego bytu. Czlowiek ma woOwczas nikle szanse
na zdumienie sie wyjatkowoscia swojego jestestwa i dojscia
do wymiaru Tajemnicy, bedacej uspokajajaca odpowiedzia na
ludzkie pytania o samego siebie w calej swojej zadziwiajacej zto-
zonoSci. Konsekwencje takich postaw zdaja sie dla czlowieka
pustoszace, czemu dat wyraz Luigi Giussani:

39



SPOTKAC SIEBIE W INNYM

Zagubienie znaczenia bedqcego konsekwencjq pozbawienia
tresci lub redukcji pytan (egzystencjalnych — przyp. A.K.),
niesie ze sobq powazne nastepstwa pod wzgledem kulturo-
wym. Cziowiek traci kontrole nad sobq, nad catosciq stano-
wigcych go elementéw. (...) Pierwszq konsekwencjq owych
nierozumnych postaw jest zerwanie z przesztosciq, drugq
samotnos¢ cztowieka przezywana w konkrecie Zycia, trzeciq
natomiast eliminacja wolnosci, ktora jest charakterystycznq
cechq antropologicznq i spoteczng™.

Oczywiscie, takze sama kultura moze nie sprzyja¢ czlo-
wiekowi w stawaniu sie czlowiekiem bardziej, niz nim jest. Na
wazng i niepokojaca rzecz wskazuje L. Giussani, gdy wspomina
o eliminacji wolnosci cztowieka. Jezeli egzystencjalnym wymo-
giem osoby ludzkiej jest zaspokojenie potrzeby poznania sensu
i celu swojego istnienia, jesli wolnos¢ jest doswiadczeniem cal-
kowitego zaspokojenia Ja lub zdolno$cia osiagniecia celu, i jezeli
czlowiek rezygnuje z podjecia wyzwania osiggniecia tegoz prze-
znaczenia, wowczas pozbawia samego siebie pewnego dobra.

Nalezy poruszyC takze znaczenie obecnosci Ty dla roz-
grywania przez czlowieka dramatu prawdy. Owo poznawanie
siebie, do ktérego swoich rozméwcow usitowat sktoni¢ Sokrates,
gdy stawial sobie i innym pytanie ,,Czy ja sam nie jestem bydle
bardziej zawite i zakrecone, i nadete niz Tyfon, czy tez prostsze
i bardziej taskawe, ktére z natury ma w sobie co$ boskiego i cos
niskiego?”*, sila rzeczy nie moglo dokonywa¢ sie w zacisznym
ustroniu i odosobnieniu. O Sokratesie wiadomo, Ze poszukiwat
swoich rozméwcéw posrdéd bywalcow atenskiej agory. Usitlowat
prowadzi¢ samego siebie oraz innych ku postuszenistwu daimo-
nionowi. Oskarzony za to o ateizm oraz demoralizowanie

¥ L. Glussani, Zmyst religijny, dz. cyt., s. 129.
40 praToN, Fajdros, 1V, 233-236, thum. W. Wytwicki, Warszawa: PWN 1958,
s. 42.
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miodych, zostal skazany przez wspotobywateli — nie zgadzajac sie
odwota¢ pogladow, ani przyja¢ hanbiacej go banicji — na Smierc.
By¢ moze Sokrates przeczuwal, iz mocniejsza racja, anizeli racja
logiczna, logiczny dyskurs, jest inna racja — zderzenie sie
z prawda ucielesniong w osobie, zderzenie z osobg*'.

Trzeba dodad, iz relacja uczen-mistrz, odgrywata doniosta
role i byla doceniana w wielu kulturach, cho¢ praktyki byly w nich
bardzo zr6znicowane. Relacja ta byla nie tylko wazna z powodow
merytorycznych (przekaz wiedzy i doSwiadczenia) lecz takze po-
zamerytorycznych, pedagogicznych (ksztaltowanie osobowosci).
Mozliwo$¢ poréwnania wlasnego Ja z jakim$ Ty zawsze sprawia-
la, ze czlowiek nie tylko przekraczal wlasng samotnos¢, ale mogh
utwierdzac¢ sie w swej tozsamosci, w bycie. O ile konkretny czto-
wiek dysponuje wyrazna postacia samoswiadomosci, stanowi to
zawsze moment weryfikacji, nierzadko takze korekty. Ten czlo-
wiek, ktéry intensywniej, bardziej atrakcyjnie i wiarygodniej — nie
w sensie jednak wylacznie zewnetrznym — zyt (a zwlaszcza prze-
zywat swoje czlowieczenistwo), ten byt postrzegany jako autorytet.
Owy mistrz w wymiarze egzystencjalnym, zawsze wywierat silne
wrazenie na swoim otoczeniu, ktére bylo tak mocne, ze z tatwo-
Scig pozyskiwal sobie uczniéw i nasladowcéw, a wiec tworzyt
szkote. Gromadezili sie w niej uczniowie, ktorzy chcieli pozyskac
podobny zakres wiedzy i madrosci zyciowej jak ich mistrz, ale
takze osiagnac¢ jakos¢ zycia podobna do niego. Tak bylo na Dale-
kim Wschodzie, tak dzialo sie na Bliskim Wschodzie w epoce
przedchrzescijanskiej i chrzescijanskiej.

“I Por. S. SzczYRBA, Sokrates — destruktor czy dobroczyrica ateriskiej polis. Kilka
uwag o ,,zboznosci” medrca, w: Nardéd — Religia — Jezyk. Materialy z Konferen-
cji, red. A. Ceglinska-Gajda, £.6dz: Archidiecezjalne Wydawnictwo Eo6dzkie
2011, s. 389-401.
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1.1.1.2. NEGATYWNE DOSWIADCZENIE: UTRATA
DOSWIADCZENIA WEASNEGO CZEOWIECZENSTWA

Mozna powiedzie¢, iz B. Pascal, ktorego stwierdzenie zostalo
wczesniej przywolane i uczynione punktem wyjscia prowadzonej
refleksji na temat przezycia wlasnego czlowieczenstwa, trafnie
przedstawil owo doswiadczenie wlasnego transcendowania, wska-
zujac tym samym na konfrontacje osoby ludzkiej z jej wlasnym
cztowieczenstwem. Kiedy Zachéd — na fali spektakularnych od-
kry¢ nauk empirycznych, spotkania z Nowym Swiatem, Refor-
macji, narodzin panstw — wielkimi krokami wchodzil na droge
afirmacji autonomii podmiotu, intuicja Pascala mogla przyczynié¢
sie do zachowania tego cennego wkladu, ktéry objawienie judeo-
chrzes$cijanskie, przejmujac takze dorobek mysli greckiej, wniosto
do dziedzictwa catej ludzkoSci. Tym istotnym wkladem jest
wprowadzenie pojecia osoby. Pascalowska my$l mogla pomdc
nowozytnej trosce o podmiot w procesie zakorzenienia sie w re-
alistycznej, klasycznej kategorii osoby i tym samym przyczynila
sie do $cislejszego sformutowania tej ostatniej. Albowiem za po-
moca tej kategorii, ,,(...) objawienie judeochrzescijanskie w spo-
s6b dotad niespotykany utwierdzito i poglebilo rozumienie pod-
miotu ludzkiego”*. K. Wojtyla, nawiazujac do cytowanych wyzej
stéw B. Pascala, twierdzit: ,,Czlowiek przerasta siebie ku Bogu
i wraz ztym wychodzi z granic, jakie okreslaja mu stworzenia,
z granic przestrzeni iczasu, zgranic przygodno$ci izmiany.
Transcendencja osoby taczy sie z odniesieniem do Tego, [ktéry

“2 por. A. ScoLa, Czlowiek: zanikajgcy podmiot czy nowe centrum?, art. cyt.,
s. 175. Do wspominanego objawienia judeochrze$cijanskiego nalezaloby doda¢
pewna uwage. To raczej kontekst debat trynitologicznych i chrystologicznych,
a wiec préba transmisji tre$ci wiary w obreb kultury ksztaltowanej filozoficzng
mysla grecka, zaowocowat precyzacja pojecia osoby. Samo objawienie co naj-
wyzej stymulowato myslenie personalistyczne (por. S. SzCzZYRBA, Problem
relacji religijnej. Préba oceny przydatnosci dialogiki Martina Bubera dla nakre-
Slenia wspéiczesnej tendencji sekularystycznej, dz. cyt., s. 365-413).
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jest] Nieskoniczony i Nieogarniony”**. W ten sposéb dokonuje sie

potwierdzenie doniosto$ci doSwiadczenia wlasnego cztowieczen-
stwa, ktére powinno by¢ uwzglednione zaréwno w codziennosci,
jak i w refleksji teoretycznej. Niektorzy mysliciele nowozytni, jak
shusznie zauwazyt Angelo Scola, poszli jednak w innym kierunku.
Sadzili, Ze umacniaja podmiot ludzki przez radykalizacje jego
autonomii, ktora ostatecznie odrzuca wspolnote z Bogiem.
W rzeczywistos$ci, gtéwne drogi mysli nowozytnej — w jej rozno-
rodnych i nieraz sprzecznych ze soba formach — nieubtaganie pro-
wadzity do przeksztalcenia stwierdzenia Pascala w zalecenie Fry-
deryka Nietzschego: ,,Czlowiek jest czem$, co pokonanem by¢
powinno™*. Stad zas, moze sie wydawa¢, juz tylko krok do twier-
dzenia, ze nalezy porzuci¢ réwniez podmiot®. Tym bowiem, co
nade wszystko powinno by¢ pokonane, w mysl Nietzschego, byto
doswiadczenie transcendencji cztowieka, ktére otwiera go w kie-
runku Tajemnicy oraz wigzanie rozumienia istoty wolnosci osoby
ludzkiej z samozwigzaniem sie cztlowieka w postawie postuszen-
stwa wobec Boga. Zatem zamiast przekracza¢ siebie w kierunku
Nieskoriczonego i do§wiadcza¢ wiasnego wzrastania®®, cztowiek
gubit je i byl odwodzony od autentycznego ludzkiego doswiad-
czenia®’ w kierunku czynienia innego do$wiadczenia — w kierunku
nadcziowieka. Oznacza to, ze im bardziej znikal podmiot osobo-
wo-ludzki, tym samym zaczat ksztaltowac sie nowy podmiot tech-
nokratyczny, ktéry realizowat nietzscheanski ideat wiernosci tylko
ziemi®®.

* K. Woityra, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca
1976, Paryz: Editions du Dialogue 1980, s. 27.

“ F. NIETZSCHE, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo,
tham. W. Berent, Gdynia: Wydawnictwo Tenet 1991, s. 7.

% Por. A. ScoLa, Czlowiek: zanikajgcy podmiot czy nowe centrum?, art. cyt.,
s. 176.

“ Por. L. GlussaNI, Doswiadczenie jest drogq do prawdy, thum. D. Chodyniecki,
Kielce: Jednos¢ 2003, s. 165.

47 Por. tamze, s. 83-92; por. tenze, Zmyst religijny, dz. cyt., s. 97—149.

4 por. F. NIETZSCHE, Tako rzecze Zaratustra, dz. cyt., s. 7.
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Poniewaz niepodobna zdlawi¢ pytania pytan, to jednak
dostrzegalny niekiedy sojusz nauki z technika"® przejmuje inicja-
tywe i poniekad wyrecza cztowieka w trudzie pytania o podmiot,
snujac przed czlowiekiem swoista wizje tworcy samego siebie.
Czyni to dos¢ skutecznie, poniewaz:

(...) [wspdiczesna technika — przyp. A.K.] okazuje sie sro-
dowiskiem przeznaczonym dla samego siebie, sSrodowiskiem,
ktére coraz mniej odpowiada na potrzeby zewnetrzne a [co-
raz bardziej — przyp. A.K.], kierujqc sie wlasnymi prawami
ewolucji i trwania, dqzy do celéw wewnetrznych. Nauki
i technika, co wyraznie wida¢ w dziedzinie biotechnologii,
okreslajq swoje cele wylqcznie na podstawie swoich we-
wnetrznych mozliwosci™.

Wizja czlowieka jako kreatora siebie jest wizjg abstrak-
cyjna. Nie jest to bowiem doswiadczenie przecietnego, konkretne-
go cztowieka, gdyz z doswiadczeniem czlowieka nie ma wilasci-
wie nic wspolnego. Dlatego Scola postawit pytanie, ktore dotyczy
watpliwosci, czy aby wspétczesno$¢ nie zmierza ku narodzinom
nowego podmiotu kolektywnego®'. Jesli z jednej strony wspotcze-
sny czlowiek technologiczny wydaje sie nowa wersja kartezjan-
skiej wizji, a zwlaszcza jej dualizmoéw (res cogitans et res exten-
sa), to z drugiej strony okazuje sie niespodziewanym przykladem
idealistycznego utozsamienia tego, co realne i tego, co idealne.

49 por. JAN PAWEL 11, Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., n. 5.

0 A. ScoLa, Czlowiek: zanikajqcy podmiot czy nowe centrum?, art. cyt., s. 176.
*! Tamze. Poniekad éw podmiot kolektywny, w ktérym jednostka co najwyzej
partycypuje, spelniatby wizje Augusta Comte’a, a nawet jeszcze bardziej odlegly
— Awerroesa. Ten ostatni przychylal sie do tezy, ze ginie indywidualny czlowiek,
ale ludzkos¢ trwa (por. AWERROES, A.C. Commentarium Magnum in Aristotelis
De Anima, Cambridge: Ed. by F. Stuart Crawford 1953; S. SWIEZAWSKI, Swiety
Tomasz na nowo odczytany, Krakéw: Znak 1983, s. 116). A. Comte chetnie
widziatby religie ludzkos$ci w miejsce tzw. religii tradycyjnej (por. A. COMTE,
Systéeme de politique positive ou Traité de socjologie instituant la Religion de
I’Humanité, t. 1, Paris 1851-1854, s. 22).
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W tym znaczeniu podmiot na pewno nie zostal uSmiercony. Nowy
technokratyczny i kolektywny podmiot powstal ze starego pod-
miotu empirycznego, ktory zostal juz sprowadzony do rangi
przedmiotu, protezy, czy tez po prostu jakies funkgji.

Odrzucajac idee osoby-podmiotu, tracqc zakorzenienie
we wspomnianym wyzej doSwiadczeniu, cztowiek zaczyna poj-
mowac siebie jako wytwdr cztowieka. Czyz w takiej sytuacji nie
trzeba postawi pytania: czy dzisiaj pojedynczy czlowiek, rozu-
miany jako Ja, moze by¢ jeszcze w centrum wiasnego $wiata®>?

1.1.2. IDEALNY «MISTRZ»

Zdaje sie by¢ wielka krzywda wméwienie czlowiekowi, ze jest
kim$, kim nie jest i tak naprawde by¢ nie moze. Ponowozytne
odpowiedzi na pytanie o cztowieka, niekiedy ideologicznie zaan-
gazowane, obarczone bledem antropologicznym, jedynie uwodzity
i zwodzily poszczegolne jednostki, a niekiedy i cale spoleczen-
stwa. Utopia komunizmu czy mit rasy staly sie emblematycznymi
przyktadami tego dramatycznego uwiedzenia w dwudziestym
stuleciu, a przeciez to nie jedyne ideologie tamtych czasow. Praw-
dopodobnie z tego powodu, ze wiekszos¢ ideologii oferuje czto-
wiekowi odpowiedZ na pytanie o istote jego osoby. Patrzac z tego
punktu widzenia, to znaczy z perspektywy problematyczno$ci
istoty czlowieczenistwa oraz oferowanych przez ideologie mozli-
wosci, jak i majac na uwadze wszystkie proby rozwiazan, mozna
zaryzykowa¢ poszukiwanie idealnego «mistrza» dla czlowieka.
Aby unikna¢ zarzutu siegania jedynie do argumentacji teologicz-
nej, trzeba skupi¢ sie na argumencie formalno-ontologicznym.
Mozna w tym celu intuicyjnie przyja¢ jako prawdziwe zdanie,
twierdzace, ze czlowiek jest egzystencja problematyczna.
By uargumentowa¢ przeSwiadczenie o problematycznosci

52 Por. A. ScoLa, Czlowiek: zanikajgcy podmiot czy nowe centrum?, art. cyt.,
s. 177.
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czlowieczeristwa, mozna przytoczy¢ kilka zalozen™. Jesli czlo-
wiek nie jest sam w sobie, w swoim cztowieczenstwie, oczywisty
i w zwiagzku z tym potrzebuje wychowania oraz pracy nad soba, to
nie tylko potrzebuje drugiego cztowieka rozumianego jako na-
uczyciela (ktéry moze go motywowac i wspiera¢), ale potrzebuje
Mistrza, ktory jest wiecej niz czlowiekiem, bowiem do rozwiaza-
nia pozostaje wlasnie problem czlowieczenstwa. Drugi czlowiek
(czyli Ty) nie moze by¢ ostateczna miarg innego cztowieka i roz-
wigzaniem problemu czlowieczenistwa, poniewaz ma on do roz-
wiazania dokladnie ten sam problem. Teoretycznie oraz formalnie
«idealnym Mistrzem» moglby by¢ Kto§, kto jest na przyklad zara-
zem czlowiekiem i Transcendensem (w perspektywie jego statusu
ontycznego), a zarazem Ten, ktory rzeczywiscie przyjatby za swo-
ja misje nie tylko teoretyczne, ale nade wszystko egzystencjalne
rozwiazanie problemu czlowieka>. W $wietle tak skonstruowane-
go kryterium mozna rowniez dokona¢ przegladu réznych hipotez

53 Na potrzeby niniejszego opracowania mozna przytoczy¢ choéby dwa takie
argumenty: po pierwsze to, ze zadne ze znanych jestestw nie potrzebuje tak
dhugiego okresu troski wychowawczej oraz przygotowania do zycia w spoteczno-
Sci jak czlowiek; jesli na tym polu istnieja powazne zaniedbania, to w konse-
kwencji pojawiaja sie takze r6znego rodzaju zakidcenia i dysfunkcje egzysten-
cjalne. Po drugie — zadne ze znanych jestestw nie jest w stanie by¢ tak okrutnym
jak czlowiek. Pisal o tym juz Arystoteles w Polityce: ,Jak bowiem czlowiek
doskonale rozwiniety jest najprzedniejszym ze stworzen, tak jest najgorszym ze
wszystkich, jesli sie wylamie z prawa i sprawiedliwosci. Najgorsza jest bowiem
nieprawo$¢ uzbrojona, cztowiek za$ rodzi sie wyposazony w bron, jaka sa jego
zdolnosci umystowe i moralne, ktére, jak zadne inne, moga by¢ niewlasciwie
naduzyte. Dlatego czlowiek bez poczucia moralnego jest najniegodziwszym
inajdzikszym stworzeniem, najpodlejszym w pozadliwoSci zmystowej
i zartoczno$ci” (ARYSTOTELES, Polityka, 1253 a (12), thum. L. Piotrowicz,
Warszawa: PWN 1964, s. 8).

5 Bylby to przyklad argumentacji rézniacy sie nie tylko od tej, ktéra mozna
znalez¢ u $w. Anzelma (znanej pod pytaniem Cur Deus homo?; zob. ANZELM
7 CANTERBURY, Dlaczego Bdg stal sie cziowiekiem?, w: tenze, O wcieleniu.
Wybdr pism, thum. A. Rostan, Poznan: Fundacja $w. Benedykta 2006, s. 45-210),
ale takze u $w. Tomasza z Akwinu (zob. CH. SCHONBORN, Bdg zestat Syna Swe-
go, thum. L. Balter, Poznan: Pallottinum 2002, s.13—-14) oraz u autora wspoétcze-
snego — Stanistawa Judyckiego (zob.S. JuDYCKI, Bég i inne osoby. Préba
z zakresu teologii filozoficznej, Poznan: W drodze 2010, s. 69-78).
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ontologicznych®,  bazujacych na materiale empiryczno-
historycznym, oraz dokona¢ swoistej ewaluacji*’. Ewenementem
pod wzgledem uwagi wzgledem czlowieczenistwa osoby ludzkiej
pozostaje zainteresowanie nim, jakie prezentuje Jezus Nazaraje-
czyk”.

1.2. UWAGA NA WELASNE CZEOWIECZENSTWO
W SENSIE WEZSZYM

Dostrzezenie i aktywowanie tej szczeg6lnie waznej dyspozycji,
ktoéra jest uwaga na wiasne czlowieczenstwo w sensie wezszym,
jest zazwyczaj owocem spotkania z kim$ (jakim$ Ty), kto nie tylko
z pewna intensywnoscia i wyrazistoscig (poruszajaca spotykajace
Ja) przezywa swoje czlowieczenstwo, lecz takze zyje uwaga wo-
bec cztowieczenistwa w spotykajacym go. Pozwala to czlowiekowi
w sposéb istotny zadba¢ o kierunek zycia®. Gdy wspomniana

>> Taka metoda, szeroko omawiana, w odniesieniu do innego zagadnienia, poshu-
guje sie Jacek Wojtysiak (zob. J. WoITYSIAK, Spor o istnienie Boga. Analityczno-
intuicyjny argument na rzecz teizmu, Poznan: W drodze 2012).

5 Bylby to argument na rzecz tezy, ktéra Jan Pawet II sformutowat nie wprost
w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis (zob. JAN PAwet II, Encyklika
Redemptor hominis, Poznan: Pallottinum 1979, 10) a expressis verbis wyglosit
podczas pierwszej podrézy do Polski, gdy wskazal, iz czlowieka nie mozna
zrozumie¢ bez Chrystusa (Niech zstqpi Duch Twdéj. Homilia podczas Mszy sw. na
Placu Zwyciestwa, Warszawa — 2 czerwca 1979, w: tenze, Musicie od siebie
wymagac, Poznan: W drodze 1984, s. 38-39).

" Cho¢ ta problematyka nie stanowi wprost przedmiotu badan J. Wojtysiaka,
to jednak nie mozna przeoczy¢ interesujacej argumentacji obecnej w jego artyku-
le: Spory o Jezusa z Nazaretu. Rekonstrukcja filozoficzna (zob. ,Znak”
nr 647 (4), 2009, s. 92—-106).

58 Koresponduje to ze zdaniem Benedykta XVI z jego pierwszej encykliki pt.
Deus caritas est, w ktorej zamie$cit znamienne, budzace zastanowienie, stwier-
dzenie (ktére zostalo juz przywolane we wstepie niniejszej pracy: ,,U poczatku
bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest
natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktéra nadaje zyciu nowa perspek-
tywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (BENEDYKT XVI, Encyklika
Deus caritas est, dz. cyt., n. 1).
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zdolno$¢ dochodzi do glosu, pozwala osobie ludzkiej skupic¢ sie
na tym, co dzieje sie z nia w konkretnej czasoprzestrzeni. Czto-
wiek bowiem w pewien sposéb ciagle na nowo wydarza sie oraz
potwierdza w terazniejszoSci. Pragnienie juz nie tyle poznania
prawdy o sobie, ale zycia w prawdzie, mobilizuje go w tym
wzgledzie do zaangazowania sie w owa terazniejszo$¢, w ktorej
tak naprawde decyduje sie ksztalt jego ludzkiego oblicza. Nie
zawsze OwWO zaangazowanie przyjmuje postaé zaangazowania
calosciowego, uwzgledniajacego wszystkie elementy, ktore winny
by¢ wziete pod uwage. Jednakze znacznie czesciej ludzkie zaan-
gazowanie jest czastkowe i dotyczy glownie jakiego$ aspektu,
ktéremu przypisuje sie znaczenie absolutne. Przed cztowiekiem
odstania sie wéwczas prawdziwie dramatyczny charakter jego
egzystencji. Jednak tego dramatu cztowiek tak dlugo nie uswia-
damia sobie w calej petni, ani nie przezywa na najglebszym po-
ziomie, jak dtugo nie zderzy sie z kims, kto intensywniej i bardziej
wyraziScie (atrakcyjnie, lecz nie w sensie czysto zewnetrznym)
zyje jako czlowiek. Staniecie wobec drugiego (postrzeganego jako
ludzkie Ty lub jako Boskie Ty Wieczne) — zwlaszcza gdy 6w drugi
z powaga i uwagg traktuje czlowieka w jego cztowieczenstwie —
jest zawsze doniosta prowokacja dla cztowieczego rozumu i wol-
nosci, dla ksztaltu jego samostanowienia. Jest prowokacja, obja-
wieniem sie pewnej mozliwosci w zakresie kwestii spotkania.
To, czy spotkanie wydarzy sie, stanie sie udzialem konkretnej
osoby ludzkiej, czy stanie sie ono poczatkiem wspoélnej drogi
z drugim podmiotem wspomnianego wydarzenia spotkania, zalezy
od pewnej otwartosci osoby (Ja). Mozna rzec, ze zalezy takze od
tego, czy chocby zaczatkowo i w postaci niewyraznej pojawia sie
w osobie ludzkiej pytanie o jej fakt bycia cztowiekiem, ktory
sprawia, ze w jakiS sposéb zaczyna on poszukiwa¢ i ocze-
kiwa¢ odnalezienia odpowiedzi. Nic bowiem nie jest bardziej
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niewiarygodne jak odpowiedzZ na problem, ktérego nie postawiono
— co shusznie zauwazy} Reinhold Niebuhr*. Takie prawdopodob-
nie mysli snut i przezywat Gabriel Marcel w stosunku do Frango-
isa Mauriaca niebawem przed swoja decyzja zyciowa, ktéra do-
prowadzita go do chrztu w Kosciele katolickim® (co stalo sie tak-
ze udzialem jego zony®' i spowodowalo jej przejécie na katoli-
cyzm dwanascie lat po jego chrzcie), a takze w obliczu zaprosze-
nia do Abreden, gdzie w ramach Gifford Lectures miat wyglosic¢
serie wykladéw poswieconych wlasnej filozofii. To wyzwanie
sklonilo takze G. Marcela do innej refleksji, ktéra dotyczyta jego
wilasnej filozoficznej drogi, znacznie innej od akademickiego stylu
filozofowania:

Marcel zadumat sie nad tym bqdz co bqdz abstrakcyjnym
sformutowaniem, w ktérym pewni bliscy mu sercu — na przy-
ktad Troisfontaines — komentatorzy prébowali zamknq¢ i wy-
razi¢ istote jego filozoficznej refleksji. W glebi duszy przy-
znawal, ze w jakiejsS mierze oddawato ono to wszystko, co
bylo i ciggle jest jego pielgrzymiq drogq. Czlowiek pielgrzym
— Homo viator, ktérym jest zaréwno on sam, jak i wszyscy ci,
ktérzy odwazq sie p6js¢ za nim. Wlasnie — odwazq sie. Dro-
ga filozofa, tego, ktory stawia pytania i ktory spodziewa sie
i oczekuje prawdziwych odpowiedzi, wymaga odwagi. Od-
wagi wyrzeczenia sie raz nazawsze wszelkich przesqdéw
i uprzedzen. Jakiegos ogolocenia sie wimie prawdy. Czy
stuchacze z Aberdeen bedq réwnie odwazni i tak wewnetrz-
nie prawi, jak jego Zona, i wyruszq za nim na ten pielgrzymi
szlak? Czy nie pozostanq glusi na przedstawiane lub raczej
wywolywane w ich duszy wartosci? Czy potrafiq zrozumiec¢
wlasnq egzystencje, czyli to,oczym pisat 29 lutego

% por. R. NIEBUHR, The Nature and Destinity of Man: A Christian Interpretation,
Westminster: John Knox Press 1996, s. 6.

80 G. Marcel zostat ochrzczony 23 marca 1929 roku (zob. G. MARCEL, By¢ i miec,
thum. P. Lubicz, Warszawa: PAX 1986, s. 20; por. tamze, s. 12-13. 19-20).

%1 Jacqueline Boegner byta protestantka. G. Marcel poslubil ja w 1919 roku.
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1929-roku, iz ,,u zrédet musi sie znajdowaé¢ doswiadczenie
oddania”? Iz ,,co§ nam zostalo powierzone, tak ze jesteSmy
odpowiedzialni nie tylko w stosunku do siebie samych”? Czy
zrozumiawszy te wilasnqg egzystencje, to znaczy potrafigc jq
zobiektywizowad, czyli majqc swiadomosé, ze ,,jestesmy od-
powiedziat wobec czynnej i wyiszej zasady”, bedq umieli
przekroczy¢ to posrednie stadium i dojs¢ do najwyiszego, to
znaczy dojs¢ do doswiadczenia samego Boga? Czy bedq
w stanie przejsS¢ od sytuacji swoistej udreki do sytuacji,
w ktorej ma sie juz uczucie osobistego rozwoju i zwiqzanej
z nim radosci?

Czut coraz wyrazniej, ze zaproszenie z Abreden jest w istocie
apelem do ztozenia Swiadectwa z tego wlasnego mocowania
sie z ,tajemniczym wyzwaniem” (I’exigence mystérieuse)
przezywanym przed tylu juz laty®™.

Siegniecie do konkretnej biografii, mimo swojej zdawko-
wosci, jest dobra egzemplifikacja kwestii, ktéra aktualnie prébo-
wano przyblizy¢.

B ER

Podsumowujac wczesniejsze rozwazania, mozna stwierdzic,
ze cztowiek nie zadowala sie parcjalng odpowiedzia na pytanie
Kim jestem?, ktorej udzielaja nauki przyrodnicze. Kazda osoba
ludzka nosi w sobie intuicje posiadania pewnego fundamentu,
pewnej tajemniczej osnowy czlowieczenstwa, ktora wywotuje
w nim, przynajmniej od czasu do czasu, glebokie zdumienie
i poczucie niepokoju. Doswiadczanie wilasnego cztowieczenistwa,
ktore wyraza sie w wielorakich aspektach, jest wiec zetknieciem
sie Ja w danej chwili z tymi momentami, w ktérych wybrzmiewa
ludzka wyjatkowos¢. Trzeba wskaza¢ wiec na te momenty,

52 M. JEDRASZEWSKI, Prosze Cie, abys mi sie objawil. Gabriel Marcel (1889-
1973), w: tenze, Filozofia i modlitwa, Poznan: W drodze 2001, s. 301-320.
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w ktdrych jednostka doswiadcza siebie jako czlowieka w calym
dramatyzmie swojego bycia. Wylania sie zatem pewien schemat,
otdz posSwiecenie uwagi wlasnemu czlowieczenstwu jest warun-
kiem jego doswiadczenia, jednakze doswiadczenie zaklada ocene,
o czym shusznie przypominat Giussani:

(-..) po przeprowadzeniu badania egzystencjalnego koniecz-
ne jest umie¢ 0sqdzi¢ rezultaty tego rodzaju badania nad so-
bg samym.

Unikniecie wyobcowania w tym, co méwiq inni nie zwalnia
nas z koniecznosci osqdzenia tego, co w toku badania w nas
sie odkrylo. Bez umiejetnosci oceniania cztowiek nie moze
przezy¢ zadnego ,,doswiadczenia”. (...) Stowo ,,doswiadcze-
nie”, oczywiscie nie oznacza wylqcznie ,,prébowania”, ,,do-
znawania”. Czlowiekiem doswiadczonym nie jest ten, ktory
nagromadzit ,,doswiadczen” w sensie faktéw i wrazen —
wktadajgc wszystko — jak to sie mowi, do jednego worka.
Takie bezmyslne gromadzenie faktéw prowadzi czesto do
zniszczenia i spustoszenia osobowosci. Doswiadczenie,
oczywiscie 1qczy sie z ,,probowaniem czegos”, ale przede
wszystkim jednak utozsamia sie z osqdem tego, co sie prébuje®.

Tylko w perspektywie swiadomosci swojego aktualnego polozenia
czlowiek moze zy¢ w prawdzie i tylko ta prawda jest warunkiem
jego autentycznego rozwoju. Punktem wyjScia jest zawsze
konkretna sytuacja zyciowa osoby ludzkiej. Czlowiek bowiem
objawia sie kim jest w dziataniu, gdy potwierdza siebie jako osobe
(jako konkretne Ja). Jest to scena rozgrywajacego sie dramatu
czlowieczenstwa. Drzieki tej uwadze jednostka moze stawac
na drodze odzyskiwania siebie, czyli docierania do prawdy
o sobie. Uwaga, ktéra osoba poswieca witasnemu fenomenowi
bycia, wiedzie ja glebiej, ku wlasnej zagadkowosci. To wiasnie

53 L. Glussani, Zmyst religijny, dz. cyt., s. 19.
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jest punktem wyjscia dla catego procesu poszukiwania podstawy
ludzkiej egzystencji, racji bycia Ja.

1.3. UWAGA NA WEASNE CZEOWIECZENSTWO
W SENSIE WEZSZYM — DOPOWIEDZENIE: DOSWIAD-
CZENIE ZEA

Czlowiek autentycznie przezywajacy wlasna egzystencje, dokonu-
jac osadu, nie tylko moze poja¢ znaczenie rzeczy i ich sensu, lecz
takze w pewnym momencie — dokonujac osadu wedle kryterium®,
zaczerpnietego z wilasnej natury — uSwiadamia sobie istnienie
pewnej granicy. Jednoczesnie moze zadawac sobie pytanie, czy
przekroczenie jej jest warunkiem rozwoju, czy raczej forma
sprzeniewierzania sie czemus badz komus. Mysl o istnieniu jakie$
nieprzekraczalnej granicy jest jednak stale poddawana osobliwe-
mu testowi. Z jednej strony pojawia sie przed cztowiekiem prze-
Swiadczenie twierdzace, ze my$l o tejze granicy znajduje swoje
zrédto w Bogu, Ty Wiecznym (Absolut pojmowany jest tako Ten,
ktory istnieje ponad cztowiekiem, a zatem granica ma nieprzekra-
czalny charakter ze wzgledu na swoje pochodzenie). Z drugiej
strony, mysl ta moze przybiera¢ posta¢ przeSwiadczenia o nieist-
nieniu jakichkolwiek granic lub o mozliwosci przekraczania ich
bez jakichkolwiek konsekwencji®. Odkrycie tego faktu niesie ze

5 Warunkiem dokonywania osadu jest kryterium. Staje sie wéwczas w obliczu
pytania o to, czym badZ jakim jakie jest to kryterium, na podstawie ktérego
mozna 0sadzi€ to, co sie w czlowieku dzieje. Istniejg dwie mozliwosci: kryterium
jest zapozyczone z zewnatrz lub da sie je odnaleZz¢ w samej osobie ludzkiej.
Pierwsza mozliwo$¢ prowadzi do alienacji. Druga mozliwo$¢, zwiazana z nazbyt
pospiesznym skojarzeniem, iz cztowiek jest miara sam dla siebie, moze podlega¢
zarzutowi subiektywizmu (w jakim$ sensie prowadziloby to do autoalienacji)
albo tez skutkowac arbitralnym odrzuceniem takiego kryterium. Do rozpatrzenia
pozostaje zatem sprawa takiego kryterium, ktére jest nieodlaczne od cztowieka,
ale nie jest z jego nadania, lecz zaczerpniete z czlowieczej natury, dane wraz
z naturg (por. tamze, s. 20-21).

5 Czlowiek bowiem — powiada sie do$¢ powszechnie — jest z natury ukierunko-
wany na dobro. Wyraza to prawo synderezy, stojacej u podstaw sumienia:
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soba doswiadczenie pewnego aspektu wlasnego czlowieczenstwa.
Laczy sie to ze stwierdzeniem, iz nieodlaczna czeScia dramatu
bycia cztowiekiem jest znajdowanie sie w pewnym napieciu, kto-
re jednostka — dzieki introspekcji — odstania przed sama soba.
Zmierzenie sie z odkryciem tej granicy jest istotne, bowiem po-
dejmowanie przez czlowieka intelektualnej refleksji nad proble-
mem granicy $wiadczy o pewnego rodzaju wrazliwosci wzgledem
wilasnej egzystencji.

Jezeli mysl o mozliwoSci przekroczenia wspomnianej gra-
nicy uznawana jest powszechnie za demoniczna, zla, to nalezy
zmierzyc¢ sie z pytaniem o miejsce ludzkiego doSwiadczenia siebie
w sytuacji zta. Buber w swoim dziele Ja i Ty zauwazyl, ze: ,,(...)
doswiadczenie siebie [dokonuje sie — przyp. A.K.] w faktycznych
spotkaniach ze ztem”®®. Buber twierdzit takze, iz czlowiek wie, co
jest ztem, ale tylko w sytuacji, gdy wpierw ma wiedze dotyczaca
siebie: ta wiedza o sobie jest signum czlowieczenstwa. Tworca
dialogiki stanowisko w tej sprawie doprecyzowat w dziele Obrazy
dobra i zla, twierdzac, ze zlte jest to, czemu sie czlowiek juz po-
Swiecit (co juz dokonat) w zestawieniu z tym, jak to co$ wpisuje
sie w faktyczny wymég jego ludzkiej natury. Przed czlowiekiem,
stoi mozliwo$¢ intelektualnego wnikniecia we wilasng istote
i rozeznania jej wymogow, ktdre sa takze czynnikami rozwoju
jednostki. Zatem ztem jest w tym ujeciu to, co sprzeciwia sie real-
nemu wymogowi ludzkiej natury (poznanemu poprzez zdolnos¢
uwagi), co alienuje cztowieka od jego natury; zaangazowanie sie

Fac bonum, evite malum! Zaprzeczenie istnienia granicy lub stwierdzenie moz-
liwosci bezkarnego jej przekraczania mogloby $wiadczy¢ o zuchwatej zdradzie
swego naturalnego ukierunkowania na trwanie w dobru. Sytuacja ta przywodzi
na mysl opis kuszenia Adama i Ewy, ktéry zostal opisany w Ksiedze Rodzaju
(zob. Rdz 3, 4b-5; por. S. SzczYRBA, Dobro i zto w faktycznym kontekscie zycia
ludzkiej osoby — stanowisko Martina Bubera, w: Tajemnice rozwoju. Materiaty
z konferencji 10-12 maja 2008 r., red. D. Pienkowska, A. Lenartowicz, £.6dz:
Archidiecezjalne Wydawnictwo Lédzkie 2009, s. 511-524).

% M. BUBER, Obrazy dobra i zka, w: Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, thum.
J. Doktér, Warszawa: PAX 1992, s. 199.
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w siebie. Samopoznanie prawdy o wilasnej naturze daje istocie
ludzkiej mozliwosS¢ ocenienia czego$ jako zle.

Konkludujac, spotkanie cztowieka ze ztem i caly proces
odkrywania tegoz procesu sa momentem detonacji, czyli uaktyw-
nienia czlowieczenstwa (jest to wyjatkowe doswiadczenie kon-
frontacji wlasciwej jedynie cztowiekowi). Innymi stowy, uwaga
wobec samego siebie odslania doSwiadczenie czlowieczenstwa
osoby w jej konfrontacji ze ztem: odkrycie zla niesie ze soba ko-
niecznos¢ decyzji, w ktorej przejawia sie ludzka umiejetnos¢ sa-
mostanowienia. Kiedy cztowiek okresla, co dla niego w danej
sytuacji jest ztem, to staje przed nim wdwczas mozliwo$¢ doko-
nania wyboru. Moze opowiedzie¢ sie za tym, co dla niego wta-
Sciwe, i co podpowiada mu natura lub moze gardzi¢ swoim osa-
dem, thumi¢ go w sobie i ulega¢ temu, co zwodnicze, aczkolwiek
urzekajqce i mieszczace sie w kategorii mozliwos$ci. Doswiadcze-
nie czlowieczefistwa przejawia sie w tym przypadku takze
w dramatyzmie decyzji, samostanowienia, pomiedzy tym, co jawi
sie jako zgodne z naturg, a tym, co dla cztowieka zte i przed czym
przestrzega intuicja istniejacej granicy, ktora odczuwa i przezywa
jedynie on jako czlowiek. Kazda forma opowiedzenia sie
za jakims rozwigzaniem przybiera w konsekwencji posta¢ czynu.
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R0zZDZIAL 11

ZNACZENIE ASYSTENCJI INNEGO
W DOSWIADCZENIU RELIGIJNYM OSOBY.
KONSEKWENCJE WYNIKAJACE
ZE SPOTKANIA ETTY HILLESUM
Z JULIUSEM SPIEREM

Czlowiek potrzebuje swoistego Naprzeciw, aby moc doswiadczyc¢
w spotkaniu z nim samego siebie. W tym wlasnie sensie inny mo-
wi spotykajacemu o nim samym. W spotkaniu okreSlonego
Jaz Ty, podmiot spotykajacy konfrontuje sie wobliczu Ty
z pewnym podobienistwem zachodzgcym pomiedzy nimi (mozna
rzec z podobienstwem ontycznym), ale rowniez z istotnym zrozni-
cowaniem, zachodzacym pomiedzy obiema stronami spotkania.
W zwiazku z tym warto przytoczy¢ stwierdzenie M. Bubera:

Czlowiek staje sie Ja w kontakcie z Ty. Naprzeciw pojawia
sie i znika, wydarzenia relacji gestniejq lub rozpraszajq
sie, a w tej przemiennosci zarysowuje sie i rosnie za kaz-
dym razem Swiadomos¢ niezmiennego partnera, swiado-
mos¢ Ja. Nadal wprawdzie ukazuje sie ona tylko w splocie
relacji, w odniesieniu do Ty (...) az wreszcie peknq wiqza-
nia iJa przez chwile stanie naprzeciw samego siebie,
odiqczonego, jak gdyby naprzeciw Ty, aby niebawem wziq¢
siebie w posiadanie i odtqd $wiadomie wchodzic¢ w relacje®.

Trzeba wiec stwierdzi¢, ze warunkiem aktualizacji samoswiado-
mosci Ja jest wejScie w relacje z Ty, skonfrontowanie sie z jego
podobienstwem oraz, jednoczes$nie, z jego naoczng innoscia. Caty

5 M. BUBER, Ja i Ty, w: tenze, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, dz. cyt., s. 56.
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ten proces zachodzi po wydarzeniu spotkania tych dwoch podmio-
téw. Swiadome partycypowanie czlowieka w momencie wydarze-
nia spotkania, przezywanie faktu bycia obdarowanym tym wyda-
rzeniem, uzmystawia podmiotowi coraz intensywniej swiadomos¢
bycia Ja, takze z powodu dostrzegania réznic pomiedzy nim sa-
mym a Ty. W tym sensie obecno$¢ napotykanego przez Ja jakie-
go$ okreslonego Ty ma charakter znakowy. Buber uwazal, ze gdy-
by przedtuzy¢ te linie relacji pomiedzy spotkajacymi sie podmio-
tami, to przetna sie one w Wiecznym Ty. Twierdzil, ze kazde po-
szczegblne Ty stanowi dla Ja rodzaj przeswitu ku Wiecznemu Ty*®.
Pojawia sie w tym miejscu aspekt religijnego wymiaru cztowieka.

Wymiar religijny zatem jest wlasciwy cztowiekowi i urze-
czywistnia sie najpelniej po wydarzeniu spotkania jakiegos Ja
z jakims Ty. Podobnie rzecz sie miata z Etty Hillesum, ktora po-
czatkowo wychowywana w zasymilowanej w spoleczenstwie ho-
lenderskim oraz religijnie obojetnej zZydowskiej rodzinie, poznata
w pewnym momencie Juliusa Spiera, ktory rozniecit w niej reli-
gijny zmyst. To dzieki niemu Etty uSwiadomita sobie wiasna wy-
jatkowos¢ irozpoczeta proces intensywnej pracy nad soba. Czas
formacji pod auspicjami Spiera byt dla niej intensywnym czasem
wchodzenia w relacje wiary z Bogiem®. To Spier nauczy} Etty
patrzeC na rzeczywistos¢ tak, by moc odczytywac jej znakowy
charakter. Innymi stowy, spotkanie Etty Hillesum z Juliusem Spie-
rem (rozumianym w tym Swietle jako Ty) mialo charakter wyda-
rzenia, gdyz w spotkaniu tym przeswitywat — poprzez jakos¢ zycia
Spiera — Wieczny Ty. Jej formacja poprowadzita ja do bardziej

68 Tamze, s. 85.

% W notatce ze swojego pamietnika, pod data 15 wrze$nia 1942 r., Etty zapisata
nastepujaca refleksje, bedaca wyrazem wdzieczno$ci wobec Spiera za pomoc
w jej osobowej przemianie: ,,Czuje sie bardzo silna i wiem, ze dojde do }adu
z zyciem. Uwolnilam energie, ktéra posiadam. Nauczyte§ mnie wymawia¢ imie
Boga bez skrepowania. Byle$ posrednikiem miedzy Nim a mna (...) Moja droga
wiedzie prosto do Boga. Tak jest dobrze — czuje to. Sama stane sie posredniczka
innych, do ktérych bede w stanie dotrze¢” (E. HILLESUM, Przerwane Zzycie.
Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 183).
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Swiadomego przezywania wilasnego zycia. Zatem trzeba przyznac
racje S. Szczyrbie, ktory twierdzi:

Odnotowanie faktu pewnej zmiany podmiotu — to, ze czto-
wiek nie wychodzi ze spotkania taki sam, jak wen wszedt,
o czym moze nas poinformowac nasza nie-intencjonalna
samoswiadomos$¢ prosta (refleksja towarzyszqca) — nie
jest, przynajmniej w momencie zachodzqcego spotkania,
intencjonalnym korelatem aktu poznania, lecz rezultatem
wydarzeniowego charakteru spotkania’.

Nawiazanie relacji ze Spierem, stalo sie dla Etty momentem reli-
gijnego doswiadczenia, a w szerszej perspektywie — jej osobowej
przemiany. Jego obecno$¢ byla wiec punktem zwrotnym w tak
waznym momencie jej zycia, dzieki ktéremu uporzadkowata swo-
je wnetrze i otworzyla sie na innych ludzi, aby méc im nie$¢ po-
moc i pocieche w tragicznych czasach drugiej wojny Swiatowej.
Nalezy zatem zbadac¢ role asystencji Juliusa Spiera (Iy) w do-
Swiadczeniu religijnym Etty Hillesum (Ja) oraz przeanalizowac
niektore konsekwencje wydarzenia spotkania tych dwoch osob.
Pozwoli to na doktadniejsza analize dynamiki tegoz spotkania
oraz pomoze wyszczegOlnic te aspekty, dzieki ktorym osobowa
przemiana Etty Hillesum miata charakter szczegolnie Zywiotowy.

W niniejszej czeSci teoretyczne rozwazania z rozdzialu
pierwszego zostang skonkretyzowane na przykladzie religijnego
doswiadczenia Etty, ktore bylo poprzedzone rozbudzeniem uwagi
wzgledem wiasnego czlowieczenistwa. Dokonato sie to dzieki
zetknieciu z wiarygodnos$cia — w ujeciu Etty — stylu zycia Juliusa
Spiera, co wywotalo u niej pragnienie osobistej przemiany.

70 Tamze, s. 224.
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2.1. ETTY HILLESUM PRZED SPOTKANIEM
Z JULIUSEM SPIEREM — SPOJRZENIE RETROSPEK-
TYWNE NA PODSTAWIE ZAPISKOW

Historia doswiadczenia religijnego Etty Hillesum ma charakter
wybitnie dynamiczny. Bez watpienia nalezy przyzna¢, ze kluczo-
wym momentem wszczynajacym to doswiadczenie bylo wydarze-
nie spotkania zJuliusem Spierem, do ktorego Etty udala sie
w pewnym momencie swojego zycia z doskwierajaca jej duchowa
blokada, powodujaca w niej poczucie spetania’’. Z biegiem czasu
Julius Spier stat sie dla Etty mistrzem oraz jej osobistym formato-
rem. Terapia, ktora przechodzita pod jego opieka, stala sie zarow-
no momentem jej egzystencjalnej przemiany, rozpoczeciem Swia-
domego przezywania swojego zycia, a takze — co szczegdlnie
istotne — zapoczatkowaniem intymnego i zZywiotowego do$wiad-
czenia religijnego, czyli relacji z Bogiem. Regularne prowadzenie
pamietnika bylo waznym elementem terapii. Etty w swoich zapi-
skach, bez zadnych skrepowan, opisywala do$wiadczenia, ktére
mialy miejsce w jej zyciu, a takze starala sie skrupulatnie zapisy-
wac swoje refleksje z zakresu szeregu réznych spraw. Mozna za-
tem stwierdzi¢, ze jej pamietnik jest Swiadectwem postepujacego
rozwoju osobistego i przemiany duchowej. Trzeba jednak dodac,
ze na kartach jej notatek pojawiaja sie niekiedy zapisy, pozwalaja-
ce na poznanie jej kondycji przed rozpoczeciem formacji prowa-
dzonej pod nadzorem psychoterapeuty. Zapiski te sg szczegdlnie
interesujace, bowiem to wlasnie w nich Etty dokonywala szczerej
samooceny wiasnych zachowan i pragnien przed osobista prze-
miang. Oznacza to, ze Etty podjela sie refleksji nad jakosScia swe-
go dotychczasowego zycia, proby rozrachunku tego etapu, w wy-
niku czego postawila okre$lona diagnoze.

"1 70b. tamze, s. 15.
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W notatce datowanej na 16 marca 1941 r., a wiec stosun-
kowo niedlugo po pierwszym wpisie do pamietnika, Etty sama
przyznala, ze znajduje sie w bardzo istotnym momencie swojego
zycia: ,,Tymczasem wszystko troche sie zmienito. (...) W ten spo-
s6b dodarfam do waznego punktu”’?. Jest to jeden z pierwszych
zapiskow, w ktorym Etty Swiadomie uznala zmiany, ktére zaczely
sie w niej dokonywac, a takze dostrzegla ich pozytywny charakter.
Dokonata oceny swego niedawnego podejscia do rzeczywistosci.
Uwazna lektura pamietnika pozwala na wskazanie takich fragmen-
tow, w ktérych Autorka zestawila swoje aktualne postrzeganie
samej siebie, innych ludzi, $wiata i podejscie do niego, ze swoim
wczesniejszym nastawieniem wzgledem tych probleméw. Mozna
zauwazy¢, ze od momentu wszczetej terapii i nawigzania relacji
ze Spierem, Etty nie bala sie nazywac rzeczy po imieniu. Odtad jej
ocena stala sie doglebna. Etty zaczela docenia¢ dokonywac zmia-
ny, jakie dokonaly sie w niej po wspomnianym wydarzeniu spo-
tkania, tj. istotng przemiane osobowa oraz doprowadzenie jej do
zazylej relacji z Bogiem. Uwage przykuwa pewien fragment, tak-
Ze zanotowany pod data 16 marca 1941 r.:

Kiedy podobat mi sie jakis kwiat, miatam ochote przyci-
snqg¢ go do piersi lub po prostu zjes¢. Trudnej rzecz sie
miata z catym pieknem natury, ale samo uczucie pozostato
niezmienne. Bylam zbyt «zmystowo», powiedziatabym
wrecz «chciwie» nastawiona do zycia. Zbyt fizycznie pra-
gnelam wszystkiego, co uwazatam za piekne. Chciatam
to miec. Stqd to bolesne uczucie glodu, ktérego nie mozna
bylto zaspokoic i ,,Heimweh”, tesknoty za czyms, co uwaza-
tam za nieosiqgalne i nazywatem twérczym zapatem (...)
Nagle cos sie zmienito, nie wiem, jaki proces to spowodo-
wal, ale jest teraz inaczej.

Uswiadomilam to sobie dopiero dzisiejszego ranka, kiedy
przypomniatl mi sie wieczorny spacerek wokot lodowiska

72 Tamze, s. 25.

59



SPOTKAC SIEBIE W INNYM

pare dni temu. Wedrowatam o zmierzchu: delikatne barwy
w powietrzu, tajemnicze sylwetki domoéw, zywe drzewa
z przejrzystq sieciq galezi. Jednym stowem — zachwycajq-
ce. Wiem dokiadnie jak to «dawniej» bywato. Odczuwatam
bél w sercu, takie to bylo piekne. Cierpiatam z tego powo-
du i nie wiedziatam, co poczqé. Wowczas ogarniata mnie
che¢ pisania, tworzenia poezji, ale stowa nigdy nie naply-
waly, wiec czutam sie gleboko nieszczesliwa. Wilasciwie
zanurzatam sie w tym krajobrazie, co mnie wykarnczato
i kosztowato nieskoriczenie wiele energii. Teraz okreslita-
bym ten stan mianem «onanizmuy.

Ale tamtego wieczoru zareagowatam inaczej. Ulegtam ra-
dosci, ze boski swiat, mimo wszystko, jest cudowny. Przez
chwile delektowatam sie intensywnie tym tajemniczym, ci-
chym pejzazem o zmroku, ale tym razem jakby «bardziej
rzeczowo». Juz nie miatam ambicji «posiadania».

(...) wiem juz, na czym polegalo moje «pisanie». To inna
forma «posiadania», sposéb przyciqgania rzeczy za pomo-
cq stéw i obrazéw, aby méc je posiqgs¢ na wlasnosé. Wia-
snie to bylo dotychczas, jak mysle, istotq mojego pisarskie-
go zapatu: a mianowicie — cichutko schowaé sie przed
wszystkimi wraz ze skarbami, ktére nagromadzitam w so-
bie, zanotowac¢ je i zatrzyma¢ dla siebie, i w ten sposob sie
nimi delektowaé. Element zachtannosci (...) nagle znikt.
Tysiqce uwierajqcych wiezéw peklo, potrafie swobodnie
oddycha¢ i rozglgdam sie wokoto blyszczqcym okiem. Te-
raz, kiedy juz niczego nie chce i jestem wolna, mam wszyst-
ko, a moje wewnetrzne bogactwo jest niezmierzone’”.

Styl przytoczonego powyzej fragmentu z pamietnika Etty Hille-
sum uderza swoja szczeroscig oraz klarownoscig oceny. Autorka
na kartach swojego pamietnika uczciwie przyznala sie przed sama
sobg do tego, co przez dlugi czas bylo jej nagminna staboS$cia oraz
problemem w podejsciu do rzeczywistosci. Co wiecej, dokonata

73 Tamze, s. 25-27.
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dowartoSciowania tego, co zaczelo sie w niej dzia¢, docenita no-
wos¢ w swoim podejsciu do Swiata i przyniosto jej to — jak sama
zresztq przyznata — wiele pokoju, a przede wszystkim dato poczu-
cie wolnosci oraz wewnetrznego bogactwa. Warto jednak pochyli¢
sie nad diagnoza autorefleksji Etty w sprawie swojego dotychcza-
sowego zycia. Przeanalizowanie tych zapiskdw pozwoli na doce-
nienie przebudzenia, ktére nastalo wraz z poznaniem Juliusa Spie-
ra. Postawa Etty, wylaniajaca sie z jej osobistych i autokrytycz-
nych zapiskow, moze zosta¢ okreslona mianem fapczywej potrze-
by zagarniania rzeczywistosci. Etty przyznala, Ze przez swoje
przesadnie zmystowe podejscie do rzeczywistosci, chciata zagar-
niac¢ dla siebie wszystko to, co okreslata jako wartosciowe, czy tez
piekne: ,,Kiedy podobal mi sie jaki$ kwiat, miatam ochote przyci-
sna¢ go do piersi lub po prostu zje$¢. Trudniej rzecz sie miata
z calym pieknem natury, ale samo uczucie pozostawalo niezmien-
ne”’*, Nie umiata delektowa¢ sie pieknem, chciala je wrecz poze-
rac, zatrzymywac dla siebie, aby mdc ukoi¢ odczuwalng przez nig
i nieco enigmatyczng (péki co) potrzebe pehi. Etty przyznala, ze
jej gldéwnym pragnieniem byto wowczas posiadanie tego wszyst-
kiego, co wzbudzalo w niej zachwyt. Zarysowane powyZej nasta-
wienie Autorki uprzytamnia jej niedojrzalo$¢, wrecz chorobliwe
redukowanie siebie do roli katalizatora, dokonywane poprzez
egoistyczne zagarnianie sobie wszelkiego przejawu piekna
i probowanie nieuporzadkowanego upajania sie nim dla samej
siebie. Ten stan dobrze oddaje Jozef Tischner w swojej Filozofii
dramatu:

Mozna to nazwaé chorobq zmystéw albo ostrzej — szalen-
stwem. Szalenstwo polega na zaburzeniu struktury inten-
cjonalnosci. Zmystowos¢ (...) nie kieruje juz ku zewnetrz-
nemu S$wiatu, lecz szuka bardziej doswiadczenia samej
siebie, ogniskujgc sie na wiasnej doznaniowosci
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— doznaniowosci tesknoty, wspomnienia, marzenia, pra-
gnienia, przedstawienia iwyobrazenia, w ktérych kazde
«jestes moj» okazuje sie jednq wiecej iluzjq. (...) Caly
oczarowany staje sie jednym bolesnych westchnieniem,
probowaniem osiqgniecia czego$ nieogarnionego, schwy-
tania w dton swiata. (...) Kogo potrzebuje piekno? Nikogo!
Co6z zatem robi w jego promieniach oczarowany? Sam tego
nie wie. I dlatego stoi na krawedzi spotkania’.

Przytoczone przez J. Tischnera szaleristwo bylo roéwniez przypa-
dtoscia Etty na poczatkowym etapie jej religijnego doswiadczenia
i polegato na nieumiejetnosci obchodzenia sie z okreslonymi sytu-
acjami oraz z otaczajacym $wiatem. Jej rozchwiana i pozadliwa
zmystowos¢ coraz bardziej pograzata ja w chorobliwym nastawie-
niu na miec dla siebie, w zagarnianiu. Taka — jak sama to okre$lila
— postawa chciwosci w podejsciu do $wiata zostawiala jq z ni-
czym. Etty poszukiwala sposobdéw, dzieki ktorym moglaby nasy-
ci¢ swoje potrzeby.

We wczesniej zacytowanym fragmencie z pamietnika,
Etty przyznala, ze uciekala w twdrczos¢. Postrzegala ja jako na-
rzedzie do chciwego posiadania rzeczy, a takze tego, co uwazata
za piekne. Jednak twérczos$¢ — poniekad paradoksalnie — tym bar-
dziej wzmagata w niej poczucie rozczarowania i nienasycenia oraz
potegowala w niej uczucie tesknoty, co doprowadzato ja do po-
czucia frustracji. W pamietniku zapisata, ze z perspektywy czasu
,(...) okredlitabym ten stan mianem onanizmu”’®. W obcowaniu
z pieknem towarzyszy? jej silny przymus do posiadania konkretnej
rzeczy, a wiec uciekala w artystyczng twérczos$¢, rozumiang jako
pewien mechanizm obronny. Chciala przez to nasycic i zalagodzic¢
potrzebe zagarniania oraz posiadania jakies rzeczy (wlasnie po-
przez akty tworczosci). Wigzato sie to jednak z jej bolesnym roz-
czarowaniem, bowiem mimo wszystko musiala mierzy¢ sie

75 J. TISCHNER, Filozofia dramatu, Krakéw: Znak 2012, s. 129.
76 E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 26.
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z glebokim i doskwierajacym jej poczuciem braku pelni, co
wzmagalo w niej coraz wieksza tesknote i ostatecznie wyczerpy-
walo ja. Mozna sadzié, ze byl to jeden z motywow, dla ktérego
dokuczaly jej wczesniej okresowe stany depresyjne, spowodowane
licznymi frustracjami. Dlatego tez okreslala owa postawe mianem
onanizmu, bowiem podejmowata sie pewnych substytutow w celu
osiagniecia tego, co jawilo sie jej jako warte uwagi. W ten spos6b
tworczo$¢ miata by¢ narzedziem do osiagniecia pehni, ktéra
w rezultacie okazywala sie iluzoryczna, namiastkowa, a w konse-
kwencji bardziej ranigca.

Zakoniczenie przytoczonego fragmentu z pamietnika Prze-
rwane Zycie pozwala stwierdzi¢, iz jej podejscie uleglo zmianie po
wydarzeniu spotkania z psychoterapeuta Juliusem Spierem. Wcze-
$niejsze zdania z zapisku, widniejacego w pamietniku pod data
16 marca 1941 r., pozwalajq potaczy¢ ten fragment z osoba Juliusa
Spiera. Etty przyznala, ze jej ambicje posiadania rzeczywistosci
juz przeminely — tak samo jak pragnienie gromadzenia w sobie
wszystkiego, co warto$ciowe. Wspomniala, ze ,,Element zachlan-
nosci (...) nagle znikl. Tysigce uwierajacych wiezéw peklo, potra-
fie swobodnie oddycha¢ irozgladam sie wokolo btyszczacym
okiem””’. To bardzo wazne stwierdzenie pozwala zauwazy¢,
ze Etty Hillesum uporata sie wreszcie z poczuciem spetania, ktére
silnie doskwierato jej w czasie swojego zachlannego nastawienia
wobec swiata — przed spotkaniem Spiera. Dopiero spotkanie z nim
pozwolilo jej na odczucie swobody i ulgi z powodu wyzwolenia
sie z poprzedniego stanu. Co wiecej, mogta w koncu zacza¢ do-
Swiadcza¢ bezcennej wolnoSci, ktora zaczela przezywac dopiero
woéwczas, gdy wyzwolila sie z szaleficzej postawy zagarniania.
Powoli zaczela doznawa¢ wewnetrznego spokoju oraz bogactwa,
ktore mogla dostrzega¢ w swoim wnetrzu. Mozna postawic teze,
ze przed ta zasadniczg przemiang Etty permanentnie padala ofiarg

77 Tamze, s. 27.
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wlasnych aspiracji posiadania, ktére pograzaly ja coraz bardziej
w licznych stanach nienasycenia. Element zachtannosci i fizycznie
ukierunkowanego podejscia wobec $wiata jednak zniknely, a jej
nastawienie, nie tylko do Swiata zewnetrznego, ale i do siebie
samej, cechowalo coraz wiecej umiaru i, przede wszystkim, wol-
nosci od egoistycznej potrzeby zagarniania dla siebie’.

2.2. ZMIANY DOKONUJACE SIE W ETTY
HILLESUM PO SPOTKANIU Z JULIUSEM SPIEREM
W SWIETLE ZAPISKOW

Celem tej czeSci rozwazan jest wykazanie, ze spotkanie Etty Hil-
lesum z Juliusem Spierem stato sie przelomowym wydarzeniem
w zyciu Autorki pamietnika Przerwane Zycie. W spos6b godny
zauwazenia i przemyslenia wplyneto ono na jakos$¢ zycia Etty, jej
podejscie do rzeczywistosci i samej siebie, a zwlaszcza na rozbu-
dzenie w niej uwagi wobec wlasnego czlowieczenstwa. Ostatecz-
nie to rozbudzenie otworzylo ja na rzeczywisto$¢ wiary w Boga.
Trzeba dodad, Ze ta przemiana nie miata charakteru jednorazowe-
g0 zwrotu, wrecz przeciwnie, ukonstytuowata sie jako trwata me-
tamorfoza jej osoby. W kontekscie tego mozna zaryzykowac po-
stawienie tezy, wedle ktérej wydarzenie spotkania Etty z Juliusem
miato dla niej charakter znakowy. Oznacza to, ze spotkanie ze
Spierem stalo sie dla Etty permanentnym do$wiadczeniem kon-
frontacji ze zdumiewajaca i pociaggajacq atrakcyjnoscia innoscig

78 Warto zwréci¢ uwage na to, jak bardzo ta poczatkowa postawa Etty Hillesum
koresponduje z postawa gltéwnego bohatera powiesci Stanistawa Ignacego Wit-
kiewicza pt. Nienasycenie — Genezypa Kapena, ktéry méwigc do swojego idola,
Tengiera, wypowiada znamienne stowa: ,Mnie jest tak Zle, jak nigdy, a przy tym
zupelnie bez powodu (...). A ja chce dotyka¢ wszystkiego golego, jak dotykam
mojej wilasnej twarzy moja wlasna reka... Ja chce wszystko zmieni¢, aby bylo
takim, jak by¢ powinno. Ja chce to wszystko mie¢, dusi¢, cisng¢, wygniatac,
meczy¢!!! — krzyknat histerycznie, prawie z placzem Genezyp, nie poznajac
siebie w tym, co moéwit” (S. I. WITKIEwICZ, Nienasycenie, Warszawa:
Panstwowy Instytut Wydawniczy 1982, s. 50).
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Zycia i cztowieczenstwa Juliusa Spiera, ktora Etty postrzegata jako
warta nasladowania. Wiecej, racje, ktorymi kierowal sie Spier
(racje wazne dla niego), stawaty sie znaczace, a z czasem nawet
stawaly sie jej wlasnymi racjami. Byly one czynnikiem poruszaja-
cym, ktéry mobilizowal ja do podejmowania okreslonych dzia-
lan” i stopniowo zaczynal wptywaé na jakos¢ jej zycia. Na popar-
cie powyzszej tezy zostanie przywolane kilka konsekwencji, ktore
wyniknely ze wspomnianego spotkania. Zostanie ponadto doko-
nana analiza znaczenia asystencji Juliusa Spiera w procesie rozbu-
dzenia u Etty uwagi na jej wlasne czlowieczenstwo, a w rezultacie
— dla jej zwrotu w kierunku Swiadomej i dojrzatej relacji z Trans-
cendencja.

Ten cel zostanie osiggniety w oparciu o wybrane fragmen-
ty zapiskow Etty, ktére zostana poddane wnikliwej analizie. Po-
zwolg one przedstawi¢ spojrzenie Etty na jej kondycje zaréwno
przed, jak ipo spotkaniu z psychoterapeuta. Istotnym punktem
refleksji bedzie takze rozpatrywanie roli Juliusa Spiera przy wdra-
zaniu przez Etty poszczegdlnych krokéw na drodze do przemiany
siebie.

7 Trzeba podkresli¢, iz Etty w sposéb $wiadomy zgadzala sie na swa inspiracje.
Nie tylko méwila jej tak, udzielajac przyzwolenia, ale formutowata wrecz impe-
ratywne Musze!, pod ktérym skrywato sie jej mocne: Tak wlasnie chce!.
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2.2.1. SPOTKANIE ETTY HILLESUM Z JULIUSEM SPIEREM JAKO
WYDARZENIE, W KTORYM INNY POZWALA SPOTYKAJACEMU
SKONFRONTOWAC SIE W ZAKRESIE PRAWDY O SOBIE I ZMUSZA
GO DO MYSLENIA ZADANIOWEGO: MUSZE DZIAEAC!®

Pierwsze spotkanie Etty Hillesum z Juliusem Spierem, do ktérego
doszto 3 lutego 1941 roku, stato sie dla Autorki pamietnika Prze-
rwane zycie glebokim i przelomowym doswiadczeniem, ktére
wywolato w niej szereg refleksji, dotyczacych jej egzystencji oraz
dotychczas podejmowanych przez nig dziatan. Pamietnik Etty stat
sie waznym zrodtem pozwalajacym dotrze¢ do istoty wydarzenia
spotkania tych dwojga. Redakcja pamietnika rozpoczela sie nie-
dlugo poich poznaniu sie, czyli zaraz na poczatku terapii Etty.
To wilasnie w tym pamietniku Etty zawarla swoje przemyslenia,
dotyczace oceny swojego potozenia jak i duchowego stanu, a tak-
ze zadania stojace przed nig. Na poczatku swojego pamietnika
zanotowala:

Zaimponowat mi jego [Spiera — przyp. A.K.] dar analizo-
wania moich najgtebszych wewnetrznych konfliktéw (...)
Bylam pod wrazaniem swego rodzaju wewnetrznej wolno-
Sci, ktorq emanowat (...) Przez cate zycie nie opuszczato
mnie przeczucie, ze kiedys pojawi sie ktos, kto wezmie mnie
za reke i zajmie sie mngq. (...) Juz po tygodniu ten zupetnie
obcy pan S. o skomplikowanej twarzy dokonat cudu — na
przekér wszystkiemu®'.

Nie ulega watpliwosci, ze Julius Spier wywarl na Etty duze wra-
zenie. Etty byla zdumiona jego zdolnosSciami iosobowoscia,

8 Warto zauwazy¢, ze 6w imperatyw Musze dzialac!, suponuje pytanie, ktére
nasuwa sie wsytuacji konfrontacji: Co mam czyni¢?. Pytanie takie sugeruje
przynajmniej mglista intuicje, iz istnieje mozliwos$¢ uczynienia czegos, wiecej, iz
w ludzkim czynieniu (Ja dziatam!) jest nadzieja — jak zostanie wykazane nizej —
na przekroczenie pewnych uczynnien..

81 E. HiLLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 17-18.
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oczarowana stylem bycia. Juz cho¢by na podstawie tych kilku
zdan dotyczacych Spiera mozna stwierdzi¢, ze wydarzenie ich
spotkania stalo sie dla Etty momentem niezwykle waznym,
w pewnym sensie odkrywczym. Bylo ono zar6wno okazja do na-
wiazania bliskiej wiezi, ktdra istotnie stala sie punktem zwrotnym
dla przemiany zycia bohaterki, jak i impulsem do coraz bardziej
dynamicznego poznawania prawdy o sobie. Owo spotkanie stalo
sie dla Etty Hillesum dodatkowo na tyle odkrywcze, na ile mogta
ona, za przyczyna Juliusa Spiera, dowiedzieC sie prawdy o sobie,
co pomoglo jej w procesie wilasnej przemiany. Etty wspomina
rowniez, ze towarzyszyla jej zawsze potrzeba opiekuna-mistrza,
ktory pomoglby jej odkry¢ prawde o sobie z pelnym poszanowa-
niem jej wilasnej wolnosci. Na czym jeszcze polegata doniostos¢
spotkania ze Spierem? Mozna zaryzykowac twierdzenie, Ze od-
krywanie w spotkaniu prawdy o sobie jawilo sie przed nig jako
istotny wymog w procesie pracy nad sobg. W omawianym wyda-
rzeniu Etty doSwiadczyla zarazem wlasnego podobienstwa
i niepodobienstwa do napotkanego mezczyzny. W zadnym razie
nie nalezy tego utozsamia¢ z doSwiadczeniem identycznosci.
I podobieristwo to, ale i odmiennos¢ jawily sie dla niej jako Zrodio
zadziwienia, bowiem w pelni swiadomie, pobudzona jego nietu-
zinkowa osobowo$cia, napotkata na odpowiadajacy jej wiasnej
strukturze inny ludzki byt. Oczywiscie, okolicznoscia dodatkowo
sprzyjajaca fascynacji odmiennoscia innego, byta meskos¢ Spiera,
tak bardzo znana Etty z innych odniesien, a zarazem tak bardzo
roznigca sie. W zwiazku z tym, spotkanie ze Spierem stalo sie
forma odstoniecia przed Etty prawdy o jej podobienistwie do Spie-
ra, polegajaca na stwierdzeniu ich bogatej wewnetrznej ztozonosci
(w zakresie emocji). Szczegdlne wrazenie wywotato u niej do-
strzezenie wewnetrznej wolnosci Spiera i — w sposob implicite —
uprzytomnito jej to wlasne powolanie do urzeczywistnienia takie-
go stylu zycia w wolnosci, aby moc postrzegat rzeczy-
wisto$¢, szczegolnie sama siebie, w taki sposéb, w jaki sie ona
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autentycznie jawi. Etty zaczela nabieraC coraz wyrazZniejszego
poczucia godnosci wlasnej osoby, co wyrazalo sie nie tyle
w reaktywnosci, ile w panowaniu nad soba.

Uswiadomienie sobie wlasnej godnosci, a takze powotania
do zycia w wolnosci, stato sie dla Etty doSwiadczeniem aktualnej
prawdy o samej sobie. Spier byt dla niej swoistym odbiciem, ktore
moéwito w sposdb klarowny prawde o jej rzeczywistej kondycji.
Zacytowany powyzej fragment uzmystawia, ze ich spotkanie byto
dla Etty czym$ przelomowym i przemieniajacym. Zydowski psy-
choterapeuta dokonal w jej zyciu — jak sama zapisala — cudu
i to w niedlugim czasie. Jak doszto do tego, ze Spier stat sie dla
Etty lustrzanym odbiciem jej dziatan, ich weryfikatorem i swego
rodzaju wskaznikiem dla zZycia w prawdzie o samej sobie?
W poczatkowych notatkach pamietnika, Etty zapisata:

Siedzialam tam z mojq (...) ,,blokadq duchowq”, On zas
miat zaprowadzi¢ porzqdek w miejsce mojego wewnetrz-
nego chaosu iopanowac sprzeczne sily, ktore we mnie
dziatajq. S. ujqt mojq reke i powiedziat:

— Spojrz, tak musisz zy¢.

(...) «Korper und Seele sind eins», ciato i dusza sq jedno-
scig. Pewnie na potwierdzenie tej maksymy zaczqt mierzy¢
mojq site fizycznq podczas zapaséw. Okazato sie, ze mam
catkiem sporo sit. Nagle wydarzylo sie cos przedziwnego.
Powalitam tego wielkiego faceta na ziemie. Cala moja
wewnetrzna blokada znikta, spetana moc uwolnita sie, a on
lezat wbity w ziemie zaréwno dostownie, jak i w sensie
psychicznym, jak mi péZniej powiedziat. Jeszcze nigdy ni-
komu sie to nie udato. Nie pojmowat, jak tego dokonatam.
Jego usta krwawily. Pozwolit mi obmy¢ je wodq koloriskq.
Niesamowita i zarazem swojska czynnos¢. Ale on byt tak
«otwarty» i ufny, i naturalny w ruchach — réwniez wtedy,
gdy turlalismy sie po podlodze i kiedy lezatam pod nim,
sztywno Scisnieta w jego ramionach i ostatecznie ujarz-
miona. Nawet wtedy pozostat «rzeczowy» i uczciwy, cho¢
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na moment poddatam sie fizycznej pokusie, ktéra z niego
emanowata. Te zapasy odczuwatam jako cos dobrego, no-
wego, nieoczekiwanego i wyzwalajqcego, mimo ze pdzniej
wspomnienie o nich dzialalo zbyt silnie na mojq wyobraznie®.

W taki oto sposob Spier uaktywnil dziatajace i mocne Ja Etty,
tkwiace w jej ciele. Tak tez, cho¢ nie wprost, Spier pokazatl Etty
prawde o jakosci (tj. reaktywnosci) jej dotychczasowego zycia, jak
i o skutkach tej reaktywnosci. W tym sensie Spier objawiat praw-
de o Etty oraz stawal sie weryfikatorem jej konkretnych mozliwo-
$ci. Innymi stowy, Etty zaczela odczytywac¢ prawde o sobie, kon-
frontujac sie zreakcjami Spiera na jej zachowania, konfrontujac
sie tez z wilasnymi odczuciami i my$lami, jakie pojawialy sie
w procesie zainicjowanej osobowej przemiany. Jego postawa,
pelna otwartosci, akceptacji, ale zarazem uczciwos$¢ i rzeczowos$¢
uruchomita lawine zapytan. Dotykaly one jej wewnetrznych sta-
néw (ktore poczatkowo okreslala jako chaotyczne), oraz owocow
pracy nad soba. Prawda, kt6ra stopniowo odkrywata, motywowata
ja do tego, aby dziala¢. Spier stal sie wiec dla niej waznym na-
uczycielem na drodze wewnetrznego rozwoju. Zupelnie upraw-
nione wydaje sie postawienie pytania o okolicznosci rosnacego
zaufania Etty do Spiera, jego spostrzezen oraz wskazéwek. Dla-
czego Etty powierzyta sie temu psychoterapeucie i pozwolila
mu na ocenianie swoich dzialan, analizowanie jej osobowosci
i dawanie wskazowek, dotyczacych stylu zycia? Etty zezwalala na
to przede wszystkim dlatego, ze zauwazyla, ze chce i moze zy¢
inaczej, swobodniej i plynniej, bez poczucia blokady, w poczuciu
spokoju i tadu. Nie doznawata zniewolenia, zawlaszczenia. Ge-
niusz Juliusa Spiera wspieral sie najego dojrzalosci. Nie tylko
etos psychoterapeuty byt tu formalnie raczej zachowany (chociaz
wsérod komentatorow dziennika Etty nie brakuje takich,
ktorzy — by¢ moze stusznie — przypisuja Etty i Juliusowi romans).

82 Tamze, s. 18-19.
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Ich relacja byla w pelni uporzadkowana. Uczciwa postawa Juliusa
Spiera prowokowala Etty do $wiadomej i wolnej motywacji, do
osiagniecia podobnej jakosci wlasnej egzystencji, angazujacej
calosc¢ jej czlowieczenstwa. Przyktad Zycia Spiera pobudzat Etty
do pracy nad soba, co doprowadzilo do przemiany jej osoby na
wzOr jej mistrza. Spier, poprzez przyklad swojego zycia, unaocznit
przed Etty przeswiadczenie, ze czlowiek moze zy¢ wiarygodnie
przed samym sobg i przed innymi. Ten element pilotowal $wiado-
mo$¢ Etty na temat prawdy o powotlaniu czlowieka do zycia
zgodnego z wymogami sprawiedliwos$ci, szczescia, prawdy oraz
mitosci.

Majac na uwadze powyzsze rezultaty analitycznego wczu-
cia w wylonione zapiski z pamietnika Etty, trzeba dodaé, ze im
bardziej relacja Hillesum i Spiera krzepta i dojrzewata, tym bar-
dziej $wiadomie Etty przezywala swoje cztowieczenistwo oraz tym
silniej pobudzala w sobie czynniki wilasciwe czlowiekowi jako
takiemu. Jednym z tych czynnikéw byl wzrost myslenia zadanio-
wego, wyrazalnego za pomoca imperatywOw, ktére artykuluje
czasownik positkowy Musze!. Analiza jej pamietnika pozwala
na wyltonienie ponad osiemdziesieciu takich artykulacji. Pozwala
to na przebadanie dynamiki rozwoju jej determinacji w przemianie
wlasnego czlowieczenistwa. Wspomniane pragnienie dobitnie wy-
razato sie w swoistej niecierpliwosci towarzyszacej mysleniu za-
daniowemu, co wyrazalo sie bardzo natarczywie w pytaniu
Co mam czynic¢?. To pytanie byto podstawa dla artykulacji wspo-
mnianych imperatywow. Wyrazajq one interesujaca i peina napie-
cia determinacje Etty ku przemianie wilasnego zycia. Na pierw-
szych kartach pamietnika zanotowata:

Do dzieta! To bedzie dla mnie moment bolesny i prawie nie
do przezwyciezenia: wydanie spetanej duszy na pastwe
kawatka zwyktego papieru w linie. (...) Ogromne zahamo-
wanie nie pozwala mi wyjawi¢ tych spraw, przeszkadza im
swobodnie wyplyngé, ale mimo to musze o tym pisac, jesli
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chce doprowadzi¢ swoje zycie do rozsqdnego i satysfak-
cjonujgcego korica®.

Juz pierwsze zdanie wykrzyknieniowe, otwierajace pamietnik,
Swiadczy o postawieniu sobie ambitnego zadania konfrontacji
z sama soba. Zdanie to Swiadczy takze o towarzyszacym jej napie-
ciu, ktére jednoczesnie utrudniato porzucenie wyzwania zmierze-
nia sie z wlasng osoba. To zdanie dowodzi réwniez $wiadomosci
trudu, ktory ja czekal. Pierwszemu imperatywowi towarzyszyla
rowniez jasno$¢, co do celu jej zmagan. Stawka bylo osiggniecie
satysfakcji z przezywania przez nig wlasnego zycia. W jaki sposéb
Etty tak mocno przylgnela do takiego pragnienia i w tak konse-
kwentny sposéb stawiala sobie coraz to nowe imperatywy? Od-
powiedz jest jedna — dokonato sie to za sprawa spotkania konkret-
nego cztowieka, czyli Juliusa Spiera. USwiadomienie sobie, dzieki
Juliusowi Spierowi, wlasnych zdolnosci stanowiacych uposazenie
jej czlowieczenstwa, uprzytomnilo jej tym samym mozliwos¢
Zycia petnego. Czym ono jest? W kontekScie zapiskow Etty Hille-
sum mozna uznac, ze Zycie petne jest uwaznym potraktowaniem
przez podmiot wlasnych pragnien i zdolnoSci, ktére umozliwiajq
autentyczne zaangazowanie catosci struktury wiasnego cztowie-
czenstwa w doSwiadczane, zyciowe wydarzenia. Jakos¢ zycia
Juliusa Spiera odstonita przed Etty mozliwos$é i wiarygodnos$¢
osiagniecia podobnego sposobu egzystencji, co tym samym stato
sie podstawa jej zdumienia i fascynacji takim zyciem. Konse-
kwencja tego byto nieodparte pragnienie przemiany wlasnej egzy-
stencji w zywiole wlasnego, przebudzonego czlowieczenstwa.
Myslenie zadaniowe, jak i wywodzace sie z niego imperatywy,
byty ukierunkowywaniem Etty na okresSlone cele, porzadkujace
tok jej przemiany. Psychoterapeuta Spier byt w tym dla niej istot-
nym wsparciem, ktory weryfikowat jej poczynania i jasno

83 Tamze, s. 15.
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wskazywal na nowe horyzonty*. Etty uprzytomnita sobie, ze jej
wszelka dzialalno$¢ winna opierac sie o jasno sprecyzowany cel.
To wlasnie dostrzezenie celu, pewnos¢ co do jego istnienia
i przekonanie wzgledem jego jakoSci, stanowily dla niej warunki
kazdorazowej artykulacji imperatywu Musze!, taczacego jej osobe
z celem. Kazdy imperatyw byt dla Etty wyrazem takiego sposobu
jej dziatania, ktéry wytyczat jej pewna perspektywe, nakierowy-
wat na cel, objawial mozliwos¢ zycia pelnig egzystencji osobowej.

2.2.2. NIEZBEDNOSC OBECNOSCI INNEGO DLA POPRAWNEGO
ROZEGRANIA WEASNEGO DRAMATU PRAWDY SPOTYKAJACEGO:
ODKRYWANIE PRAWDY O RZECZYWISTOSCI I WIERNOSC
WOBEC NIEJ, PRZEJAWIAJACA SIE W KONKRETNYCH
CZYNACH, JAKO ZRODEO SATYSFAKCJI

S. Szczyrba, w monografii poSwieconej pogladom Jerzego Mire-
wicza, dotknatl interesujacego zagadnienia, ktore okreslit mianem
dramatu prawdy. W opracowaniu Szczyrby mozna przeczytac:

Wysitek zrozumienia otaczajqcej cztowieka rzeczywistosci
oraz siebie moze by¢ stusznie nazwany dramatem prawdy.
Kazdy, na mocy swego czlowieczenistwa, jego struktury,
zostat zaproszony do odegrania wiasnej roli w tym drama-

cie®.

Wydaje sie, iz 6w dramat prawdy w szczegdlny sposob dochodzi
do glosu w chwili, w ktérej moze by¢ przezyty w konfrontacji
z podobnym dramatem rozgrywanym przez drugiego czlowieka
(Ty). Jest doswiadczeniem wiasciwym wszystkim ludziom,
bowiem kazdy cztowiek rozgrywa swoj dramat. Dobrze, gdy moze

8 Bynajmniej nie chodzito tu tylko o teoretyczne wyjasnienia. W wiekszym
stopniu chodzilo tu o do§wiadczenia egzystencjalne.

8 S, SzczyRBA, Afirmacja Boga i zycie moralne w ujeciu Jerzego Mirewicza TJ,
1.6dz: Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie 1994, s. 70.
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on liczy¢ na zyczliwa obecno$¢ drugiego. Etty Hillesum takze
mierzyla sie z tym doswiadczeniem. Nie byla w nim sama.

W poprzednim paragrafie wykazano doniosto$¢ asystencji
Juliusa Spiera dla Etty Hillesum w celu odkrywania prawdy
o samej sobie. Rozbudzona w niej, za sprawa wydarzenia spotka-
nia, Swiadomo$¢ wiasnej podmiotowosci oraz fascynacja zyciem
i osobowoscia Spiera, przyczynity sie do wzbudzenia w niej impe-
ratywéw, celujacych w osiggniecie podobnej do Spiera jakoSci
zycia. Ponadto dostrzegla, ze otaczajaca ja rzeczywistos¢ stanowi
dla niej powazne zadanie poznawcze. W zwiazku z tym coraz
wiekszym jej pragnieniem, fascynacja, stato sie odkrywanie praw-
dy o sensie rzeczywistosci. Potrzeba ta jest szczego6lnie silnie za-
korzeniona w czlowieku inie mozne nie podlega¢ konfrontacji
gdy tylko zaistnieje ku temu okazja. Taka okazja nadarzyla sie.
Spotkanie ze Spierem stalo sie punktem wyjsScia do zmiany po-
strzegania otaczajacego Etty Swiata, zaré6wno zewnetrznego jak
i wewnetrznego. Studium pamietnika i korespondencji Etty wy-
raznie pokazuje, ze nic tak bardzo nie nurtowatlo ja jak jej wlasna
osoba oraz swego rodzaju misja w Swiecie — celowos¢ i przyczy-
nowos¢ zycia, sens lub bezsens jej wtasnej egzystencji. Dzieki
Spierowi rozbudzita w sobie postrzeganie samej siebie jako za-
gadki, waznej dla niej i dla innych. Potrzebe jej rozwiktania tym
bardziej wzniecatlo w niej poczucie wzrastajacej odpowiedzialno-
$ci za sama siebie wobec innych.

Przed spotkaniem z Juliusem Spierem Etty zmagala sie
z enigmatycznym pragnieniem peini, ktérego nie mogla nazwac,
stad tez nie potrafita odpowiednio podja¢ wyzwania rozprawienia
sie z samq sobq. Spier uprzytomnil Etty potrzebe opanowania
wewnetrznych poruszen, konieczng do wlasciwego rozegrania
walki w zakresie poszukiwania prawdy o samej sobie. Jego przy-
klad pobudzil w niej imperatywy, ktére miaty ja dyscyplinowac
w docieraniu do rdzenia wlasnej osoby. Innymi stowy, relacja ze
Spierem stanowita dla Etty nieustana motywacje do pracy:
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Musisz pracowac i basta! Zadnych fantazji, «wielkich»
mysli i silnych przeczué! (...) Powinnam mianowicie sitq
wypedzi¢ z mézgu wszystkie fantazje i mrzonki, wyczyscic¢
go od wewnqtrz, by zrobi¢ miejsce na mate i wielkie spra-
wy zwiqzane ze studiami. Wlasciwie jeszcze nigdy tak na-
prawde nie pracowatam. I w tym wypadku mozna to po-
réownac ze sferq intymnq. Kiedy ktos robi na mnie wraze-
nie, potrafie dniami i nocami nurzac sie w erotycznych fan-
tazjach. Sqdze, ze nadal nie bardzo sobie zdaje sprawe, ile
to zzera energii. A kiedy dochodzi do prawdziwego zblize-
nia, doznaje ogromnego rozczarowania. Rzeczywistos¢ nie
przystaje do wyobrazen, gdyz te sq zbyt wybujdle. (...)
Czasem potrafie bardzo jasno i przenikliwie drqzy¢ i anali-
zowac jakqs sprawe. W moim umysle pojawiajq sie wielkie
i niejasne mysli, niemal nieuchwytne, dzieki czemu nagle
ogarnia mnie gwattowne, wielkie uczucie. (...) Oczywiscie
zatrzymaj swoje (...) przeczucia — to Zrédlo, z ktérego
czerpiesz, ale uwazaj, by sie w nim nie utopié. Troche po-
uktadaj te rupiecie, zadbaj nieco o duchowq higiene. Two-
je fantazje, emocje itd. sq wielkim oceanem — musisz wy-
drze¢ mu kawatek lqdu. (...) Nie spuszczaj z oczu statego
lqdu i nie miotaj sie bezsilnie w oceanie®.

Etty nie chciata juz podlegac¢ iluzorycznym napieciom i fantazjom,
ktore w rzeczywistosci — w jej ocenie — kosztowaly ja wiele sit
i, tak naprawde, odciagaly od rzeczywistego zadania autoformacji.
Doszta do przekonania, ze oddajac sie tym emocjom nie osiagnie
poznania samej siebie, wrecz przeciwnie. Byla bardzo bezposred-
nia przy opowiadaniu o swoich osobistych doznaniach erotycz-
nych. Oddawanie sie takim doSwiadczeniom moze Swiadczyc
o0 towarzyszacej jej wowczas, nieodpartej potrzebie odnalezienia
i osiagniecia wiasnej peini. Jednak po pewnym czasie Etty byta

% E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 20-21.
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wobec tych doSwiadczen bardzo krytyczna. Uwazala, Ze nie daja
jej one poczucia spelienia lub catkowitej satysfakcji. Twierdzita,
ze tak naprawde sa dla niej Zrédlem rozczarowania. Przytoczony
wyzej fragment akcentuje silnie odczuwang przez Etty, potrzebe —
jak to sama okreélita — wydarcia kawatka lqdu. W tej potrzebie
mozna dopatrywac sie koniecznosci odnalezienia pewnych trwa-
tych punktéw zaczepienia dla budowania nowej jakoSci swojego
zycia. Spier uprzytomnit Etty, zZe tym Iqgdem jest najglebsza praw-
da ojej wlasnym czlowieczenstwie. Aby mogla by¢ wierna tej
prawdzie, pragnac przemiany swojego zycia, musiata uporzadko-
wacé swojq wewnetrzng rzeczywistos¢, to znaczy emocje, dozna-
nia, fantazje — by by¢ w stanie postrzega¢ siebie w pelnej ostrosci.
Po opanowaniu wtasnego wewnetrznego nieporzqdku stanela wo-
bec koniecznosci afirmacji odkrytej prawdy o sobie. Trzeba po-
nownie podkresli¢ — co bardzo wazne — ze dokonala tego bedac
pod wpltywem Spiera. Pragnac zy¢ podobnie jak on — pelia czto-
wieczenstwa, wyrazajacego sie takze w potrzebie odkrycia osta-
tecznej prawdy o wiasnej podmiotowosci i wynikajacych z tego
konsekwencji — poszta w $lady za nim.

Poszukiwanie odpowiedzi na zagadkowos$¢ pytania o wla-
sne by¢, w zywiole dramatu prawdy, wymagato od Etty zaglebie-
nia sie w cala ztozonosc¢ jej jestestwa. Zaglebienie sie w sama
siebie bylo konieczne dla dokonania pewnego rekonesansu wta-
snej kondycji i jej dotychczasowego funkcjonowania w Swiecie,
aby mogla poznac jak jest i stwierdzi¢ jak by¢ powinno. Rozdz-
wiek, ktory stopniowo odkrywata, wyréwnywata poprzez formu-
lowanie imperatywu koniecznosci wydarcia kawatka Iqdu. Potrze-
bowata uporzqdkowania swojego wnetrza i odkrycia prawdy
o sobie. Imperatyw ten stat sie dla niej silnym bodZcem performa-
tywnym. Majac na uwadze posta¢ psychoterapeuty Spiera i jego —
w jej przekonaniu — wiarygodny sposéb zycia, wymagata od siebie
szczegoOlnej uwagi iwglebiala sie w swoje wnetrze, aby mdc
lepiej pozna¢ siebie. Asystencja Spiera, jako swoistego lustra
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w dramacie prawdy Etty, byla zatem szczeg6lnie istotna i miala
podwojny charakter. Po pierwsze, nie wprost, na zasadzie fascyna-
¢ji, sama jego obecno$¢ w jej doswiadczeniu przyczyniala sie do
wszczynania przez Etty pracy nad soba, wywierata dobroczynny
wplyw na jej wlasny dramat prawdy. Po drugie, asystencja Spiera
miala takze charakter bardziej wprost, bezposredni, bowiem Spier
niekiedy sam ingerowatl w jej rozwoj, zalecajac okreslone praktyki
i weryfikujac jej poczynania. Jego pelne zyczliwosci uwagi staly
sie dla Etty pomoca w procesie przemiany samej siebie. Relacja ze
Spierem okazala sie waznym czynnikiem rozgrywanego przez
Etty, jakby od nowa, dramatu prawdy.

Podsumowujac, Spier byt dla Etty towarzyszem i mento-
rem w zmaganiach na jej drodze duchowej walki o nowe oblicze,
zwlaszcza w konfrontacji z rozdzwiekiem pomiedzy dotychcza-
sowym zyciem i rodzacym sie pragnieniem ideatu. Posta¢ Spiera
stala sie dla niej, w jakim$ sensie, wzorem do nasladowania; Julius
stal sie mistrzem, korygujacym jej poczynania, mobilizujacym ja
do dziatania i wskazujacym jej okreslony kierunek. Zacytowany
fragment z pamietnika Etty, datowany na 10 marca 1941 roku,
uSwiadamia, zZe by¢ moze jest sporo racji w przekonaniu, wedle
ktérego uporzadkowanie wlasnego wnetrza dla odszukania praw-
dy o swoim jestestwie jest warunkiem Zycia, ktore niesie ze soba
satysfakcje. Dlaczego Etty chciala zazegna¢ wewnetrzne roz-
chwianie, poszukujac kawatka lqdu? Wydaje sie, ze dramat praw-
dy, w ktorym partycypowala Etty, wywolywatl w niej szczeg6lny
rodzaj napiecia. Nic tak bardzo nie nurtowalo jej jak potrzeba
posiadania pewnoS$ci w sprawie samej siebie, co do sensu swojego
zycia: jego zasadnosci i celowosci. Spier tym bardziej wzniecat
w niej taka potrzebe. To napiecie nie zostato zignorowane, docze-
kato sie uwagi Etty i podjecia okreslonych dziatan. Jej swiado-
mos$¢ tym bardziej mobilizowata ja w tym imperatywie, ktory
naklanial ja do zmierzenia sie z potrzeba prawdy o wiasnym,
niepoukladanym dotad jestestwie. W rezultacie, wspominanie
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napiecie zostalo nasycone. Jednak jakie to mialo znaczenie dla
niej samej? Etty Hillesum, poznajac sama siebie w towarzystwie
bliskiego jej czlowieka, majac go wilasciwie obok siebie, mogac
w sposéb staty porownywac sie z nim, nie tylko nie byla pozosta-
wiona sama sobie, ale mogla liczy¢ na rzetelng przyjazn i wspar-
cie, mogla pozosta¢ wierna wobec prawdy juz odkrytej
i utwierdza¢ sie w niej. Co wiecej, byla ciagle mobilizowana
do dalszych poszukiwan i poznawania, nadal stawiala sobie nowe
wymagania, wyrazalne poprzez imperatyw Musze!. W notatce
z 5 wrze$nia 1941 roku napisata:

Realny swiat interesuje mnie szalenie, ale nie dlatego, by
w nim by¢ i dzialal. Pasjonuje mnie przyglqdanie sie mu
z perspektywy mojego stotu. Aby zrozumiec ludzi i ich idee,
musze poznac rzeczywisto$¢ i jej podioze, pozna¢ granice,
w obrebie ktérych wszystko powstalo i istnieje®.

Wydarzenie spotkania ze Spierem uSwiadomito Etty jej wilasna
intuicje posiadania osnowy swego czlowieczenistwa. Autorka pa-
mietnika Przerwane zycie podjeta wyzwanie odnalezienia prawdy
o sobie w nieskrepowanej wolnoSci i porzadkujqcej racjonalnosci.
Pozwolito jej to na odkrycie pytania o prawde wlasnego istnienia
jako bycia dla drugiego czlowieka, czyli o otwarcie sie na innego.
W przytoczonym powyzej fragmencie, Etty wyrazila istotne prze-
konanie o istnieniu podioza Swiata, swoistego fundamentu.
Ta intuicja wcale nie jest bezpodstawna. To Spier pomdgt jej do-
ceni¢ wage pierwiastka rozumowego w procesie poznawania oraz
rozumienia ogarniajacej ja rzeczywistosci, a w szczeg6lnosci sa-
mej siebie. Etty uwazala, ze zrozumienie drugiego cztowieka jest
mozliwe tylko poprzez uporzadkowane poznanie Swiata w obrebie
granic jego stworzenia i istnienia. Aspekt rozumowy ciagle
uczestniczyl w calym jej toku poznawczym w celu odnalezienia

87 Tamze, s. 59.
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sensu rzeczywistosci, co do ktérego istnienia miata silne przeko-
nanie. Zawigzana wiez z Juliusem Spierem dokonywala sie
w dynamice relacji mistrz-uczen.

Styl zycia Spiera okazat sie dla Etty wyzwaniem. Po zmie-
rzeniu sie z intrygujaca innosciq jego egzystencji zaczela poszu-
kiwa¢ odpowiedzi na pytanie zasadnicze dla swojego by¢. Julius
Spier nauczyt Etty, ze poszukujac odpowiedzi na pytanie Kim
jestem?, powinna zaglebia¢ sie w samgq siebie. Majac to na wzgle-
dzie zapisala: ,,Jestem sama dla siebie drogowskazem”gg. Jednak
dlaczego okazalo sie w jej przypadku, ze odkrywana prawda tak
bardzo angazowala ja? Analiza doswiadczen Etty Hillesum poka-
zuje, ze kluczowa konsekwencja poszukiwania prawdy o sobie
iwierno$ci wobec niej jest wzrastajace poczucie satysfakcji
z przezywanego zycia. Owa satysfakcje wzmaga konkretne po-
czucie (do$wiadczanie) porzadku oraz mozliwo$¢ dostrzegania
dobra, wynikajacego z wlasnego dzialania i ptynacej z niego rado-
Sci. Takie dobro czynit Spier. Bylo ono przez nig dostrzegane.
Julius Spier byt obecny w rzeczywistosci w sposéb przekonujacy
i pociagajacy. Poczucie satysfakcji, ktérym ewidentnie emanowat,
zarazalo ja. Cena tej decyzji bylo uciszenie emocji, r6znych prze-
czut i odczug, ktérym dotad bezrefleksyjnie sie oddawata.

2.2.3. SPOTKANIE Z INNYM JAKO UTWIERDZAJACE
I ROZWIJAJACE SPOTYKAJACEGO W JEGO WEASNEJ TOZSAMOSCI

W zyciu Etty, momentem nie mniej przelomowym niz spotkanie
ze Spierem, byla jego Smier¢. Lektura pamietnika pozwala stwier-
dzi¢, ze pomiedzy 29 lipca a 5 wrzes$nia 1942 r. najprawdopodob-
niej nie prowadzila pamietnika. Jednak okres ten byl czasem
szczegOlnie napietym i obfitujacym w wazne wydarzenia. Jednym
z nich byla decyzja o dobrowolnym udaniu sie do obozu

88 Tamze, s. 71.
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przejsciowego Westerbork. Drugim zas choroba i $mier¢ Juliusa.
Informacja o tym pojawia sie po raz pierwszy w nocnej notatce
z 15 na 16 wrzeénia 1942 roku. Smier¢ Juliusa to wydarzenie,
ktore byto dla Etty zasadniczo tak samo wazne, jak pierwsze spo-
tkanie z nim i nawigzanie relacji. Sama daje temu wyraz w swoim
pamietniku w nastepujacy sposdb:

Jakie musiates walczy¢ z sobq, aby pozosta¢ wiernym
i twoja lojalnos¢ przezwyciezyla przeciwnosci. Czasami
sprawiatam ci ogromne trudnosci, wiem, ale od ciebie na-
uczytam sie, co to wiernosc, walka i stabos¢. W tobie kryly
sie wszystkie zte i dobre cechy, ktore cztowiek moze posia-
da¢: demony, namietnosci, dobro¢, mitos¢ do ludzi. Ty
wielki humanisto, poszukiwaczu i odkrywco Boga. Wsze-
dzie rozglqdales sie za Bogiem, w kazdym ludzkim sercu,
ktére otwierato sie przed tobq — a byto ich co niemiara
i wszedzie znajdowates czqstke Boga. Nigdy nie dawates za
wygranq. Btahostki budzity w tobie ogromne rozdraznie-
nie, ale w wazkich sprawach wykazywales bezgraniczne
opanowanie. (...) Chce cie bezimiennie nosi¢ w sobie
i przekazywaé dalej Swiezymi iczulymi gestami, jakich
wczesniej nie znatam®.

Smieré Spiera pozwolila jej zatem dokona¢ doglebnego rozra-
chunku konsekwencji ich wzajemnego spotkania i relacji. Etty
nieustannie podziwiala wewnetrzne zmaganie Juliusa Spiera
0 wierno$¢, nawet po jego Smierci. Ulegata cigglemu zdumieniu
jego heroicznoScia, aw rezultacie — wiarygodnoscia zycia,
az do kofica. Swiadomo$é¢ dobrych i ztych stron Spiera, wzmagata
w niej poczucie wiarygodnosci cztowieczenstwa jej mistrza, ktory
nie byl czlowiekiem bez skazy. Co wiecej, Etty doceniata jego
wrazliwos¢ na ludzki zmyst religijny. To przeciez Julius uwrazliwit
Etty na ten czynnik czlowieczego zycia, dzieki ktéremu zaczela

8 Tamze, s. 184, 185.
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przemiane samej siebie. Smier¢ jej duchowego mentora utwierdzi-
1a ja w przekonaniu, ze chcialaby dalej przekazywac to, czego ja
nauczyt i co dat jej Julius Spier.

Smier¢ Juliusa Spiera stala sie réwniez sposobnoscig
do przeanalizowania pewnego aspektu tego wydarzenia spotkania,
ktore zaowocowato u Etty procesem osobistej przemiany. Odejscie
tak bliskiej dla niej osoby zakonczylo w jej zZyciu pewien etap.
Dzieki temu mogla spojrze¢ naich relacje z perspektywy czasu
i podda¢ ocenie znaczenie ich spotkania i nawigzanej relacji. Nie
ulega watpliwosci, ze Spier pomogt jej uwolni¢ sie od duchowego
spetania, ktére poczatkowo doskwieralo jej, oraz uporzadkowac
sposob zycia i postrzegania Swiata. List Etty Hillesum do Netty
van der Hof zawiera interesujace $wiadectwo, w ktérym Etty opi-
suje spotkania pacjentow z Juliusem Spierem i skutki tych wizyt
(by¢ moze w jakims$ sensie méwi takze o swoim doswiadczeniu):

Najbardziej porusza mnie to, jak sugestywny wplyw jego
dynamicznej (...) osobowosci niweluje wszystkie czqstki je-
stestwa drugiej osoby, aby nastepnie nada¢ im wlasciwy
kierunek. Gdyby ten czlowiek nie charakteryzowat sie
ogromnym poczuciem odpowiedzialnosci i mitosciq do lu-
dzi, i nie pracowat nad sobq codziennie, mégtby wywotaé
katastrofe naturalnq u bezradnej jednostki, ktéra oddata
sie w jego rece. (...) jest to wzruszajqcy spektakl, ilu prze-
obrazajqcych sie ludzi z trudnosciami wewnetrznymi na-
plywa do niego; sq przyjmowani i formowani — przy tym
kazdy zachowuje swojq osobowosc¢™.

Nie ulega watpliwosci, Ze nie jest to jedynie uwaga kogo$ patrza-
cego wylacznie z zewnatrz, kogos$ probujacego opisac fakty obiek-
tywnie dane, ale kogo$, kto sam do$wiadczy} tego procesu calym
soba. Zacytowany fragment kaze pochyli¢ sie nad doniosto$cia

9 E. HILLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 24-25.
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pewnego aspektu spotkania zinnym. Spotkanie ze Spierem nie
tylko pozwolilo Etty odzyska¢ poczucie istotnych granic, ale
ugruntowalo w niej swiadomos$¢ wlasnej tozsamosci i zachecito
do rozwoju. Poczatkowo udala sie do Spiera pelna wewnetrznych
blokad, aby po stosunkowo niedtugiej terapii méc zanotowac
w swoim pamietniku: ,,Nagle zaczelam zy¢ inaczej, swobodniej
i fliessender, «ptynniej». Poczucie «blokady» ustapito, a do «$rod-
ka» wplynelo nieco spokoju i ladu — na razie wylacznie pod
wplywem jego magicznej osobowosci, ale z czasem bylo to mo-
tywowane psychicznie i$wiadomie”'. Co to oznacza? Etty
w spotkaniu z Juliusem Spierem musiata ewidentnie do$wiadczy¢
realizmu swojego istnienia (za$s doSwiadczenie to bylo zaposredni-
czone w spotkaniu z innym, ktérym by} Spier), zaczela precyzyjnie
okresla¢ swoje emocje, problemy, pragnienia, sktadajace sie na jej
osobe, bedace jej konsystencja. To wlasnie w jasno$ci oceny swo-
ich doswiadczen zaznawala realnosci siebie, potegujac w sobie
poczucie wilasnej tozsamosci oraz osobistej odrebnosci od innych,
od Swiata. Mozna stwierdzi¢, ze to Spier zainicjowal, a w kazdym
razie wyzwolil u Etty pasje rozwijania wlasnej tozsamosci, czyli
formowania jej oraz zaglebiania sie w nig w dynamice pragnienia
poznania samej siebie. Julius Spier uswiadomit jej takze koniecz-
no$¢ wziecia odpowiedzialnosci za pytanie Kim jestem? i potrak-
towania na powaznie pytania o to, Kim powinnam by¢?”. Dzieki

9 E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 18.

92 W tym miejscu warto zauwazy¢, iz pytanie Kim jestem?, ktére cztowiek powi-
nien sobie stawia¢, wybrzmiewa z cala wyrazistoScia w momencie swoistego
zdumienia rzeczywistoScia otaczajaca i na jej tle — zdumieniem nad fenomenem
cztowieka. W kontekscie pytania o tozsamo$¢ cztowieka jako takiego, rodzi sie
poniekad — jako dopelienie — inne zapytanie: A «Ja», kim jestem?. W dalszej
kolejnosci pojawia sie pytanie: Kim powinienem by¢?. Zachowanie takiego po-
rzadku pytan jest szczegdlnie wazne, gdyz to dopiero po stwierdzeniu wilasnej
tozsamosci osoba moze odnalez¢ poczucie pewnosci wzgledem samej siebie, co
daje jej poczucie pewnej formy bezpieczenistwa. Poczucie jasnosci o prawdzie
wlasnego jestestwa, czyli klarownosci tego, kim sie jest, umozliwia w dalszej
kolejnosci potraktowanie wtasnego zycia jako projektu, ktéry wymaga podjecia.
W $wietle tego, cztowiek musi potraktowac siebie jako swego rodzaju wyzwanie
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obecnosci Juliusa Spiera, Etty uprzytomnita sobie wiasna tozsa-
mos$¢ i wziela siebie w posiadanie. Zyjac dalej w dynamice wyda-
rzenia spotkania ze Spierem, wzrastala w niej Swiadomos$¢ bycia
Ja poprzez odréznianie sie od Ty Juliusa Spiera®.

2.2.4. SPOTKANIE Z INNYM JAKO TYM, KTORY POKAZUJE
SPOTYKAJACEMU PEWIEN URZEKAJACY STYL BYCIA, POCIAGA
I UCZY PEENEGO ZAANGAZOWANIA W CZEOWIECZENSTWO

Zwlaszcza poczatek pamietnika Etty Hillesum (cho¢ nie tylko
wstep) przybliza jej pierwsze reakcje po spotkaniu z Juliusem
Spierem. Nie mozna nie odnie$S¢ wrazenia, Ze spotkanie to bylo
w konsekwencji gleboko zapamietane, silnie przezywane, reflek-
towane irozpamietywane94. W notatce z9 marca 1942 roku
zapisata:

Jakbym byla przygniatana jego indywidualnosciq (...). Mo-
je wiasne problemy, ktére odbieram jako mniej wiecej po-
dobne, tez tam spoczywajq, szamoczqc sie jak ja. (...) I tak
podbil moje serce, demonstrujqc prébke swych umiejetno-
sci. Poczutam, ze potrzebuje pomocy (...). Bytam pod
wrazeniem swego rodzaju wewnetrznej wolnosci, ktorq

i tak ksztalttowa¢ samego siebie, aby formowac sie w zgodzie z wlasnym prze-
znaczeniem, ktére winien w sobie odkry¢ i przede wszystkim — na bazie tego, co
zostalo wyzej zaznaczone — zaakceptowac.

9 Dobrze opisuje to wydarzenie M. Buber, gdy pisze, Ze ,,Czlowiek staje sie Ja
w kontakcie z Ty. Naprzeciw pojawia sie i znika, wydarzenia relacji gestniejq lub
rozpraszaja sie, a w tej przemiennoSci zarysowuje sie i roénie za kazdym razem
Swiadomo$¢ niezmiennego partnera, Swiadomos$¢ Ja. Nadal wprawdzie ukazuje
sie ona tylko w splocie relacji, w odniesieniu do Ty (...) az wreszcie pekng wia-
zania i Ja przez chwile stanie naprzeciw samego siebie, odlaczonego, jak gdyby
naprzeciw Ty, aby niebawem wzig¢ siebie w posiadanie i odtad $wiadomie
wchodzi¢ w relacje” (M. BUBER, Ja i Ty, w: tenze, Ja i Ty. Wybor pism filozo-
ficznych, dz. cyt., s. 56).

%4 Na przyktad przy okazji $mierci Juliusa Spiera, o czym zostalo juz wspomnia-
ne we wczesniejszym paragrafie (zob. E. HILLESUM, Przerwane Zycie. Pamietnik
1941-1943, dz. cyt., s. 183-186).
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emanowat, preznosci, opanowania i bardzo osobliwej gra-
cji, ktéra kryla sie w tym zwalistym ciele®.

Etty dostrzegla pewne podobienstwo — by nie powiedzie¢ — powi-
nowactwo duchowe, wzgledem Spiera. Podobienistwo to dotyczyto
nie tylko sposobu przezywania probleméw, ale rowniez ich
wspolnej wrazliwoSci wobec rzeczywistosci. Julius Spier spowo-
dowal w jej zyciu zwrot, polegajacy na innym i dojrzalszym po-
dejsciu do wilasnych trosk oraz do wilasnej osoby. Etty, poczatko-
wo rozchwiana emocjonalnie, nie umiata odnalez¢ sie w nattoku
roztargnienia, ktére wynikalo z wielu sprzecznych i tym samych
zawitych emocji, ktore skrywala w sobie. Wielo$¢ tych proble-
moéw, ktére dotyczyty ja w sposob bezposredni i z ktorymi musiata
sie mierzy¢, rysowala sie przed nig jako wielkie wyzwanie, wy-
magajace odpowiedniego podejscia i sposobu przezywania. Spo-
tkanie z psychoterapeuta Spierem bylo wydarzeniem skonfronto-
wania sie z obcg dla niej — jak dotad — forma mierzenia sie
z wlasnym czlowieczenstwem. W zacytowanym wcze$niej frag-
mencie Etty dala wyraz wlasnemu urzeczeniu dojrzaloScia Spiera
i jakoscig podejscia do swoich probleméw. Zaczela odczuwac
nieodpartg potrzebe, aby wkroczy¢ na droge porzadkowania swo-
jego wnetrza w celu odnalezienia wilasnej formy i poprawienia
kondycji istnienia. Uznala, ze potrzebuje pomocy innego, ze po-
trzebuje konkretnej pomocy Juliusa Spiera, ktory postuzyl jej jako
ikona i mistrz w toku jej zmagan z wlasna rozchwianga osobowo-
Scig i w procesie porzadkowania wnetrza. Tym samym chciata
osiagnac cel, ktéry przyswiecat takze i dojrzalej osobowosci Juliu-
sa Spiera.

Jak Spier postrzegal zaangazowanie cztowieka we wiasne
cztowieczenstwo? Jakich nauk udzielit Etty? Nie ulega watpliwo-
Sci, ze pozostawal w pelnym kontakcie z swoim cialem, ze swoja
seksualnoscia. Nie odcinat sie od swojej fizycznosci i nie chowat

% Tamze, s. 15. 17.
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sie za teorig. Teoria pozostawala u niego w zwiazku z doswiad-
czeniem, czyli nie zastepowata go. Mozna wrecz stwierdzi¢, iz za
kazdym razem Spier ryzykowal grajgc — w najlepszym tego stowa
znaczenia — calym soba do boélu i do zranienia, bedac odkrytym
catkowicie przed swoim pacjentem. Oznacza to, ze nie lekcewazy?t
ludzkich pragnien, obaw, boléw. Wszystkim tym czynnikom sta-
wiatl czola, przez co calos¢ tego, co stanowi o czlowieczenstwie
jego osoby byta istotnie brana przezen pod uwage. Mozna odnie$¢
wrazenie, ze Etty Hillesum podzielata przekonanie, iz cho¢by na
pozor drobne pominiecie ktoregokolwiek sktadnika czltowieczen-
stwa, sugerowatoby wycofanie, czastkowos¢, wrecz nieautentycz-
nos¢. Nie byloby to wowczas doSwiadczenie innego w catym jego
zréznicowaniu i napieciu. Etty dostrzegla i docenila takie podej-
Scie. Spier zapoznat Etty z szeregiem metod, ktore nauczyly ja
wyciszenia, wshuchiwania sie w siebie, aprzede wszystkim
w swdj — jak to sama okreslata — wewnetrzny glos.

W liscie z poczatku sierpnia 1941 roku, adresowanym do
Juliusa Spiera, Etty data wyraz wlasnego, juz wzrastajacego, za-
angazowania w czlowieczenstwo, ktérego nauczylta sie od swoje-
go terapeuty; zanotowala:

Czuje sie w Srodku tak, jakby po bezkresnej przestrzeni pe-
dzity beztadnie dzikie hordy, ktore teraz stojq utempero-
wane silng rekq i emanujq energie: czyms pewnym, silnym,
harmonijnym i organicznym. Wiara we wiasne sity. Nagle
wszystko sie we mnie znajduje, cho¢ jeszcze nie jestem, jak
to nazywasz, ,sitaczkq”. Dawniej ustawicznie sie batam,
Ze sity odmoéwiq mi postuszeristwa, a one rzeczywiscie od-
mawialy. Obecnie juz o tym nie mysle i energia sama sie
regeneruje w obliczu kazdego nowego zadania, ktérego sie
podejmuje. Wydarzyt sie we mnie swego rodzaju cud. My-
sle o ,cztowieku S.” [o Juliusie Spierze — przyp. A.K.]
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z gtebokq mitosciq, ktéra nie ma nic wspdlnego z eroty-
zmem ani ze stanem zakochania®®.

Etty, dzieki Spierowi, mogta uwierzy¢ we wiasne sily i pozyskac
odwage do skonfrontowania sie z wlasnymi emocjami. Spierowi,
w czasie calego toku formacji Etty, udato sie doprowadzi¢ ja do
stanu $wiadomosci wiasnych emocji, nad ktérymi potrafita w na-
stepstwie zapanowac i nadawa¢ im okre$lony kierunek, poprzez
wzbudzanie w sobie wspomnianego imperatywu Musze!, ktory
potegowany by} poprzez jego wlasny przyklad trudu zycia. Prze-
budzone cztowieczenstwo Etty Hillesum, powaznie traktujace wta-
sng podmiotowo$¢ oraz dramatyzm jego ksztaltowania sie, z kt6-
rym nauczyta sie odpowiedzialnie konfrontowa¢, bylo niewatpli-
wa konsekwencja”” wydarzenia spotkania z innosciq Juliusa Spie-
ra. To jej zdumienie nad Juliusem przyczynito sie do postawienia
sobie za cel osiagniecie podobnej, wiarygodnej jakosci w swoim
zyciu, ktore zaczela odtad Swiadomie przezywac, nie lekcewazac
przy tym jakiegokolwiek swojego wewnetrznego poruszenia. Etty
wzbogacila sie o przekonanie, co do koniecznosci pracy nad soba,
aby mo6c wypiera¢ niepotrzebne mysli i oceniaé swoja sytuacje.
W notatce z 9 wrzesnia 1941 roku zapisata:

(--.) jestem kims, kto chce wszystkiego od Zycia, ale tez
i wszystko jest w stanie sobie przyswoic. I zapewne tak jest.
Oczywiscie wewnetrzne blokady stanowiq czes¢ tego zja-
wiska, ale musze ograniczy¢ je do minimum, w przeciwnym
razie w ogéle nie bede mogta normalnie funkcjonowac™.

% E. HILLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 14.

9 Bynajmniej nie dlatego, zeby zachodzila tu jaka$ determinacja, czy zwiazek
przyczynowy, ale dlatego, ze Etty tak wilasnie chciala. Zalezalo jej na tym, aby
to, co sie wydarzylo, trwalo nadal. Aby moglo ponownie urzeczywistni¢ sie
w jeszcze pelniejszym wymiarze.

% E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 61.
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Zawarty powyzej imperatyw: ,(...) musze ograniczyC je [we-
wnetrzne blokady — przyp. A.K.] do minimum, w przeciwnym
razie w ogole nie bede mogla normalnie funkcjonowac¢” oznaczat-
by Swiadomos$¢ Etty, co do potrzeby opanowania wiasnych blo-
kad, celem nadania samej sobie pozadanego ksztattu i wlasciwego
funkcjonowania. Poczucie tej potrzeby byto takze bardzo bliskie
Spierowi, co szczegdlnie urzekato Etty. Pobudzona jego przykla-
dem, zdeterminowana wewnetrznie ku uporzadkowaniu swojego
zycia, data Swiadectwo takiego stylu zycia, w ktory zaangazowata
sie wlasnie pod wpltywem skonfrontowania sie z postawa psycho-
terapeuty. Podjela walke ze swoim rozchwianiem, aby moc zacza¢
realizowac dzielo odnalezienia wlasnego ksztaltu. Z tego wzgledu,
w notatce z pamietnika z dnia 4 sierpnia 1941 roku, napisata:

Powinnam przezwyciezy¢ lenistwo, a przede wszystkim za-
hamowanie i niepewnosé, aby dotrze¢ do wilasnej duszy,
a poprzez siebie do innych. Musze sie zobaczy¢ realistycz-
nie i zaakceptowac siebie®.

To silne poczucie bezwzglednej potrzeby realizmu w patrzeniu na
samgq siebie stalo u podstaw akceptacji wilasnej osoby, aby méc
odpowiednio podgzac za, formowac sie pod kierunkiem mistrza,
Juliusa Spiera.

2.2.5. SPOTKANIE Z INNYM I POZOSTAWANIE Z NIM W RELACIJI
JAKO METODA WYCHOWYWANIA OSOBY SPOTYKAJACEJ

Spotkanie Etty Hillesum z Juliusem Spierem dato Etty sposobnosé¢
do pozyskania towarzysza i mistrza. Spier towarzyszyt jej we
wzrastaniu. Zreszta sama niejednokrotnie dawala wyraz po-
trzebie bycia prowadzona przez kogos: ,(...) podbil moje
serce, demonstrujagc probke swoich umiejetnosci. Poczulam, ze

9 Tamze, s. 47.
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potrzebuje pomocy, hilfsbediirftig”'®. To pragnienie wydaje sie
jak najbardziej zrozumiate. Po stwierdzeniu wilasnego potozenia
i kondycji egzystencjalnej, przynaglana ewidentnym odczuwa-
niem pragnienia przemiany, po doswiadczeniu wiarygodnej inno-
Sci zycia Spiera, ktore jg bardzo pociagato, chciata podjac sie pra-
cy nad soba. Etty w bardzo wielu miejscach swojego pamietnika
dala wyraz koniecznos$ci zajecia sie wychowywaniem samej sie-
bie. Notatka z 13 sierpnia 1941 roku zawiera nastepujacy impera-

tyw:

Musze pozosta¢é w centrum wilasnego zainteresowania,
a jednoczesnie dojs¢ do tadu z tym, co dzieje sie w Swiecie.
(--.) Chce zy¢ petniq zycia. (...) postawitam sobie za cel, by
wznie$¢ sie na nieco wyiszy stopien. S. [Spier — przyp.

A.K.] nazywa to budowaniem w szlachetnym materiale'®".

Powyzszy fragment pamietnika Przerwane Zycie nie jest, jakby
moglo sie wydawa¢, przejawem jej egocentryzmu i egoizmu.
W zacytowanych stowach, Etty Hillesum dala wyraz potrzebie
skupienia sie na sobie, aby méc odnaleZ¢ sie w rzeczywistosci.
W sposéb implicite wspotdzielila przekonanie, Ze praca nad soba,
poprzez stuszne skupienie sie nad swoja osoba w toku formacji,
pozwoli jej zaja¢ wlaSciwe stanowisko wobec Swiata zewnetrzne-
go. To pobudzato ja do rozpoczecia wlasnego dziela samowycho-
wania. Spier czuwat i towarzyszyl procesowi przemiany Etty,
nadawatl mu wilasciwy tor i zalecal okreslone praktyki, shuzace jej
rozwojowi. Etty podjeta to wyzwanie ksztalttowania swojej osoby
wlasnie po spotkaniu ze zdumiewajaca i urzekajacq innosciq oso-
by Spiera. Zdobycie zaufania do niego umozliwito jej swobodne
powierzenie sie jego kierownictwu i zaowocowato istotng zmiang

100 Tamze, s. 17.
10 Tamze, s. 52-53.
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postrzegania samej siebie i jasnego postawienia sobie celow, ktore
uwazala za gwarantujace jej pelnie egzystencji.

W notatce datowanej na 20 pazdziernika 1941 roku zawar-
1a skierowana do siebie samej przestroge:

R6b, co ci kazq twoja reka i twoja dusza, pogrqzaj sie
w tym bez przerwy i nie probuj diubaé kolo przysztosci
swoimi myslami, lekami czy troskami! Musze znéw zajqé

sie swoim wychowaniem'®.

W powyzszym fragmencie dobitnie wychodzi na jaw imperatyw,
wskazujacy jej na koniecznos¢ wlasnego wychowania. Etty miata
Swiadomo$¢ tego wyzwania. Co wiecej, uwazala, ze bezwzglednie
musi skupi¢ sie na sobie w chwili obecnej i dyscyplinowac sie,
aby nie ulega¢ naiwnie pewnym wyobrazeniom, czy emocjom,
ktére moglyby wprowadzi¢ w jej wnetrze poczucie roztargnienia
i zbytnio odrywalyby ja od tu i teraz. Zalezalo jej na poczuciu
posiadania wilasnej i uporzadkowanej formy, nad ktéra potrafitaby
w pewnym sensie juz sama czuwac. Mimo to miala jasnos¢, co do
swojej aktualnej kondycji, ktéra ciggle prowokowala ja do wziecia
odpowiedzialno$ci za wlasne zycie i koniecznosci ksztaltowania
go: ,,Jedyna odpowiedzialnos¢, ktorag moge wzigC na swoje barki
to odpowiedzialno$¢ za siebie sama i w tym przypadku musze ja
w pelni ponies¢”'®. Pobudzenie jej pragnienia osobistej przemia-
ny, pozostawito ja w silnym poruszeniu, ktére ciagle i na nowo
motywowato ja do rozwoju, do osiggniecia stanu, jaki stwierdzata
u swojego psychoterapeuty. Spier pomogt jej uswiadomic sobie,
Ze osiagniecie satysfakcji z wlasnego zycia odbywa sie na drodze
autoformacji i pracy nad soba (poprzez stale mierzenie sie z wia-
snymi problemami, ktore dotad powodowaly w jej zyciu poczucie
zagubienia oraz braku ukierunkowania). Permanentna relacja Etty

102 Tamze, s. 68.
103 Tamze, s. 69.
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Hillesum z Juliusem Spierem powodowala w niej stawianie sobie
nowych wymagan i utwierdzala ja w koniecznosci ciaglej uwagi
wobec siebie, aby moc coraz lepiej stawaé sie osobg uwaznie
przezywajaca wlasne cztowieczenstwo.

2.2.6. SPOTKANIE Z INNYM JAKO MOMENT
AKTYWUJACY STAEA UWAGE WOBEC WEASNEGO
CZEOWIECZENSTWA W PRZYSZEOSCI

Wyrazne zafascynowanie sposobem zycia Juliusa Spiera uprzy-
tomnito Etty nie tylko koniecznos¢ pracy nad soba, utwierdzang
nieustannie poprzez pociagajacy ja przyklad pelnego zaangazowa-
nia we wiasne zycie, ale generowalo takze potrzebe stalej uwagi
wobec wlasnego czltowieczenstwa. W zapiskach z 9 czerwca 1941
roku zanotowata:

Zapewne strach, czy pozostane sobq w tych [wojennych —
przyp. A.K.] warunkach, niepewnosé, czy przetrzymam te
probe, podziata na mnie paralizujqco. (...) Musze jeszcze
udowodnic trwatos¢ takiej formy mojej egzystencji. Powin-
nam zawsze zy¢ tak jak teraz'™.

Etty Hillesum, zafascynowana ujmujacym sposobem zycia Juliusa
Spiera, takze w swoim podejsciu do zycia w przysztosci, ktérej
horyzont wcale nie byt wyrazisty, chciala dawa¢ wyraz uwaznego
traktowania otaczajacego Swiata, a co najwazniejsze — prawdzi-
wego podejscia do wlasnego czlowieczenstwa. Mozna uznad, ze
calos¢ procesu pracy nad soba polegata nie tylko na pobudzaniu
jej cztowieczenistwa (w celu coraz bardziej swiadomego i odpo-
wiedzialnego traktowania siebie i czynéw, ktorych podejmowata
sie w konkretnym tu i teraz), ale rowniez ogarniata dzieki temu
nieznang przysztos¢. Powyzszy cytat dobrze oddaje, jak bardzo

104 Tamze, s. 116.
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zalezalo jej na wytrwaniu w takiej jakosci zycia, o ktora zabiegala
z calych sit. Miala Swiadomos¢, ze okolicznosci zewnetrzne moga
by¢ istotnym utrudnieniem na tej drodze. Nie chciata jednak roz-
praszac sie poprzez poSwiecanie zbytniej uwagi i przesadnej iloSci
swoich sit na analizowanie i roztrzgsanie wszystkich zewnetrz-
nych wydarzen. Czula, ze wcigz musi skupia¢ sie na swojej we-
wnetrznej stronie, aby nie ustawa¢ w procesie autoformacji. Zacy-
towane powyzej stowa $wiadczq o jej mobilizowaniu sie do wy-
wolania w sobie postawy czujnosci i konsekwentnego dazenia ku
zyciu otwartemu, wychylonemu ku przysztosci.

Istnieje jeszcze kilka innych fragmentow w jej notatkach,
w ktérych artykuluje potrzebe postawy uwaznos$ci na samgq siebie:

Stocz ze sobq pojedynek i nie obdzielaj ludzi swojq drazli-
wosciq, bo nawet jesli jej nie okazujesz, ona tkwi w Twoim
sercu, znéw wiec musisz zrobi¢ z nim porzqdek! (...) nie
trac z oczu sensu i drogi!'®.

Ten urywek z pamietnika zaSwiadcza, ze zaczela coraz precyzyj-
niej dostrzegac nie tylko swoje wewnetrzne stany i oceniac je, lecz
takze udato sie jej ujmowac perspektywe wlasnej drogi, perspek-
tywe sensu (przeksztalcajaca konkretne tuiteraz). Zacytowane
powyzej dwa zdania wykrzyknieniowe $wiadcza, iz przestrzegata
samgq siebie, aby nie zatraci¢ celu (tu jeszcze blizej nieokreSlone-
g0, lecz intuicyjnie ujetego) swojej zyciowej drogi oraz nieustanie
porzadkowa¢ swoje wnetrze. Takie podejscie do wiasnych do-
Swiadczen i stanow stalo w zupelnej opozycji do jej poczatkowej
kondycji, gdy odczuwala zagubienie oraz totalna dezorientacje.
Majac na uwadze te jej pdZzniejsza postawe, mozna stwierdzi¢, ze
Julius Spier pomogt jej réwniez aktywowac uwage wobec wlasne-
go czlowieczenstwa z szerokim otwarciem ku przysztosci i ze
wzgledu na przysztos¢. Jednak temu otwieraniu perspektywy

105 Tamze, s. 121.
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przysztosci (horyzontu) towarzyszyla, juz wczesniej odzyskana,
klarowna wizja swiadomosSci wlasnej podmiotowosci i godnoSci
osobowej. Tajasno$¢ wzgledem samej siebie, dokonywata sie
stopniowo i coraz doglebniej wraz z redagowaniem przez Etty jej
pamietnika. 22 marca 1941 r. napisala:

Musze sie starac, aby nie straci¢ kontaktu z tym zeszytem,
czyli z samq sobq. W przeciwnym razie bedzie ze mnq Zle.
W kazdej chwili grozi mi niebezpieczenstwo, ze sie znow
kompletnie zagubie — tak to czuje w tej chwili, ale by¢ mo-
ze to kwestia zmeczenia'®.

Wilasciwie prawie nic tak rdwnie mocno nie angazowalo uwagi
Etty jak Swiadomo$¢ potrzeby pisania pamietnika — miato to prze-
ciez istotny walor terapeutyczny. Prowadzenie notatek wymagato
od niej glebokiego wgladu we wlasne stany, a dzieki temu osiggata
klarowno$¢ wiasnej kondycji. Dawato to jej poczucie porzqdko-
wania samej siebie i ciggle bycie w kontakcie z soba, czyli sku-
pienie na tym, co najwazniejsze w dynamice pracy nad soba.
W Swietle tego mozna twierdzi¢, ze jednym z celé6w prowadzenia
notatek byla systematyczno$é pracy w procesie autoformacji
i coraz uwazniejsze przezywanie wilasnego cztowieczenstwa po-
przez — miedzy innymi — wrazliwo$¢ na wilasne doswiadczenia
i emocje. To z kolei wywotalo u niej kolejny imperatyw:

(-..) musze wies¢ tak dobre, petne i wiarygodne zycie, jak
tylko to jest mozliwe — az po ostatnie tchnienie. Tak, by
ktos, kto po mnie przyjdzie, nie musiat zaczyna¢ wszystkie-
go od poczqtku inie borykat sie z podobnymi trudnoscia-
mi. Czy w ten sposéb nie robie czegos dla potomnosci?'” .

106 Tamze, s. 31.
07 Tamze, s. 134.
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O czym Swiadczy ten zapis? USwiadamia on, ze Etty przekonala
sie nie tylko o doniostosci takiej uwagi wobec wlasnego
egzystowania dla niej samej iprzezywania pelnej satysfakcji
z zycia, lecz takze, ze postanowila dzieli¢ sie tym odkryciem
z innymi. Zapiski w pamietniku postanowita kontynuowa¢ z mysla
o innych, co Swiadczy o jej pragnieniu zrobienia czego$ waznego
dla ludzkosci w ogole.

2.2.7. SPOTKANIE Z INNYM JAKO WYZWANIE RZUCONE
ROZUMOWI I WOLNOSCI SPOTYKAJACEGO JA

Ksztaltowanie siebie w Zywiole uaktywnionej, przez spotkanie
ze Spierem, uwagi na wlasne czlowieczenstwo stalo sie dla Etty
Hillesum okazja do ksztaltowania wiasnej tozsamosci. Wspo-
mniane wydarzenie spotkania rozpoczelo u Etty proces intensyw-
nego samowychowania. W $wietle tego mozna twierdzi¢, ze nie
wydarzyloby sie to, gdyby spotkanie z Juliusem Spierem nie stato
sie dla niej prawdziwym wyzwaniem rzuconym jej rozumowi
i wolnosci. W notatkach z pamietnika, datowanych na 30 wrzesnia
1942 roku, napisata:

By¢ wiernq wszystkiemu, co rozpoczetam spontanicznie,
czasem w nazbyt zywiotowym momencie. By¢ lojalng wo-
bec kazdego uczucia, kazdej kietkujqcej mysli. Wierng
w najbardziej uniwersalnym tego stowa znaczeniu. Lojalng
wobec Boga, siebie i najlepszych wiasnych chwil. I by¢ ca-
1q duszq tam, gdzie jestem — w stu procentach. Moje «dzia-
tanie» bedzie polega¢ na «byciu», a takze na tym, co na-
zwatabym «twdrczym talentem», choéby byt nie wiem jak
maty. (...) musze cierpliwie wierzyc, ze to, czemu chce da¢
wyraz, faktycznie we mnie powstanie. Nalezy mu jednak
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w tym pomdc i wyjs¢é naprzeciw (...) Tymczasem nie prze-

staje rozmyslac. Czytam zycie. Wiem, ze to potrafie'®.

Na podstawie zacytowanego powyzej imperatywu mozna wnosic,
ze Etty mocno doswiadczata wielkiego wyzwania skierowanego
wobec jej niecierpliwej natury. Postrzegatla to wyzwanie jako lo-
jalnos$¢ wobec swych najlepszych chwil — mozna sie domyslac, ze
wiele z nich wigzala z czasem, w ktérym mogla mie¢ obok siebie
Spiera. Wiecej, postrzegala je jako lojalno$¢ wobec Boga'®.
O czym swiadczy wspomniana potrzeba lojalnosci wzgledem tych
doswiadczen? Etty nie chciala zatraci¢ tak wartosciowych do-
Swiadczen, wiecej — pragnela da¢ wyraz temu, jak bardzo przy-
czynily sie one do jej procesu przemiany. Chciata zatem nadal
partycypowac w takiej jakosci swojego zycia, w ktorej nadal mo-
glaby doswiadcza¢ pelnego zaangazowania w swoje czlowieczen-
stwo i dawac temu Swiadectwo. Wydaje sie, Ze wspominane przez
nig konkretne zyciowe momenty, wigzaly sie z uznaniem donio-
stosci ich skutkéw, a takze z ich wysoka ocena. Co wiecej, to
Spier zainspirowat jg do zycia w skupieniu na wydarzajacym sie
tu i teraz. Taka uwazno$¢ wobec terazniejszoSci pozwalala jej
przezywac zycie i by¢ w staltym kontakcie ze soba oraz z Bogiem.
W tym sensie jej dzialanie mialo polega¢ po prostu na byciu cala
soba. Bylo to jednoczesnie wyzwaniem wobec jej wolnosci
i rozumu. Spier wymagat i uczyt swoim przykladem postawy cat-
kowitego poswiecenia uwagi wzgledem samej siebie w aktualnej
terazniejszosci, w ktorej rozgrywat sie dramatyzm jej jestestwa. To
z kolei angazowalo jej wolnos¢, w zywiole ktérej podejmowala,
lub nie, swoje dzialalnie. Absorbowalo to takze jej rozumnosé,
w ramach ktdrej podejmowala sie oceny zasadnosci, sensu i celo-
wosci konkretnego wyzwania, przedsiewziecia.

108 Tamze, s. 204-205.
109 70b. tamze, s. 183.
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Potrzeba wiernosci Swiadczy o rozumowym zaangazowa-
niu w proces osobistej formacji. W akcie oceny Etty stwierdzila,
ze forma egzystencji, ktéra przyjela, jest zasadna oraz cenna
i wymaga podjecia okreSlonych dziatan w przysztosci, jezeli chce
osiagna¢ satysfakcje. Uznala, ze musi podjac sie takiego wyzwa-
nia. Postawienie sobie imperatywu Musze! tym bardziej Swiadczy
o podjeciu w tym zakresie racjonalnego osadu tegoz przedsie-
wziecia. Jednak podjecie go musiato odby¢ sie za przyzwoleniem
woli. Oznacza to, ze Etty w wolnoSci podjela sie zadania wilasnej
formacji i uwagi wzgledem czlowieczenistwa. Spier wcale jej do
tego nie przymusit. Sama docenita warto$¢ takiego zycia (ktére on
soba reprezentowat) i stwierdzila, ze chce zy¢ podobnie, czyli zy¢
uwaznie.

W jednym ze swoich listdw napisata: ,,Co chwile zegnam
sie i czuje sie wolna od wszystkiego, co zewnetrzne. Przecinam
liny, ktére jeszcze mnie krepuja. Wciggam na poktad wszystko,
czego potrzebuje, aby rozpocza¢ podréz”''’. W liscie do Hana
Wegerifa z 29 czerwca 1943 roku zanotowata: ,,Nie mam poczu-
cia, ze zostalam ograbiona z wolnoéci”'"". Im bardziej Etty reali-
zowala dzieto ksztaltowania siebie, tym mocniej towarzyszylo jej
przesSwiadczenie, ze wlasnie w tym momencie rozgrywa sie praw-
dziwa batalia jej samostanowienia o sobie: ,,Bez wzgledu na to, co
sie wydarzy, nie pozwole, by zawladnely mna mysli, ktére kotacza
mi sie teraz w glowie. Musze w taki czy inny sposéb pozostac¢
nieskrepowana”''?. Szczytem aktu wolnosci byta jej decyzja pozo-
stania w obozie przejsciowym Westerbork (liczac sie tam
ze SwiadomoS$cia pewnej S$mierci), mimo, Ze miata mozliwos¢
ucieczki. Zdecydowata sie pozosta¢é wsréd swych bliskich oraz
innych Zydéw, aby moc nie$¢ pomoc wszystkim potrzebujgcym.
Wydarzenie spotkania z Juliusem Spierem uaktywnilo takze

0B HiLLESUM, Myslqgce serce. Listy, dz. cyt., s. 10.
— Tamze, s. 89.
U2 E HiLLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 84.

94



ROZDZIAL 11 — ZNACZENIE ASYSTENCJI INNEGO W DOSWIADCZENIU RELIGIINYM (...)

w Etty Swiadomo$¢ doniosto$ci wlasnego rozumu dla realizmu
W postrzeganiu siebie i reszty rzeczywistosci.

2.2.8. WYDARZENIE SPOTKANIA Z INNYM JAKO
MOMENT ZAGADNIECIA PRZEZ TY WIECZNE

Julius Spier powaznie traktowal duchowy wymiar osoby ludz-
kiej'"”® i prowadzit Etty po drodze, zmierzajacej ku otwarciu sie na
Transcendencje. Im bardziej podejmowala wyzwanie zaglebiania
sie w siebie, tym jasniej dostrzegala obecnos$¢ Tajemnicy, Boga,
w catym procesie terapii. Po Smierci Spiera, zanotowata:

Teraz musze sama sobie radzi¢. Czuje sie bardzo silna
i wiem, ze dojde do tadu z zyciem. Uwolnitam energie, kto-
rq posiadam. NauczyleS mnie wymawia¢ imie Boga bez
skrepowania. Bytes posrednikiem miedzy Nim a mnq. Tym-
czasem odszedles. Moja droga wiedzie prosto do Boga.

Tak jest dobrze — czuje to'**.

Wydarzenie spotkania ze Spierem stato sie dla Etty dobra sposob-
noscig do dostrzezenia w sobie czego$, co nie dawato jej spokoju,
co istniato — jak mniemata — wewnatrz niej samej'"®. Zacytowany
wyzej fragment wskazuje, ze Etty okazywala wielka wdziecznos¢

'3 Wzmianka o tym fakcie pojawia sie réwniez w opracowaniu Y. Bériault:
,Julius Spier byl czlowiekiem uduchowionym. Choé¢ byt Zydem, znal Biblie
chrzescijaniska, ktéra codziennie czytal. To wlasnie Julius zaznajomit ja [Etty —
przyp. A.K.] z Biblig i Wyznaniami $w. Augustyna. (...) byt tym, ktéry poprowa-
dzit Etty ku spotkaniu z Bogiem. Byt w pewnym sensie przewodnikiem duszy,
ktory kierowat ja ku wewnetrznej gtebi. (...) Wplyw Juliusa Spiera miat decydu-
jace znaczenie na drodze Etty, tak z punktu widzenia psychologicznego, jak
i duchowego. (...) Julius byl nie tylko przyjacielem od serca Etty i jej terapeuta,
lecz takze jej mistagogiem, przewodnikiem, ktéry powiddt ja ku wierze w Boga.
Nie mozna bada¢ zycia Etty Hillesum, nie biorgc pod uwage roli Juliusa Spiera
jako terapeuty i jego autentycznej wiary” (Y. BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek
Boga w otchiani zla, dz. cyt., s. 29-32).

U4 E HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt. s. 183.

15 70b. tamze, s. 15.
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swojemu terapeucie za pomoc w wyzwoleniu sie od jej wewnetrz-
nych blokad. Etty dala takze wyraz odnalezionej wewnetrznej
spojnosci, ktéra budowato nawiazanie relacji z Bogiem. To Spier
otworzyl ja na wewnetrzng przemiane i pomogt jej odnalez¢ wia-
sng droge, ktérej chciala pozosta¢ wierna: ,,Musze mie¢ troche
zaufania do siebie i powinnam wierzy¢, ze nalezy trzymac sie
jednej wytyczonej drogi”''. Odkrycie tej wlasnej drogi zyciowej
pozwolilo jej odnalez¢ poczucie jednosci ciala i duszy, a takze
doswiadczy¢ zjednoczenia z Bogiem. Etty wymagala od siebie
konsekwencji w podazaniu jedna, obrang drogg. Chciala by¢
w nieustannym kontakcie z najglebszq warstwq siebie, skad wy-
brzmiewal w niej jej wlasny — jak to sama okreslita — wewnetrzny
glos. W sSwietle tego zapisata: ,,Musze nadal (...) nastluchiwaé
wewnetrznego glosu (...) aby zachowa¢ réwnowage”'".

Posta¢ Juliusa Spiera stala sie dla niej — mozna tak
to spuentowa¢ — sposobnoscia do dostrzegania przeswitywania
przez tego mezczyzne Ty Wiecznego, czyli Boga. Innos¢ zycia
Spiera, w porownaniu z innymi ludZmi, jawila sie przed Etty jako
co$ misteryjnego. 13 czerwca 1942 roku zapisata:

Im bardziej czuje sie znuzona i bezradna, tym wiekszq kon-
sternacje wywoluje we mnie energia S. [Spiera — przyp.
A.K.], a takie mitos¢, ktora jest w nim zawsze i w stosunku
do kazdego. Bywam po prostu przerazona, ze w tych cza-
sach S. ma jeszcze tyle sit''®.

Etty nie mogla przesta¢ dziwi¢ sie temu, skad Spier czerpie tyle
energii do zycia i pracy z innymi ludZmi — szczegélnie w tak trud-
nych czasach wojny. Niewzruszonos¢ postawy jej psychoterapeuty
powodowata w niej wrecz swoiste przerazenie. Pragnac osiggnac
podobny stan, w wolny sposob zaczela podqza¢ za, wkraczajac

116 Tamze, s. 65.
17 Tamze, s. 59.
8 Tamze, s. 119.
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tym samym — cho¢ nie do konca w Swiadomy tego sposéb —
na droge religijnej wiary. Mozna zatem twierdzi¢, ze BOog,
w wydarzeniu spotkania Etty z Juliusem, naprawde stangi
naprzeciw niej, postlugujac sie wilasnie osoba, cztowieczenstwem
zydowskiego psychoterapeuty. Zdumienie, wdziecznos¢ i wier-
nos$¢ Etty wobec tego spotkania, ktore przetrwaly ponad Smierc
Spiera, a takze poskutkowaly decyzja o pozostaniu w obozie We-
sterbork, sa tego wymownym potwierdzeniem. Julius Spier doda-
wal jej coraz wiecej SmiatoSci w przezywaniu jej religijnosci.
Z poczatkowo zagubionej kobiety, stala sie w konsekwencji osoba
silnie zakorzeniong w relacji z Bogiem. Spier pomogt jej odkry¢
w sobie Boga, czyli ten wewnetrzny gtos, ktérego stuchanie dawa-
Yo jej poczucie réwnowagi. Chciata by¢ wierna we wshuchiwaniu
sie w Niego, wiec 4 sierpnia 1941 roku zapisala, ze musi ,,(...)
nadal nastuchiwa¢ wewnetrznego glosu (...) by zachowa¢ réwno-
wage”'". Innos¢ zycia Juliusa Spiera okazala sie dla niej manife-
stacja wiarygodnej innosci Boga, za$ proces pracy nad soba stat
sie dla niej wkroczeniem w relacje z Bogiem. Im bardziej odkry-
wala prawde o sobie, tym silniej odkrywala obecno$¢ Boga
i nawigzywata z Nim wieZ. Analiza catosci jej zapiskow pozwala
na doglebna analize tego procesu. W dniu 27 lipca 1942 r. zano-
towala:

Wieczorem w czasie dtugiej wedrowki do domu ponownie
dopadly mnie strapienia i zdawato sie, ze to sie nigdy nie
skoriczy. Niespodziewanie powiedzialam sobie, ze jesli
utrzymuje, iz wierze w Boga, musze by¢ konsekwentna, mu-
sze sie catkowicie zda¢ na Niego i zaufa¢ Mu. Nie wolno
mi zaprzqta¢ gtowy dniem jutrzejszym. (...) musimy by¢
konsekwentni, jezeli juz raz zaufaliSmy Bogu, nigdy nie
wolno nam traci¢ tej ufnosci. Czuje sie jak przechowalnia
kawatka drogocennego zycia, z catq odpowiedzialnosciq

119 Tamze, s. 49.
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wynikajqcq z tego faktu. Czuje sie odpowiedzialna za
wspaniate i wielkie uczucie, jakie zywie dla zycia. Posta-
ram sie przeprowadzi¢ go przez te lata w stanie nienaru-
szonym do lepszych czaséw. Tylko to jest wazne. Swiado-
mos¢ tego mnie nie opuszcza. Zdarza sie, ze przez glowe
przemyka mi mysl, iz skapituluje albo sie zatamie. Jednak
raz po raz powraca poczucie odpowiedzialnosci za moje
istnienie: poczucie, ze naprawde musze je zachowac. Prze-
czytam jeszcze pare listéw Rilkego i pdjde wczesnie spac.
W zyciu osobistym wiodto mi sie dotychczas nad wyraz
pomyslnie (...) Na koniec chciatabym tylko doda¢: mysle,

ze osiggnelam prostote, ktorej zawsze tak pragnetam'®.

WiarygodnoS$¢ zycia Spiera, przejawiajaca sie chocby w jego do-
strzegalnym uporzadkowaniu wewnetrznym, a takze w dojrzatosci
i opanowaniu, byla konsekwencja powaznego traktowania Boga,
jako partnera czlowieka, i silnej wiezi z Nim. Spier stal sie dla
Etty Swiadectwem Jego realnej obecnosci w tym okrutnym czasie
szalenstwa i upodlenia. W tym sensie spotkanie z psychoterapeuta
mialo charakter znakowy — bylo znakiem Innej Rzeczywistosci,
bylo znakiem obecnej i dziatajacej Tajemnicy'”". Nawiazanie rela-
cji z Bogiem, poprzez wydarzenie spotkania ze Spierem, dawato
Etty poczucie radosci i pelnego zaangazowania we wiasng egzy-
stencje. Swiadomos$¢ wlasnej wiezi z Bogiem umacniala poczucie
przezywania zycia. Etty miala Swiadomo$¢, ze dzieki temu moze
zy€ inaczej niz dotad, co wiecej, chciata tak zy¢ nawet pomimo
trudnych czasow drugiej wojny Swiatowej.

120 Tamze, s. 168-170.

12! Etty daje temu wyraz w swoim liscie do Juliusa Spiera, datowanym prawdo-
podobnie na lipiec 1942 r.: ,Nalezysz do nielicznych, ktérzy ciagle stanowiq
prawdziwe schronienie dla czastki zycia, cierpienia i Boga. Ot6z wiekszo$¢ od
dawna zwatpita, a te trzy stowa sa dla nich wytacznie pustymi dZwiekami. Dlate-
go masz $wiety obowiazek utrzymywac swoje ciato, czyli «ziemski dom» w jak
najlepszym stanie, aby maéc jak najdtuzej ofiarowywac Bogu goscine” (E. HILLE-
suM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 27).

98



ROZDZIAL 11 — ZNACZENIE ASYSTENCJI INNEGO W DOSWIADCZENIU RELIGIINYM (...)

2.3. ETTY HILLESUM W OBOZIE WESTERBORK:
MYSLACE SERCE BARAKU

Smier¢ Juliusa Spiera w 1943 roku byla dla Etty wydarzeniem tak
samo waznym jak spotkanie z nim w roku 1941. Praktycznie oba
te wydarzenia stanowia poczatek zupeklnie nowej jakosci egzysten-
cji Etty. Owym novum bylo zainicjowanie gruntownej przemiany
swojej osoby pod okiem mistrza i duchowego przewodnika Juliusa
Spiera. Zaowocowalo to réwniez zawigzaniem pomiedzy nimi
glebokiej relacji. Smier¢ psychoterapeuty Etty znajduje sie na
przeciwleglym konicu. Byla ona zakonczeniem ziemskiej egzy-
stencji Spiera, ale dla Etty Hillesum stanowila poczatek odmienio-
nego zycia, w ktorym sama bedzie chciala da¢ wyraz jakoSci sta-
tosci swojej przemienionej egzystencji. W notatce z nocy z 15 na
16 wrze$nia 1942 roku napisata:

Kiedys napisatam, ze chciatabym przeczytac twoje zycie od
pierwszej az po ostatniq strone. Teraz poznatam je do kon-
ca. Owtadnetla mnq osobliwa rados¢ ze wszystkiego, co zy-
cie przyniosto — bez wyjqtku — i co zapewne wzbogacito
mnie wewnetrznie, bo w przeciwnym razie nie byloby we
mnie tej energii, radosci i pewnosci. (...) Istnieje jeszcze
tysiqce rzeczy, o ktore chce cie zapytac. Teraz musze sama
sobie radzié¢. Czuje sie bardzo silna i wiem, ze dojde
do tadu z zyciem. Uwolnitam energie, ktérq posiadam. Na-
uczytes mnie wymawiac imie Boga bez skrepowania. Bytes
posrednikiem miedzy Nim a mnq. Tymczasem odszedtes.
Moja droga wiedzie prosto do Boga. Tak jest dobrze — czu-
je to. Sama stane sie posredniczkq innych, do ktérych bede

w stanie dotrze¢'*.

Juz samo poréwnanie tego fragmentu, pochodzacego z pamie-
tnika Etty, z jej pierwszymi wpisami Swiadczy o gruntownej

122 E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 182-183.
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metamorfozie jej osoby. Z roztargnionej kobiety stata sie osoba,
ktéra byta Swiadoma swojej sity, energii i potrafita zapanowa¢ nad
swoimi pragnieniami, kontrolujac je i nadajac im wlasciwy, poza-
dany przez nig sama ksztalt. Powyzszy fragment dowodzi,
Ze przemiana ta byta dla niej Zrédtem glebokiej radosci z pewnego
odczuwalnego wzbogacenia wewnetrznego i poczucia pewnosci.
To duzy postep w por6wnaniu z jej poczatkowym stanem, w kto-
rym znajdowala sie, przychodzac do Spiera z prosba o pomoc. Tuz
po jego Smierci stwierdzila, ze musi zacza¢ radzi¢ sobie sama.
Innymi stowy, nie ulegta dezorientacji i nie poddata sie rozpaczy —
wrecz przeciwnie. Po Smierci Spiera odczuwala tym wieksza ra-
dos¢ z ich wzajemnego spotkania, nadal doznawata uczucia nie-
wzruszonego, wewnetrznego pokoju i stawiala sobie kolejny waz-
ny imperatyw. Wskazala w nim, ze od momentu $mierci swojego
psychoterapeuty — jej formatora i duchowego mistrza — musi ra-
dzi¢ sobie sama. Etty Hillesum chciata da¢ wyraz trwatosci i wia-
rygodnosci swojej osobistej przemiany.

Trzeba zaznaczy¢, ze Etty Hillesum po $mierci Spiera
podjela jego, swego rodzaju, duchowy testament. Chciala konty-
nuowac jego misje i pomaga¢ innym w dojsciu do tadu z samym
sobg, z uporzadkowaniem swojego wnetrza i odnalezieniem we-
wnetrznego spokoju. Bylo to takze, bez watpienia, zadanie terapii
Juliusa Spiera: pomaga¢ innym w dotarciu do najglebszych fun-
damentéw swojego czlowieczenstwa'”, do Boga. Podjecie przez
Etty tego zadania jest Swiadectwem trwaloSci jej gruntownej
przemiany i stanowi wyraz jej otwarcia sie na innego, gotowosci
na spotkanie z nim icheci niesienia mupomocy (zwlaszcza
w czasach tak tragicznych dla ludzkosci). Potwierdzenie tego
stwierdzenia takze zawiera sie w jej pamietniku:

123 Po $mierci Spiera, Etty ustosunkowala sie takze do celu prowadzonych przez
niego terapii: ,, Ty wielki humanisto, poszukiwaczu i odkrywco Boga. Wszedzie
rozgladates sie za Bogiem, w kazdym ludzkim sercu, ktére otwierato sie przed
toba — a bylo ich co niemiara i wszedzie znajdowate$ czastke Boga” (Tamze,
s. 184).
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W nocy lezatam na pryczy wsréd cichutko chrapigcych,
mowiqcych przez sen, skrycie placzqcych i wiercqcych sie
kobiet i dziewczyn, ktére czesto mowily w ciggu dnia: «Nie
chcemy mysle¢», «Nie chcemy czué, bo w przeciwnym ra-
zie zwariujemy». Czasem ogarniatlo mnie wtedy bezgra-
niczne rozczulenie i lezqc z otwartymi oczami pozwalatam
przetaczac sie przez siebie wydarzeniom: tym zbyt licznym
impresjom zbyt dtugiego dnia. Myslatam: «Pozwdl mi sta¢
sie myslgcym serem baraku». Chce nim byé. Chciatabym
zosta¢ myslqcym barakiem catego obozu koncentracyjne-
go. Teraz leze tu tak cierpliwie i spokojnie. (...) Czuje
w sobie przyptyw sit. (...) Bedzie, co ma by¢, i cokolwiek
sie zdarzy, bedzie dobrze'**.

Wrazliwos¢ Etty na innego czlowieka to wyraz jej empatii, wspét-
odczuwania z drugim. Majac w pamieci doswiadczenie etapu
w swoim zyciu, gdy — jak to okreSlala — nieuwaznie traktowala
swoje przezycia i emocje, po przemianie siebie chciata pomagac
innym osobom z obozu w dotarciu do sfery wymiaru religijnego,
dzieki ktéremu doswiadczata glebokiego pokoju i bezpieczenstwa.
Pragnienie zostania myslqgcym sercem baraku to efekt terapii Juliu-
sa Spiera, to wyraz pragnienia oddania sie innym, aby mogli do-
Swiadczy¢ innej jakosci swojego czlowieczenstwa, nawet w tak
tragicznych czasach. To pragnienie jest SciSle powiazane z lekcja,
ktorej Spier udzielit Etty. Twierdzit on bowiem, Ze lepsza od mito-
$ci do jednego czlowieka jest mitos¢ do wszystkich ludzi. Do-
strzegala niebezpieczenstwo zarzucenia uwaznosci w przezywaniu
swojego zycia, niecheci wobec myS$lenia. Poprzez nawigzanie
z Nim relacji doswiadczata pokoju, ptynacego z tej wiezi.

124 Tamze, s. 212-212.
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R0zDZI1AL 111

ETTY HILLESUM IDEA POMOCY BOGU

Zainicjowanie u Etty Hillesum postawy uwagi wobec wlasnego
czlowieczenstwa stalo sie nastepstwem wydarzenia spotkania
z Juliusem Spierem. Etty, ewidentnie zauroczona oraz zainspiro-
wana jego wiarygodna i atrakcyjng jakoscig zycia'”®, zapragneta
zy¢ podobnie — w pelni, catkowicie uwaznie wobec samej siebie,
wobec wlasnego czlowieczenistwa. Spotkanie ze Spierem stalo sie
dla niej wydarzeniem nie tylko inicjujacym wtasng przemiane na
plaszczyznie ludzkiej. To spotkanie stalo sie takze wyzwoleniem
procesu, w ktorym skonfrontowata sie z radykalna Innoscig, czyli
transcendentnym Bogiem. Ta konfrontacja dokonata sie takze za
sprawa Juliusa Spiera — mezczyzny, ktory z pelna powaga trakto-
wal wilasny zmyst religijny. Jego zycie stalo sie swego rodzaju
swiadectwem Tajemnicy. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, zZe
spotkanie Hillesum-Spier nosi range prawdziwego wydarzenia,
najwyzszego spotkania. Miato ono wszelkie znamiona wydarzenia
spotkania, o czym wspominat M. Buber: ,,(...) czlowiek z momen-
tu najwyzszego spotkania nie wychodzi taki sam, jak wen
wszed}”'?®. Spier, co zostalo wykazane oraz przeanalizowane
w poprzednim rozdziale, uprzytomnit Etty jej wlasny zmyst reli-
gijny. To dzieki temu mogla coraz pehiej i Swiadomiej przezywac
zycie oraz wejs¢ w konstytutywna dla cztowieka relacje z Bogiem.
Relacja ta, wraz z upltywem czasu, stawala sie coraz bardziej in-
tensywniejsza i coraz bardziej poglebiona.

Przemiana Etty Hillesum dokonala sie w przeciagu nie-
wiele ponad jednego roku: z osoby religijnie obojetnej stata sie

125 70b. E. HILLESUM, Myslqce serce. Pamietnik 1941-1942, dz. cyt., s. 17.
126 M. BUBER, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, dz. cyt., s. 108.
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osoba gleboko wierzaca. Ta relacja z Tajemnica napawala ja usta-
wicznym pokojem oraz poczuciem wewnetrznej harmonii. Wyra-
zem tego stanu moga by¢ zdania, ktére zanotowala w liscie do
swojej przyjaciotki, Henny Tideman z 18 sierpnia 1943 r.:

Ogromnie mnie wzbogacites, Boze, pozwdl mi rozdawac sie-
bie calymi garsciami. Moje zycie przeistoczyto sie w nieusta-
jacy wspanialy dialog z Tobq, Panie. Kiedy stoje w jakim$
zakqtku obozu [Westerbork — przyp. A.K.], z nogami wro-
snietymi w Twojq ziemie i twarzq zwrdconq ku niebu, niekie-
dy po twarzy splywajq mi 1zy, zrodzone ze wzruszenia
i wdziecznosci, ktora szuka ujscia. Réwniez wieczorem, gdy
leze w 16zku i znajduje spokdj w Tobie, czasem tzy wdziecz-
nosci cieknq z moich oczu. Tak wlasnie wyglgda moja
modlitwa.

(...) Nie walcze z Tobq, Panie. Moje zycie przypomina wielki
dialog. (...) Czuje sie w Tobie zbyt bezpiecznie, zeby sie tym
przejqé. Czasem chciatabym wyry¢ mate prawdy i przenikli-
we opowiesci, ale za kazdym razem moja reka ztobi jedno
i to samo stowo «Bdg», ktore obejmuje calq reszte, totez nie
musze wymienia¢ innych. Moja twdrcza energia przemienia
sie w wewnetrzne dialogi z Tobq. Pulsujqce uderzenia moje-
go serca staly sie bardziej nerwowe i spokojniejsze zarazem.

Mam wrazenie, ze moje duchowe bogactwo stale rosnie'”’.

Przytoczony powyzej zapis zdaje sie waznym Swiadectwem o0so-
bowej metamorfozy Etty, atakze, juz zazylej, wiezi z Bogiem.
Cale jej zycie stalo sie — jak sama to ujela — dialogiem z Nim.
Doswiadczata Jego obecnosci w kazdej sytuacji, w kazdej zwyklej
czynnosci. Majac na wzgledzie poczatki jej zapiskow w pamietni-
ku, z ktorych wylaniat sie obraz zagubionej, nieukierunkowanej,
sklonnej do depresji oraz nieuporzadkowanej kobiety, trzeba
przyznac¢, ze w jej zyciu doszto do pewnego kluczowego zwrotu.

127 B, HILLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 123.
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Dialog z Bogiem dawat jej poczucie bezpieczenstwa, spokoju oraz
satysfakcji. Etty Hillesum doceniala fakt swojej przemiany
i okazywala wielka wdzieczno$¢ wobec Juliusa Spiera'.

Miata Swiadomos¢, ze jej relacja z Bogiem nie moze zo-
sta¢ sthumiona czy tez spozytkowana jedynie dla niej samej'”.
Odczuwatla silng potrzebe pomocy innym ludziom, a takze — co
by¢ moze na pozor brzmi niewiarygodnie — samemu Bogu. Uwa-
zala to za swoje fundamentalne zadanie podczas pobytu w obozie
Westerbork. Twierdzila, Ze zadanie pomocy powinno wynika¢

z dostrzegania w Swiecie Bozej obecno$ci:

Sqdze wiec, moze dziecinnie, lecz uparcie, ze tylko mitos¢ —
o ktérej pisat kiedy$ Zyd Pawet w trzynastym rozdziale
pierwszego listu, skierowanego do mieszkaricow Koryntu —
bytaby w stanie sprawié, by ta ziemia troche bardziej nada-
waita sie do zamieszkania.

(--.) Sq tacy, ktérzy przychodzq do mnie obciqzeni psychicz-
nymi problemami i musze z nimi wiele rozmawiaé. Z innymi
regularnie wymieniam obszerne listy, gdyz spostrzegtam, ze

wlasnie tego potrzebujq, a ja chce im poméc'™.

Niesienie pomocy innym ludziom oraz samemu Bogu — czemu
dawala wyraz w wielu swoich zapiskach — bylo naturalnym wyni-
kiem jej relacji z Tajemnica. Jej wiara miala nie tylko wydzwiek
wewnetrzny, ale takze wyrazala sie nazewnatrz. Po Smierci
Juliusa Spiera, Etty postanowila pomaga¢ innym ludziom

128 Swoja wdzieczno$¢ okazywata mu takze osobiscie, choéby w jednym z listéw,
datowanym prawdopodobnie na 5 sierpnia 1941 r., skierowanym do niego:
~Rozwijam sie i dojrzewam poprzez nieustanne rozmyslanie o Tobie, czasami to
jednak trudne, wiesz? Kiedy$ powiedziales$, ze jestem dla Ciebie wyzwaniem. Ty
dla mnie réwniez. Dobrze, ze jeste$” (zob. tamze, s. 13).

129 Warto w tym miejscu przypomnie¢ jej poczatkowa twérczo$¢, poprzez ktra
chciata egoistycznie zagarnia¢ wszystko, co wartosciowe dla siebie, aby naby¢
poczucie zawfaszczenia rzeczywistosci (zob. E. HILLESUM, Przerwane Zycie.
Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 25-27).

130 B, HILLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 63.
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w osiagnieciu przez nich wewnetrznej harmonii w taki sposdb,
w jaki pomégt jej to uczyni¢ Spier''. Che¢ pomocy ogarniata calq
jej osobe. Swoistym novum okazala sie jednak, przywolywana juz
tutaj, i kilkakrotnie pojawiajaca sie w jej zapiskach, idea pomocy
Bogu, ktéra sama w sobie wymaga wyjasnienia. Zanim jednak
zostanie podjeta refleksja nad tym fenomenem, trzeba pochyli¢ sie
nad sposobem postrzegania Boga przez Etty.

3.1. OBRAZ BOGA U ETTY HILLESUM

Lektura zapiskow Etty Hillesum dostarcza szeregu wskazowek
o posiadanym przez nig obrazie Boga. Nalezy pamieta¢, ze Etty
wzrastala w Srodowisku religijnie obojetnym, niezwigzanym jed-
noznacznie z jakakolwiek tradycja religijng. Nie byla zwigzana
zjudaizmem mimo swojego zydowskiego pochodzenia'®.
W zwiazku z tym, zawigzanie blizszej relacji z Bogiem, w per-
spektywie jej egzystencjalnych doswiadczen, wcale nie byto
czym$ oczywistym. Spotkanie z Juliusem Spierem zainicjowalo
duchowe przebudzenie, jednak takze nie wkomponowywalo ja
w zadng okre$long konfesje religijng. Jan Geurt Gaarlandt, holen-
derski dziennikarz, pisarz oraz thumacz, we wstepne do pamietnika
Przerwane zycie zawart interesujacq uwage:

(-..) Etty Hillesum opisuje w pamietniku siebie samgq, ale
réwnie dobrze mozliwosci kazdego czlowieka w jakimkol-
wiek czasie. Poza tym rozwija sie jej Swiadomos¢ religijna,

31 W notatce z 15 wrzesnia 1942 r., zredagowanej tuz po $mierci Spiera, Etty
zapisala: ,,Tymczasem odszedleS. Moja droga wiedzie prosto do Boga. Tak jest
dobrze — czuje to. Sama stane sie posredniczka innych, do ktérych bede w stanie
dotrze¢. (...) Chce cie [Spiera — przyp. A. K.] bezimiennie nosi¢ w sobie i prze-
kazywa¢ dalej Swiezymi i czulymi gestami, jakich wczesniej nie znatam”
(E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 183. 185).

132 7ydowskie pochodzenie rodziny Etty Hillesum w Zadnym stopniu nie taczylo
sie z praktykowaniem judaizmu.
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ktora — by¢ moze — dla pewnej liczby czytelnikéw jest niezro-
zumiala i zniechecajqca. Etty byla «poszukiwaczkq Boga»,
co w rezultacie zaowocowato przekonaniem, ze Bog faktycz-
nie istnieje. Juz w pierwszych zeszytach mozna natkngc¢ sie
na stowo «bdg», ale wydaje sie, ze uzyto go niemal bezwied-
nie. Powoli, acz zdecydowanie nastepuje przesuniecie w kie-
runku prawie bezustannego doswiadczenia Boga. Notatki
Etty nabierajq catkiem innego charakteru, kiedy autorka
zwraca sie do Boga — co robi wprost, bez odrobiny onie-
Smielenia. Religijne doznania Etty sq niekonwencjonalne,
w zasadzie nie chodzita do synagogi czy kosciota. Jej religij-
ny rytm rzqdzit sie swoimi prawami. Absolutnie obce byly jej
dogmaty, teologia i systematycznos¢ uprawiania praktyk
religijnych'®,

Powyzszy fragment wstepu J. G. Gaarlandta do pierwszego holen-
derskiego wydania pamietnikow Etty sygnalizuje, ze jej ducho-
wos¢ byla niezmiernie dynamiczna (wyraza sie cho¢by w jej re-
dakcyjnym przejsciu od okreSlenia bog do Bdg), ale réwniez, mi-
mo swej niezwyklosci, dos¢ zwyczajna. Wyjatkowos¢ relacji Etty
Hillesum z Bogiem wyraza sie w jej sposobie pojmowania Boga.
Obraz Absolutu, ktéry w sobie nosita, nie korespondowat jedno-
znacznie z zadng tradycja religijna, za$ z pewnos$cig byt bardzo
osobisty.

Pierwsze zapiski w pamietniku sygnalizuja, ze silnie do-
skwierala jej duchowa blokada, ktéra determinowala calg jej egzy-
stencje. Wreszcie, kiedy ja sobie uswiadomita, pojawit sie niepo-
kéj. W konsekwencji rozbudzito sie w niej pragnienie wydobycia
sie z tegoz niepokoju, ktory wygaszat i zatruwat jej zycie, generu-
jac niespelienie oraz coraz wiekszy lek. Wszystko to — jak
odnotowuje — bylo wynikiem bezposredniego doswiadczenia
z samgq sobq, poczuciem czegos, co wydawalo sie jej bardzo

133 Fragment ze wstepu J. G. Gaarlandta do opublikowanego pamietnika Etty;
cyt. za: E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 6-7.
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blisko, bowiem w niej samej. Potrzebowala zrozumienia tego cze-
gos, samej siebie, doswiadczanego przez nig stanu. Zapragnela jak
nigdy wczesniej zazna¢ harmonii, ktéra wprowadzitaby w jej zy-
cie upragniony spokoj i poczucie peni.

Istotng przestanka dla jej poszukiwania stalo sie odczu-
walne, uwiezione w niej cos: ,,(...) Jest we mnie cos gleboko
uwiezione. (...) Co$ trzyma mnie tak mocno w garéci”'*. Ten
fragment pochodzi z poczatku jej pamietnika, a tym samym dos¢
dobrze opisuje jej poczatkowa faze przemiany. To enigmatycznie
wskazanie na cos, co z jednej strony pozostawalo zablokowane,
az drugiej strony pozwalalo zachowa¢ pewna samodyscypline,
z biegiem czasu nabierato coraz konkretniejszych ksztaltow. Jed-
nakze mozna zaryzykowa¢ dookreslenie tej intuicji: owo cos sta-
walo sie wyrazem jej wewnetrznego przeswiadczenia o istnieniu
rzeczywisto$ci transcendentnej i zarazem immanentnej. Na taka
interpretacje pozwala badanie jej zapiskdw, majace na wzgledzie
wymowe calosci jej notatek, zaréwno w pamietnikach i listach.
W notatce z 16 marca 1941 r. stwierdzila: ,,(...) to bolesne uczucie
glodu, ktérego nie mozna bylo zaspokoi¢, i Heimweh, tesknoty za
czyms, co uwazatam za nieosiagalne (...)”'*.

Towarzyszyto jej przekonanie, o istnieniu czegos$ nieosia-
galnego. Wskazywaloby to na cos, co mogtoby posiada¢ znamiona
Transcendencji. Dostrzegata to cos poniekad na horyzoncie, chcia-
la je posias¢, aby ugasi¢ swoje dramatyczne pragnienie pekni.
W tym miejscu warto przywola¢ stowa L. Giussaniego, wedle
ktérego to wlasnie Bég jest przedmiotem kojacym ludzkie pra-
gnienie egzystencjalnej pehi:

[Bbg — przyp. A.K.] jest oczywiscie obecnosciq nieustannie
cigzqcq na ludzkim horyzoncie, znajduje sie jednak zawsze
poza nim. I im usilniej cztowiek stara sie przyspieszy¢ kroku

134 Tamze, s. 15.
135 Tamze, s. 27.

108



RozpziAtk 111 — ETTY HILLESUM IDEA POMOCY BOGU

w swoim poszukiwaniu, tym bardziej ten horyzont sie cofa,
tym bardziej sie przesuwa.

(--.) Ta (...) sytuacja dysproporcji i nieosiqggalnosci sprzyja
pojawieniu sie w ludzkiej Swiadomosci pojecia tajemnicy, to
znaczy poczucia, ze wiasciwy i odpowiadajqcy egzystencjal-
nemu wymogowi przedmiot jest niewspétmierny do rozumu,
niemozliwy do ogarniecia przez rozum jako «miare», przez
zdolnos¢ do mierzenia, jakq posiada sam egzystencjalny
wymdg. Przedmiotu, ku ktéremu zmierza cztowiek, nie moz-
na sprowadzic¢ do zadnego osiggnietego celu ani do zadnego
zrealizowanego zamierzenia, do jakich mégtby on dos¢. Ta-
ka nieosiqgalnos¢, im dluzej cztowiek wedruje, zamiast sie
zmniejszac, staje sie jeszcze bardziej ewidentna, do tego
stopnia, ze tylko «ignorant» w swojej zarozumiatosci przy-

puszcza, ze osiqggngt 6w przedmiot dgzer™®.

Poszukiwanie pelni nabralo w zyciu Etty do$¢ dramatycznego
charakteru. Zdecydowata sie na tworczos¢ o charakterze literac-
kim, co postrzegala jako narzedzie do zagarniania rzeczywistosci,
a takze do wyrazania przezywanej przez nig Transcendencji. W ten
sposdb, dajac upust pracy intelektualnej, usitowata zaspokoi¢ swo-
je pragnienia, jak sie okazywalo — bez powodzenia. Nie przynosito
jej to duchowego spokoju.

Juz we wspomnianym pragnieniu petni dochodzit do glosu
jej zmyst religijny, przezywany przez nia jednak jeszcze nie do
konca Swiadomie i niekonsekwentnie (w zyciu Etty rozwdj sSwia-
domosci tegoz zmyshu nastal dopiero po spotkaniu z Juliusem
Spierem i pod wplywem prowadzonej przez niego terapii). W tym
miejscu nalezy przywola¢ inne stowa Giussaniego, w ktérych
wskazal, ze zmyst religijny ,Jest (...) tozsamy z potrzeba pelnej

realizacji i wyczerpujacej kompletnosci”'’. Nic tak bardzo nie

136 .. Giussani, Chrzescijaristwo jako wyzwanie. U Zrédet chrzescijariskiego
roszczenia, tum. D. Chodyniecki, Poznan: Pallottinum 2002, s. 13.
137 Tamze, s. 11.
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nurtowato Etty jak potrzeba doprowadzenia swojego zycia do
satysfakcjonujacego konica, czemu zreszta data wyraz juz w po-
czatkowych zapiskach pamietnika, w pierwszym sformulowanym
imperatywie: ,,(...) musze o tym pisa¢, jesli chce doprowadzi¢
swoje zycie do rozsadnego i satysfakcjonujacego konca”'*®. Tym
samym nalezy przyjac, Ze wyrazana przez nia enigmatyczna obec-
no$¢ czegos, co ewidentnie odczuwala, wigzala sie istotnie
z odczuwaniem przez nig Transcendencji (nie tylko pewnej — po-
niewaz jeszcze nieokre$lonej) oraz takze z coraz wyrazniej docho-
dzacym do glosu jej religijnym zmystem.

Jezeli Etty dzielila przeswiadczenie o istnieniu czegos,
conosi znamiona Transcendencji, i co stanowilo przedmiot jej
dazen (gdyz intuicyjnie jawilo sie jej jako peinia), to tym samym
nalezy przyja¢, ze na poczatku swojego religijnego doswiadczenia
nosita bardzo mglista wizje Boga. Jednak juz 19 marca
1941 r. w zapiskach Etty Hillesum pojawil sie pierwszy zwrot
do Boga, w ktérym to w peini Swiadomie postuzyta sie terminem
Bdg. Zanotowane przez nig wezwanie jest forma modlitwy, ktéra
zanosita, doswiadczajac cielesnego poruszenia, spowodowanego
rozbudzong erotyczna ciekawoscia, skierowana poczatkowo wo-
bec wielu mezczyzn, a wéwczas — wobec Juliusa Spiera'”. Etty
czula sie wyczerpana uleganiem swoim fizycznym popedom oraz
seksualnym fantazjom, wiec walka, ktéra musiala stoczy¢ z tymi
sklonnosciami byla dla niej do$¢ trudna'®, stad tez jej zapis:

138 B HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 15

139 70b. tamze, s. 28.

140 poczatki relacji Etty Hillesum z Juliusem Spierem stanowity okres glebokiej
fascynacji osoba zydowskiego psychoterapeuty, ktéry robit na Etty wielkie wra-
Zenie swoja zmystowos$cia oraz dojrzalo$cia. W swoim pamietniku szczerze
przyznala, ze odczuwala swego rodzaju fascynacje nim, ale nie chciata dopusci¢
do zaistnienia jakiegokolwiek romansu: ,Znéw bardzo delikatnie moje usta
przeslizgnely sie po tym niepoprawnym zagieciu wargi. Nigdy jeszcze nie poca-
towalam go [Spiera — przyp. A.K.] naprawde. Na razie nie czuje autentycznego
porywu serca. S. jest mi niezmiernie drogi. Nie chcialabym jakim$ romansem
zmaci¢ tego dobrego, ludzkiego uczucia, ktérym go obdarzam” (zob. tamze,
s. 29).
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,Boze, wspieraj mnie i daj mi site, bo walka bedzie trudna”*'. Jej
pierwsze Swiadome uzycie terminu Bdg jest istotnym elementem
przejscia z enigmatycznego okre$lenia Transcendencji do osobo-
wego pojmowania Absolutu. Tym samym, przejscie to stanowito
rowniez wazny moment w klarowaniu sie jej obrazu Boga.

Przyblizona powyzej przemiana w postrzeganiu przez Etty
Absolutu — najpierw jako czegos blizej nieokreslonego (aczkol-
wiek wypehiajacego cechy Tajemnicy), a nastepnie jako osobo-
wego Boga — jest waznym elementem jej religijnego rozwoju. Etty
nosita w sobie obraz Boga, uwazata zreszta (po rozbudzeniu
w sobie zmyshu religijnego), ze jest On jej bardzo bliski: ,,Jest we
mnie gleboka studnia, ktora zajmuje Bog. Czasem moge sie do
niej dosta¢, ale czeSciej przed studnia leza kamienie i gruz, wtedy
Bog lezy zakopany i musze go na nowo wygrzebywa¢”'*. Ta bli-
sko$¢ byla potegowana poprzez ciaggly dialog, w ktérym Etty
wshuchiwala sie w glos Boga'*®. Okreslala to jako stuchanie we-
wnetrznego gtosu, ktéry pehit role drogowskazu w dynamice zy-
ciowych doswiadczen. Bliski i dajacy poczucie pokoju oraz bez-
pieczenistwa Bog byl dla Etty Tym, ktéremu zechciala postusznie
sie odda¢. W notatce z 25 listopada 1941 r. napisata:

Boze, weZz mnie za reke, a ja pojde z Tobq postusznie, bez
oporu. Nie bede sie uchyla¢ przed niczym, co mnie w zyciu
spotka, za to zrobie wszystko, by sie z tym oswoic. (...) Podg-
ze za Tobq wszedzie i sprébuje sie nie lekac. Posta-
ram sie promieniowaé¢ mitosciq, gdziekolwiek sie znajde,
prawdziwym ludzkim uczuciem, ktére we mnie jest. (...) Nie
chce by¢ nikim waznym, jedynie kims, kto ciggle szuka w so-
bie peinej samorealizacji. Niekiedy dochodze do wniosku, ze
potrzebuje odosobnienia w klasztorze. Powinnam jednak po-
szuka¢ tej samotnosci wsrod ludzi i w tym Swiecie. (...) To

141 Tamze, s. 28.
142 Tamze, s. 56.
143 Tamze, s. 65.

111



SPOTKAC SIEBIE W INNYM

wiasnie uczynie — przezyje to zycie do korica, bede iS¢ na-
przéd — obiecuje™™.

Z biegiem czasu Etty wydawata sie by¢ coraz lepiej przygotowana
na wypelnianie Jego woli ioswojona ztym, co ja spotykalo.
Zwracala sie do Boga w modlitwie w postawie kleczacej i chciata
stale podazac za Jego glosem. Postanowila, Ze bedzie starata sie
promieniowac¢ mitosciq w kazdym miejscu, a takze, ze podejmie
wyzwanie, aby przezywac swoje zycie w pelni. Oznacza to po-
Swiecenie kompletnej uwagi swojemu czlowieczenstwu, zycie
w relacji z Bogiem, czyli — w jej przekonaniu — zycie, ktore daje
poczucie satysfakcji ze wzgledu na odnaleziony punkt odniesienia
dla wlasnej egzystencji. Szczegolnie jednak uderza bliskos¢ Boga,
ktora odczuwala Etty. Y. Bériault ujat to w nastepujacy sposob:

Etty weszta w swiat relacji, w ktérym spotkanie z tym Innym
nie tylko wstrzqsneto jej zyciem, ale i nadato mu kierunek
i racje bytu. To prawda, ze stowo «Bdég» uwazata za zbyt
ubogie na okreslenie tego Zycia i tego intymnego dialogu,
ktéry zdawat sie za kazdym dniem w niej wzrastac. (...) Te-
raz spotkata sie z tym Bogiem — z braku innego okreslenia —
ktéry dawat sie jej pozna¢ od wewnqtrz i jej doswiadczenie
przeciwstawiato sie powszechnym obrazom Boga, jako Tego,
ktory jakoby ma swoje mieszkanie w niebiosach, z dala od
ludzi. Etty stwierdza, ze Bég zdaje sie zy¢ w niej, a ona
w Bogu, stqd, by o tym méwié, stowa i pojecia zdajq sie by¢

zbyt ubogie'®.

Ta odczuwalna przez nia permanentna bliskos¢ Boga przekladata
sie takze na umiejetno$¢ dostrzegania Jego oblicza w stworzeniu,
zwlaszcza za$ w drugim czlowieku. By¢ moze z tej przyczyny
w swoich pismach wielokrotnie przywolywata fragment z Ksiegi

1% Tamze, s. 76-77.
145y . BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchiani zta, dz. cyt., s. 56.
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Rodzaju: ,,Stworzyt wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz
Bozy go stworzyk stworzyl mezczyzne iniewiaste”'*®. Bog,
w ktérego wierzyla Etty po swojej przemianie, rozpoczetej w wy-
darzeniu spotkania z Juliusem Spierem, byt takze Bogiem jej za-
wierzenia. Dawal jej poczucie bliskosci, bezpieczenistwa oraz byt
dla niej Tym, ktory zapewnial jej odnalezienie ksztaltu wlasnej
egzystencji, czego tak bardzo potrzebowata. CalosSC jej zZycia,
po rozpoczeciu swojej egzystencjalnej metamorfozy, byta nazna-
czona zywa wiezig z Innym, z ktérym przezywata osobliwa wiez
wiary. Nie ulega watpliwosci, ze dokonato sie to dzieki Juliusowi
Spierowi, ktory nauczyt ja,,(...) wymawia¢ imie Boga bez skre-
powania”'¥’. To wlasnie Spier byt dla Etty, co zreszta sama przy-
znata'®®, posrednikiem w relacji z Bogiem. Spier doprowadzit Etty
Hillesum do wiezi z Bogiem, i to na Nim Etty oparta swoje zycie
i odnalazta wewnetrzng harmonie, a uczucie spetania — tak do-
skwierajace jej na samym poczatku terapii — przeminelo.

3.1.1. NAILE OBRAZ BOGA U ETTY HILLESUM
JEST OBRAZEM BIBLIJNYM?

Termin Bég — w przekonaniu Etty — nie oddawal w pelni tego, za
kogo Go uwazala. Poshugiwala sie jednak tym terminem nader
czesto. Nie mozna nie zauwazy¢ inie podkresli¢ faktu, ze w jej
pismach okre$lenie Bég pojawilo sie ponad czterysta razy'®. Za-
sadnym ze wszech miar jest postawienie pytania o pochodzenie jej
obrazu Boga oraz Jego przymioty. Oczywiscie, pamieta¢ nalezy
i przypominac ciagle, ze Etty Hillesum swojego religijnego prze-
budzenia doswiadczyta pod wplywem i za sprawa Juliusa Spiera,
ze wypehil on w jej przypadku wazng role posrednika. Nie jest

146 Rdz 1, 27; Biblia Tysiqclecia.

47 E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 183.

148 70b. tamze.

149 70b. Y. BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchfani zia, dz. cyt., s. 60.
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trudno jest spostrzec jednak, ze obraz Boga u Etty Hillesum nie
jest jednolity. Przyznaje to wielu badaczy. Przyktadowo, wedlug
Alexandry Pleshoyano, obraz Boga byt w przypadku Etty jej ory-
ginalng kompilacja. Byt kombinacja, lub tez wypadkowa, wptywu
kilku Zrédek:

Jej rozumienie Boga bazowalo na oryginalnej kompilacji
oddziatywan z zakresu psychologii, literatury, filozofii, juda-
izmu, chrzescijanstwa oraz innych zrédel. Ponadto
w szczegolnosci czerpata z charakterystycznej dla niej od-
rebnej drogi (metody) rozumowania i interpretacji: «Musisz
raczej uczy¢ sie ufa¢ swoim doswiadczeniom, obserwacjom
i intuicjom, niz wierzy¢, ze zaczerpniesz wszystko z ksiqzek
(5 pazdziernika 1941)»"".

Uwadze nie moze umkna¢ dolaczona przez Pleshoyano uwaga
i zapisek Etty: ,,Musisz raczej uczy¢ sie ufa¢ swoim doswiadcze-
niom, obserwacjom i intuicjom”, bo moze on $wiadczy¢ o swo-
istym konfrontowaniu wszystkiego z doswiadczeniem odpowied-
niosci, ktére jako takie odwolywalo sie do osadu rozumu. Swiad-
cza one nade wszystko o tym, ze Etty bardziej niz do tworczej
kompilacji racjonalnej odwotywatla sie do swojego przebudzonego
czlowieczenstwa i wlasnie nim grafa jako swoistym kryterium.
Nalezy przypuszczad, iz Spier, ktory doskonale znat Biblie i zlecat
jej lekture wszystkim swoim pacjentom (takze Etty), uczyt ich
wszystkich swoiscie egzystencjalnej (chocby jako psychodramy)
lektury tej Ksiegi. Spier poniekad poprowadzit Etty ku pelniej-
szemu poznaniu Boga wlasnie poprzez egzystencjalng lekture
Pisma Swietego. Bériault postawil teze, ze ,,(...) Biblia stala sie
codzienng towarzyszka mlodej kobiety, ktéra czerpata z niej site
i odnalazta w niej wlasciwy kierunek rozwoju”'*'. To prawda, ze

150 A, PLESHOYANO, Etty Hillesum: for God and with God, ,The Way” 44 (2005),
nrl,s.8.
151y, BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchfani zia, dz. cyt., s. 88.
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Biblia zaczela inspirowac Etty, a niektére fragmenty stanowity dla
niej niebagatelne wyzwania. Traktowala je nader powaznie.
28 listopada 1941 r. w swoim pamietniku zapisata: ,,Ostatnimi
czasy zdarza sie, Zze pewnie zdanie z Biblii nabiera wyraZznego,
nowego, bogatego w tre$¢ i zywego znaczenia. «Bog stworzylt
cztowieka na swoj obraz i podobienstwo. Kochaj blizniego swego
jak siebie samego» itd.”'**. To jeden z pierwszych wpiséw, w kté-
rym Etty cytuje Pismo Swiete. W powyzszym fragmencie znajduja
sie dwa fragmenty: pierwszy z nich to: Rdz 1, 27; za$ drugi:
Mt 19, 19. W jednej frazie Etty zawarta zdania z Biblii Hebrajskiej
i z Biblii Greckiej.

Wieloé¢ fragmentéw z Pisma Swietego w notatkach Etty
Hillesum, a takze spora ilo$¢ odniesien do Biblii pozwala wnosi¢,
ze jej obraz Boga byt coraz bardziej oparty na tresci Pisma Swie-
tego. Lektura tej Ksiegi wprowadzala w jej zycie wiele spokoju
i fadu:

Jest we mnie taka tagodnos$¢, przywiqzanie i zadowolenie,
ktére opiera sie na Bogu. Stary Testament emanuje czyms
prasilnym i tkwi w nim co$ «ludowego». Zamieszkujq go
okazali mezczyzni — faceci na schwat: liryczni i srodzy. Bi-
blia jest wlasciwie szalenie pasjonujqcq ksiegq: szorstkq
i czutq, naiwnq i mqdrq. Fascynujqcq nie tylko ze wzgledu
na tres¢, lecz réwniez na ludzi, ktérych mozna dzieki niej

poznad, i ich wypowiedzi*>.

Etty czerpala pasje zZyciowa z czytania Pisma Swietego i takze
dzieki temu mogla osobiScie poznawa¢ Boga. Gdy zblizyt sie
dzien jej transportu do obozu koncentracyjnego Auschwitz-
Birkenau, to pierwsza rzecza, o ktora sie zatroszczyla byto Pismo
Swiete. W jej zyciu waznym imperatywem byla miloé¢ do kazde

152 HiLLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 80.
153 Tamze, s. 143.

115



SPOTKAC SIEBIE W INNYM

go innego czlowieka, bez wyjatku, ze wzgledu na obraz Bozy,
ktory inny nosit w sobie. Byt to dla niej Slad Boga.

Studiowanie Pisma Swietego pomoglo Etty Hillesum
w zblizeniu sie do Boga, a takze w uksztalttowaniu Jego obrazu.
Niektorzy badacze jej pism twierdza, ze z kart zapiskéw Etty wy-
lania sie raczej chrzescijanska wizja Boga, cho¢ na 6wczesnym
etapie jej zycia dla niej samej nie bylo to jeszcze takie klarowne:
,Uderza to, ze [zapiski Etty — przyp. A.K.] wyrazaja chrzescijan-
ska wizje Boga, cho¢ pozostaje ona nieuswiadomiona”'**. Inni za$
twierdza, ze nie mozna zaklasyfikowa¢ obrazu Boga Etty
Hillesum w ramy tradycji chrzescijanskiej: ,Kim jest Bog
Etty Hillesum? Bog jej wiary nie jest Bogiem katolickiego kate-
chizmu. Etty nie nalezy do Zadnej religijnej spotecznosci. (...)
Czytata Nasladowanie Chrystusa, doskonale znata Nowy Testa-
ment, ale jej myslenie prawdopodobnie dalekie byto od ortodok-
sji”'*°. Nie ma zatem zgodnosci w tym zakresie pomiedzy komen-
tatorami jej pism. Pewne jest za$, ze skrupulatne czytanie Biblii
przyblizylo ja do Tajemnicy i pomoglo jej w wyksztalceniu sobie
Boskiego obrazu. Obraz ten posiadal jednak pewne subtelnosci,
niepozwalajace jednoznacznie zaklasyfikowa¢ go do konkretnej
religijnej tradycji. To, co najbardziej uwidacznia sie w jej wizji
Boga to fakt, ze tenze Bog byt dla Etty szczegdblnie bliski, wrecz
permanentnie obecny. Mogta do Niego zwracac sie prawie w kaz-
dej chwili, bo doswiadczata Jego dobroczynnej obecnosci w kaz-
dej sytuacji swojego zycia.

3.1.2. AMBIWALENCJA W OBRAZIE BOGA U ETTY HILLESUM

Wraz z rozwojem doswiadczenia religijnego, obraz Boga u Etty
Hillesum coraz bardziej przybieral cechy, ktére w sposob

154 . BoLEWSK], Dziewczyna, ktéra nie umiata klecze¢, ,, Tygodnik Powszechny”
nr 15, 2001, s. 6.
155 A, BoNIECKI, Do zobaczenia, Etty, ,, Tygodnik Powszechny” nr 15, 2001, s. 7.
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bezposredni korespondowaly z obrazem Boga z kart Biblii. Istot-
nie, Etty coraz bardziej oddawala sie lekturze tej Ksiegi i wnikli-
wie ja studiowala. Przepisujac niektére fragmenty, czynila je tym
samym punktem odniesienia swoich r6znych poczynan. Trudnos$¢,
ktéra pojawia sie w zwigzku z badaniem jej zapiskéw polega
przede wszystkim na probie jednoznacznego zaklasyfikowania jej
wizji Boga do okreslonej konfesji: czy jest to wizja Boga z Biblii
Hebrajskiej, judaistyczna wizja Boga, czy wizja chrzeScijaniska,
jaka przynosi Biblia Grecka. Nie byly jej obce takze rozmyslania
o charakterze religijno-filozoficznym (wplyw koncepcji Carla
G. Junga'® oraz Zygmunta Freuda). Nie da sie ukry¢, ze rozstrzy-
gniecie tego problemu jest zadaniem dos$¢ trudnym. Sama Etty
jednoznacznie nie utozsamiala tego obrazu z obrazem Boga kon-
kretnego wyznania, zyla wlasciwie swoja wlasna wizja Absolutu.
Wizja ta bazowala jednak na judeochrze$cijanskim Objawieniu,
bez szczegdltowego wnikania w roznice.

O jeszcze jednym, dosyC istotnym problemie, ktoéry nie
moze zosta¢ zignorowany, wspomniat Adam Boniecki:

Wsréd komentatoréw jej mysli spotkatem i takich, ktorzy
utrzymujq, ze Etty Hillesum wcale nie wierzytla w Boga,
a kiedy uzywa tego imienia, w istocie nie zwraca sie
do Boga, ale do wtasnego, najglebszego «ja»: ze dialog jest
w gruncie monologiem. Jestem przekonany, ze to interpreta-

cja mocno naciggana™’.

Badajac wizerunek Boga, wylaniajacy sie z zapiskéw Etty, napo-
tyka sie nakolejne istotne zagadnienie: czy Bég, w ktérego
wierzyta Etty, nie jest aby jedynie jakas zawoalowana, immanent-
ng, nieuswiadomiong forma i podstawa jej jazni? Innymi stowy,
trzeba zmierzy¢ sie z pytaniem o to, czy Bdg Etty nie jest

156 B, HILLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt. s. 17.
157 Tamze, s. 30.
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przypadkiem psychologiczng imaginacja i projekcja jej uwznio-
Slonych pragnien. Trzeba przyznac, ze w jej pismach pojawiaja sie
fragmenty, ktére moglyby sprzyja¢ takiemu rozumowaniu.
W notatce z 17 wrzesnia 1942 r. napisata:

(...) jestem ze sobq w harmonii (...) Hineinhorchen — chcia-
tabym znalezé wiasciwy odpowiednik tego stowa w jezyku
niderlandzkim. W zasadzie moje Zycie jest nieustannym na-
stuchiwaniem mojej duszy, innych i Boga. A kiedy méwie,
Ze «natezam stuch» — oznacza to wiasciwie, ze B6g we mnie
nastuchuje. To cos najistotniejsze i najgtebsze we mnie, co
stucha ndajistotniejszego i najgtebszego, nie jest mnq. To Bég

zwraca sie do Boga'*®.

Mozna wysuna¢ wniosek, ze albo Etty uznawata swoista dwo-
istos¢ Boga, albo uznawala istnienie dwéch Bogéw: z jednej stro-
ny Bog osobowy — na wzér tradycji biblijnej, z drugiej strony Bog
pojmowany jako jej najskrytsza warstwa jestestwa. Trzeba przy-
znac, ze sprawa jest problematyczna i nalezy ja rozwiklac.

Etty Hillesum uwazala, ze stowo Bdg jest sui generis na-
rzedziem do opisania stanu, ktéry dokonywat sie w jej wnetrzu,
stad tez jej zapis: ,,Wlasnie to najglebsze i najbogatsze we mnie,
co stanowi moja ostoje, nazywam «Bogiem»”'*’. Nie mozna jed-
nak uwazac, ze w sposobie rozumowania Etty doszto do caltkowi-
tej dyfuzji jej wlasnej osoby z osobg Boska. Y. Bériault, w ksigzce
Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchlani zla, zwrécit uwage, ze
tylko taka lektura jej pism, ktora ma na wzgledzie catosc¢ jej lite-
rackiej spuscizny, pozwala przeciwstawic sie twierdzeniu, jakoby
Etty lansowata ciagle stopienie Boga z sama soba'®. Jak juz zosta-
to wskazane, Etty zmieniala sie pod opieka Juliusa Spiera. Dzieki
temu miata kontakt z mysla takich twércéw dwudziestowiecznej

158 B HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 187.
159 Tamze.
160 70b. Y. BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchiani zta, dz. cyt., s. 53.
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psychoanalizy jak Z. Freud czy C. G. Jung, u ktorego Spier by}l
uczniem'®'. Mysl Junga wywarla na Etty najwieksze wrazenie,
a zwlaszcza te elementy, ktére odnosily sie do religijnego zmystu
osoby ludzkiej:

12 stycznia 1942 roku cytuje fragment z Junga wziety z jed-
nej z jego konferencji zatytulowanej Znaczenie psychologii
dla wspélczesnosci, w ktérym stwierdza on, co nastepuje:
«Znam ludzi, dla ktérych wewnetrzna konfrontacja z obcq im
mocq stanowi doswiadczenie, ktéremu nadajq nazwe Bog.
Nawet jesli B6g w tym znaczeniu jest teoriq, pewnq wizjq
rzeczy, obrazem, jaki tworzy ograniczony ludzki mdzg, by
da¢ wyraz doswiadczeniu nie poddajgcemu sie analizie, nie-
wyrazalnemu. Obrazy jako takie, mogq by¢ zbrukane lub
rozdarte». Czyz Etty (...) nie byta Swiadkiem i ofiarq wojny,
gdzie chwilowi zwyciezcy sq produktem jednej z najwiek-
szych judeo-chrzescijariskich kultur w Europie? (...) Etty by-
ta codziennym sSwiadkiem tego, w jaki sposéb ludzie nad-
uzywajq imienia Boga, wzywajq Go we wszystkim i po nic.
To, czym zajmuje sie Jung podczas wspomnianej konferencji,
nie jest samym Bogiem, ale obrazem, jaki mozna sobie stwo-
rzy¢ w odniesieniu do Niego i psychicznej rzeczywistosci, ja-
kq On stanowi dla cztowieka wierzqcego. Jung sam doskona-
le sie broni, odpowiadajqc swoim przeciwnikom: «(...) mé-
wie o obrazie Boga, a nie o Bogu, poniewaz jestem catkowi-
cie niezdolny do méwienia o tym ostatnim. (...) Nigdy nie
sqdzitem, ze postugujqc sie psychologicznq strukturq obrazu
Boga uchwycilem takze i Jego samego»'®.

Prawdopodobnie wiec od Junga pochodzilo przekonanie Etty, ze
stowo Bdg jest zbyt mato pojemne, aby okresli¢ Tego, ktéry nadat
jej zyciu nowy sens. Trzeba zaznaczy¢, ze w zadnym stopniu nie
umniejsza to wiarygodnosci jej relacji z Bogiem. Trzeba réwniez

161 70b. tamze, s. 28.
162 Tamze, s. 54-55.
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postawi¢ pytanie: czy Etty postrzegala Boga jako wykwit swojej
pod$wiadomosci lub nieswiadomosci — w podobienstwie do Jun-
ga, ktérym byla zainspirowana — czy tez moze jako rezultat jej
wlasnego osobliwego doswiadczenia?

Nie ulega watpliwosci, ze Bog, pojmowany przez Etty, nie
jawi sie jako tozisamy giteboko, zlany bezposrednio z jej Ja. Od
samego poczatku postrzegata Go jako swoje Naprzeciw, uczestni-
ka dialogu — jako Ty. Bog byl ostatecznie dla niej szczeg6lnym
partnerem, ktoremu powierzala swoje plany, a takze Panem zycia
oraz. Stworca calego $wiata. Dostrzegata Jego obecno$¢ w kazdym
elemencie $wiata, a tym bardziej w kazdej napotykanej osobie.
To dlatego obdarzata drugiego mitoscia i opieka; mitos¢ do innego
czlowieka wynikata dla niej z faktu, jakoby drugi byt ,,(...) ele-
mentarnym darem [Boga — przyp. A.K.], ktérym sie zyje”'®. Wole
Boza postrzegata jako odrebng od jej wlasnej woli, tym nie mniej
doswiadczala jej mocno, niczym w wewnetrznym zrodle, wybija-
jacym, znajdujacym sie w niej samej. Chciala nastuchiwac
i nastuchiwata rozbrzmiewajacego w niej glosu Boga. Od tego
wstuchiwania sie w 6w tajemniczy, przynaglajacy ja glos uzalez-
niala swoje zycie.

A. Pleshoyano postawila stusznie pytanie, ktére przekra-
cza Jungowska wykladnie doswiadczenia Etty:

Czy Etty pierwotnie myslata o Bogu w jungowskich katego-
riach nieSwiadomosci? By¢ moze, ale ktéz jest w stanie zba-
da¢ wystarczajqco wnikliwie i ktéz moze orzec, ze nie jest
w nim obecna tajemnica Boga? Pojawia sie tu problem
dotyczqcy tego, na ile faktycznie spotkata Boga, a na ile jej
Bé6g byl po prostu wlasng projekcjq'®.

163 B, HILLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 117.
164 A. PLESHOYANO, Etty Hillesum: for God and with God, art. cyt. s. 11.
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Twierdzenie, ze Bog u Etty Hillesum byt jedynie jej psycholo-
giczng imaginacja, nie wydaje sie uzasadnione. Imaginacja ta
prawdopodobnie nie wytrzymataby czasu préby i to w tak dra-
stycznych okoliczno$ciach historycznych.

Doglebna lektura Biblii, a ponadto doswiadczenie spotka-
nia ze Spierem, sprawily, ze Etty pojmowala Boga coraz bardziej
na sposob biblijny — jako Kogo$, z kim wchodzi w rzeczywisty
dialog. Stopniowo wchodzita z Nim w relacje, ktéra przybierala
zywiolowy charakter. Stowo Bdg nie wyczerpywalo w jej mnie-
maniu doswiadczenia relacji z Tajemnica. Dlatego tez tym samym
mianem nazywala postawe wilasnego nastuchiwania wewnetrznego
gtosu, od ktorego uzalezniala swoje decyzje i miata przekonanie,
ze jest to glos Kogos Innego — Boga. Z tej przyczyny w swoim
pamietniku zanotowala nastepujace stowa: ,, A kiedy mowie, ze
«natezam shuch» — oznacza to wilasciwie, ze B6g we mnie nastu-
chuje. To co$ najistotniejsze i najglebsze we mnie, co stucha naj-
istotniejszego i najglebszego, nie jest mna. To Bog zwraca sie
do Boga”'®. Element ten sprawia, ze postrzeganie przez nig Boga
oraz pojmowanie relacji z Nim ma niekonwencjonalny charakter.
Etty dosSwiadczala w sobie Obecnosci, ktéra ja zmieniala. Nie
mozna zatem z calg pewnoscia mowié, ze Bég Etty Hillesum byt
jedynie jej imaginacja i jej projekcja.

3.1.3. NAILE OBRAZ BOGA U ETTY HILLESUM
ZOSTAL. ODZIEDZICZONY OD JULIUSA SPIERA?

Istotny wplyw na duchowy rozwoj Etty Hillesum oraz jej obraz
Boga mial oczywiscie Julius Spier — jej duchowy mentor, a takze
opiekun terapii, dzieki ktérej mogla wydosta¢ sie z doskwieraja-
cego poczucia spetania oraz wewnetrznego rozchwiania, dajacego
0 sobie zna¢ poprzez nawracajace stany depresyjne. Terapia

165 E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 187.
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prowadzona przez Spiera byla nietypowa. Jej najwazniejszym
aspektem byl indywidualny rozwdj jednostki, osiagany glownie
poprzez troske o duchowy wymiar osoby. Metoda Spiera bazowata
na psychoanalizie i metodzie Junga, wykorzystywala analize mor-
fologii dtoni, cykl spotkan terapeutycznych, konferencje grupowe
(w ramach ktorych uczestnicy dzielili sie wlasnymi spostrzeze-
niami), zajecia gimnastyczne ioddechowe oraz interpretowanie
wlasnych snow. Spier kladt takze duzy nacisk na prowadzenie
regularnych medytacji oraz osobista lekture wielkich mistrzow
zycia duchowego judaizmu, a takze chrzescijafistwa. To on zapo-
znat Etty z Biblig oraz z Wyznaniami $w. Augustyna, ktore wyraz-
nie ja oczarowaty. Wklad Spiera w rozwdj duchowy uczestnikdw
terapii zauwazyt takze Bériault:

Julius Spier byt czlowiekiem uduchowionym. Cho¢ byt
Zydem, znat Biblie chrzescijanskq, ktérq codziennie czytat.
Posréd jego ulubionych pisarzy mozina wymienic¢ Dietricha
Bonhoeffera, sw. Augustyna, Sw. Tomasza a Kempis, Sgrena
Kierkegaarda i Rainera Marie Rilkego, poete, ktéry wywart
ogromne wrazenie na Etty. (...) szybko przywiqzala sie
do niego ioto co zanotowata pod datq 10 sierpnia
1941 r.: «Jestem Ci tak bardzo wdzieczna, ze pozwolites mi
tak zblizy¢ sie do siebie. To bedzie mialo decydujqce znacze-
nie dla mojego dalszego rozwoju, czuje to coraz wyrazniej.
Prawde mowiqc, jestes pierwszq ludzkq istotq, ku ktdrej
staram sie wewnetrznie sktania¢. By¢ moze stanie sie
to pierwszq w moim zyciu przyjazniq bez dyletanctwa?»'*®.

Osobowo$¢ Spiera, a takze jego zainteresowania, silnie oddziaty-
waly na Etty. Jego magnetyzm dziatal do tego stopnia, Ze poszia
za nim, starata sie go nasladowa¢ — zafascynowana wiarygodng
jakosciq jego zycia — chcac po prostu osiggna¢ podobny do
niego pulap, przezywanej w pelni, egzystencji. Ich relacja byla

166 v BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchfani zia, dz. cyt., s. 29.
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poczatkowo przesiaknieta fizycznoscia. Oczarowana Juliusem
mioda kobieta, targana swoimi seksualnymi namietno$ciami, sil-
nie pozadala go, jednak nie chciata dopusci¢ do sytuacji, w ktorej
uleglaby swoim namietnosciom. Ich wiez, z biegiem czasu, osia-
gnela jednak pewien stopien relacji, a fizyczne pozadanie prze-
ksztalcito sie w dojrzala przyjazn. Ani Etty Hillesum, ani Julius
Spier nie chcieli ulec odczuwalnemu pozadaniu. Mieli $wiado-
mos¢ tego, ze mogloby to ich drogo kosztowac¢. Co wiecej, Julius
nie chcial rani¢ ani Etty, ani innej kobiety, z ktdra nie tylko pozo-
stawal zwigzany, ale formalnie zareczony. Ich przyjazn stala sie
zatem dla obojga polem batalii 0 wiernos¢ innemu cztowiekowi
(Ty) oraz Innemu (to jest Ty Wiecznemu). Gdy fizyczna pozadli-
wos¢ zostala przez nich opanowana, i gdy zdobyli jasno$¢ intencji
w ich wzajemnej relacji, Spier stat sie tym, ktory mogt prowadzic
Etty do wiary i zawierzenia Bogu. Dopiero po $mierci Juliusa,
Etty wyznata: ,(...) ale od ciebie nauczytam sie, co to wiernos¢,
walka, stabo$¢”'”’. Chciata i$¢ wélady Juliusa. Wyrazalo sie
to cho¢by w tym, ze zaczela wybiera¢ i czyta¢ literature, ktéra
byta mu bliska. Nasladownictwo to nie mialo jednak charakteru
bezrefleksyjnego, czysto sentymentalnego podazania za bliska
osoba. Wrecz przeciwnie, Etty pracowala nadal bardzo solidnie
i skrupulatnie, przyktadajac sie do codziennej lektury. Ze szcze-
g6lng powaga traktowala zwlaszcza Pismo Swiete. Whnikliwie
analizowala je i medytowala, a w pdZniejszym czasie Biblia stala
sie najwazniejsza Ksiega jej zycia. Siegala do niej w kazdej sytu-
acji, z niej czerpata nadzieje i pokrzepienie — takze w tragicznych
okolicznosciach zycia obozowego.

Wplyw Spiera na rozw6j osobowosci Etty Hillesum, przy
jej aktywnym zaangazowaniu, okazal sie nader owocny, zarowno
pod wzgledem duchowym jak i psychologicznym. Spier byl dla
Etty nie tylko terapeuty, stal sie jej przyjacielem, mentorem,

167 E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 184.
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a takze Swiadkiem wzrastania w prawdziwej i dojrzalej religijnej
wierze. Pytajac o Boga, ktéremu Etty uwierzyla i zawierzyla, na-
lezy zapyta¢ nie tyle, naile Etty zaczerpnela swoj obraz Boga
od Juliusa Spiera, ile raczej, na ile uksztaltowata w sobie Jego
obraz pod wptywem relacji ze swym duchowym przewodnikiem?
Pytanie to otwiera problem, ktéry mozna umiesci¢ w zespole za-
gadnien okreSlanych w ujeciu psychodynamicznym mianem teorii
relacji z obiektem, gdyby nie pewne ograniczenia i ale. Teoria ta
dotyczy wczesnych faz rozwojowych czlowieka jako dziecka
i bada przede wszystkim ksztaltowanie sie reprezentacji Boga nie
tylko w bezglo$nych wymianach pomiedzy dzieckiem a jego ro-
dzicami, ale takze pozniej: z nauczycielami, duchownymi (pasto-
rami, ksiezmi, osobami zakonnymi), przedstawicielami wiadzy'®,
w niklym stopniu za$ dotyczy faz pozniejszych zycia cztowieka.
W sSwietle tego, istnieje pewna trudno$¢, aby wykorzystac te teorie
do interpretacji relacji pomiedzy Etty i Juliusem, pod wzgledem
rozwoju jej obrazu Boga. Mimo wszystko, w Swietle przytoczo-
nych powyzej faktdw, trzeba sobie uzmystowi¢ 6w wielki wklad
Juliusa Spiera w religijne doSwiadczenie Etty Hillesum. Jak za-
uwaza Ana-Maria Rizzuto (cho¢ co prawda w odniesieniu do
dzieci):

Jak pokazuje moje badanie, nie chodzi tylko oto, co ci ludzie
(rodzice, wychowawcy, nauczyciele duchowni, przedstawi-
ciele witadzy — przyp. A.K.) méwiq, ale réwniez kim sq, co
robiq i jak odnoszq sie do dziecka. Dziecko uzywa wszystkie-
go tego do przeksztatcenia swojego obrazu wedle swoich po-
trzeb. Proces nieustannego przeksztatcania reprezentacji
Boga jest delikatny i wymaga szacunku dorostego dla adap-
tacyjnych i obronnych aktywnosci dziecka. Probujqc zmienic¢
«zaburzony» obraz dziecka w bardziej «normalny», mozna

168 7ob. A.-M. Rizzuto, Narodziny zyjqcego Boga [Studium psychoanalizy],
tham. A. Swiderska, Krakow: Wydawnictwo WAM 2012.
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dopusci¢ sie przemocy i manipulacji jego prywatnym swia-
169
tem .

Na ile odnosi sie to ludzi dorostych, czy tzw. dorostych (ktérzy
wedlug analizy transakcyjnej'’’ nadal komunikuja sie, odgrywaja
role dziecka)? W przypadku Etty, chodzi tu o kwestie jej fascyna-
cji Spierem — poczatkowo dos$¢ obsesyjnej i niedojrzatej, ktéra
z biegiem czasu nabrata wlasciwej, dojrzatej formy. Zatem nie
byto to tylko ich wzajemne wymienianie pogladéw i przekonan
dotyczacych Boga. Etty w swoich zapiskach nie zrelacjonowata
dokladnie sposobu postrzegania Boga przez Spiera, spisata za to
wiasne do$wiadczenia oraz refleksje. Ma tu miejsce, i mozna
w tym momencie rowniez siegng¢ po okreslenia Rizzuto, ,,(...)
ksztaltowanie sie reprezentacji Boga w bezglosnych wymianach
pomiedzy” nig a Spierem. Jej pisma sa Swiadectwem osobistego
doswiadczenia Boga i relacji z Nim. Blisko$¢ Spiera z pewnoscia
stymulowala w dos¢ znaczacy sposob jej zwrdcenie sie ku wlasnej
sferze ducha i zatroszczenie sie o nia.

Wplyw Juliusa by} delikatny i subtelny, genialnos¢ jego
asystencji polegala na tym, ze nie prébowat na site zmieni¢ stanu
ducha Etty, nie determinowal jej duchowego rozwoju poprzez
wlasne wizje, przeciwnie — z szacunkiem towarzyszyt w uwaznym
przezywaniu przez nia jej czlowieczenstwa oraz w pielegnowaniu
wlasnego zmysthu religijnego. Z cala pewnoscia nalezy uznac, ze
by¢ moze Etty nigdy nie osiagnelaby takiego rozwoju wiasnej
duchowosci gdyby nie Julius Spier i proponowane przez niego
praktyki terapeutyczne. Bez watpienia istotna role odegrato
tu takze studiowanie Pisma Swietego oraz mistrzéw zycia we-
wnetrznego. Co wiecej, Etty wykazala wielka autodeterminacje,
zaangazowala sie i trwala w cigglym dialogowaniu z Bogiem.

' Tamze, s. 281.
170 7ob. T. HARRIS, W zgodzie z sobq i tobq. Praktyczny przewodnik po analizie
transakcyjnej, ttum. E. Knoll, Warszawa: PAX 1979.
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Jego obraz w niej ksztaltowat sie w duzej mierze pod wplywem
tego wlasnie intymnego dialogu z Tajemnica.

3.2. ETTY HILLESUM OSOBISTE SPOSOBY WYRAZU
IDEI POMOCY BOGU

Przemiana Etty Hillesum dotyczyta gtéwnie sfery jej osobowosci
oraz ducha. Jej poczatkowe nastawienie do $wiata opieralo sie
gléwnie na pragnieniu zagarniania dla siebie wszystkiego, co
wartoéciowe'’!. Ta do$¢ egoistyczna postawa ulegala stopniowej
przemianie wraz z rozwojem jej religijnego doswiadczenia
i otwierania sie na Boga. Osobowy rozwdj autorki pamietnika
Przerwane zycie osiagnat swéj kulminacyjny punkt w nawiazaniu
szczegolnie dynamicznej relacji z Bogiem. Z osoby religijnie obo-
jetniej, w niedlugim czasie, stala sie osoba gleboko religijng. Jej
wiara nie miata charakteru neofickiego — wrecz niedojrzale naiw-
nego i niedoSwiadczonego — przeciwnie, stala sie wiarg dojrzala.
By¢ moze w jakim$ sensie przyczynily sie do tego okolicznosci
zewnetrzne: trudne pod réznymi wzgledami (nie tylko material-
nymi) czasy, pelne nienawisci, terroru, brutalnych przesladowan
i wojennej przemocy. To wszystko stalo sie dla niej wyzwaniem,
aczkolwiek Etty nie zrazala sie trudnoSciami, cho¢ doswiadczata
ich w pelni. Szukala pomocy u Boga i Jemu wszystko powierzata:
,,Co wieczér klade — ze swoistym spokojem ducha — moje ziem-
skie troski u stép samego Boga”'’’. Dojrzalo$¢ jej przemiany
i wiary w Boga cechowala wysoka $wiadomos¢ konieczno$ci pro-
egzystencji — przychodzenia innym z pomoca i zycia dla nich.
Element ten tym bardziej uswiadamia zakres i doniostos$¢ jej
przemiany: od osoby pragnacej zagarniaC sobie rzeczy-

171 70b. E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 26.
172 E. HILLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 112.
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wisto$¢ do postawy bycia dla innych i dzielenia sie sobq, czyli
wspotdzielenia Zycia z innymi.

Jednym z waznych zapiskéw, Swiadczacych o potrzebie
koniecznosci niesienia pomocy bliZznim, jest notatka z 15 wrzesnia
1942 r., czyli tuz po Smierci Juliusa Spiera: ,, Tymczasem odsze-
dtes. Moja droga wiedzie prosto do Boga. Tak jest dobrze — czuje
to. Sama stane sie posredniczka innych, do ktérych bede w stanie
dotrze¢”'”. To, czego Etty do$wiadczyta w czasie swej terapii,
stalo sie przedmiotem jej pomocy innym. Chciala pomagac¢ tym
wszystkim ludziom, ktérzy (podobnie jak ona kiedy$) znajdowali
sie w sytuacji braku ukierunkowania, zagubienia, duchowego le-
targu. Doceniajac zalety tego, cosie w niej dokonalo, oraz
uwzgledniajac plusy nowej jakoSci swojej egzystencji, stata sie —
podobnie jak wczesniej dla niej Julius Spier — wiarygodnym $wia-
dectwem przezywania swojego zycia z pelnym poszanowaniem
sfery ducha. Stwierdzila, Ze nie moze swoich przemyslen i wiary
zachowac tylko dla siebie. Dostrzegajac wszechobecna wéwczas
nedze, takze nedze duchowa, chciala by¢ dla innych tym, kim
wczesniej stat sie dla niej Spier. Odczuwala naglaca potrzebe po-
magania wszystkim zagubionym, identyfikowala sie z nimi ze
wzgledu na podobne doswiadczenia, ktore wczesniej byly przeciez
takze jej udzialem. Etty Hillesum uzyskala zatem poczucie wia-
snej misji. Stala sie w jej wypelnianiu przedtuzeniem dziela Juliu-
sa Spiera i jego szeroko juz pojetej psychoterapii:

Wolata pd6js¢ na pierwszq linie, tam, gdzie ttoczyli sie depor-
towani. Pragneta uczyni¢ wszystko, co mozliwe, by nies¢
wsparcie i zycie swoim rodakom i otworzy¢ w nich, jak sama
méwita, droge do Boga. Kiedy pierwszy raz przyjechata
do Westerbork pod koniec lipca 1942 roku, za swojq misje
uznata bycie «myslqgcym sercem baraku». Tym sformutowa-
niem starala sie opisa¢ prace, jakq chciataby tam

173 E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 183.
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wykonywaé, a moze raczej ten rodzaj obecnosci, jaki chcia-
taby tam wnies¢'”*,

Pytanie o sens zycia i proba odpowiedzi na nie (nie tyle teoretycz-
ne, ale praktyczne), w realiach drugiej wojny Swiatowej i Szoah,
byto przedsiewzieciem dramatycznym i pelnym heroizmu. Etty
odnalazta sensowno$¢ swojej egzystencji w ufnym powierzeniu
sie Bogu i w odnajdywaniu Jego asysty w kazdej sytuacji i w kaz-
dym miejscu. W ten spos6b pomagata Bogu by¢ obecnym. Wraz-
liwa na niedole innych ludzi, ukazywata im Boga obecnego w ich
tragicznym dosSwiadczeniu poprzez swoje trwanie przy bliznich
oraz wspotdzielenie z nimi zycia. W ten sposob chciala takze zain-
spirowa¢ innych do $wiadomego przezywania zycia (jako sposobu
nawiazania i trwania w relacji z Bogiem), aby mogli oni doswiad-
czyC€ sensu swojej egzystencji, a tym samym — by mogli, mimo
wszystko, ocali¢ swoje czlowieczenistwo. Etty Hillesum, utwier-
dzona wilasnym doSwiadczeniem zyciowym, wierzyla, ze pelia
czlowieczenstwa moze by¢ osiagnieta jedynie poprzez relacje
z Bogiem. Musiala wiedzie¢, Ze tragiczno$¢ wojennych realiow
i okrucienstwo oprawcoéw nie jest ostatecznosciq, bowiem ,,(...)
duszy zabi¢ nie moga”'”.

Pomoc, ktora niosta Etty potrzebujacym w obozie Wester-
bork byla réznorodna: dotyczyla pracy fizycznej na rzecz innych
ludzi, jak itowarzyszenia im w trudnych momentach. Pamie¢
o egzystencjalnej kondycji Etty Hillesum sprzed jej zasadniczej,
osobowej przemiany stala sie dla niej tym czynnikiem, dzieki
ktoremu mogta lepiej rozumie¢ rozterki napotykanych ludzi. Etty
spotykata sie i, wspélczujac, konfrontowata z poczuciem braku
pewnosci, nieukierunkowaniem, znieczuleniem, z brakiem we-
wnetrznego pokoju oraz niedoswiadczaniem sensu w obecnych
okolicznosciach. Te wszystkie elementy rozpoznawala w swojej

174y . BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchtani zia, dz. cyt., s. 132.
175 70b. Mt 10, 28.
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wczesniejszej kondycji. Czula spetanie iniepokéj u kobiet
iumezczyzn — takie, jakie niegdy$ sama przezywata. Z relacji
z Bogiem czerpata niezbedna site do konfrontowania sie z najpo-
wazniejszymi sytuacjami i sila ta postanowila sie dzieli¢. Nie
chciala zatrzymywac tylko dla siebie poczucia wolnosci i pokoju,
ktore staly sie waznymi elementami nowej jakosci jej zycia. Uwa-
zala, ze musi dzieli¢ sie z innymi wielkim dobrem, kt6re osiagnela
dzieki spotkaniu Spiera oraz dzieki otwarciu na Boga. Jej misja
stalo sie zatem niesienie pomocy wszedzie tam, gdzie zapanowala
duchowa jalowos¢ i poczucie depresyjnego zrezygnowania z prze-
zywania zycia. W ten sposéb chciala tez wyrazi¢ swoj sprzeciw
i mimo wszystko rzuci¢ wyzwanie 6wczesnym czasom. Ow 0so-
bliwy spos6b niesienia pomocy, posréd wojennej otchlani zia, stat
sie wyrazem jej duchowej misji o potrzebe walki o zachowanie
ludzkiej godnosci (szczegolnie w tak nieludzkich warunkach, jakie
panowaly cho¢by w przejSciowym obozie koncentracyjnym
Westerbork).

Etty dostrzegala kilka istotnych zagrozen dla cztlowieczen-
stwa we wspdtczesnych jej realiach. Za jeden z nich uwazala po-
rzucenie woli Swiadomego, pelnego przezywania swojej egzysten-
cji. Dala wyraz swoim obawom w jednej z notatek, zawartej w jej
pamietniku:

W nocy lezatam na pryczy wsréd cichutko chrapigcych, mo-
wiqcych przez sen, skrycie placzqcych i wiercqcych sie ko-
biet i dziewczyn, ktére czesto mowily w ciqgu dnia: «Nie
chcemy mysle¢», «Nie chcemy czué, bo w przeciwnym razie
zwariujemy». Czasem ogarniato mnie wtedy bezgraniczne
rozczulenie i lezqc z otwartymi oczami pozwalatam przeta-
cza¢ sie przez siebie wydarzeniom: tym zbyt licznym impre-
sjom zbyt dlugiego dnia. Myslatam: «Pozwdl mi [Boze —
przyp. A.K.] sta¢ sie myslgcym sercem baraku». Chce nim
byé. Chciatabym zosta¢ myslgcym barakiem catego obozu
koncentracyjnego. Teraz leze tu tak cierpliwie i spokojnie.
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Czuje sie odrobine lepiej, nie przesadzam, naprawde lepiej.
Czytam listy Rilkego Uber Gott (O Bogu). Kazde stowo
w nich napisane ma dla mnie kolosalne znaczenie. Mogla-
bym sama je napisa¢ i gdybym to zrobila, chciatabym,
by byly wiasnie takie.

Czuje w sobie przyplyw sil. (...) Juz nie mysle o planach
i niebezpieczenistwach. Bedzie, co ma by¢, i cokolwiek sie

zdarzy, bedzie dobrze'”.

Tym, co najbardziej ujmuje w powyzszym cytacie, to empatyczna
postawa Etty, ktéra gotowa byla wziaC na siebie caly duchowy
ciezar obozowych doswiadczen jej wspéttowarzyszek oraz, kiero-
wane do Boga, pragnienie, by sta¢ sie myslgcym sercem calego
obozu. Sama postawa proegzystencji Etty — to znaczy gotowosci
do stuzby innym ludziom w kazdym momencie i w kazdej sytuacji
w okresie jej pobytu w obozie Westerbork i zasadniczo niezmien-
na do konca jej dni — budzi glebokie zdumienie. W liscie datowa-
nym na koniec grudnia 1942 r., napisala:

(--.) wtedy wykolejone zycie mogloby wykona¢ ostrozny krok
do przodu, jesli podstawq tego zycia statoby sie wspdlne
uczciwe poszukiwanie odpowiedzi wyjasniajqcych te niepoje-
te wydarzenia.

Wiasnie z tego powodu dostrzegam powazne niebezpieczen-
stwo, gdy stale stysze wokot siebie: «Nie chcemy myslec¢ nie
chcemy czué, najlepsze, co mozina zrobié, to obojetnos¢ na
otaczajqcq nedze».

Jak gdyby cierpienie — pojawiajqce sie w jakiejkolwiek for-

mie — nie nalezato takze do ludzkiego istnienia'”’.

Autorka pamietnika Przerwane Zzycie zawsze byla wrazliwa
na otoczenie. Wojenna groza nie zniwelowala w niej postawy

176 Tamze, s. 211-212.
77 . HiLLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 58.
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dostrzegania drugiego cztowieka oraz jego kondycji. Gdy dobro-
wolnie znalazla sie w obozie koncentracyjnym Westerbork, tym
bardziej aktywowata w sobie wrazliwo$¢, ktora przyjela w niej
posta¢ empatii. Z tatwoScia przenikala glebie stanow swoich
wspottowarzyszek z baraku, ich doSwiadczenie olbrzymiego cier-
pienia, osamotnienia, zmeczenia, czesto rezygnacji. Martwila sie
tym, Ze jej towarzyszki nie chcialy mysle¢, nie chcialy odczuwac,
twierdzac przy tym, ze taka postawa pozwoli im latwiej przetrwac
obozowe pieklo. Baly sie nie tylko cierpienia fizycznego, ale row-
niez obawiaty sie konfrontacji z prawda o sobie. Wynikato to naj-
czesciej z braku autentycznego wsparcia oraz oczywistej troski
o rzeczy zewnetrzne. Proegzystencja Etty Hillesum moze zostac¢
z powodzeniem okre$lona jako rozdawanie siebie, poniewaz
chciala dzieli¢ sie wlasnym doswiadczeniem duchowym, $wiad-
czy¢ innym pomoc w zupelnej wolnosci, nie oczekujac niczego
w zamian. Jej postawa byla motywowana przede wszystkim
wspotodczuwaniem z innymi powagi i piekna cztowieczenstwa,
ktore sama odkryla jako dar. Pragnela dzieli¢ sie dobrem, ktore
stalo sie jej udzialem: ,Podzielitam wlasne cialo na chleb
i rozdatam ludziom. A dlaczego nie? Oni sq bardzo glodni i dawno
odczuwali jego brak. (...) Gdybym tak mogta by¢ opatrunkiem na
wszystkie rany”'”®, To zdanie zapisala w pamietniku krétko przed
swoja $miercia. Byla juz catkowicie wolna i oczyszczona z po-
czatkowej postawy chciwego zagarniania wszystkiego dla siebie
oraz z potrzeby egoistycznego kolekcjonowania wszelkiego dobra
wedle swoich kaprysnych pragnien. Postawa dzielenia sie sobag
stawala sie sposobem jej zycia. W ten spos6b rozumiata swoje
pomaganie Bogu.

Idea pomocy Bogu stanowi swego rodzaju novum, a takze
jest oryginalnym elementem duchowosci Etty Hillesum. Z tej
przyczyny wymaga jeszcze glebszego potraktowania. Podczas gdy

178 E. HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 218.
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w poprzednich rozdzialach niniejszej pracy celem bylo
odnalezienie odpowiedzi na pytanie o rozumienie Boga przez Etty,
tak zadaniem tej cze$ci jest analiza jej duchowego doswiadczenia,
a zwlaszcza wspomnianej oryginalnej idei pomocy Bogu. W liscie
adresowanym do Marii Tuinzing z 2 wrze$nia 1943 r., Etty
napisata:

Sami jeszcze nie zdajemy sobie w pelni z tego sprawy: zosta-
lismy naznaczeni cierpieniem na cate Zycie, ktére mimo to
jest zadziwiajqco dobre w swojej niezglebionej gtebi. Mario,
zawsze jednak musze do tego nawiqzac. I jesli zatroszczymy
sie o to, by — wbrew wszystkiemu — Bég byt bezpieczny w na-
szych rekach Mario...*”.

Co zatem oznacza potrzeba ocalenia Boga i zapewnienia mu bez-
pieczeristwa? Odpowiedz na to zapytanie jest powigzana z ducho-
wym doswiadczeniem Etty oraz z dostrzegalnym przez nig du-
chowym rozkladem, ktéry panowat posrod innych wiezniéw obo-
zu Westerbork. Trzeba doda¢, ze rozumienie przez Etty idei pomo-
cy Bogu nie dotyczylto jedynie sfery religijnej, wrecz przeciwnie —
realizacja tej idei integrowala takze inne elementy jej zycia. Jej
religijnos¢ nie byla ani powierzchowna, ani ckliwa. Odnajdywata
swoj wyraz w codziennym zyciu. Nalezy zatem przedstawi¢ synte-
tycznie podstawowe elementy tej idei, ktére sq dla niej wyrdznia-
jace i najbardziej charakterystyczne'®.

79 B, HILLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 144.

180 jdei pomocy Bogu wypowiadat sie réwniez Hans Jonas. W eseju Idea Boga
po Auschwitz. Zydowski glos zaproponowal tzw. eksperyment teologiczny,
w ktérym staral sie zrozumie¢ jaki Bég mdgl pozwoli¢, aby wydarzylo sie
Auschwitz. Aby to poja¢, poshuzyt sie formulg mitu, w ktérym zilustrowat spo-
s6b powstawania $wiata na podstawie Boskiej pradecyzji w akcie cimcum, czyli
w akcie cofniecia sie Boga wewngqtrz siebie, skurczenia sie, aby zrobi¢ miejsce
stworzeniu — by moglo ono zaistnie¢. H. Jonas wskazal, ze Boska pradecyzja
miata bardzo radykalny charakter: Bog catkowicie zrezygnowat w akcie cimcum
z wszelkich prerogatyw Boskosci i poddat sie ryzykownemu przypadkowi
w dynamice ewolucji stworzenia i przebiegu dziejow. W pewnym momencie —
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3.2.1. PROEGZYSTENCJA

Pierwszym wyrdznikiem idei pomocy Bogu byla proegzystencja —
zycie swiadomie wychylone ku innym, ktoérzy zdawali sie traci¢
ducha. Towarzyszenie drugiemu czlowiekowi (postrzeganemu
dialogicznie jako Ty), zwlaszcza w sytuacji przezywania przezen
egzystencjalnego doswiadczenia granicznego, bylo sposobem
stuzby Etty dla innych ludzi, a takze Ty Wiecznemu. Nie ograni-
czalo sie ono jedynie do bycia przy kim$ i wspélnym znoszeniu
jego cierpienia. Etty postawila sobie pewien cel, o czym wspo-
mniata w swoim pamietniku pod datg 17 wrzesnia 1942 r.:

Panie, jakze ogromny jest duchowy dramat Twoich stworzen
na ziemi! Bardzo Ci dziekuje, ze kierujesz do mnie tak wiele
osob, nekanych wewnetrznymi problemami. Rozmawiajq ze
mnq tak spokojnie i jakby niczego nie podejrzewajqc, gdy
nagle opada maska i wylania sie ich udreka, przede mnq zas
siedzi kawalek zrozpaczonego cztowieka, ktéry nie ma poje-
cia jak powinien zy¢.

(--.) Nie wystarczy glosi¢ Twoje stowo, krzewic jei odgrze-
bywac¢ w sercach innych ludzi. Nalezy udrozni¢ kanat w ich
duszach, wiodqcy do Ciebie, i aby tego dokonad, trzeba by¢
wielkim znawcq ludzkich serc i wykwalifikowanym psycho-
logiem. (...) Wkaidym rozméwcy rozpoczynam ostroing
i niepewnq penetracje. Nadal brakuje mi instrumentéw, aby
przetrze¢ ten szlak, prowadzqcy do Ciebie. Dobre i to, a ja

wraz z pojawieniem sie cztowieka — pojawila sie wiedza i wolnoé¢. Odtad Bog
miat stac sie szczeg6lnie zagrozony, gdyz przeszedt pod problematyczna piecze
cztowieka, ktérego zadaniem stato sie odtad pomaganie Bogu w trwaniu w dy-
namice zasady odpowiedzialnosci. Wedlug H. Jonasa do$wiadczenie Zagtady
pokazuje, ze Bog nie jest Bogiem wszechmocnym. Bég jest staby (zob.
H. JONAS, Idea Boga po Auschwitz. Zydowski glos, thum. G. Sowinski,
w: Teologia i filozofia zydowska wobec Holocaustu, red. P. Spiewak, Gdanisk:
Stowo/Obraz Terytoria 2013, s. 379-383). Sama idea cimcum, a za niag w konse-
kwencji idea pomocy Bogu wywodzi sie z kabaly lurianskiej (zob. G. SCHO-
LEM, Mistycyzm zydowski i jego gtéwne kierunki, tham. 1. Kania, Warszawa:
Wydawnictwo Aletheia 2007, s. 288-293).
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powoli i cierpliwie udoskonale te narzedzia. Dziekuje
Ci, ze ofiarowates mi dar czytania w ludzkich sercach
i odnajdywania w nich drogi. Ludzie jawiq mi sie czasem ja-
ko domy, ktore stojq otworem. Wchodze do sSrodka i biqdze
po korytarzach i pokojach. Kaidy dom jest nieco inaczej
urzqdzony, a jednak wszystkie sq takie same. W kazdym na-
lezatoby stworzy¢ Ci mieszkanie i poswiecic je. Obiecuje, ze
bede szukata schronienia dla Ciebie w nieprzebranej liczbie
doméw. (...) Poéjde tym szlakiem, aby poszukac dla Ciebie
dachu nad gtowq. Mijam po drodze tak wiele pustych doméw

(..

Etty traktowala szamoczacego sie w sobie cztowieka, udreczonego
i borykajacego sie z trudnosciami, jak ewangelicznego Samaryta-
nina, ofiare zbdjeckiego napadu (por. £k 10, 30-37). Tym, ktérym
odebrano wszystko, lacznie z wlasnym domem i rodzing, prébo-
wala nie tylko pom6c w godnym stawianiu czota bestialskiemu
traktowaniu, ale prébowata rowniez zaradzi¢ realnemu niebezpie-
czenstwu utraty cztowieczenstwa. Podjeta prébe walki o cztowie-
ka i ludzki sposéb zycia wiezniow w tak bardzo nieludzkich wa-
runkach. Chciata, pomimo tragicznych okolicznosci dziejowych,
by¢ swiadkiem sensu zycia. Towarzyszyla jej jasna $wiadomos¢
faktu, ze w byciu z drugim czlowiekiem i dla niego, nie wystarczy
zadowala¢ sie prostymi frazesami. Te nigdy, zwlaszcza wypowia-
dane w trywialny sposéb, nie otwieraja ani drogi czlowieka do
Boga, ani Bogu drogi do czlowieka. Etty — majac na wzgledzie
cho¢by wiasne doswiadczenie relacji religijnej w wiezi z Bogiem
— wiedziala, Ze proces otwierania drugiego cztowieka na Boga nie
jest fatwy i nie dokonuje sie od razu. Notatki Etty uzmystawiaja,
Ze podstawowa droga stuzby bliZnim jest wspélcztowieczeristwo.
Etty nie piszac wprost, a moze nawet nie do konca zdajac
sobie z tego sprawe, pisala o wewnetrznym mieszkaniu Boga

181 B HILLESUM, Przerwane Zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt. s. 187-188.
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w cztowieku, o potrzebie przywrocenia tego mieszkania Bogu jako
warunku sine qua non odbudowy czlowieczenstwa. Jest to mysl
godna $w. Teresy z Avila. Czy wtedy i czy w ogdle o niej pomysla-
1a? Jest to pewien rodzaj kongenialnosci intuicji. Dialog z drugim
rozpoczynata od uwaznego stuchania, od wejscia w optyke dru-
giego, bez osadzania i moralizowania. Ta empatyczna postawa
pozwalala jej na glebsze rozumienie stanu cztowieka — tego swo-
istego labiryntu, zdobycie jego zaufania. Byla tez poczatkiem
procesu — jak sama to okreSlala — udrazniania kanatu do Boga
i dla Boga. Nigdy nie bylo to proste, miala w tym wzgledzie pew-
ne trudnosci. Analiza jej zapiskow pozwala sadzi¢, ze wraz
z biegiem czasu zdobywata coraz wyzsze kwalifikacje psycholo-
giczne — jak sama te dary nazywata. Umiejetnos¢ bycia dla innych
opanowata do perfekgji.

Etty wspominala w zapiskach o odnajdywaniu drogi
w sercach innych ludzi. Jaki cel mialaby sie w tym przedsiewzie-
ciu realizowa¢? OdpowiedZ nato pytanie mozna odnalez¢
w dalszej czeSci przytoczonego cytatu, w ktorym Etty postuzyta
sie metafora domu. Wyznata tam, ze ludzie jawia sie jej jako do-
my, ktore sa do siebie podobne, co jednak wcale nie oznacza,
Ze sg identyczne. Mozna wnosi¢, iz miata swiadomos¢, ze kazda
osoba ludzka jest podobnie skonstruowana i ztozona, jest tej samej
natury. To, co wyr6znia poszczeg6lng jednostke od innych to jej
wilasny, rzec by mozna osobowy bagaz przezy¢ oraz w pelni oso-
bowy sposob przezywania réznych elementéw egzystencji —
zwlaszcza wéwczas: cierpienia. Aby jeszcze lepiej zrozumie¢ cel
tego przedsiewziecia, trzeba jeszcze raz przywola¢ kluczowe dla
powyzszego fragmentu stwierdzenie Etty, ktére do$¢ dobrze
oddaje jej osobliwe rozumienie aplikacji idei pomocy Bogu
w postawie proegzystencji: ,,W kazdym nalezaloby stworzy¢
Ci mieszkanie i po$wieci¢ je. Obiecuje, ze bede szukata schronie-
nia dla Ciebie w nieprzebranej liczbie domdw. (...) Pdjde tym
szlakiem, aby poszuka¢ dla Ciebie dachu nad glowa. Mijam
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po drodze tak wiele pustych doméw (...)”***. Celem tegoz przed-
siewziecia miatloby by¢ odzyskane mieszkanie dla Boga, a wta-
Sciwie zyjacy czlowiek. Przytoczony fragment pozwala jednocze-
$nie zrozumie¢ pewna diagnoze Etty, wedle ktorej wielu sposrod
jej wspotczesnych, porzucajac myslenie i przezywanie, zylo, za-
pominajac tym samym o Jego (Boga) istnieniu (czesto wskutek
doswiadczenia okruciefistwa wojny, nie mogac pogodziC tego
faktu z Jego istnieniem).

Wszystkie elementy kondycji wielu 6wczesnych osob,
ktore Etty poznala w obozie Westerbork, stanowity dla niej wy-
zwanie niesienia pomocy innym, atym samym pomocy Bogu.
Dlaczego Etty tak bardzo na tym zalezalo? W tym miejscu nalezy
ponownie mie¢ na uwadze jej osobiste doswiadczenie religijne.
Dzieki nawigzaniu — za posrednictwem Juliusa Spiera — relacji
z Bogiem, poprzez $wiadome przezywanie swojego czlowieczen-
stwa, mogta doswiadczy¢ prawdziwego smaku zycia i wewnetrz-
nego pokoju, ktorych nie byly wstanie zmaci¢ zadne okolicznosci
zewnetrzne. W szczeg6lny sposob pok6j wewnetrzny, dajacy jej
poczucie harmonii, celowosci oraz sensu, ktorych tak bardzo po-
trzebowala, i ktérych brak byl jej udzialem zanim dostgpita meta-
morfozy, przepelial ja szczeSciem (do tego stopnia, ze chciala
to uczyni¢ doswiadczeniem takze innych osob). W swoich dziata-
niach widziata mozliwo$¢ sptacenia dtugu u Juliusa Spiera, a nade
wszystko wlasciwe uwielbienie Boga, dla ktorego chwalg jest
Zyjacy cztowiek.

3.2.2. UWAGA WOBEC WEASNEGO CZEOWIECZENSTWA (OSOBY)

Drugim wyréznikiem idei pomocy Bogu jest, zdawatoby sie oczy-
wista, postawa uwagi wobec wlasnego czlowieczenstwa.
Wedhug Etty Hillesum, ten szczegdlny rodzaj wrazliwosci (ciagle

182 Tamze, s. 188.

136



RozpziAtk 111 — ETTY HILLESUM IDEA POMOCY BOGU

wzbudzany i pielegnowany), a wrecz czufosci, mialby polegac na
Swiadomym przezywaniu tych wszystkich elementéw, ktére cha-
rakteryzuja cztowieka jako takiego. Etty doceniata potrzebe takie-
go stylu zycia, ktére cechowalby pewien rodzaj stusznego skupie-
nia na sobie, to znaczy dbalosci o wlasny rozwdj czy tez nawet
o wlasne samopoczucie. W liscie skierowanym do Juliusa Spiera
z lipca 1942 r. napisata:

Musisz dbaé o zdrowie, co jest twoim podstawowym, Swie-
tym obowiqzkiem, jezeli chcesz poméc Bogu. Nalezysz do
nielicznych, ktorzy stanowiq prawdziwe schronienie dla
czqstki zycia, cierpienia i Boga. Ot6z wiekszo$¢ od dawna
zwqtpita, a te trzy stowa sqdla nich wylqcznie pustymi
diwiekami. Dlatego masz Swiety obowiqzek utrzymac swoje

ciato, czyli «ziemski dom» w jak najlepszym stanie, aby méc

jak najdhuzej ofiarowywac Bogu goscine'®.

Lektura powyzszego fragmentu pozwala uzmyslowi¢ sobie, ze
Etty kladla nacisk takze na potrzebe troski o wilasne zdrowie, aby
moc skuteczniej i dtuzej pomagaé Bogu odnalez¢ schronienie. Co
to oznacza? Etty, majac swiadomos¢ powszechnego zwatpienia
w Boga, tym bardziej odczuwata koniecznoS¢ Swiadczenia, po-
przez styl zycia, o Jego obecnosci i owocach wiezi z Nim. Wie-
dziala, ze Bog daje o wiele wiecej, anizeli cztowiek moze da¢
Bogu. W ten sposéb gruntownemu przeobrazeniu ulegata jej mo-
tywacja wzgledem troski o wlasne zdrowie, przeobrazeniu ulegta
takze wizja przetrwania. Juz nie chodzilo o przetrwanie za wszel-
ka cene. Etty niepokoita ludzi (borykajacych sie z poczuciem
rozpaczy i bezsensu, a wiec rezygnujacych z zycia na rzecz prze-
trwania za wszelka cene) swoim zyciem, ktore ptyneto z zZywiolo-
wej relacji z Bogiem. Sama byla ucielesnieniem $wiadectwa ta-
kiego sposobu zycia, ktore w pewien sposob zmuszato innych do

183 B HiLLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 27.
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mySlenia, do stawiania pytan o sens, a wiec do obudzenia w sobie
pragnienia zycia na miare cztowieka w nieludzkich warunkach.
To pragnienie pomocy innym w odnalezieniu Boga (a tym samym
pomocy Bogu, aby mogl by¢ obecny w zyciu ludzi) bylo tak silne,
Ze nie zrezygnowala z pobytu w obozie Westerbork nawet wtedy;,
gdy miala mozliwo$¢ wydostania sie stamtad. Nadal chciata po-
magac innym w odnalezieniu wlasnej drogi do Boga i w zagospo-
darowaniu ich ziemskiego domu, w ktérym sami mogliby ugosci¢
Boga, udzieli¢ Mu bezpiecznego schronienia, a tym samym ocali¢
0 wiele wiecej niz samo zycie — mogliby bowiem ocali¢ wlasne
cztowieczenstwo.

Etty wiedziala, Ze ci, ktérzy zdobeda sie na gest zaufania
(uznajac, ze tylko Bdg jest w stanie zbudzi¢ czlowieka z zyciowe-
go letargu) i nawiaza relacje z Bogiem, odzyskujac siebie, odnajda
takze pokoj i rbwnowage. Nazywala to czqstkq zycia w Swiecie,
ktérego $mier¢ i przemoc byly symbolami. Zycie Etty zostalo
brutalnie przerwane, zostala zamordowana w obozie Auschwitz-
Birkenau w 1943 r. Gdyby nie jej $Smier¢, z pewnoscig niejedno
zostatoby dopowiedziane.

W pomocy innym ludziom w odzyskaniu uwagi wobec
wlasnego czlowieczenstwa, Etty widziala wielce obiecujaca per-
spektywe zwrocenia sie ludzi do Boga, nawiazania z Nim relacji
i udzielenia Mu miejsca w zyciu. W dzialaniu tym widziala istotny
czynnik przemiany i rozkwitu cztowieczenstwa oraz bardziej po-
myS$lnej przysztosci catego Swiata.

3.2.3. PRACA Z BOGIEM 1 DLA BOGA

Postawa proegzystencji oraz uwaga wobec wtasnego czlowieczen-
stwa to dwa podstawowe wyrézniki (w zyciu Etty Hillesum) idei
pomocy Bogu. Trzecim wyr6znikiem, dopelniajacym wspomniane
dwa, jest praca z Bogiem i dla Boga. Autorka pamietnika Prze-
rwane Zycie sprawila, ze idea ta stata sie jej codzienng praktyka.
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Tym samym ukazala, zZe nie jest to jedynie teoretyczne rozwaza-
nie. Byla to wiarygodna, zakorzeniona w sferze praxis, propozycja
sposobu zycia.

Postawa Etty, polegajaca na byciu dla innych, obierala
za cel che¢ pomocy ludziom w odnalezieniu ich wilasnej drogi do
Boga. Dzieki temu, w jej przekonaniu, osoby naznaczone cierpie-
niem oraz niepokojem, moglyby odnaleZ¢ upragniong réwnowage.
Byl to pierwszy aspekt pracy dla Boga — utorowanie innym lu-
dziom drogi do Niego. Mozliwo$¢ ta miala sie dokonywac po-
przez wiasne Swiadectwo przemienionego zycia, zakorzenionego
w relacji z Tajemnica — w jej osobistej pracy z Bogiem. Etty chcia-
la, aby dzieki temu napotykani przez nig ludzie mogli zaczac
przebywac z Bogiem w bliskiej zazyto$ci. Wierzyla, ze statoby sie
to dla nich zrodtem wielkiej sily, a dla samego Boga — miejscem
Jego szczegolnego trwania. Byt to drugi aspekt pracy dla Boga.
Doswiadczenie obecnosci Tajemnicy w tych strasznych czasach
byto dla wielu nie tylko czym$ nieoczywistym, ale stanowito
wprost osobliwe doswiadczenie nieobecnosci Boga.

Idea pomocy Bogu oraz pracy dla Boga konkretyzowala
sie takze w postawie uwagi wobec czlowieczenstwa drugiej osoby.
Idea ta nie opierala sie jedynie na fizycznosci (cho¢ takze), na
zachowaniu zycia. Istota bylo coS znacznie wiekszego,
a mianowicie zachowanie ludzkiego, osobowego ksztaltu egzy-
stencji réwniez i wtedy, gdy nie mozna bylo zadna miarg uchroni¢
zycia fizycznego od eksterminacji. Etty pobudzala napotykanych
ludzi do tego, aby zwracali wieksza uwage na samych siebie:
na wiasng wyjatkowos¢, wartos¢ oraz godno$¢ bycia cztowiekiem.
Ta postawa uwagi przyczyniala sie w konsekwencji do rozbudze-
nia w nich pytan o sens. Tym samym wprowadzata ich na droge
dostrzezenia iodnalezienia horyzontu ludzkiej egzystencji —
na droge relacji z Bogiem (i wspélpracy z Nim). Jest jeszcze jeden
element konkretyzacji idei pomocy Bogu, ktory zdaje sie oryginal-
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nym zwornikiem misji Etty Hillesum. W notatce datowanej na
12 lipca 1942 r., zapisata:

Pomoge Ci, Boze, zebys nie stracit wszystkich sit z mojego
powodu, ale z géry nie moge niczego zagwarantowac. To
jedno widze coraz wyrazniej: Ty nie mozesz nam pomdc,
to my Ciebie musimy wesprze¢, dzieki czemu sami sobie
przyjdziemy z pomocq. Jedyne, co mozemy ocali¢ w tych cza-
sach, to czqstke Ciebie, ktéra jest w nas. To jedyne, co jest
istotne. By¢ moze jestesmy w stanie odkopac Cie ze spusto-
szonych serc innych ludzi. (...) Niemal z kazdym uderzeniem
serca uswiadamiam sobie coraz dobitniej, ze nie potrafisz
nam pomdc, za to my musimy wesprzec¢ Ciebie, a tego domu
w nas, w ktérym mieszkasz, powinnismy bronic az do korica.
Sq ludzie — to prawda — ktorzy nawet w ostatniej chwili za-
bezpieczajq odkurzacze, srebrne widelce i tyzki, zamiast
Ciebie, Boze. Sq tez ludzie, ktérzy pragnq ukry¢ w bezpiecz-
nym miejscu swoje ciata, nasqczone juz tylko tysigcami le-
kéw i goryczq. Mnie nie dostanq w swoje szpony — moéwiq.
Zapominajq jednak, ze nie sq w niczyich pazurach, jesli ota-
czajq ich Twoje ramiona. (...) Przeiyjesz jeszcze we mnie
chude lata, Panie, niekarmiony dostatecznie tresciwie przez
moje zaufanie, ale uwierz mi, bede nadal dla Ciebie praco-
wac, pozostane Ci wierna, i nie wypedze Cie z mojego tery-

torium™®,

Przejmujace wyrazenia o niemocy Boskiej interwencji, potaczone
z imperatywem musimy lub powinnismy, brzmia by¢ moze dos¢
obrazoburczo dla niektérych czytelnikow zapiskow Etty. Tak ro-
zumiany przez Etty sposéb niesienia pomocy innym osobom byt
przez nig jednoczesnie postrzegany jako forma idei pomocy Bogu.
W tym zakresie pomoc Bogu oznaczala odnalezienie dla Niego
miejsca w wczesnym $wiecie, posréd 6wczesnych ludzi.

184 B HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 160.
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Etty towarzyszyla klarowna diagnoza. Wiedziala, ze
w okrutnych czasach wojny Bog nie byt dla wielu os6b kwestig
pierwszorzedng. W obliczu zaplanowanej i realizowanej ekstermi-
nacji, podstawowymi problemami dla wielu ludzi staty sie kwestie
zwigzane z wilasnym przetrwaniem. Etty widziala, jak wiele sit
kosztuje czlowieka zycie wokdt takiego celu i jak bardzo ten im-
peratyw moze pustoszyC cztowieka. Brak poczucia stabilnosci,
totalna niepewnos¢ i permanentne zagrozenie Smiercig zbieraty
miazdzace duchowe zniwo. Przywracanie ducha ludzkiego do
zycia nazywala odkopywaniem Boga ze spustoszonych ludzkich
serc'®. Ostatnie stowa zacytowanego wyzej fragmentu z 12 lipca
1942 r. zawierajq istotne wyznanie, méwiace o tym, ze chce pra-
cowac dla Boga iz Bogiem. W interesujacy sposéb ujela te jej
misje A. Pleshoyano, kanadyjska badaczka spuscizny Etty Hille-
sum:

Poméc oznacza ocalié, uratowaé, wspomdc, towarzyszyc,
troszczy¢ sie i wspolpracowad. Etty zdecydowata sie na to
wszystko dla Boga. Czy to nie wydaje sie czym$ nowym
i awangardowym (avant-garde)? Czyz $w. Pawet z Tarsu,
z ktérego tekstami Etty byla dobrze zaznajomiona, nie napi-
sal, ze jestesmy stugami Boga (por. 1 Kor 3, 9)? W 1 Kor 4,
1 mozemy przeczytal, ze jestesmy powiernikami Bozych ta-
jemnic, a powiernik to ktos odpowiedzialny, kto zarzqdza
cudzq wlasnosciq. Czyz Etty nie byla powierniczkq Boga?
Wedtug sw. Pawla, majq oni pozosta¢ wierni Bogu. Etty
chciata pozosta¢ wierna swoim obietnicom, ktore zlozyla

Bogulgs.

Pleshoyano w dobitny sposéb podkreslita fakt, ze misja Etty
byta silnie powiazana z jej duchowym zaangazowaniem w re-
lacje z Bogiem. Odwolijac sie do Listu sw. Pawla Apostota do

185 por. tamze.
18 A PLESHOYANO, Etty Hillesum: for God and with God, art. cyt., s. 14.

141



SPOTKAC SIEBIE W INNYM

Koryntian, poszerzyla poniekad rozumienie idei pomocy,
a zarazem ja uwiarygodnia. W postawie Etty, obok konsekwencji
mys$lenia, uderza takze gotowo$¢ do przeprowadzenia mysli
w dzialanie. Etty byla gotowa do tego, aby usprawiedliwia¢ Boga
przed zarzutami o Jego odpowiedzialno$¢ za okruciefistwa éwcze-
snych czaséw'”. Twierdzila, ze s3 one konsekwencja ludzkich
decyzji, wyplywajacych z posiadania wolnej woli.

B R R

Gotowosc¢ Etty do realizowania duchowej misji pomaga-
nia byla w sposéb istotny uwarunkowana jej osobista relacja
z Bogiem, co wiecej — byla jej wyrazem. Oryginalna idea pomocy
Bogu byla takze wynikiem jej osobistego doSwiadczenia religijne-
go oraz wyjatkowo trafnej diagnozy kondycji duchowej wspotcze-
snych jej ludzi. Dobitnie oddat to Bériault:

Dla Etty Bdg jest fundamentem wszelkiego zycia. Trzeba Go
odkry¢ i glosic¢ Jego istnienie na przekor sitom smierci dzia-
tajgcym w niej i wokot niej. Za takq cene godnos¢ ludzka nie
tylko zostaje ukazana i ocalona, ale tez moze rozwija¢ sie
posréd przeciwnosci losu. Etty poprzez swojq postawe uzna-
je fundamentalng wspétzaleznosé Boga i cztowieka, bowiem
czlowiek nie moze obejs¢ sie bez Boga, nie wystawiajqc

na szwank wlasnego czlowieczeristwa'®,

Tragedia drugiej wojny Swiatowej zaowocowata licznymi
pytaniami. W wielu z nich podnoszono i podnosi sie nadal zagad-
nienie istnienia Boga. Qucstio Dei przybiera czesto forme negacji
Jego istnienia'®. Zarzut jest zazwyczaj formutowany nastepujaco:

187 70b. E. HILLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 86

18y BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchtani zia, dz. cyt.,
s. 161-162.

189 70b. JEDRASZEWSKI M., Jak filozofowa¢ po Auschwitz?, ,Filozofia
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Bdg nie moze istnie¢ ze wzgledu na istniejace na Swiecie zto lub
tez, wskazujac konkretnie na zlo drugiej wojny swiatowej, w tym
los ofiar obozéw, Bog po prostu opuscit czlowieka, zapomniat
onim. Wazne pytanie postawil Theodor Adorno. Pytat on, czy
po Auschwitz jest jeszcze mozliwe tworzenie poezji i uprawianie
filozofii'®. Ten przedstawiciel szkoly frankfurckiej twierdzil, ze
nie mozna bez skrepowania tworzy¢ sztuki po Zagladzie.
E. Lévinas, przeksztalcit shusznie pytanie Adorna w pytanie o spo-
s6b uprawiania filozofii po Auschwitz. Polski filozof, J6zef Tisch-
ner, idac tropem Lévinasa, prébowat zauwazy¢, ze po drugiej woj-
nie $wiatowej mozna mowi¢ o pewnej grupie oséb, ktérzy byli
Swiadkami przerazajacych wojennych okruciefistw. Tischner
twierdzil, ze niektorych z nich cechuje szczeg6lny rodzaj ateizmu,
ktéry okreslit mianem ateizmu zrezygnowanego™'.

Etty Hillesum byla naocznym swiadkiem krystalizowania
sie postaw zobojetnienia, a takze zrezygnowanego ateizmu. Symp-
tomy takich postaw upatrywata w pragnieniu porzucenia $wiado-
mosci, w rezygnacji z myslenia, w panicznym unikaniu cierpienia.
Wydaje sie, ze wielu jej wspotczesnych podzielatoby twierdzenie
Marcela Gaucheta: ,,Nawet gdyby Bog istnial, czlowiek mialby
«obowiazek niewiary», bo taki Bég bylby nie do przyjecia”'®*.
Etty zwierzyla sie z tego w liScie do Hana Wegerifa z 7 czerwca
1943 r. Powolala sie w nim na rozmowe z pewng kobieta, ktéra
wyznala Etty: ,Stale powtarzam: «O Boze, o Boze!» — ale czy On
w ogole jeszcze istnieje?”'®. Etty wiedziala, ze takie stwierdzenia
powodowane byly indywidualnymi ludzkimi do$wiadczeniami,
przesyconymi bdlem, cierpieniem. Jednak nie zrazala sie tym.

chrzescijaniska” 3 (2006), s. 7-11.

190 7ob. T. ADORNO, Dialektyka negatywna, tlum. K. Krzemieniowa, Warszawa:
PWN 1986, s.507-512. (por. R. BUTTIGLIONE, Mysl Karola Wojtyly, thum.
J. Merecki, Lublin: TN KUL 1996, s. 38-39).

191 70b. J. TISCHNER, Bég po Oswiecimiu, Czlowiek po Kotymie, w: tenze, Idqc
przez puste Blonia, Krakéw: Znak 2005, s. 125-130.

192 Cyt. za: M. NEUSCH, L’énigme du mal, Paris: Bayard 2007, s. 92.

198 B, HILLESUM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 76.
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Stawiala im czola — traktowala je jako wyzwanie. Wszystkich
przyjmowata bezwarunkowo, w postawie catkowitej gotowosci do
bycia z innymi i stuzenia im. W jakims sensie bliska byla jej po-
stawa, ktora dokladnie oddaja stowa Simone Weil: ,,Kiedy kocha
sie Boga poprzez zlo, to kocha sie rzeczywiscie Boga”'**. Jej pasja
do i dla zycia drugiego czlowieka nie byla ograniczana przez zto
owczesnych czaséw — w zadnym stopniu nie umniejszato ono jej
gotowosci do stuzby na rzecz zycia, czego najdobitniejszym po-
twierdzeniem byta dobrowolna decyzja pozostania w obozie We-
sterbork i niesienia tam pomocy: ,Oto paradoks: kazdy Zyd
w Amsterdamie oddatby Bég wie ile, aby moc leze¢ w szpitalu, by
nie wyladowa¢ w Westerborku, itd. Ja za$ bardzo pragne tam wro-
ci¢, amusze przenie$¢ sie do szpitala”'®. Ta milos¢ do bliznich
przerastala u Etty nawet naturalng milo$¢ do najblizszych'.
Z kobiety, ktéra poczatkowo charakteryzowata che¢ zagarniania
dla siebie wszystkiego, co jawilo sie jej jako wyjatkowe, stata sie
kobieta, ktora bezinteresownie dzielila sie sobg, wlasnym do-
$wiadczeniem osobistej przemiany.

3.3. PROBLEM KONFESJI ETTY HILLESUM

Nie jest latwym zadaniem préba konfesyjnego zaklasyfikowania
doswiadczenia religijnego Etty Hillesum (ktdrej rodzina nie prak-
tykowala judaizmu; co za tym idzie, Etty nie miala w sobie
uksztaltowanej postawy religijnej). Nie uczestniczyta regularnie
w zadnych religijnych obrzedach, nie wyniosta z domu jakiejkol-
wiek tradycji zycia duchowego, ktéra moglaby realizowa¢. Innymi
stowy, sfera religijna przez dtugi czas byla jej catkowicie obojetna,
kompletnie niezagospodarowana. Spotkanie z psychoterapeuta

1949 WEIL, La pesanteur et la grdce, Paris: Plon 1947, s. 87.
195 B HiLLESuM, Myslqce serce. Listy, dz. cyt., s. 47.
19 Tamze, s. 124.

144



RozpziAtk 111 — ETTY HILLESUM IDEA POMOCY BOGU

Juliusem Spierem zapoczatkowalo istotny przelom w tej kwestii.
W zakres tej przemiany nalezy zaliczy¢ — o ile nie przede wszyst-
kim — jej duchowe przebudzenie. Spier rozbudzit w Etty takze
pragnienie Boga. Wlasciwie od tego momentu calo$¢ jej zycia
znalazta nowa perspektywe i tym samym ostatecznie obrata swdj
kierunek. Odtad wielokrotnie potwierdzala — czego Swiadectwa
pozostawita w swoich zapiskach, zwlaszcza za$ w pamietniku — ze
silty do zycia i stawiania czota wszelkim przeciwno$ciom czerpie
od Tajemnicy. To stad miato pochodzi¢ wszelkie jej poczucie wol-
nosci oraz pokoju. Relacja z Bogiem byta dla Etty Hillesum fun-
damentem wszelkich decyzji, ktére przychodzito jej podejmowac.
Zauwazyl to Y. Bériault:

Jej doswiadczenie Boga przekonuje jq, ze cztowiekowi dane
jest zrozumienie dobra i zta, a w konsekwencji dziatanie wy-
tqcznie na podstawie wewnetrznych poruszen, ktére pocho-
dzq od Niego. To wiasnie dzieki temu Zyciu w niej Etty znaj-
duje kierunek wiasnej egzystencji, fundament swoich decyzji,
a to juz zupeinie inny motyw jej uwielbienia i dziekczynienia:
«Boze, dziekuje Ci za site, jakq mi dajesz: wewnetrzne cen-
trum, z ktérego moje zycie jest stale kierowane z mocq
i Swiatlem. (...) OSmiele sie stwierdzi¢ z pewnym przekona-
niem: moje wewnetrzne krélestwo zaznaje pokoju, poniewaz
dysponuje poteinq centralnq wtadzq. Wydaje mi sie, Boze, ze
dobrze z Tobq pracuje, ze dobrze razem pracujemy» """,

W toku terapii Etty nawiazata gleboka wiez z Bogiem i dopiero od
tego momentu zaczela $wiadomie i odpowiedzialnie przezywac
wiasng sfere ducha. Julius Spier zapoznat Etty z waznymi elemen-
tami obu wielkich religii monoteistycznych: judaizmu i chrzesci-
janstwa, z ich tradycjami oraz $wietymi Ksiegami.

197 Y. BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchtani zia, dz. cyt.,
s. 112-113.
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3.3.1. ETTY HILLESUM WOBEC JUDAIZMU

Trzeba rozdzieli¢c dwie kwestie: etniczny fakt zydowskiego po-
chodzenia i religijng identyfikacje z judaizmem. Fakt etnicznej
przynaleznosci Etty, jak juz uwzgledniono wczeSniej, wcale nie
implikowal praktykowania przez nig judaizmu. Prézno by szukac
w zapiskach Etty jakiegokolwiek osobistego wyznania, w ktérym
w jasny spos6b okrelalaby siebie jako Zydoéwke praktykujaca
judaizm. Nie ma jednak takze zapiskdw, w ktérych kompletnie
odcinataby sie od religijnej spuscizny Izraela.

Swoja zydowska tozsamos$¢ (w aspekcie etnicznego po-
chodzenia), Etty zaczela przezywa¢ w pelni Swiadomie dopiero
w perspektywie pojawiajacych sie nazistowskich przeSladowan.
Przed wojna nie interesowala sie zbytnio kwestia zydowska czy
samym judaizmem. Bériault zauwazyl, ze ,,(...) jeden z jej profe-
soréw, Hendrik Josephus Pos, ktéry w 1939 roku napisat ksiazke
o0 antysemityzmie, podarowatl jeden egzemplarz tej publikacji swo-
jej studentce z odreczna dedykacja: «Do twojej pracy magister-
skiej w nadziei, ze zwrdcisz odtad swoja uwage na kwestie zy-
dowska»”'*®®, Zatem Etty przez dhugi czas nie byla zainteresowana
swoimi korzeniami, ani tym, co zaczelo dotyczy¢ jej rodakow —
jarzmo ideologicznego antysemityzmu nazistow. Czula sie
po prostu obywatelka Holandii. Dopiero restrykcyjne przepisy
nazistowskie, pietnujace Zydéw, sklonity ja do $wiadomego prze-
zywania jej przynalezno$ci do narodu zydowskiego. To wtedy
doszto do pelnego utozsamienia sie z historig i tradycjami jej na-
rodu. Dzieki temu zaczela réwniez pelniej solidaryzowac sie
z tragicznym polozeniem Zydow.

Analiza zapiskéw pamietnika i tresci listow Etty Hillesum
nie rzuca wystarczajacego Swiatla, by jednoznacznie rozstrzygnac
o0 jej religijnym zwiazku z judaizmem. W jej notatkach zawieraja
sie dwa odniesienia do zydowskich $wiat. Pierwsze z nich pojawia

198 Tamze, s. 61.
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sie w liScie skierowanym do Osiasa Kormanna z 22 wrze$nia
1942 r., w ktorym wspominala o swiecie Jom Kippur i pytata swo-
jego przyjaciela czy odprawit post i odpowiednie modlitwy. Inna
wzmianka o zydowskim Swiecie Chanuka takze pojawia sie
w liScie do Kormanna, tym razem z 26 grudnia 1942 r. Wydaje sie
jednak pewne, ze Etty byla daleka od ortodoksyjnego praktyko-
wania judaizmu, co spostrzegt takze Y. Bériault: ,Warto zauwa-
zy¢, ze na jej karcie wpisowej w Radzie Zydowskiej w Amsterda-
mie zostalo zanotowane, Ze wyznaje judaizm, lecz jest osoba
o sklonnosciach raczej «liberalnych» niz «ortodoksyjnych»”'”.
Mimo to trzeba zaznaczy¢, ze jej religijne doSwiadczenie z pew-
noscia nie byloby az tak silne, gdyby nie codzienna lektura Biblii
oraz postrzeganie wlasnej niekonwencjonalnej drogi wiary
w perspektywie wiary swoich zydowskich przodkow.

3.3.2. ETTY HILLESUM WOBEC CHRZESCIJANSTWA

W zapiskach Etty Hillesum nie pojawiaja sie jakiekolwiek
wzmianki o tym, aby dokonata swiadomego aktu konwersji po-
przez przyjecie sakramentu chrztu. Nalezy przypuszczac, ze nie
przeszla zadnej liturgicznej inicjacji chrzescijanskiej. W jej zapi-
skach nie pojawia sie tez zadna osobista informacja, jakoby
wprost identyfikowala sie z chrzescijanstwem. Mozna zatem wno-
si¢, iz wiara Etty nie wyrazila sie w przylgnieciu do jakie$ kon-
kretnej konfesji. Z drugiej strony mozna twierdzi¢, ze jej doswiad-
czenie religijne jest w jakim$ stopniu zbiezne z cala judeochrzes$ci-
janska tradycja.

Pleshoyano dostrzegla, ze ,Etty nie ma zaufania do tych
wszystkich religii, ktére sktonne sa do fundamentalizmu”*®. Nie

199 Tamze, s. 65.
200 A PLESHOYANO, Etty Hillesum. L’amur comme “seule solution”. Une
herménetique théologique au coeur du mal, Miinster: Lit Verlag 2007, s. 70. Jest
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musi to wszakze oznacza¢, jakoby Etty umyslnie dystansowala sie
wzgledem kazdej z religii. Podchodzila jedynie z pewnym dystan-
sem do tych form konfesji, ktérych wyznawcy dopuszczali sie
skrajnych postaw fundamentalistycznych. Fakt, ze Etty nie chciala
Yaczy¢ tego, co przezywala z zadna konkretng religig nie oznacza,
Ze jej wiara miala charakter w pewnym sensie wybitnie nieokre-
Slony. Nie mozna takze nie bra¢ pod uwage faktu, ze jej nabieraja-
ce pedu doswiadczenie, zostato przerwane. Pozostaje wielka nie-
wiadomag to, w jakim kierunku mogtoby sie rozwinac.

Bériault postawit teze, ze ,,(...) nie ma niczego niew}asci-
wego w tym, aby chrze$cijanie przyznali, ze dzielimy z Etty Hille-
sum te samg mito$¢ do Boga i Swiata, cho¢ wiara Etty nigdy nie
wyrazila sie w przylgnieciu do konkretnej religii”*’'. Innymi sto-
wy, Etty Hillesum nie byta zainteresowana faktem konfesyjnego
dookreslenia sie. Na tym etapie blizsza jej byla duchowos¢ dro-
gi*®. Czy dynamika i struktura jej drogi do odkrycia Boga
i wejScia z Nim w relacje predysponuje do poczynienia jakichs
sugestii w tej subtelnej materii? To sprawa dosy¢ zlozona
i problematyczna, jednak mozna odwazy¢ sie na spojrzenie na
calos¢ doswiadczenia Etty Hillesum w perspektywie pewnej hipo-
tezy. Oczywiscie, nie brakuje autoréw, ktérzy Smielej postrzegaja
chrzescijanski zwrot w doSwiadczeniu Etty. W jej zapiskach istnie-
je rzeczywiscie kilka fragmentow, ktére pozwalajg na takie kon-
kluzje. I tak na przyktad Paul Lebeau wskazal, Zze w jej pismach
zawiera sie ,,(...) ewangeliczne natchnienie, ktore bezposrednio
odsyla do osoby Jezusa Chrystusa”*”. Mimo to, gdy Etty wspo-
minala o swojej relacji z Bogiem, to nie pojawiala sie jakakolwiek
wzmianka — w zadnym wypadku wprost — o Jezusie z Nazaretu.

to pierwsza rozprawa doktorska, obroniona w Holandii na Uniwersytecie
w Nijmegen 30 listopada 2007 roku, poswiecona Etty Hillesum.

201y BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchfani zia, dz. cyt., s. 67.

202 pgr, tamze, s. 75.

23 p_LEBEAU, Etty Hillesum. Un itinéraire spirituel. Amsterdam 1941—Auschwitz
1943, Bruxelles: Edition Albin Michel 2001, s. 151.
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Z drugiej strony, jeden z fragmentéw w jej notatkach pozwala
twierdzi¢, ze jednak mimo wszystko pewna wieZ laczyla ja
z Nazarejczykiem. Mozna tez przywola¢ fragment, w ktérym
wspomniata, ze podzielita ,,(...) wlasne ciato jak chleb (...)"**,
aby rozdac¢ je ludziom, ktérzy sa ,,(...) bardzo glodni i dlugo od-
czuwali jego brak”*”. W zwiazku z tym zapisem, Rachel Brenner,
wskazala na Swiadome nawigzanie przez Etty do ewangelicznej
sceny Ostatniej Wieczerzy i do osoby Jezusa, a jeszcze wczesniej
— do nakarmienia shuchajacych Go. Czy Etty, na podobienstwo
Nazarejczyka, motywowana Jego przykladem, zdecydowala sie
pozosta¢ w obozie i nies¢ pomoc wszystkim potrzebujgcym, go-
towa ponie$¢ najwyzszy koszt — ztozenia niejako ofiary z samej
siebie? Faktem jest, ze pozostala w obozie Westerbork, majac
mozliwos¢ wydostania sie z niego.

Julius Spier zapoznal Etty z Biblia Grecka. Czytala go
z réwnym zaciekawieniem, co Biblie Hebrajska. Polecat jej takze
lekture chrzescijanskich mistrzow zycia duchowego, a Bériault
zauwazyt:

Etty Hillesum zblizyla sie do Jezusa jako postaci historycznej
oraz do Jezusa z Ewangelii i zostata napetniona Jego
nauczaniem i tajemnicq jego Osoby. Jednakzie nie wydaje
sie, by rozpoznawata w Nim chrzescijanskiego Chrys-
tusa, atym bardziej, by czula sie szczegdlnie zwiqzana
z Kosciotem™.

Stuszna ocene wyrazit Rabin Josy Eisenberg, ktory twierdzil, ze
Etty Hillesum znajdowala sie ,(...)na pograniczu judaizmu
i chrzescijafistwa””’. W swoim pamietniku, pod data 23 wrze$nia

204 B HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 218.

205 Tamgze.

206y BERIAULT, Etty Hillesum. Swiadek Boga w otchfani zia, dz. cyt., s. 77.

27 E. FRANK, Avec Etty Hillesum. Dans la quete du bonheur, un chemin
inattendu, Genéve: Labor et fides 2002, s. 185.
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1942 r., wspomniata o polemice, ktérg prowadzita ze swoim zna-
jomym Klaasem Smelikiem. Polemika dotyczyla sposobu podej-
$cia do ich oprawcédw. Propozycja Etty spotkala sie z emocjonalng
i interesujaca reakcja Klaasa:

Klaas, stary i zaciekly oredownik walki klas, stwierdzit prze-
razony i zarazem zdumiony: ,,Ale to... ale przeciez to znéw
oznaczatoby chrzescijaristwo!”.

A ja rozbawiona tq nagtq konsternacjq, powiedziatam bar-
dzo rzeczowo: ,, Tak, wlasciwie dlaczego by nie... chrzesci-
janstwo? 7%,

Etty miala zatem $wiadomos$¢ tego, iz niektore z jej poczynan
sq odzwierciedleniem chrzescijanskiej nauki, ptynacej z Ewange-
lii. Nie pozwala to jednak stwierdzi¢, ze Etty Hillesum jedno-
znacznie utozsamiala sie z chrzescijafistwem.

BB R

Duchowe doswiadczenie Etty jest wybitnie indywidualne
i sytuuje sie ponad granicami tradycji wielkich religii monote-
istycznych. Jej duchowo$¢ wyrasta jednak z Biblii i przypomina
niektére doswiadczenia biblijnych postaci Biblii Hebrajskiej.
Religijnos¢ Etty nosi takze znamie spotkan z odmiennym cztowie-
czenstwem, w ktore obfitowalo jej zycie. 30 listopada
1941 r. wswoim pamietniku zapisala wrazenia z uczestnictwa
w dyskusji o chrzescijafistwie i judaizmie, nie pomijajac zazna-
czenia potrzeby trzymania sie bardziej prawdy niz ludzkich inter-
pretacji:

Dyskusja w pigtkowy wieczér miedzy S. i L. o Chrystusie
i Zydach. Dwa $wiatopoglqdy, obydwa mocno zarysowane,

2% E_HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, dz. cyt., s. 196.
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wspaniale udokumentowane, zamkniete (...). Mimo to nie
moge sie oprze¢ wrazeniu, zZe do kazdego swiadomie bronio-
nego $wiatopoglqdu wkrada sie klamstwo, zas on sam raz po
raz ulega wykrzywieniu kosztem «prawdy». Mimo to musze
i chce dqzy¢ do posiadania wlasnego ogrodzonego, najpierw
bezwzglednie wydartego, a nastepnie zazarcie ostanianego

terytorium®®.

Z powyzszego fragmentu wynika, ze Etty dysponowata osobistym,
religijnym do$wiadczeniem Boga. To wilasnie pozwalalto jej kry-
tycznie patrze¢ na wszelkie Swiatopogladowe (czy wrecz ideolo-
giczne) proby zawlaszczenia religii. Chciala zachowa¢ otwartos¢
i strzegla jej w imie prawdy — doSwiadczenia Boga. DoSwiadcze-
nie to bylo bez watpienia jej udziatem.

209 Tamze, s. 81.
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Warto wroci¢ do poczatku i ponownie przywota¢ motto niniejszej
pracy, aby dokona¢ namystu nad przebyta drogg badan. Trzeba
przypomnie¢, iz za motto obrano fragment Wprowadzenia
w chrzescijanstwo, autorstwa Josepha Ratzingera: ,,Sensem Swiata
jest «Ty», oczywiscie tylko to, ktére samo nie jest czym$ proble-
matycznym, lecz jest oparciem dla wszystkiego, nie wymagaja-
cym zadnego innego oparcia”*'’. Wybér nie byt przypadkowy.
Cytat zdaje sie dobrze stuzy¢ pewnej decyzji, mianowicie decyzji
sformutowania oraz rozmyslnego wprowadzenia i postuzenia sie
hipoteza. Mozna ja nazwac antropologiczno-teologiczna hipoteza
pozytywna’'!. Hipoteza ta umozliwila stworzenie sp6jnej perspek-
tywy badawczej dziela Etty Hillesum, na ktore skladaja sie by-
najmniej nie tylko jej zapiski w dzienniku oraz listy, ale nade
wszystko jej doSwiadczenie wlasnego czlowieczenstwa i jego
szczegblnego aspektu — spotkania i wejscia w zazyla relacje
z Bogiem, ktoremu zapiski i listy sa istotnie podporzadkowane
jako Swiadectwo tegoz.

Cytat wskazuje na zasadnos$¢ roszczen Swiata, w szcze-
gdlnosci czlowieka, zglaszajacego pretensje do bycia Ja, co do
koniecznosci obecnosci jakiego$ Ty, bedacego nie tylko warun-
kiem istnienia po prostu oraz istnienia sensownosci $wiata, ale
sensownosci dazenia Ja ku jego pelnemu wypowiedzeniu.
Wspomniane roszczenie jest zatem roszczeniem konkretnego
czlowieka-osoby w kwestii istnienia wzgledem niego swoistego

210 j RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 78

211 Jest tu mowa o hipotezie z punktu widzenia filozofii, a doktadniej — antropo-
logii filozoficznej. Hipoteza ta nie jest jednak arbitralna. Ma mocne podstawy,
przestanki racjonalne. Kontekstem odkrycia, kontekstem heurystycznym, jest
Objawienie chrzescijanskie.
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Naprzeciw®", ktére mogloby czyni¢ zado$¢ nieskonczonemu pra-
gnieniu Ja*®. Nie jest w stanie zaspokoi¢ go, ani zado$céuczyni¢
mu inne Ja rozumiane jako Ty (swoiste alter ego). Dzieje sie tak
z tego samego powodu, Ze ono — owo Ty — ma dokladnie ten sam
problem do rozwigzania. Problem osobowego spelienia w sensie
filozoficznym (aczkolwiek ontycznym, zas nie tylko w sensie
psychologiczno-fenomenologicznym), czy — moéwiac w jezyku
teologicznym — problem wlasnego zbawienia, nie lezy w zasiegu
ludzkich mozliwosci indywidualnych, ale takze interpersonalnych,
spotecznych. Wynika z tego, ze jesli w dynamizmie relacji Ja-Ty
owo Ty nie staje sie szczegdlnie otwarte na Ty Wieczne (czyli in-
nymi stowy: na Tajemnice), to predzej czy poOZniej naznaczy
ja swoista problematyczno$¢ (w réznych wymiarach). W sytuacji
przeciwnej, gdy relacja Ja-Ty staje znaczaco otwarta na Ty Wiecz-
ne, gdy przyjmuje ona znakowy charakter, mozliwe staje sie nie
tylko poglebienie relacji interpersonalnej, ale rowniez wzajemne
towarzyszenie sobie w otwarciu na Ty Wieczne. Ta druga mozli-
wos¢ zostala przyjeta jako hipoteza robocza niniejszej pracy.

W pierwszej czesci niniejszej publikacji zaprezentowano
zatem kluczowy problem dla zrozumienia samego doswiadczenia
religijnego Etty Hillesum, czyli zagadnienie uwagi wobec wilasne-
go cztowieczenstwa. Kwestia ta zostala poruszona od strony teore-
tycznej w oparciu o kwerende analiz wspomnianego problemu
z zakresu filozofii oraz teologii. Doszio do sformutowania

212 Tak rozumiane Naprzeciw ludzkiej jednostki posiada wszelkie znamiona
Boga, ktéry, w perspektywie chrzescijaniskiego Objawienia, prezentuje sie jako
absolutna doskonalo$¢ i pelnia, azarazem cel ostateczny dazenia i kres
spelnienia.

213 1, Giussani intrygujaco zauwaza: ,(...) slowo «Bég» oznacza przedmiot
wlasciwy owemu ostatecznemu pragnieniu czlowieka, to znaczy pragnieniu
poznania zrédla i sensu wyczerpujaco wyjasniajacego istnienie, sensu ostatecz-
nego, zawartego w kazdym aspekcie tego, co jest zyciem. (...) jest tym, dzieki
czemu zycie ma «warto$¢», znajduje «oparcie» i «trwa»” (L. GIUSSANI, Chrzesci-
janstwo jako wyzwanie. U 7Zrédet chrzescijaniskiego roszczenia, thum.
D. Chodyniecki, Poznan: Pallottinum 2002, s. 11-12).
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swoistej ontologii doSwiadczenia religijnego — do$wiadczenia
spotkania. Doswiadczenie takie suponuje wejscie i pozostawanie
w relacji przynajmniej dwojga osob, z ktérych jedna osoba wobec
drugiej zaczyna stopniowo spelnia¢ role mentora lub, innymi sto-
wy, mistrza, czy po prostu autorytetu. Rozdzial pierwszy miat
na celu stworzenie pewnego modelu interpretacyjnego, ktory
mogtby by¢ w jakims$ sensie zweryfikowany i przypadek poparty
konkretnymi przykladami, mianowicie spotkaniem oraz relacja
Etty Hillesum z Juliusem Spierem. Wewnetrzna dynamika do-
Swiadczenia spotkania oraz pozostawania w relacji zaklada ponie-
kad istotowo pojawienie sie i obecno$¢ mistrza dla kogos, kto
jednoczesnie postawi siebie w roli ucznia. Momentem konstytu-
tywnym relacji mistrz-uczen jest decyzja, ktéra mozna okresli¢
jako pdjscie za. Poniewaz motywem ostatecznie przesadzajacym
wspomniang decyzje jest pociagajace, atrakcyjnie przezywane
przez mistrza wlasne czlowieczenstwo, to decyzja pdjscia za staje
wowczas u podstaw decyzji nasladowania mistrza (imitatio). Staje
sie on wéwczas inicjatorem i mentorem procesu uwaznego prze-
zywania wlasnego cztowieczenstwa przez nasladujacego. Wyja-
$niono takze, na czym mialaby polega¢ wyjatkowos¢ owego mi-
strza, ktory jest nim o tyle, o ile wskazuje na Kogos Wiekszego,
ktéry dysponowalby w tym wzgledzie tak duza moca sprawcza, Ze
bytby w stanie doprowadzi¢ proces ten do pomyslnego oraz satys-
fakcjonujacego konca. Czysto teoretyczne przygotowanie
w poczatkowej czesci mialo za cel przygotowanie do szczego6to-
wych, analitycznych rozwazan w zakresie fenomenu uwagi wobec
wlasnego czlowieczenstwa u Etty Hillesum, jaki uderza w jej za-
piskach w dzienniku.

Zadaniem drugiej czesci tego przedlozenia bylo zglebienie
zagadnienia doniostoSci asystencji mistrza (czyli Ty) w religijnym
doswiadczeniu osoby. W tym zakresie postuzono sie przykladem
Etty Hillesum i jej spotkaniem z Juliusem Spierem. Spotkanie to
okazalo sie wydarzeniem z zycia, ktére bylo brzemienne
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w znaczeniu dla czlowieczenstwa Etty, a takze dla jej odnalezienia
sie w relacji z Bogiem, dla jej bardzo osobistego doswiadczenia
religijnego. W rozdziale drugim przeanalizowano zatem samo
wydarzenie spotkania Hillesum-Spier i konsekwencje wynikajace
z tegoz spotkania, rekonstruujac zasadnicze momenty, etapy pel-
nego dynamiki procesu.

W rozdziale trzecim, ostatnim, pochylno sie nad oryginal-
nym rysem relacji Etty Hillesum z Bogiem i odkrytego
przez nig powolania, czy tez misji, a mianowicie na lansowanej
przez niq idei pomocy Bogu. Przy okazji poczyniono uwagi na
temat jej obrazu Boga oraz ustosunkowano sie do zagadnienia jej
przynaleznosci konfesyjnej, co okazalo sie kwestia niejedno-
znaczng oraz w intrygujacy sposob nieco problematyczna.

W ostatecznej konkluzji nalezy podkresli¢, iz Etty Hille-
sum doswiadczyla w swoim zyciu naturalnej dla czlowieka, gle-
bokiej egzystencjalnej tesknoty za doSwiadczeniem pehi. Ta eg-
zystencjalna tesknota doszta w niej do glosu za sprawa spotkania
iasystencji Juliusa Spiera. Autorka pamietnika Przerwane Zzycie,
poprzez sposob swojej egzystencji, data poruszajace Swiadectwo
uwaznego przezywania wilasnego cztowieczenstwa. To uwaznie
przezywane czlowieczenstwo (podkreslane takze przez mistykéw
chrze$cijanskich np. przez Sw. Katarzyne ze Sienny) stalo sie dla
niej droga nie tylko do przezycia sensownos$ci wtasnego zycia, ale
takze dostrzegania manifestujacej sie Tajemnicy.

Na przykladzie zycia Etty Hillesum ukazano, ze Bog jest
rzeczywista odpowiedzia na zagadkowo$¢ osoby ludzkiej. Nalezy
przez to rozumied, ze tylko Bog moze by¢ postrzegany jako Zrédto
sensownosci istnienia tak czlowieka, jak i Swiata w ogole. Zwré-
cono uwage na to, ze czlowiek Swiadomie przezywajacy wlasne
czlowieczenstwo (uwazny wobec wlasnego cztowieczenstwa)
moze by¢ sakramentem obecnosci Boga i tak mozna go rozumiec.
Oznacza to, ze B6ég manifestuje ludziom swoja obecnosé
w Swiecie, postugujac sie przemienionym czlowieczenstwem

156



ZAKONCZENIE

innych ludzi. Wzbudza ono w czlowieku, oczywiscie w wolnosci,
imperatyw Musze tak zyc!.

Niniejsze rozwazania wydajg sie upowaznia¢ do snucia
pewnych planéw. Rozpatrywania te wskazuja na zasadnosS¢ oraz
potrzebe tworzenia irozwijania takiego rodzaju teologii, ktéra
analizowataby fenomen religijnego doswiadczenia konkretnej
postaci z perspektywy wydarzenia spotkania interpersonalnego®.
Widoczna staje sie rowniez potrzeba badania warunkéw koniecz-
nych do zaistnienia takiego spotkaniowego momentu (na ile moz-
liwe to ustali¢), ktére inicjowaloby do$wiadczenie religijne pod-
miotu, a takze na racje dla prowadzenia analiz konsekwencji wy-
nikajacych z tegoz doswiadczenia.

Pozostaje zywi¢ przekonanie, Ze niniejsza praca zwrdcita
uwage na wazny aspekt ludzkiego doswiadczenia i przyczyni sie
w jakie$ mierze do podjecia kolejnych krokéw w zakresie badan
roli wydarzenia spotkania w procesie do$wiadczenia religijnego
osoby ludzkiej oraz poglebienia w jakim$ sensie nowego stylu
uprawiania teologicznej refleksji — teologii zorientowanej dialo-
gicznie®™ lub po prostu teologii spotkania. Istotnym elementem
Objawienia Bozego jest przeciez spotkanie Boga z cztowiekiem,
ktére rozpoczyna przemiane osoby ludzkiej i wprowadza ja
w przestrzen relacji wiary. Dopiero po konsekwentnym przezyciu
wydarzenia tegoz spotkania cztowiek moze wyj$¢ trwale przemie-
niony.

Powtarzajac za Martinem Buberem: ,,Moment spotkania
nie jest «przezyciem» (ein «Erlebnis»), ktére budzi sie
i rozkosznie dopelnia we wrazliwej duszy: tutaj dzieje sie cos

2140 tzw. teologii spotkania mozna przeczyta¢ w: A. KOLODZIEJCZYK,
W poszukiwaniu nowego paradygmatu: teologia spotkania jako nowy sposéb
uprawiania refleksji nad Objawieniem, w: ,,Teologia i Cztowiek” nr 40 (2017) 4,
s. 129-139.

215 pewne sugestie w kierunku tak wasnie zorientowanej teologii czynia Robert
M. Rynkowski i Marcin Skiadanowski. Zob. R. M. RYNKOWSKI, Teologia spo-
tkania i dialogu, dz. cyt., s. 88-94; M. SKLADANOWSKI, Bdg i cztowiek w teologii
zorientowanej dialogicznie, dz. cyt., s. 149-165.
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z cztowiekiem. Niekiedy jest to jak tchnienie, niekiedy jak zapasy,
tak czy inaczej — dzieje sie”*'®, i stawiajac pytanie: Czym jest jed-
nak owo cos, co dzieje sie w cztowieku? Co takiego dokonuje sie
w nim? S. Szczyrba udziela w tym wzgledzie waznej odpowiedzi.
Pisze, ze ,,To «cos$» (co dzieje sie z cztowiekiem) nie jest w sensie
Scistym ani owocem sprawczosci osoby ludzkiej («Ja dziatam»),
ani nie jest takze czystym uczynnieniem, (...). Jest to cos, czemu
cztowiek mimo wszystko ulega (...) by (...) dokona¢ choéby za-
lazkowego przyzwolenia woli ze wzgledu na pociagajace go do-
bro. Mozna tu méwi¢ o pra-decyzji — o «Ja-chce», aby to co$ dzia-
falo na mnie. W innym przypadku trudno byloby sobie wyobrazi¢
autentyczng dialogicznosc¢. Ja przyjmuje postawe otwarcia, nastu-

chu, bo tego chce (...), wlasnie w pewnej odpowiedzi”*"’.

216 M. BUBER, Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, dz. cyt., s. 108.

2175 SzczYRBA, Problem relacji religijnej. Préba oceny przydatnosci dialogiki
Martina Bubera dla naswietlenia wspditczesnej tendencji sekularystycznej,
dz. cyt., s. 227-228.
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