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Contribution aux études de tabous linguistiques

1.

in comparant les formes que revét le tabou chez les peuples Ctrangers!
3 des cas analogues qui se présentent chez les Tures de Bulgarie, il nous a paru
fort intéressant de faire quelques observations 2 ce sujet. Les matériaux de
dialectologie, d’¢thnographie et de folklore que nous amassons depuis quelques
années en offrent de nombreux exemples. Nous avons continué¢ nos recherches,
les résultats obtenus semblent mériter un examen spéeial.

Bien que nous poss¢dions des travaux séricux (T. Kowalski, J. Németh),
sur Phistoire culturelle des Turcs de Bulgarie, au sens le plus large, il est
regrettable que nous n’ayons presque pas de textes transcrits sur place,
reflétant les divers cotés de leur vie, pour que nous puissions en profiter
a Poccasion.

1Y, K. Beneuunun, Tady caos y napodos Bocmounoit Esponst u Cpeoneit
Asuu, ,,CO0pHUK Mysea aHTporooran n oraorpadun’’, Jemmmrpay, €. I, t. VIII
(1929), u. II. t. IX. (1930); P.A. By jaros, Bsedeuue 6 nayky o s3olke,
Mocxpa 1958, pp. 93—98.; JI. A. Bymaxoncxuil, Tady u ssphenusi,
Beeoenue ¢ sasviosnanue, dacrs 11, Mocxna, 1953, S. Ullmann, 7abou
et euphémisme, Précis de sémantique frangaise, Berne 1952, pp. 259—064;
A, Meillet, Quelques hypothéses sur des interdictions de vocabulaire dans les
langues indo européennes, 1inguistique historique et linguistique générale, Paris
1921, pp. 281—292; G. Bonfante, Ktudes sur le tabou dans les langues indo-
europ éennes, Mélanges de linguistique offerts a Ch. Bally, Geneve 1939, pp. 195—
—209; A. Van Gennecp, Religions, moeurs et légendes, Essais d’¢éthno-
graphic ¢t de linguistique, 1 série Paris, 1908, 318 p., II serie, 1909, 318 p.;
Reallexikon des Vorgeschichte, t. XIII, Berlin 1929; A. Van Gennep,
Tabou et totémisme @ Madagascar, Paris 1904, 362 p.; J. G. Frazer, The
Golden Bough (part. 11: Taboo and the perils of the Soul, Chapter VI; Tabood
Words, pp. 318—418); London 1914, pp. 318—418; A. L. Jensen, Mythes
et cultes chex les peuples primitifs, Paris 1954, p. 281; W. Havers, Neuere
Literatur zur Sprachtabu, Sitz. d. Ak. d. Wiss. in Wien, Philos.-hist. KI.,
Wien 1946, 210 p.; A. Candrea, Tabu in limbd, Omagiu lui J. Bianu,
Bucuresti 1927, pp. 71—78; P. Trost, Bemerkungen zum Sprachtabu,
Travaux du Cercle Linguistique de Prague, 6 (1936), p. 288 et suiv.; des
différentes encyclopédies.



28 MEFKURE MOLLOVA

Aussi, pour prouver 'authenticité des faits et pour mieux ¢claircir le tabou
linguistique chez les Turcs de Bulgarie, nous permettrons nous, la ol c’est
nécessaire, d’introduire de courts récits avec leur traduction en frangais. Suivant
I’étendue de nos connaissances, nous ticherons de faire quelques comparaisons
avec d’autres langues turques et les langues voisines, en premier lieu le bulgare
et de suivre Ihistoire de la notion frappée d’interdictio et de chercher I’¢tymo-
logic des mots.

La question de fabou, en tant que phénomene sociologique, éthnographique
et linguistique, n’est pas encore complétement résolue du point de vue marxiste.
Les différents sociologues et éthnographes Pont expliquée et Pexpliquent de
maniére souvent contradictoire. Iin effet, si le tabou existe chez les peuples
du monde entier, il ne se montre pas toujours sous le méme aspect ni avec la
méme force. Suivant leurs conditions sociales, il est différent chez les diffé-
rents peuples. Pour des raisons sociales et psychologiques, il est expliqué
différement par les peuples eux-mémes. Le mieux serait de faire comme
Frazer et Zelénine, cest-d-dire de répartir le tabou en cycles, et de
’éclaircir suivant les conditions que 'on y trouve. Bien entendu, cela n’exclut
pas la conception de la généralité de ce théme pour Pexplication duquel
Nous Nous appuyerons sur ’hypothese de Zelénine, exprimée comme suit
ci-dessous:

,»B mcTopHi oz mieM CMEHSIINCh HOBBIMH, IIPKUCM 5T0 IOCTEIEHHAA CMCHA
HJIeH IPOUCXO/MIa B JBYX Pa3HDLIX KaTCropusx 3a1peron (IIp()HIBB()I[CTBCHHLIX
M BHC-IIPOMSBO/CTBEHHDBIX) 00JIEE MM MeHee HE3aBHCKHMO HPYI OT Jpyra; Iep-
BOHAYAIILIIO CJIOBECHBIE 3aIIPEThI BOSHHKIIM Ha MPOMBICJIAX OXOTBHI M PBIOOIOBCTBA
¥ MMEJIH TEIIHI0 CKPBITH OT JIUM H PBIG HAMEPEHNS OXOTHUKA, DABHO U BCE HEIPUsI-
THOEC Jiuun, 3BepsM ¥ PLIOAM; 3AIIPETY TOJUIEYAIN NMEHa spepeil (Jiuun), a TaroKe
HASBAUMST Berell # JIedcTBuil, HEHPUSATHLIX 3BEPSIM M IIOTOMY 3alpCTHLIX JIJIa
oxorimxa. IToToM ¢ IIOMOILIBIO TEX JKE BAlPETOB, OXOTHHK CTAT CKPLIBATL CBOH
HAMEPEINsT 1 BCE HENPHATHOE — OT JIYLI 3Bepeil M oT JIyXOB - X035IeB, 110 Mepe
HOABJICHUA y uejIoBeKa OTHX HOBDLIX HpejicrapjeHuif. Mplicin o Tom, uro mpu
HOMOI SalPETHHIX OB MOYKHO CKPLIBATLCS OT JIyXOB, 1IEPEIasach KCHIUHAM
U IOJIYUMIIA [IMPOKOe PACHPOCTPAHEHME 1 HOBOC DPA3BWTHE BHE NMPOM3BOJICTE.
3J1ech BOSHNKIIA HOBAs WJIesl, UTO 3alpeTHbIe MMEHA BLISBIBAIOT OTCYTCTBYIOIUX
JIYXOB U, 10pTsr’’ mpucycrBylome cymecrsa”. (Zelénine, I, 9).

Avec le temps, beaucoup d’objets interdits par I'usage, soit 4 un groupe social,
soit durant certaines périodes, sont oubliés aujourd’hui par les peuples
,civilisés” et ne sont gardés que partiellement et d’une manicre modifiée
par d’autres. Les Turcs de Bulgarie nous offrent un bon nombre d’exemples
de tabous, dont beaucoup ne subsistent que chez des vieilles femmes
superstiticuses.

Nous allons répartir le tabou linguistique en plusieurs groupes:
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Tabous des animaux

I[Cours. A. Meillet adémontré que parmi les langues indoeuropéennes,
le slave, le baltique et le germanique ont perdu le nom commun de Pours,
4 cause de linterdiction qui frappe ce mot.

Zelénine constate que les Turcs ont pour Pours une dénomination
commune — ajj et que ce mot est interdit chez tous les Turcs de Sibérie?;
chez les Jacoutes, il est perdu complétement. Les Jacoutes appellent ours
dsé, 2co ‘pOJUIOH Jie)y (ITcxapcruit O.K., Cuaosapp axymcroco A3bIKa,
1928, 308).

Parmi les Turcs de Déliormane, le nom d’ours est souvent accompagné
d’un parallélisme tel que ayi dede ‘le grand pére ours’; ayi dayi ‘Ioncle ours’;
ayi buba ‘le ptre ours’. Ainsi que simplement dede ‘le grand-pere’, ‘le vieillard’.
Nous rencontrons la méme qualification de Pours, comme ‘vieux’, chez les
populations du Nord de 'Europe (M eil let, 285), chez les Russes du fleuve
Kolyma, chez d’autres Turcs, les Tounghouzes et les Suc¢dois (Z el én ine,
1. 102).

I’¢tendue géographique de Pexpression ay: dayr doit étre plus grande: on
la trouve méme dans la langue littéraire répandue par les contes. I’ours est
appelé ‘oncle’ aussi chez les Russes du fleuve Kolyma, chez les Turcs
de Sibérie, chez les Tounghouzes, les Mongols, les Ostyaks et les Suédois
(Zelénine, 1. 102).

Kerestedjian® mnous fait remarquer que le terme day: s’applique
aussi aux personnes vaillantes, vigoureuses et vulgairement caba-dayt, gros
day: comporte a4 peu pres le méme sens que ‘matamore’ ou ‘rodomont’. Ce
nouveau sens de dayz ne fait-il pas allusion au ayz dayz, olt les qualités physiques
de P'ours sont rapportées sur des personnes?

Aussi dayr signifie encore dans beaucoup de région d’Anatolie ‘jolt, ‘bon’
(SDD, 408)!. Cette identification du nom de I'ours avec celui de chef de
famille peut se rattacher a la parenté de 'ours avec ’homme.

I’ours a frappé P'imagination des peuples non seulement par sa force et
ses cris féroces, mais aussi par sa ressemblance avec ’homme. Beaucoup de
peuples slaves croyaient que I'ours était originairement un homme (Z el ¢-
nine, . 102). De méme parmi nos manuscrits, nous trouvons des récits comme
celui-ci:

: H.II. Oerpeunxona, JI.LII. Iloramo B, Medseds ¢ seposanusx my-
peyrux naemen Cubupu, ,,Dmorpad-Heeneosarenn”, Ne 2—3, 1928, pp. 15—22.

3 B. Kerestedjian, Dictionnaire étymologique de la langue turque, 1.on-
dres 1912, p. 192.

v Tiirkiyede halk agzindan séz derleme dergisi, lIstanbul cilt 1. (193()), cilt
2.(1941), cilt 3.(1947), cilt 4. (ulama) (1951), 1709 p.
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Hele bi gelinden olmus ayi derler “On dit que 'ours était une jeune femme
auparavant’. (Salime Bekir, Borima ,, T'roian’)

sannar K'abeyi taslamisla da Alla onnara beddua etmis,

wAyi olun” demis. Beddualamis onnari. Ondan evvel ayi yokmas.
‘Les gens ont jeté des pierres sur Kaaba et Allah

les a maudits. “Soyez ours”, leur dit-il. Avant cela,

il 0’y avait pas d’ours’ (Kadir Amet, Lavino, ,,Ispérih™).

D’aprés les matériaux de Godlewskiy, un peaussier fut maudit par
Hydr, qui lui dit: ,,Eh! toi, Pours, l&ve-toi”. Et aussitét lc peaussier se
transforma en cet animal qui n’existait pas jusqu’a lors (Ocuancrus cyesropin
0 serpaxs, Druor. obosp., Ne 1—2, 1910, p. 5).

C’est, bien entendu, une nouvelle interprétation d’une ancienne connaissance
de cet animal.

Ainsi que Zelénine le souligne, nous trouvons I’alliance des ours avec
des femmes dans les contes des Tatares de Dobroudja, ou, contrairement
aux arguments de Zelénine, la femme met au monde des oursons, et
non pas des enfants, ou bien les petits participaient de ’homme par la téte
et le buste et de I'ours par le reste du corps (chez les Tatares de Tcherkovna
»Doulovo™).

Dans les mémoires des Turcs de Bulgarie, la métamorphose des hommes
en animaux concerne non seulement 'ours, mais encore la belette, la tortue,
le singe et le rocher (nous y reviendrons plus loin).

Nous avons affaire ici 4 ce que Van Gennep appelle le totémisme
rationaliste, c’est-a-dire la métamorphose de 'homme en animal, et non pas
la parenté directe, comme dans le totémisme vrai se rapportant 2 un temps
plus reculé (Tabou et totémisme & Madagascar, 322).

Les vestiges du culte de I’ours nous sont parvenus par la croyance que 'ours
procure la santé. Pour cette raison I’apparition de I'ours mené par les "T'ziganes,
est un événement dans les villages et méme dans les bourgs. Tout le monde
va voir I'animal, non seulement par curiosité, mais aussi pour s’assurer une
bonne santé. On fait entrer ours a Uintérieur de la maison, on lui arrache des
poils. Ces poils servent de reméde contre les maladies, surtout contre toutes
sortes de peur, y compris la peur de Pours. De méme, on en fait des amulettes
(mouska) qu’on attache 2 la téte de 'enfant, pour le garder du mauvais oeil
(chez les Tatares de Dobroudja). Enfin, on se fait piétiner le dos par Pours,
pour étre sain ou pour se débarrasser des maladies, surtout des maladies muscu-
laires.

En outre, a Déliormane encore nous sont parvenues d’autres dénominations
de Pours, comme kocadlan (de koca oglan) “le grand gargon’ et dadaki (de dag-
daki) “celui qui est dans la forét’. Aussi les Grands Russiens d’Astrakhan sur
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la mer, s’abstenaient-ils de mentionner le nom de 'ours et utilisaient la méme
périphrase — ‘celui qui vit dans la forét’ (Zelénine, I 55) Clest ce que
nous dit Samancigil A propos des Alaouites d’Anatolie: ,,Alevilerin
bir kismu ayidan da hoglanmazlar. Bu hayvanin adini bile anmazlar. Kocaoglan,
Dagdaki, deyip gegerler. Aymm kuru derisine dahi dokunmazlar”. (Bektasilik
Tarihi, Istanbul 1946, p. 74).

Il nous semble que cette hypothése est valable seulement pour les Alaouites.
Dadaki nous fait rappeler interprétation de Zelénine (1. 101) dela fusion
de Pesprit — propriétaire de la forét, avec I'ours.

Il est fort probable que le nom commun de 'ours — ajj, chez les Turcs,
soit antérieurement aussi un ,,Deckwort”, mais qu’avec le temps il ait perdu
sa force et dii coexister chez certaines tribus dans divers endroits avec des mots
nouveaux qui allaient le remplacer. Quant a Iorigine de ajy avec ses formes
multiples et plus anciennes, nous en trouvons des explications différentes.
Ayegh, ayouq (Kcreste djian, Dic, 3), Ajw, ejik, aj’ux, aslk (Sag.),
mong. ogdrd (Bur.) ojokoi et en ouigoure, adwc (Rad., I, 224). Ayig
(oguz, kipgak, yagma dillerince), (Diwwanii ligat-it-tirk, B. Atalay, An-
kara 1943, 54); Adug (Caf.), Atik en uig. (Vambéry, Wor, 24). La
forme ouigure adwx provient, d’aprés Radlo ff de am, ¢f. amaa “schreiten’,
adak (S0j.) ‘Fuss’. Somit wurde der Bir als Sohlenginger bezeichnet (R ad.,
224). Kereste djian fait remonter lorigine de ce mot a ayelmaq =
éveiller’, ‘revenir 4 soi’; d’ou les formes (t. or.!) et porte le sens de Téveill¢’
(Dic., 3).

Nous avons aussi apcua ajy (Alt) ‘le lion’; ama ajjy ‘mensen camelt,
ana ajy ‘meappiung’  (Rad., 1. 224).

Mais nous sommes plutdt portés & rattacher le sens de ce mot a ‘effrayant’
ajyy — “3noi’, “nypHOIT’, chez les Turcs de Altai assie — ‘TposubIil’, ‘crpaiu-
weit’, ‘Lours’ (H. II. Jeipenxosa, 3eaxenun, I, 103).

Le lievre Dans la conscience des peuples, le licvre apparait sous
deux aspects. Chez les uns, c’est un animal proche des forces malpropres,
démoniaques et, par conséquent, portant malheur. Chez d’autres, au contr-
aire, il est représenté comme un ,,hoheres, ja gottliches Wesen” et comme
étant en relation avec la Lune, qui est Ihabitation des esprits des morts
(Havers, § 10).

Chez les Turcs de Bulgarie, nous n’avons pas trouver que des attitudes
négatives vis-a-vis du lievre. C’est ainsi que, si un li¢vre traverse le chemin
devant la charette ou devant une personne, t’est mauvais signe (insucces).

Chez d’autres peuples aussi, il est le symbole de “Hypmoit Berpeun” (B.
Knuuarep, Kusomuoe ¢ anmuuiosm u cospeseniom cyesepuu, 331—332).

Cette disposition négative envers le li¢vre est particulicrement developpée
chez les Kyzylbaches de Déliormane. Ils ont transformé cette croyance en y don-
nant un coloris Kyzylbache, de sorte qu’ils se sont détachés d’une grande commu-
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nauté, avec le méme avis sur ce sujet. La Iégende Kyzylbache a relié la création
du licvre au mauvais sang de Fatime (fille de Mahomet). Lorsque Fatime
eut pour la premicre fois ses menstrues, elle en fut trés étonnée et, ayant vu
venir son pére, elle jeta le linge sale, d’oll est né le licvre. Clest pour cette
raison que les Kyzylbaches détestent cet animal et ne 'appellent pas par son
nom.

Si on voit passer un li¢vre, le premier qui le voit dvoit criq‘ trois f,ois: .kzlt.,
(kurt) ‘loup’, pour expulser le mauvais augure dl.l lievre. Dong, cqst Juste
le contraire, qui se produit, c’est le loup que ’on voit, or nous savons bien que
la recontre d’un loup est d’un bon augure. .

Cette méme coutume d’appeler kurt existe chez d’autres 'l'urcs'dc Délior-
mane. Zelénine (I, 73) nous cite aussi un cas analoguc: Certains (}rz.mds
Russiens, étant sur la mer, ne prononcent pas le nom du hC.‘vre. Il cxp/hqm:
ce fait par la circonspection, il s’agit de ne pas facher Pesprit du proprlc'tzure
du fleuve, parce que ce dernier est en animosité perpétuzlle avec P'esprit de
la forét.

D’un autre coté, d’aprés les données de Bobtchev, le liévx"e est un animzq
estimé par les Kyzylbaches de Bulgarie. Il éerit: ,,le li(}VI"C ¢tait le chat ,de 1:\11
et c’est A cause de cela qu’ils ne le mangeaient pas, par estime pour la mémoire
du grand prophete”s. Cette définition du licvre comme ?,Chﬂt du prophete
Ali” (hazreti Alinin kedisi) existe encore aujourd’hui. Mais, de son coté, le
chat est lui-aussi un animal démoniaque.

Les deux mots qui servent aujourd’hui de formes essentielles chez les Turcs
tavisgan || tavsan et kodan || kozan || koyan | | kiyan (Ettiihfet-iizzekiyye, ce-
viren B. Atalay, Ist. 1945, p. 200), ne sont pas, sans doute, les formes
les plus anciennes. De ces deux mots, nous ne trouvons ni 'un, ni Pautre,
dans le Divanii-ligati-it-tiirk. 1.)un, tavuskan provient, d’apres Kereste-
djian de tavouchmaq ou savouchmaq ‘s’esquiver’, ‘s’enfuir précipitam-
ment’ (Dic., 136), ce qui est fort probable (¢f. Radloff, III, 776
Tayu (Dsch.) ‘brars’, ‘upnirarn’).

Ces deux mots tavsan et kodan, venaient sans doute de remplacer le
nom tabou du li¢vre. Mais eux aussi, avec le temps, ont perdu leur valeur
de ,,Deckwort” et devenant les dénominations directes de cette notion,
allaient dans certaines peuplades turques étre remplacés par d’autres,
et méme disparaitre, comme c’est le cas en tchouvache (A mmapuH,
,,O01mecTBa apxeonornu, ucropun u sraorpabun’’, r. 32., Bour. 2, 1923, p. 230).
Les Turcs Altaiques au lieu de dire kojon, kozan, disent yipik (Bep e 6 n -

xuit, Caosaps, 94) myaaii (Oupom.-pyc. caos). Les Soyotes, au lieu

bobduens, 3a dewopnanckumn Typyu u 3a Koezvabawumn (IpuHoch

KLMD JIbPYIABHO-IIPaBHATA M KyJITypHata neropust a Brirapust, Cooprnk na BAH,
Codus, XXIV, p. 12).
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de kodan, disent waean 6oy (Ilorawmwnmn, Oueprxu ces.-san. Monzoaruu,
II. 141), comme dans le cas de kurt chez les Turcs de Déliormane.

Le serpent. Les linguistes indo-européistes n’ont pas pu restituer
la forme fondamentale du nom du serpent, qu’ils expliquent par ’atténuation
du tabou (W. Havers, 44).

Le mot turc commun du serpent — yulan semble provenir du verbe yul-
(cf. Rad, 481 jiwa (Alt. Leb. Kiidr, Tel. Koib. Kksch.) ‘cxomssurs’, ‘moc-
KOJIL3HYTLCs,  ‘Kararbes’, (IO Iojly, 10 Jply), ‘mspunareest’ (o ambb).
W. Bang, Uber die tirkischen Namen einiger Grosskatzen, KSz., XVII, 1917,
127, 128). Comme c'est le cas en ancien iranien sarpah ‘die riechende’,
lat. serpens, etc. (W. Havers, 44,45).

La notion du serpent est ¢troitement liée a Pesprit de la maison. Souvent
il s’identifie avec cet esprit, le symbolise. Il est donc evin sabi (evin sahibi)
‘le proprié¢taire de la maison’, kisla yilani ‘le serpent du quartier d’hiver’,
yurt yilani “le serpent d’habitation” (Déliormane); wyun iyesi, curt iyesi id.
(Chez les Tatares de Dobroudja), di zdci (Kir.) “xozsmms soma’ (Rad., T,
1434); (7),1di, igd, id, ija, dgd (Rad.); eye, iye (Ettith., 171); il est I'esprit méme,
d’ott expression iyeli wy ‘maison de I’esprit’ (Dobroudja). Il apparait sous
diverses formes comme un hodja, comme un chien et comme un serpent.

De méme, chez les Bulgares ceibua (passé du turc) ou cmonanun® ‘le
propriétaire’. On Pappelle aussi evin bereketi ‘I’'abondance de la maison’;
evin sati ‘la montre de la maison (car il marche comme une montre et s’arréte
tout de suite, lorsqu’on se met a P'écouter)’ (Silistrie); evin bekgisi ‘le gardien
de la maison’ (Silistrie), a Borima (Trolan) — ev pekeisi id.

D’aprés les uns, il n’y a pas de maison sans serpent. Si on voit un serpent
prés de la maison, il faut dire trois fois kag, diigman! “cours, ennemil” S’il court,
il ne faut pas le toucher, il va garder la maison. Selon d’ autres, chaque maison
n’a pas son serpent, or, ¢’est un bonheur que d’en avoir un, car il apporte la
félicité (bereket getirir). Il ne faut pas le toucher. Il faut lui donner du lait.
S’il se fache, il peut quitter la maison, ce qui est signe de malheur, ou bien
faire mourir quelqu'un de la famille (Déliormane). 11 ne faut pas démolir
Pendroit d’ol il se fait entendre (chez les Tatares de Dobroudja).

A Yambol, on Pappelle temdl yilani dle serpent de la base, des fondementsy.
Ce serpent ne se montre jamais. On peut seulement voir le bout de sa queue.
On ne le touche pas, on ne lui donne rien a manger. La nuit, il siffle. Le trai-
tement du serpent comme un ‘Seelentier’ ou ‘Hausschlange’ est étudié chez
les Arméniens aussi,” ou le serpent joue le méme role que chez les Turcs de

V. JI. Mapuuosn, Hapooua srnpa u peauzuosen napoden obuuau (kuued
VII om JKusa Cmapuna), CO. H. V. Kn. XXVIII, Codus 1914, pp. 212, 213.
"P. Essabal, Die Armenische Sprache im Spiegel des Volks-Glaubens,
Hab. — Schrift, Wien 1944, p. 24 suiv.; Marinov, ibid., pp. 104—107.

3 Rocznik Orientalistyczny, t. XXIV, 1



34 MEFKURE MOLLOVA

Bulgarie et chez les Bulgares. Donc, le serpent de la maison et générale-
ment des endroits habités, est inoffensif, il suffit de ne pas lirriter pour
gagner sa bienveillance.

Mais d’autres serpents sont dangereux, ils piquent, c’est pourquoi, il faug
les tuer, mais non dans Vapres-midi (6lddén sora; ikindidin sora dil). En effet
si on les tue dans I’aprés-midi, vers le soir, ils ne meurent pas avant que le;
étoiles du ciel ne brillent et "homme qui en tue un devienne fou (de/i-ri;'miq\
garpi'li'rmi's) (Déliormane). Si on tue le petit du serpent, on attrappe la malar;g
(Déliormane). Cette sorte de serpent est appelée aussi seytan ‘le diable
(Déliormane). Car le diable, pour pouvoir entrer dans le paradis, afin de
tromper Adam, s’est caché dans la bouche du serpent (Déliormane). Chez leg
Bulgares, nous retrouvons la méme dénomination — diuvol Marinoy
212—213, 105). C’est & cause de cela que les Tiirkmen appelleraient le serpcn;
saiion ‘la ceinture’ au liev deTdwinan (C. A x raen, Typrmen Ouaurery,
26ghesmusmacp (jacepTans), Amxabazx 1955, p. 18).

Le serpent était 4 origine un homme. Mais aprés qu'il edit permis au diable
de tromper Adam et Iive, Allah_‘l’fl chassé du paradis, lui a enlevé les piedg
et lui a dit: Diinya didin kada yddd sirim “Rampe sur terre, tant que le monde
existera® (Bisertzi ,,Kubrat’’).

Pour se délivrer des vilénies du serpent, le peuple lui a consacré un jour
déterminé avec des rites spéciaux. Ce jour, appelé — yilan giinii “jour des ser-
pents’, correspond 2 Tirnovo, Gorna—()r%ahovitsa, au jour du Newruz (pers.
Nawriz) le 7 Avril, en d’autres endroits (Sofia, Kiistendil, Mihailovgrad)
A Edirlez (en turc littéraire Hidrellez) —le 6 Mai. A Dabnitsa ,,Gotsé Deltchev??
ce jour est nommé Blagovez (de bulgare 6aaz0seugere et la forme dia-
lectale 6razoseny), le 7 Avril. Ce jour-l14, on ne travaille pas. On saute par-
dessus le feu, les yeux fermés, en disant yilan girmeem ‘que je ne voie pas de
serpents’ (Tirnovo, Gorna-Oriahovitsa); on ne touche pas de fil; on ne trait
pas la vache, pour que ]fi serpent ne la pique pas; on boit du lait; on se rend
% un endroit, ou ordinairement se tfouve une grande pierre qui porte le nom
de yilan kaya ‘la roche .dCS serpents’ (Kiistendil), et on se cache derridre cette
pierre, afin de ne pas voir de serpents pendant toute ’année. Les vieilles femmes
s’appuient contre la pierre pour obtenir la santé. )

Edirlezde, ilan giini. O giin iplik cekmezler, nigin ilan gormesinler. Korunurdilar
O giinden ilanlar baslarmis ¢iksin. Var imis Kiistendilde bir ilan tasi ¢ok [;’”]L»
imis o tas, gidermis o giin insannar gursiinner o tasi. Cikaymislar, sora vene
saklaniymislar tasin arkasina (Revide abla, Sofia). (

Blagovez giini iné yapismeis, yilan isivirmis. Yapismadin mi isirmazmis
ayvannari kirda. Mémélerinden isiviv. Siiti kanni olur. (Fatme Selim, DEI],)HitS;l

,,Gotsé Deltchev’).

Sultan Newruz, yilan ginidir o. Yilan ginii siipiirorus, bokluk topluorus kapi
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onne yakoruz onu Atlioruz atesin iistinden, yilan girmeylim. Ip ta almayis
alimize. Gérmeylim yilan. Nakadar biiiikmiis ip okadar biiiik yilan ¢ikarmis
insanin karsisina (Sakine Isin, tzigane turquisée, Gorna Oriahovitsa).

Le serpent est dangereux méme aprés la mort de ’homme. I.’homme ne
peut se protéger contre lui qu’en faisant du bien sur la terre.

Oldiineyn bagta kurba gelecel aptexini boxma. Sora yilan gelecek. Scoap yaptiy-
san, ol kuluma deyme deycek, demirdin kapu, demirdin pencere. Ona soru sual
yok deycek mel’aykeldry ilana. ‘Aprés la mort, tout d’abord viendra la gre-
nouille pour défaire ton abdest (ablution prescrite aux Musulmans). Puis
viendra le serpent. Si tu as fait savdb, du bien, les anges diront au serpent:
,,Ne touche pas a ma créature”. Porte de fer, fenétre de fer, pas de questions
a lui’ (Pembis Usein, Silistric).

La chouette. Un autre objet de tabou est la chouette. D’aprés ce que
nous avons pu constater, la forme turque la plus ancienne de ce mot qui nous
est parvenue, doit étre celle de Mahmud Kasgarl — cest ik, iigi ‘baykus’
(6ztiirklerce, Oguzlarca, Kipgaklarca); Mih. — iikii, — digii (B. Atalay,
Divanii-ligat-it tirk, 769). Chez les Turcs de Déliormane, nous trouvons le
méme mot, mais son emploi est plus rare — i, i kusu. Nous nous abstien-
drons de rechercher origine de ce mot qui a peut étre un lien avee dg
Jouer’ (Maxos, Hassomnuru  Opesrcimoprcrott miucsermocn, Mockpa-Jle-
mumrpaj, 1951, 405). Ce mot, loin d’étre le nom primitif de la chouette
chez les Turcs, est remplacé par baykus® ‘Poiseau propric¢taire’, ‘Poiseau
maitre’, (pour bay ¢f. Rad., IV, 1422, bai en tschagatai signifierait ‘das
Band, der Zauber’) sans disparaitre avec cela complétement. Nous savons
que, dans le cas de tabou, les emprunts jouent un grand role (Zelénine II,
§ 117). C’est ce qui explique emploi de kukumaw, kukumavik, kukumal, ko-
komaw, chez les Turcs et kokokmiyaw, chez les Tatares de Dobroudja, du grec
yoveovBayd  “chouette’ (¢f. le persan s P kukuwva). WMais toutes ces trois
formes étant devenues des appelations directes de la chouette, le peuple les
a tabouées, en les remplagant par des mots de souhait, de voeux, comme:
mirat kusu (de muwrad 31, mot arabe qui signifie ‘désir’, “volontd, ‘projet’,
‘but’, ,,Poiscau du désir” (Kolebina, Nojarovo ,,Silistrie”); haci mirat (Tet
le mot mirat ¢’est identifi¢ avec le nom propre Murat) “pélerin (hadji) Murad’;
nirat ocasi “hoca (prétre musulman) Murad’ (Rakovski ,,Razgrad”).

Chez les Tatares de Dobroudja, ¢’est murat babay ‘pére Murad® ou murat
baba a Sofia; murat buba & Déliormanc. Lnfin, wmirat¢ik (Zadrouga | Kubrat)
provenant d’une modification de murad - cik, suffixe diminutif en ture,

* Baykus dans la langue littéraire a le sens de ,,Otus scops” Agakay,
Yeni Tiirkge liigat, Istanbul 1952. Ce qui est d’ailleurs valable pour les dia-
lectes de Bulgarie. Souvent sous baykus on comprend ‘chouctte’ et ‘hibou’.

3%
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Cet oiseau g’appelerait Mirat, du nom du padischah turc Mu -ad. D’apres
une légende, la chouette est 1'oiseau de chance. .Les Turcs d’autrefois ont fait
voler cet oiseau, afin que celui sur la téte de qui il se posera soit ¢lu padischah.
(est sur la téte de Murad qu’il se percha. Mais comme ¢’était un berger, on
le fait voler de nouveau, pour en étre bien sir. L’oiscau vole, vole et se pose
encore sur la téte de Murad. On a fait Murad padischah, et Poiseau s’est
appelé des lors Mirat kusu’.

La chouette comme partout ailleurs est considérée comme un oiseau qui
porte malheur, annonce la guerre et présage méme la fin du monde. Elle
porterait malheur 4 chaque maison sur le toit ou la cheminée de laquelle elle
serait perchée. 11 est aussi important de savoir de quel coté elle regarde, méme
si elle se trouve loin d’une maison. Si elle est tournée vers la maison, c’est
mauvais signe, c’est qu’elle cherche un mort ou qu’elle prend un mort'®. Alors,
pour ’¢loigner et pour gagner sa bienveillance, on fait toute une séric de rites,
on jette p.ex. une bache éteinte ou trois morceaux de pain en disant: Muradina
ot muradina ét! ,,Chante a ton désir!” (Silistrie) ou bien muradina er, mura-
dina er! ,,Atteints ton désir!”” (Dobroudja). Ou trois fois: Al kismetini git!
Bizde yok senin aradin! ,,Prends ton destin (donc le pain) et va-t-en! Chez
nous il n’y a pas ce que tu cherches” (Silistrie). Autre variante: Mirat kusu,
sen evdin miiradina. Beni de evdir miiradima! ,,Chouette, tu as atteint ton but.
Fais ainsi que j’arrive a mon but, moi aussi”’ (Kazanlik).

D’aprés une autre Croyance, la chouette est le pére des oiseaux, car c’est
elle qui les a sauvés de Pextermination. Et elle s’apelle encore baba kuyu ‘le
pere oiseau’ (Borima ,, Troian’’). A ce propos, on rapporte Ihistoire de Salo-
mon qui comprenait la langue des oiseaux, ainsi que celle de tous les étres.
(¢f. Tha'labi, Kisas al-Anbiya. p. 200 et suiv.; Coran, stra XXVILI).

Siileyman peygambd Mirat kusunu koyee? padisa er bir kuglarin distind.

Siileyman peygambd kuglarin dilinden anneeimis. Bir giin demis karisi, ¢ar
demis kuslarin padisani, bir saray yapsin kus keminden.

Iy ama gideefi izmeli. O hkusun akik-disisi biy@deymisld. Demis — gabuk
padisa, Sileyman peybambd aykitee seni demis. O da demis — dur acik, demis,

binim dé isim va, demis. Sora gitmis. Sara gel'eefi, soreefi peygambere. — Bu
diinyada avret mi la cok dkdik mi, diye.

Peygamber dee ki
— Akdik g¢okti.

9 Negin Mirat kusu deelef. Evelki tik'l’d kolverimisld kukumavi da kimin
basina konasa onu padisa segdmisld. Devlet kusu o. Birvakmisld da o kus hep
Mirada konamis. O bi gobanmis. Belki yannisina kondu deye gene kol wverildmis
kusu. Gene gesi gesi gene Mirada konamis. Miradi padisa yapeeld. Kugun
adi da Mirat kusu kaléeri (Kadir Amet, Lavino 5, Isperih”).

100, ya olii arecfi, ya olii aleefi (Pembe abla, Silistrie).
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— Bildmedin deeti, avvet cokti. Senin gibi kavi azina bakan da avretten sayi-
lée#i, demis. O da ona l'anet edeefi.

— Saul bidan, deeii. Sdn avun ayana azir gélsin, demis. Kus keminden saray
yapilmamis. Onu 6ldiimek giina. Mirat kusun er giin ayana bir au gel'eefi, bir
kugs gel'eert.

,,Le prophete Salomon ¢élut la chouette comme roi de tous les oiseaux. Le pro-
phéte Salomon comprenait la langue des oiseaux. Un jour sa femme lui dit:
Appelle le roi des oiseaux, qu’il me fasse un palais avec des os des oiseaux.
Le serviteur y va. (Il trouve le méle et la femelle de cet oiseau ensemble. I
dit vite: roi, le prophe¢te Salomon t’appelle. En bien, dit-il, attends un peu,
moi aussi je suis occupé. Il vient et demande au prophéte, s’il y a dans ce
monde plus d’hommes que de femmes. Le Prophéte lui dit:

Il y a plus d’hommes.

Tu n’as pas pu savoir, lui dit Poiseau, il y a plus de femmes. Ceux qui
regardent la bouche des femmes passent aussi pour telles. it le prophéte 'a
maudit.

Va-t-en, dit-il, que ta chasse vienne seule a tes pieds. — On n’a pas fait
le palais des os des oiseaux. Il est un animal de bon augure. Ce n’est pas bon
de le tuer. Chaque jour aux pieds de la chouette tombe une proie, un oiseau’.
(Kadir Amet, Lavino ,,Isperih”)

Done, d’un cote, la chouette est un oiseau de bon augure et de Iautre coté,
elle est maudite. D’oli encore la qualification comme wveran kusu ou werannik
Fusu, ‘oiseau de ruine’ (Borima ,,'I'roian”).

Ainsi, Paspect effrayant de la chouette, son cri a éveillé chez les hommes
primitifs une peur mélée de respect et de vénération qui s’est conservée jusqu’a
nos jours.

La belette. La belette, en tant qu'objet de tabou, est bien détudide,
surtout chez les peuples romains. M. Ullmann (p.260) et Elsbet Schott
citent de nombreux cas relatifs & cet animal, auxquels nous pouvons ajouter
I'usage turc dans les Balkans.

Ainsi, en turc comme chez beaucoup de peuples, cet animal est désigné
par un euphémisme flatteur gelincik ‘petite mariée’. Nous croyons que K eres-
tedjian n’a pas de raison valable d’admettre que ce mot est une imitation

de larbre iw_e ‘irset’ et o ew) (ibni irs = ‘marié’ et ‘fils de mariée ou de
nymphe’ = belette), ni ,,d’établir un rapprochement entre le mot turc
et le mot grec yarény ou yorr = belette, avec la particule diminutive turque
-djik”.

Le fait que les autres langues turques (sauf Pazerbaidjanien wemumur)
posscdent des dénominations différentes de cet animal: somus en Tatare
de Kazan (Pyccxo-mamaperuii  caosaps, Kasann  1956); aamua en uzbec
(Pycua-yssexua ayeam, Towxenr 1953); axmamarx en nogai  (Pycxo-noeaii-
ckutl cuovaps, Mockna 1956); axmowan en kazakh (Pycro-rasaxciu caosapo,
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Mocina 1954); muuiosys a coté de xeaunyurx en azerbaidjanien (Pyccrxo-asepoaii-
dorcanciuit caosaps, Mockna 1954), etque les peuples de la péninsule balkanique
et plus loin, connaissent des mots du méme sens, (en grec ayepito, €N roumain
nevdstnica, nevasta, en bulgare nesecmyaxa, bamosa Oyauuya, KAAOMAHKA, NO-
nadutika Mapuuo B, 8580), en italien domnola, en serbe nevestika, en
portugais doninha, en espagnol comadreja (Candrea, 73), rend fort
probable I'hypothese que gelincik est un calque obtenu grice aux rela-
tions étroites existant entre ces unités éthniques. D’ailleurs, en turc gelincik
est tellement chargé de significations qu’on peut facilement attribuer le nou-
veau sens 4 une influence étrangeret’.

Donc, ce mot ne peut étre étudié que selon I'étendue géographique et non
pas selon la parenté des langues turques.

A cbté de gelincik, dans.les dialectes turcs de Bulgarie, nous rencontrons
des expressions telles que gelin kadin (Dobroudja, Kazanlik). De méme, en
Anatolie — (Beysehir ,,Konya”, Cumayani ,,Zonguldak”, Sinop, Cankirt
SDD, p. 607) (Littéralement ,,femme mariée”; gelin haim ,,dame mariée”
(Kazanlik) ou gelin kadini ,,petite dame” (Yasenkovo ,,Kolarovgrad ) et gelin
hanimi ("Tarnovtsa, ,, Targovisté”); ,,Gelin kadi” ,belle-soeur” (Ostrovets,
,Razgrad”; Dura¢ ,,Isperih”); Gelin kadrig (Zadrouga ,,Koubrat”) litt¢rale-
ment ,,nouvelle mariée Kadris” de Kadriye (nom propre de femme) et -i§ —
suffixe diminutif dans les noms propres de personnes, comme Ali — Alis,
Emine — Emis; Gelin kadis (Rakovski ,,Razgrad”), kadis” (de kadris).

I appelation de jeune mariée provient d’aprés une croyance de la méta-
morphose humaine. La belette était auparavant une jeune mariée et aimait
beaucoup filer la laine. Sa belle-mére 1’a maudite, en disant ,,Que Dieu fasse
ainsi que tu deviennes un animal, que tu sois toujours jeune mariée et que
tu files toujours”. Et elle s’est transformée en belette. Voila pourquoi, elle
n’aime ni les belles-méres, ni les beaux-péres mais au contraire, apprécie les
jeunes maricées!?.

:
Pendroit ot elle se montre une quenouille, en disant: Ya bu siimd igleycdn, ya
bu deryadan (diyardan) ¢ikip gidecdn ,,Ou bien tu fileras avec cette quenouille,
ou bien tu t'en iras de cet endroit” (Kolebina ,,Silistrie”; Bradvar ,,Dulovo”).
it elle s'en va sans faire de dégats, Ona hormet etcdsin, Golag pisivip
goyceasin oniine ,,11 faut respecter la belette. Il faut lui servir du pété”.
(Moméilgrad) Elle comprend le langage des gens comme un étre humain, Elle
est ennemie des souris. Et on appelle gelin kadin, gel sigan dinii var bizdd

Pour pouvoir gagner sa bienveillance et pour la faire éloigner, on met 2

11 Gelincik p. bot. papaves rhacas; gadus mediterraneus; populaire: dif-

f)ércntcs maladies de gonflement dans les pieds et les mains (Agakay,
283). )

2 Marinov, ibid., 85, 86.
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,,Belette, viens chez nous il y a la noce des souris” (Borima ,,Troian”).
Et elle vient. De la gican beyi ,le seigneur des souris” (Grahotno
,,Devine”), gelincik sigani ,;souris des belettes” (Ardino). Donc, elle est utile
d’un c6té, car elle fait la chasse aux souris, mais de I’autre c6té, elle est nuisible
et venimeuse, elle saigne la volaille, et si on 'irrite un peu, il faut la tuer, car
elle est trés rancunicre; la nuit, lorsqu’on dort, elle peut venir et couper les
cheveux. Elle crache dans ton eau, tu peux t’empoisonner et mourir. Si elle
te mord, il faut attraper, la tuer et ’appliquer 1a ol elle t’a mordu (‘Tirnovo).
Si tu la touches, il faut que tu la tues (Isperih). A Stevrek ,,Elena” tuer la
belette est un péché. Elles vont par couples. Si tu en tues I'une, I"autre viendra
faire une vilénie 3 ta famille.

A ces dénominations de la belette, liées aux notions de la jeune femme et
de la souris, vient s’ajouter une autre que voici: ars (Stevrek ,,Elena”) et ars,
as — fare tutan ev gelincigi (SDD 116, 118).

Nous sommes enclins 2 admettre que ce mot est en rapport avec la couleur
de cet animal, plutdt que de chercher une provenance du mot tadjik — aris
‘la jeune femme, la nouvelle mariée’ (Kpamwuii madowcurcro-pyccruii ca06apo,
Mocksa, 1955, p. 31.) Dans Divani ligat-it Tirk (B. Atalay)
nous trouvons des mots comme arsal[|arsik|[arsil|[ar = kumral, konur
al, kestane rengi (p. 30, 36, 37). Cette couleur répond bien au pelage de la
belette. I faut rappeler que la couleur joue un role important dans I'interdiction
des mots'®. Mais d’autre part, la dénomination persane et arabe de la belette
est trés proche de notre ars—c’est ras ou rasu en persan, et ebne aras en arabe.

Le caractére démoniaque de la belette se refléte dans une autre dénomination,
chez les Tatares de Dobroudja: saytan kel’ingsek, ‘la jeune mariée démoniaque’.

Le porc Le mot domuz (en azer. domys, en uzb. myuiys, en ouig.
mon?ys, en mnog. Oomwwtz etc; dinghuz (Ettith., 149) ‘le cochon’, touché
d’interdiction musulmane, est remplacé par une série de ,,Deckwort” par
lesquels les Turcs pieux de Bulgarie cherchent a éviter toute allusion directe
4 cet animal si détesté. Les voici: isin @, (isin est la forme dialectale, obtenue
par contraction du nom propre Hiiseyin) (Déliormane, Gerlovo, Tozluk),
,,’aga Hiiseyin”’; isin efendi ,,Monsieur Hiiseyin” (Déliormane, Gerlovo, Tozluk);
isin dayi, ,,Oncle Hiseyin” (Déliormane, Gerlovo, Tozluk); iisén aya ,,frere
Hiiseyin” (Provadia); Mamit ou Mamid &, ,,Mahmud” ou ,,I’aga Mahmud”
(Roussé); Yonuz, du nom du prophéte Jonas (Pléven). C’est une substitution
des premicres consonnes du mot Yonuz a celles de domus (comme morbleu
en frangais); ou Yonuz @ (de Yunus aga) ,,I’aga Yunus” (Déliormane), comme
Mamid a sans doute par la ressemblance de 'apparence graisseuse de porc
avec ’aga; kabak kogu (Silistrie) ou kabak kog (Roussé) ‘bouc de citrouille’

B Havers, ibid, p. 35.
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ou ‘bouc sans cornes’; ak buza ,veau blanc” (Rakovski ,Razgrad”); ak
koyun, ‘brebis blanche’ (Ostrovo, ,,Razgrad”; ak kog ,,bouc blanc” (Omortag);
inzir ou hinzir (la dénomination arabe du cochon); *hayvancik, de hayvan, mot
arabe - -cik, suffixe de diminution, ,,le petit animal”’ (Dobroudja, Kazanlik);
hayvan, ‘Panimal’ (Kazanlik) ou pis hayvan, ‘le sale animal’; mokur dénomination
onomatopéique de cochon (Déliormane), mork provient sans doute du rou-
main porc par un changement phonétique du son initial (p > m) (Déliormane,
Dobroudja); soska (du russe wywica ‘le porc’ Zielénine 1. 134) avecune alter-
nance de ¢ en ¢ (Silistrie, chez les Tatares de Dobroudja). La plupart
des Turcs de ’U.R.S.S. emploient aujourd’hui en premier lieu justement
cette dénomination: wowxa (en kazakh), wywna (en Uzbeck), wowra (en
nogai), wouxa (en ouigoure); ainsi que lagzin, cité par Osman Turan (12
hayvanli Tiirk takrimi, Istanbul 1941, p. 85), tandis que le petit de cochon
est appelé boza, bozak (SDD, 221).

L’interdiction du nom de porc existe aussi chez d’autres peuples non mu-
sulmans. Les Russes taboueraient le porc par des accmodements industriels,
comme d’ailleurs les noms des autres animaux domestiques pendant la péche
(Zélénine, I. 135)

Si ’énumération que nous venons de faire & propos du nom taboué de porc
se rapporte 4 I’époque antérieure & la conversion des Turcs, et si aujourd’hui
le nom de porc est li¢ 4 la religion musulmane, il ne serait pas bien prudent
de rapporter P'interdiction du porc a cette période. Ainsi que le souligne Van
Gennep en parlant de la défense du porc chez les Musulmans de Mada-
gascar, malgré Pobscurité de I'histoire de son existence dans cette ile, le porc
serait traité comme un animal malpropre et détesté beaucoup plus tot que
Pavénement de I'Islam.

La preuve que le porc ne doit pas non plus servir d’offrande chez les Chré-
tiens'®, nous améne 4 supposer que l'attitude négative envers le porc s’étend
sur une aire plus large.

Le légende nous fait savoir que le porc s’est sali partout. S’il se couchait
seulement du c¢oté droit, les Turcs (les Musulmans) Pauraient mangé aussi.

Er tarafini pislikle bilamis. Sa tarafina yataymis tiklir de yiyecekmis
(Miinire Halil, Yambol).

Est-ce 1a le role du coté gauche?

D’ aprés une autre légende musulmane, le porc est sorti du sol piétiné par
un incroyant. Bilmem hangi peygambeydini, musafivi namaz kilmamis ta peygam-
berin, basti yerin topram toplamis ta atmis bi tikennd, ondan domuz dncd olmus

u Cf. Saadet Is"haki (Cagatay), Cora Batir, eine Legende in
ii Dobrudschatatarischer Mundart. Krakow 1935, p.l.
5 Marinov, ibid. pp. 74, 75.
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‘Je ne sais pas quel prophete ¢’était. I’héte du prophéte n’a pas fait de namaz.
Il a ramassé¢ le sol qu’il a piétiné et I’a jeté dans un buisson d’épines, ainsi
a été créé le petit du cochon’ (Emine Kadir, Borima ,,'Trotan”).

Le mot domuz est taboué par ceux qui sont nés, d’aprés le cycle des douze
animaux, en année de porc. ,,Ceux qui ont le porc pour annce de naissance,
disent qu’ils sont nés en année de Kara geyiik “le cerf noir’ (Kurban’ Ali
Khalidoglu, Tevarikh-i Kamer i Sarki, 529).

Ce qui est ¢tonnant, c’est que nos derni¢res recherches sur le pore témoigne-
nt de Pexistence chez les Turcs de Déliormane d’une attitude positive envers
cet animal.

Bir il ¢ok kis olacamis. Alld birini yollayip ,,isannara haber et te tedarik
tutsunnd’ demis. O da ,olan tutacak olmayan nabacak’ deye somus. O woakit
alld domusu icadetmis. Domus memleketin etrafini kolanna samis. Kis gegememiy,
isannd kistan kitulmus. Domuz mukaddes bi hayvan. Domusun iki azilari (usun
disleri) tiik evlirindé tutulii. Irlama ’laglama, bi de kixil yiiriik il'aglama yarar
“Une annde, il allait faire trés froid. Allah a envoy¢ quelqu’un et dit: «Annonce
aux gens qu'ils fassent des préparatifs pour hivers. Celui-ci luia demand¢ —
«ceux qui n'ont pas de quoi, que feront-ils?»

Alors Allah a créé le pore. Le porc a entouré le pays tout entier d’une cein-
ture (sic). I’hiver n’a pas pu passer. Les gens ont ¢été sauvés de 'hiver. Le
porc est un animal sacré. Les deux machoires du porc sont gardées dans les
maisons turques, pour guérir du ronflement et de I'érysipele’. (Nefize Kt em,
Bisertzi ,,Kubrat”).



