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Maur jako obcy w Hiszpanii? Miedzy swojskoscia
a odmiennoscia

Celem artykutu jest ukazanie znaczenia historycznie ksztaltowanej, podpartej uproszczona wi-
zja relacji miedzy chrze$cijanstwem i islamem dychotomii ,my” i ,,oni” w Hiszpanii, a w dalszej
kolejnosci odniesienie jej do zycia spotecznego. Pomimo coraz bardziej wielokulturowego charak-
teru spoteczenstwa Hiszpanii i jego sekularyzacji, prowadzacej do znaczacego spadku znaczenia
chrzescijaristwa oraz Ko$ciota rzymsko-katolickiego jako zrédta moralnoéci oraz autorytetu, dy-
chotomia ta pozostaje zywa w zyciu spotecznym. W tym kontekscie na uwage zastuguje zwtaszcza
postrzeganie dziedzictwa islamu w ksztattowaniu tozsamosci mieszkancow kraju. Szczegdétowym
zamierzeniem artykutu jest proba systematyzacji wypowiedzi na ten temat na podstawie czescio-
wo ustrukturyzowanych wywiadéw, prowadzonych przeze mnie corocznie w Hiszpanii w latach
2010-2016. Na podstawie uzyskanego materiatu wyodrebniam trzy robocze grupy stosunku wobec
dziedzictwa islamu z odniesieniem do wlasnej tozsamosci respondentéw. Systematyzacja ta, a po-
nadto powiazanie stosunku do przeszlosci z kwestiami tozsamosciowymi stanowi¢ moga przyczy-
nek do stawiania hipotez w szerzej zakrojonych badaniach empirycznych, zaréwno w Hiszpanii,
jak i w innych spoteczenistwach, gdzie miaty miejsce wielowiekowe procesy wypierania z pamieci

zbiorowej znaczacego przez wieki wyznania lub rysu cywilizacyjnego.
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Chrzescijanstwo a islam, czyli

0 ,zwyciestwie naszych” w ksztaltowaniu
hiszpanskiej tozsamosci i pamieci
narodowej

Dychotomia ,my” i ,oni” nalezy do podstawo-
wych kategorii pojeciowych stuzacych koncep-
tualizacji otaczajacej rzeczywistosci spolecznej
i moze ksztattowac sig, posrod innych kryteriow,
wedlug przynaleznosci etnicznej, rasowej czy
wyznaniowej (por. np. Mucha 1999; Chromiec
2004; 2006; Jasinska-Kania 2009: 39-57; Lodzin-
ski 2009: 181-203; Trapani 2009: 77-94). Artykul
poswiecony jest podzialom ostatniego rodzaju
w kontekscie hiszpanskim oraz ich niuansom,
z koncentracja na historycznie ksztattowanych re-
lacjach migedzy swiatem chrzescijaiistwa i islamu.
W dalszej kolejnosci podjeta jest proba roboczej
kategoryzacji stosunku hiszpanskich responden-
tow wobec dziedzictwa islamu w odniesieniu
do ich wtasnej tozsamosci narodowej podczas
badan jakosciowych o charakterze zwiadu, kto-
re prowadzitam w Hiszpanii w latach 2010-2016.
Dychotomia ta pozostaje zywa pomimo szeregu
czynnikéw, w tym coraz bardziej wielokulturo-
wego charakteru spoleczenstwa hiszpanskiego
oraz procesow sekularyzacji. Islamska przesztosé
podlega w Hiszpanii odmiennym reinterpre-
tacjom, na co wskazuja wywiady prowadzone
przeze mnie w ramach tych badan w réznych
cze$ciach kraju. Podczas gdy dziedzictwo fe-
nickie, wizygockie czy rzymskie nie stanowia
punktéw zapalnych, taki charakter ma niegdy-
siejsza obecno$¢ muzulmanskiego dominium na
ziemiach, na ktorych znajduje si¢ wspolczesnie

Hiszpania.
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Pomimo uptywu wiekoéw, pamigc o spusciznie is-
lamu i znaczacym niegdys politycznie Al-Andalus
odgrywa donioslta role w Hiszpanii. Jego wptywy
siegaty zreszta daleko dalej, z zachodu obejmujac
obszary zajmowane wspolfczesnie przez Portuga-
lie. Ze wschodniej strony, w okresie jego najwigk-
szego militarnego, politycznego oraz kulturowego
powodzenia na tych terenach, to jest w VIII wieku,
dotarl on nawet na potudnie dzisiejszej Francji'.
Whbrew historycznym uproszczeniom, jakie wiaza
sie¢ z koricem rekonkwisty, islam w dalszym cia-
gu pozostawal w Hiszpanii. Utracil wprawdzie
legitymizacje polityczna, ale zachowat znaczenie
dla czesci ludnosci. Jego upadek (Andreu Obregon
1999; Alvarez de Morales 2000; Villena Villena 2007)
wigzany jest symbolicznie w hiszpanskiej pamie-
ci zbiorowej z rokiem 1492, gdy ostatnia twierdza
Maurow w Granadzie pod dowodztwem Boabdi-
la ulegta oddziatom chrze$cijariskim pod bandera
Kroélow Katolickich, to jest Izabeli I Kastylijskiej
i jej malzonka Ferdynanda II Aragonskiego. Bitew-
na kleska Boabdila przedstawiana jest od dawien
dawna w hiszpanskiej historii, tradycji literackiej,
a takze sztukach pieknych jako swiadectwo glorii
chrzescijafistwa oraz mityczny poczatek hiszpan-
skiego $wiata wyobrazen. Dla znaczenia tego roku
w Hiszpanii symptomatyczny jest tytul ksigzki
The Year Our World Began, czyli Rok, w ktorym rozpo-
czql sie nasz Swiat, ktéra napisat Felipe Fernandez-
-Armesto (2010a; 2010b)>.

! Kraina ta znana byta w wiekach $rednich pod nazwa Septyma-
nia. Czesciowo pokrywa si¢ z obszarem departamentu Langwe-
docja-Roussillon, ktéry jest jednostka administracyjng dzisiej-
szej Francji, z osrodkami miejskimi, takimi jak Narbona, Nimes
oraz Béziers.

? Ksigzka ukazata si¢ pierwotnie w wersji angielskiej, a na-

stepnie tez w tlumaczeniu na jezyk hiszpanski pod tytutem
1942. En nacimiento de la modernidad (2011), czyli 1942. Narodziny

Przeglad Socjologii Jako$ciowej ® www.przegladsocjologiijakosciowej.org 91



Maja Biernacka

Hiszpanskos$¢ konstruowana byta jako oparta na
chrze$cijaristwie (np. Biernacka 2009: 109-134;
Marco Sola 2009: 101-116), tak jakby wyznanie to
byto wilasciwoscia przyrodzona i odwieczng calej
zamieszkujacej ja ludnosci. W rzeczywistosci wia-
ra w Chrystusa obecna byla na terenach dzisiej-
szej Hiszpanii przynajmniej od III wieku naszej
ery. Jak twierdzi José Fernandez Ubifa (2007: 427),
miata jednak wowczas charakter synkretyczny
i w takiej formie kultywowana byta przez czes¢
oligarchdw oraz w miastach wsrod wyzszych sfer
spotecznych. Istnieja swiadectwa, ze w VIII wie-
ku krélestwa na poéinocy Pétwyspu postugiwatly
si¢ chrze$cijanstwem jako podstawowym odno-
snikiem tozsamosciowym wobec zagrozenia ze
strony islamu (Fernandez Ubifia 2007: 431-432).
Procesy chrystianizacji nie byly tatwe i przebiega-
ty wolniej na potudniu ze wzgledu na potege tej

konkurencyjnej wiary.

Warto podkresli¢, Ze ten sam rok 1492, ktéry uzna-
wany jest za przelomowy w relacjach chrzesci-
janskiej Hiszpanii ze $wiatem muzulmanskim
w zwiazku z pokonaniem Boabdila, celebrowany
byl przez wieki rowniez jako data wygnania Zydéw
z Hiszpanii na mocy wydanego wowczas — row-
niez przez Krélow Katolickich - edyktu z Grana-
dy. Data ta traktowana jest jako przypieczetowanie
mocy panowania chrzescijanstwa na terytorium

dzisiejszej Hiszpanii i zarazem poczatek jej potegi

nowoczesnosci. Tytul przyjety w wersji hiszpanskiej nie niesie
wyraznego odniesienia do wspodlnoty wyobrazen. Mozna to
ewentualnie tlumaczy¢ faktem, ze spory segment rynku dla
publikacji hiszpanskojezycznych stanowia czytelnicy z Ame-
ryki Lacinskiej, zatem literalne ttumaczenie mogtoby by¢ klo-
potliwe w zwiazku z kontrowersyjnoscia procesow konkwisty.
Ukazuje si¢ jednak wiele publikacji na rynku latynoamery-
kanskim, réwniez pisanych w czasach dzisiejszych przez tam-
tejszych autordw, ktdre sa hiszpansko- oraz europocentryczne.
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imperialnej (np. Paredes Méndes, Harpring, Balle-
steros 2014: 57 i nast.). W odniesieniu do Nowego
Kontynentu wigzana jest mianowicie z odkryciem
Ameryki przez Krzysztofa Kolumba, co de facto
sprowadzalo si¢ do powodzenia jednej z jego kar-
kotomnych eskapad. Zamiast Smiercia w bezkresie
wodd oceanu, zakonczyla sie bezpiecznym dotar-
ciem na nieznang mu ani jego zeglarzom karaibska
wyspe i podporzadkowaniem tamtejszego kacyka
wladzy Krolow Katolickich (np. Ramos Goémez
1989: 137-152; 1990: 67-92). Nazwana zostata pdz-
niej Hispaniola® na cze$¢ zdobywczego imperium
i wlasnie jej teren stat si¢ pierwszym przyczotkiem
Europejczykéw oraz chrzescijanstwa na Nowym
Kontynencie. Olbrzymia odlegtos¢, jaka trzeba
bylo pokona¢ z Europy, swiadczy¢ miala o mocy
Wszechmogacego oraz samej Hiszpanii z powta-
rzana przez wieki argumentacja, ze bez jego opieki
zwyciestwo takiej skali nie bytoby mozliwe. Zadne
ze zdarzen, jakie mialy wowczas miejsce, nie byto
odosobnione. Wpisuja si¢ one natomiast w dtu-
gotrwate i systematyczne procesy zmagania sie
chrzescijaiistwa z odmiennymi wyznaniami — ob-

fitujace zaréwno w zwyciestwa, jak i porazki.

Kim moga by¢ w Hiszpanii ,my”, a kim
,oni”, czyli co pozostalo po rekonkwiscie?

W toku krwawych konfrontacji doszto do ostatecz-
nej kleski islamu na Pétwyspie Iberyjskim. Nie jest
jednak prawda, ze wszyscy muzutmanie opuscili

zamieszkiwane od wiekow tereny. Wprawdzie na

? Jest to zlatynizowana nazwa, w jezyku hiszpanskim przyjeta
jest wersja La Espanola. Wyspa ta nalezy do Wielkich Anty-
li i na jej terenie mieszcza si¢ dzi$ dwa niepodlegle panstwa:
Republika Haiti i Republika Dominikany. W jezyku polskim
wspodtczesna nazwa wyspy to Haiti.

jego terytorium konczyla si¢ era politycznego oraz
systemowego umocowania tego wyznania, nie za-
nikneta jednak w pelni sama wiara i obyczajowosc.
Cze$¢ muzulmanow, w tym zamoznych i majacych
sporo do utracenia, decydowala si¢ na konwersje
lub zostata jej poddana pod przymusem — ci okre-
$lani byli pojeciem moryskowie. Byli wéréd nich
zardbwno przedstawiciele arystokracji, jak i rze-
mieslnicy, w tym kupcy, kowale, garncarze, kalet-
nicy, budowniczowie czy rolnicy (np. Conte Caz-

carro 2009).

Inni natomiast nie zaprzestali kultywowania wia-
ry w Allaha — tych okreslano pojeciem mudejaro-
wie. Do tej drugiej kategorii rowniez przynalezeli
przedstawiciele r6znych grup spotecznych, w tym
choc¢by rzemieslnicy. Skfadala si¢ na nig jednak
przede wszystkim biedna, zajmujaca si¢ rolnic-
twem, islamska ludnos$¢ wsi. Wielu mieszkalo na
peryferiach osrodkéw miejskich badz daleko poza
nimi, gdzie byli poza zasiegiem oraz szczegolnym
zainteresowaniem chrzescijariskich wtadcow. Ze
wzgledu na swa niska pozycje spoteczno-demo-
graficzng dysponowali nadto niewielkim zakre-
sem wplywoéw, kontaktow z kregami wtadzy oraz
szans na korzysci, jakie przynies¢ moglaby zmia-
na wyznania. Ci, ktorzy pozostali na zdobytym
przez chrzescijan terenie Iberii, w petni lub przy-
najmniej w jakims stopniu zmuszeni byli zarowno
poddac sie nowej wiladzy, jak i przyjac¢ obca wiare.
Od czasu do czasu wybuchaty powstania na tere-
nach zajmowanych przez chrzescijanskich wtad-
cow, zwane dzi$ zbiorczo: revueltas mudéjares (np.

Torré 1988-1989: 53-82; Pardo Molero 1997-1998:

* Lub: mudeharowie (org. mudéjares).

Maur jako obcy w Hiszpanii? Miedzy swojskoscig a odmiennoscia

113-154; Garcia Sanjuan 2004: 505-518; Castillo
del Carpio 2009: 837-852; Porras Arboledas 2015:
213-230), czyli powstania mudejaréw. Stanowity
zbrojny wyraz sprzeciwu wobec nakazow przyje-
cia chrztu, a réwniez prowadzone byty w celu uzy-
skania korzystniejszych warunkow opuszczenia

terendéw dzisiejszej Hiszpanii.

Powstania te naleza do swiadectw, ze proces akul-
turacji do nowego porzadku spoteczno-polityczne-
go w Swiecie doczesnym, a réwniez symboliczne-
go — zwiazanego z wiara w chrzescijanskiego Boga
zamiast Allaha i towarzyszacej jej obyczajowosci
— nie przebiegal w sposéb bezbolesny. Gdy mowa
o wspdtistnieniu ludnosci odmiennych wyznan,
chodzi w przypadku Hiszpanii nie tylko o ludnos¢
chrzescijariska i muzutmanska, ale takze sefardyj-
ska. Ta ostatnia pozostaje poza przedmiotem arty-
kutu, zatem jedynie dla porzadku poswiecam jej te

wzmianke®.

Miedzy tymi swiatami miata miejsce nie tylko
walka, ale i akty wspdtpracy. Do tych ostatnich
nalezata wymiana czy podkupywanie zotdakdéw,
zakup chrzescijanskich naloznic do haremow,
ale rowniez mieszane zwiazki, zaréwno pomie-

dzy kalifami a krélami chrzescijanskimi®, jak

® Na temat ludnosci sefardyjskiej na terenach dzisiejszej
Hiszpanii w wiekach srednich, polityki wobec niej oraz
probleméw wspétistnienia patrz: Leon Tello 1967; Cano Pérez,
Ferre Cano, Ayaso Martinez 1989; Valdedén Baruque 1994:
81-90; Leroy 1996: 149-160; 2004: 15-22; Amran 2002: 593-605;
Mitre Fernandez 2002: 515-552; Lopez Alvarez, Izquierdo
Benito 2003; Montes Romero Camacho 2004: 241-274; Soyer
2007; Aradilla Agudo, Inigo 2010; Gonzalez Suarez 2011:
32-35, Reyes 2014: 64-65 1 in.

¢ Jak twierdzi John Armstrong Crow (2005: 61-62), Alfons VI,
krol Léonu, Kastylii i Galicji pojat za Zone corke kalifa Sewil-
li, a dwie spos$réd zon Almanzora (autor ten stosuje bardzo
uproszczony zapis jego przydomka, w hiszpanskich zrédtach
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i poddanymi — cho¢ w przypadku tych ostatnich
bywato to zakazane edyktami oraz obarczane
szczegOtowymi obostrzeniami segregacji zwia-
zanej z miejscem zamieszkania oraz ograniczo-
na dopuszczalnoscia kontaktéow z innowiercami,

zwlaszcza przeciwnych pici.

Kategorie starych versus nowych
chrze$cijan. Miedzy akulturacja
a dyskryminacja wyznaniowa

Ostatecznemu zakoniczeniu ,, problemu z islamem”
w Hiszpanii stuzy¢ mialo expulsién de los mori-
scos (np. Pla Alberola 2006: 153-226; Casey 2009:
135-150; Mercado Pacheco 2009: 301-302; Martinez
Millan 2010: 143-196; Parra Lopez 2010: 143-172),
czyli wypedzenie czy tez wygnanie moryskow’.

Okreslenie to bywa utozsamiane z edyktem z 1609

nazywany jest Al-Mansurem, a wtasciwie nazywal sie Mu-
hammad ibn Abu ‘Amir) byly chrzescijanskimi ksiezniczka-
mi, z czego jedna dana zostata mu przez kréla Nawary w celu
udobruchania go, aby nie napieral na podlegte jego wladzy
terytorium. Stata si¢ ona pono¢ z czasem jedna z najbardziej
gorliwych muzulmanek w Kordobie. Inne zrédta podajg od-
nosnie pierwszego przyktadu, ze owa cérka kalifa, imieniem
Zaida, byta jedynie naloznicg Alfonsa VI, to samo zreszta do-
tyczy drugiego przykladu. Niezaleznie od stanu formalnego
tych zwiazkdw, byly one faktem spolecznym, wskutek czego
nie tylko chrzescijanie mogli by¢ czarnowtosi i ciemnoocy —
co nie budzi zdziwienia w basenie Morza érédziemnego, ale
i muzutmanie bywali jasnowtlosy i btekitnoocy. Tym bardziej
bylo to prawdopodobne, jesli ich matkami byly galisyjskie,
zwlaszcza jasnowlose natoznice, na ktore spory byt popyt
wsérdd kaliféow. [W zwigzku z obocznoscig zapisu, zgodnie
z bardziej restrykcyjnym uzusem proponuje stosowanie
przymiotnika galisyjski oraz pokrewnych mu form jako od-
noszacych sie do Galicji, w przeciwienstwie do przymiotnika
galicyjski jako majacego w kontekscie polskim w pierwszym
rzedzie odniesienie do Galicji rozumianej jako jednostka po-
dziatu terytorialnego w ramach zaboru austriackiego, zwanej
niekiedy bardziej precyzyjnie Galicja Zachodnia, wzglednie
Nowa Galicja.]

”Moryskowie to okreslenie pochodzace od wyrazu moros, czyli
Maurowie. Stosowane byto zasadniczo w odniesieniu do lud-
nosci muzutmanskiej z terenéw Al-Andalus, ktéra obowiazy-
wata konwersja na chrzescijaristwo na mocy edyktu Krolow
Katolickich z 1502 roku.
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roku, jaki wydany zostal w tym celu przez krola
Filipa III, ale de facto nie byt to jednorazowy zabieg
polityczny. Sprawa sprowadzata si¢ do konieczno-
sci wydawania kolejnych edyktéw i systematycz-
nego wydalania wiernych Allaha z Hiszpanii lub
zobowigzywania ich do konwersji. Fakt przejscia
na chrze$cijanstwo nie oznaczal oczywiscie au-
tomatycznego wtopienia si¢ w tkanke spoleczna
podparta dominujacym wyznaniem i nie zniknety
podziaty spoteczne oparte na wierze, miata nato-
miast miejsce modyfikacja dotychczasowych ka-
tegorii. Wraz z powodzeniem chrystusowej wia-
ry uprzywilejowani stali si¢ w spoteczenstwie —
oczywiscie z pominigciem innych wyznacznikéw
statusowych — cristianos viejos, czyli starzy chrze-
Scijanie. Ich wyzszos¢ polega¢ miata w strukturze
spolecznej na tym, Ze nie tylko dziedziczyli chry-
stusowa wiare w jakiejs$ linii po poprzednich poko-
leniach, ale i spetniali rygor tak zwanej limpieza de
sangre, czyli ,,czystosci krwi”. Przeciwstawna ka-
tegorie wzgledem nich stanowili cristianos nuevos,
czyli nowi chrzescijanie. Skupiata ona konwerty-
tow pierwotnie przede wszystkim sefardyjskiej
proweniencji, ale z czasem zaczeto przyjmowac do
nich rowniez tych o korzeniach mauryjskich (np.
Rébade Obradé 2004: 275). Charakteryzowac ich
miala — zgodnie z ta samgq retoryka — sangre macu-
lada (np. Hering Torres 2003), czyli , splugawiona
krew”, jak uznawano w zwigzku z wyznawaniem
przez ich przodkéw wiary odmiennej od chrzesci-

janstwa.

Przy dwczesnym poziomie rozwoju nauki nie mo-
glo chodzi¢ o udowodnienie linii wlasnego pocho-
dzenia w rozumieniu biologicznym czy tez bar-

dziej precyzyjnie — genetycznym. Mozliwe byto

jedynie udokumentowanie posiadania chrzesci-
janskich przodkéw w kategoriach formalno-praw-
nych, ktére towarzyszylo deklaracjom wiernosci
wobec Dziewicy Maryi (por. Ruiz-Galvez Priego
2008: 197-241) jako inmaculada (np. Rodés Vinué
1959: 47-60; Bastero de Eleizalde 2004: 79-104),
czyli niepokalanej, a w dalszej interpretacji — jako
nieskalanej grzechem. Stanowita ona ideat moral-
ny i powszechny przedmiot egzaltacji w Hiszpanii
jeszcze do dwudziestego wieku (np. Montano Mo-
rente 1954: 9-78; Rodés Vinué 1959: 47-60).

Udowodnienie wlasnego statusu jako chrzesci-
janina z dziada pradziada bywalo przedmiotem
naduzy¢, tym fatwiejszych im pokazniejszy byt
majatek i bardziej rozbudowane koneksje pre-
tendenta. Procedury byly zwodnicze, a ponadto
konstruowane bez zwazania na fakt, Zze zarow-
no starzy, jak i nowi chrzescijanie - jesli siegnie
sie¢ w genealogii wieki wstecz — mogli by¢ w réz-
nych pokoleniach spadkobiercami obu transcen-
dentnych porzadkow, nastajacych po sobie wraz
ze zmianami wiladzy i podporzadkowujacych
swej prawdzie moralnej wigkszos¢ poddanych.
Starzy chrze$cijanie z zalozenia uznawani byli
nie tylko jako blizsi Bogu, ale tez — zgodnie z ob-
ostrzeniami statutow — mogli obejmowac¢ lukra-
tywne stanowiska publiczne, uzyskiwac¢ dostep
do cztonkostwa w wybranych zakonach czy tez
zasiada¢ w gremiach przynoszacych im przewage
symboliczng oraz materialne korzysci. W okre-
sie wypedzania muzulmanoéw z Hiszpanii licz-
ne byly przypadki przejmowania przez starych
chrzescijan ich dzieci, kierowane argumentem, ze
u nich bedg sie lepiej chowa¢ (Gironés Guillem 2009:
104-128).

Maur jako obcy w Hiszpanii? Migedzy swojskoscig a odmiennoscia

Latwiej bylo zadekretowa¢ wyznanie jako formal-
nie obowiazujace w panstwie niz wyegzekwowacje
od wszystkich poddanych. Niektdrzy kultywowali
po kryjomu wiare swych muzulmanskich przod-
kow. Fakt wielopokoleniowego przekazywania tra-
dycji potomnym w wielu innowierczych rodach,
czy to wyznajacych islam, czy judaizm, przektadat
sie na trwalo$¢ walczacych systematycznie z tym
zjawiskiem organéw Swietej Inkwizycji. Jej dziata-
nia wszczete zostaty po raz pierwszy w 1478 roku
(np. Martinez Milldn 1984; Palacios Alcalde 1989;
Alvar Ezquerra 1997, Contreras Contreras 1997)
z inicjatywy Krolow Katolickich — to jest jeszcze
przed zwyciestwem chrze$cijanskich wojsk nad
ostatnig twierdzg Maurdw. Staraniom katolickich
teologow, aby wszyscy poddani hiszpanskich mo-
narchéw przyjeli wiare w Chrystusa, towarzyszy-
fa dodatkowa komplikacja. Poniewaz domniemana
»czystos¢ krwi” jako trwatly element ideologiczny
i podpierana nig ,prawdziwos¢” chrzescijanskiej
wiary znajdowaly przetozenie na powodzenie
w zyciu doczesnym, staly si¢ przedmiotem podwa-
zania ludzkiej wiarygodnosci jako prawdziwego
katolika z powszechnie stawianymi o to pytaniami
ze strony Swietej Inkwizycji. Prowadzone w celu
ochrony , prawdziwej wiary” i ojczyzny przed he-
rezja, a zaniechane zostaly w Hiszpanii dopiero

w pierwszej polowie dziewietnastego wieku?®.

8 Wérod hiszpanskich historykéw tocza sie¢ natomiast spory
dotyczace tego, jaka date nalezy przyja¢ za kres Swietej In-
kwizycji. Systematyzacji kolejnych préb obalenia tej insty-
tucji w Hiszpanii oraz analizie wiagzacych si¢ z nimi okolicz-
nosci poswiecit swéj artykut Gérard Dufour (2005: 93-107).
Jako pierwsza z nich przyjmuje sie¢ dekrety z Chamartin,
ustanowione w celu obalenia starego porzadku 4 grudnia
1808 roku przez Napoleona Bonaparte i poza Swieta Inkwi-
zycja ustanawiaty miedzy innymi koniec systemu feudalne-
go. Kolejny zakaz pojawit si¢ dzieki — nota bene sprzeciwia-
jacym sie Francuzom — Kortezom w Kadyksie 22 lutego 1813
roku, gdy ogtoszono niezgodnos¢ inkwizycji z Konstytucja
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Zaklécenia dychotomii ,my” i ,oni”
w dzisiejszym spoleczenstwie
Hiszpanii

W kontekscie wspodlczesnego spoteczenistwa hisz-
panskiego coraz mniej funkcjonalne sa podziaty
,my” i,o0ni”, naznaczane przez ,,swojskos¢” swiata
chrzescijanstwa i ,obco$¢” dziedzictwa islamu.
Pierwszy z nich od wiekow stanowi¢ mial opoke
dla symbolicznej konstrukcji Hiszpanii oraz przy-
naleznosci jej do europejskiego kregu kulturowego,
a drugi — by¢ podparciem wyobrazer o immanent-
nym wrogu. Istnieje szereg zjawisk, ktére zakldcaja
te dychotomie. Po pierwsze, postepujace procesy se-
kularyzacji spoleczenistwa sprawiaja, ze dla czesci
Hiszpandéw religia nie stanowi juz punktu odnie-
sienia ani bazy dla poczucia wspdlnotowosci (np.
Montero Gibert 1986: 131-160; Revuelta Gonzalez
1994: 73-92; Garcia de Cortdzar Ruiz de Aguirre
2001: 321-334; Pérez Ledesma 2001: 269-286; Co-
mas Arnau 2004: 63-106; Pérez-Agote Poveda 2007:
65-82; 2010: 49-63; Gonzalez-Carvajal Santabarba-
ra 2009: 177-188; Fernandez Frontela 2010: 225-256;
Montaniés 2015: 1-9).

Hiszpanii ogloszona 19 marca 1812 roku. Instytucja ta zo-
stata przywroécona przez Fernanda VII w 1814 roku i rychto
ponownie obalona. Nie oznaczato to jednak kresu praktyk
inkwizycyjnych, ktore wskrzeszone zostaty przez instytu-
cje o nazwie Juntas de Fé, czyli Junty Wiary. Ostatecznie
kres inkwizycji potozony zostal dekretem regentki Marii
Krystyny w dniu 15 lipca 1834 roku. Dufour argumentuje
jednak, ze w interpretacjach historykéw pojawiaja si¢ ble-
dy. Jako kolejne daty obalenia inkwizycji przyjmuje Konsty-
tucje z Bajony (Constitucion de Bayona), zwana w literaturze
rowniez Karta wzglednie Statutem z Bajony, a ustanowiong
przez Napoleona 7 lipca 1808 roku, nastepnie jego dekrety
z Chamartin oraz dekret regentki Marii Krystyny, natomiast
podwaza wersje, zgodnie z ktdra zakazywac miatyby jej
Kortezy w Kadyksie (Dufour 2005). Patrz tez: Emilio La Par-
ra Lopez, Maria Angeles Casado-Diaz (2013), José Francisco
Pérez Berenguel (2002: 471-486), Rafael Gibert y Sanchez de
la Vega i Rafael Zurita Aldeguer (2006: 157-180).
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Po drugie, spoleczenstwo hiszpanskie stato sie
coraz bardziej wielokulturowe wskutek imigracji,
jaka miata miejsce od lat osiemdziesigtych XX wie-
ku, w tym zaréwno z panstw Ameryki Poludnio-
wej i Centralnej, Europy Srodkowo-Wschodniej,
jak i Afryki Péinocnej (por. Jabardo Velasco 2000:
139-166; Cachén Rodriguez 2002: 95-126; Segui
2002; Arango Vila-Belda 2003: 2-15; Bel Adell 2005:
137-160; Zapata Barrero 2005: 193-246; 2006: 153—
194; Martinez Veiga 2006: 281-290; Albert Guardio-
la, Masanet Ripoll 2008: 45-71; Caravaca 2008: 24—
25; Biernacka 2010: 5-21; 2011: 161-191). Wsr6d mto-
dych ludzi, zwlaszcza tych, ktdrzy wychowali sie
w wielokulturowych $rodowiskach, co moze do-
tyczy¢ chocby aglomeracji Madrytu czy Barcelony,
ale réwniez wielu $redniej wielko$ci miast, przede
wszystkim na wybrzezach Morza Srédziemnego,
kategorie dwdch przeciwstawnych i zamknietych
wzgledem siebie cywilizacji nie sa bezwzglednie

obowiazujace.

Po trzecie, Hiszpania nalezy do panstw o silnej re-
gionalizacji i do jej specyfiki nalezy naktadanie sie
odmiennych tozsamosci raczej niz jedna wspolna
tozsamos¢ narodowa (Roiz Célix 1981: 29--55; Mar-
tinez Masegosa 1988: 495-508; Riquer, Permanyer
[de] 2001: 239-254; Costa Rico 2005: 279-294; Nufiez
Seixas 2010: 298-320; Clemente Quijada, Rina Si-
mon 2015: 103-107; Torregrosa Montaner 2015: 53—
70; Coller Porta, Echavarren, Cordero Garcia 2016:
187-206; Saralengui Benito 2016: 70-83). W hiszpan-
skim przypadku zabiegi na rzez unifikacji naro-
dowej nigdy nie byly tatwe i jest tam raczej mowa
o tak zwanej ,nacjonalizacji niedokoniczonej”. Po
czwarte, nalezy wspomnie¢ o indywidualizacji,

ktora — nie dotyczac oczywiscie catego spoteczen-

stwa, ma miejsce na poziomie moralnym, tozsamo-
sciowym, $wiatopogladowym, a takze dotyczacym
wlasnego miejsca w spoteczenstwie (np. Veira Ve-
ira 2001: 989-1004; Herrera Ponce 2007; Calderon,
Lépez Calle 2010: 3-26; Meil Landwerlin 2011), co
zaciera tradycyjne postrzeganie swiata poprzez

pryzmat tego, co ,nasze” versus ,obce”.

Po piate, dychotomiczna wizje Swiata narusza po-
dobienistwo fenotypdw sporej czesci ludnosci za-
mieszkujacej hiszpariskie wybrzeze Morza Sréd-
ziemnego, tak jak i ogolnie rzecz biorac mieszkan-
cdw potudnia Europy, do tych, ktérzy zamieszku-
ja kraje Maghrebu. Jest to wprawdzie argument
rasowy, a nie dotyczacy tozsamosci, ale stanowi
namacalne zaklécenie podziatu miedzy ,nami”
a ,obcymi”. Po szoste wreszcie, postep w zakre-
sie badan nad przesztoscia, w tym historycznych,
archeologicznych, paleoantropologicznych, z za-
kresu biologii ewolucyjnej oraz genetyki, prowa-
dzi do demaskacji faktow oraz uzyskania bardziej
szczegotowej wiedzy na temat wiekéw minionych
(np. Lépez Soto 2003; Casas Flores 2005; Adams
iin. 2008).

Badania pozwalaja dzi$ ustala¢ droge ewolucji
czlowieka i pokrewienistwa miedzy populacjami,
ktore wskutek ksztattowania sie ich kulturowej
odrebnosci same siebie uznawaty i/lub uznawane
byly jako zupeinie odrebne. Rozwoj nauki spra-
wia, Ze obraz relacji pomiedzy kolejnymi cywili-
zacjami obfituje w niuanse, ktére nie idq w parze
z kultywowaniem zaangazowanych politycznie —
cho¢ w dalszym ciggu popularnych na poziomie
spoleczenstwa — wizji radykalnych poczatkow

oraz upadkow poszczegolnych cywilizacji. Wazne

Maur jako obcy w Hiszpanii? Miedzy swojskoscig a odmiennoscia

w kontekscie odrebnosci cywilizacji, kultur, grup
etnicznych, a takZe narodow sa dzi$ te dziedziny
nauk o cztowieku, ktére przyczyniajq si¢ do zwiek-
szania wiedzy na temat przesztosci poprzez twar-

de fakty.

W szczegolnosci genetyka molekularna pozwa-
la w toku badan laboratoryjnych uzyskiwac¢ dane
dotyczace proceséw dziedziczenia oraz ich efek-
tow i takie badania prowadzone sa wspodlczesnie
w Hiszpanii. Warto odwota¢ si¢ do bardzo szero-
ko zakrojonego projektu badawczego z zakresu
genetyki molekularnej przeprowadzonego przy
udziale hiszpanskich oraz zagranicznych osrod-
kéw naukowych na Pétwyspie Iberyjskim® oraz
Balearach (Adams i in. 2008)". Na badanej probie
genetycznego zroznicowania populacji prowadzo-
nej na chromosomach Y, to jest $wiadczacej o po-
krewienstwie patrylinearnym, uzyskano s$rednia
markeréw genetycznych wynoszaca 10,6% dla
pochodzenia z Afryki Péinocnej, gdzie religia do-
minujaca jest islam, a ponadto az 19,8% dla sefar-
dyjskiego pochodzenia respondentow. Obecnosc¢
afrykanskich gendéw oczywiscie nie warunkuje
tozsamosci kulturowej, natomiast rozpowszech-
nianie takiej wiedzy zwigeksza w spoteczenistwie
$wiadomos$¢ mieszania si¢ réznych wplywow

w wiekach minionych. Wyniki interpretowane sa

° Obejmuja one zatem nie tylko Hiszpanig, ale i Portuga-
lig, co w zadnym razie nie zaktédca wywodu. W Portugalii
rowniez pamiec zbiorowa ksztaltowana byta z odcigciem sie
od muzutmanskiej przesztosci poprzez wypedzenie Mory-
skow.

* Badania polegaty na analizie probek DNA 1140 mezczyzn
i segregowane na podstawie miejsca urodzenia dziadka re-
spondenta ze strony ojca, a nastepnie klasyfikowane wedtug
tradycyjnych regionéw Hiszpanii oraz dwdéch umownych
w przypadku Portugalii, wyznaczonych biegiem rzeki Mon-
dego.
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przez autorow tych badan (Adams i in. 2008) jako
jedno ze Swiadectw konwersji wyznaniowej, czy to
dobrowolnej, czy przymusowej na terenie Potwy-
spu Iberyjskiego, ktora prowadzita do stopniowej
akulturacji, a tym samym podwazaja przekazy hi-
storyczne dotyczace jednoznacznego odciecia sie
od wiernych Allaha oraz Zydéw poprzez ,wyrzu-
cenie” ich z terenu, na ktérym z jednoznacznym
sukcesem miato zapanowac¢ chrzescijanstwo. Jest
to jedynie przyktad badan wskazujacych na mau-
ryjskie korzenie w populacji Hiszpanii oraz Por-
tugalii, ktére sa wynikiem genetycznego dziedzic-

twa muzulmanskiego dominium.
Cele, metoda i procedura badawcza

Tematyka islamu i jego dziedzictwa pojawia
si¢ w Hiszpanii wérdéd powracajacych watkéw
w licznych rozmowach na temat tozsamosci —
w niektérych miejscach w zwiazku z dzisiejsza
obecnoscia tam mniejszosci wyznajacej wia-
re w Allaha czy tez widocznoscia muzutman-
skiej spuscizny w kulturze materialnej kraju,
zwlaszcza jego architekturze i urbanistyce. Na-
pisanie tego artykulu mozliwe byto dzigeki swo-
bodnym rozmowom, a nastepnie wywiadom
czeSciowo ustrukturyzowanym, jakie corocznie
prowadzitam z Hiszpanami w ramach jakoscio-
wych badan terenowych prowadzonych podczas
pobytéw studyjnych w réznych czesciach tego
kraju w latach 2010-2016", a takze kwerendom bi-

bliotecznym oraz pracy nad literaturg przedmiotu,

' Czeé¢ z nich realizowatam ze srodkéw prywatnych, a nie-
ktére przy okazji wyktadow, ktére prowadzitam w ramach
programu Erasmus, a nastepnie Erasmus+, ktory pozwala na
miedzynarodowa wymiane wyktadowcow.
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do ktdrej odwotania sa powyzej w tekscie. Wywia-
dy prowadzilam w réznych czesciach Hiszpanii
z respondentami pochodzacymi z nastepujacych
wspolnot autonomicznych: Walencji (zwlaszcza
miast: Alicante, Walencji, Elche, Orihueli, Villeny
oraz szeregu niewielkich miejscowosci), Anda-
luzji (zwtaszcza miast: Kadyks, Sewilli, Kordoby,
Granady oraz szeregu niewielkich miejscowosci),
Nawarry (zwlaszcza Pampeluny i okolic), Kata-
lonii (zwlaszcza miast: Barcelony, Gerony oraz
niewielkich miejscowosci), a takze Murcji (miast:
Murcji i Kartageny), Kraju Baskow, Galicji, Kastylii
La Manchy oraz Kastylii-Leénu. Kazdy z respon-
dentow jest Hiszpanem ,,z pokolenia na pokolenie”.
Byto to weryfikowane kazdorazowo na podstawie
ich deklaracji dotyczacych takiego przekonania na
temat wlasnych korzeni. Nie byta natomiast przed-
miotem badan analiza na temat tozsamosci czy
tez przynaleznosci narodowej przodkéw ani we-
ryfikacja, ile pokolen wstecz byli oni Hiszpanami.
Istotne byto to, ze byli oni urodzeni w Hiszpanii,
ich rodzice oraz osoby z ich domu rodzinnego,
w tym dziadkowie, sg (lub byli) Hiszpanami. Gdy
okazywalo sig, Zze osoba, z ktora inicjowana jest
rozmowa, jest imigrantem/imigrantka lub jest po-
chodzenia imigranckiego, byta wykluczana z ba-
dan. To samo dotyczyto osdéb, ktére okazywaly sie
czy to turystami, czy zagranicznymi pracownika-

mi na kontraktach.

Poniewaz nie bez znaczenia jest kwestia terytorialna,
a niektdrzy respondenci przeprowadzali si¢ w trak-
cie zycia w obrebie Hiszpanii, w systematyzacji za
istotne zostalo uznane nie tyle, w jakim miejscu
urodzili si¢ czy aktualnie mieszkaja, ale ktore sami

uznaja za trwaty punkt odniesienia. Corocznie prze-

prowadzalam od kilkunastu do okoto dwudziestu
rozmow obejmujacych pytania wyszczegdlnione
dalej w tekscie w celu zaréwno eksploracji, opisu,
jak i wyjasnienia (por. Babbie 2004) stosunku hisz-
panskich respondentéw wobec dziedzictwa islamu.
Moga one stanowic inspiracje na rzecz szerzej zakro-
jonych badan dotyczacych postaw, kwestii tozsamo-
$ciowych, ale réwniez pamiegci zbiorowej. Cho¢ dane
metryczkowe nie byly zbierane w formie klasycznej,
istotne bylo wyznanie i stosunek do Kosciota, zatem
takie pytania byty zadawane obok tych, ktore pozwa-
laty ulokowac terytorialnie respondenta oraz ustali¢
orientacyjnie jego pozycje spoteczno-demograficzna,
o czym wielu dostarczato wystarczajaco duzo infor-

magji, zanim padlo pytanie.

Wywiady nie stanowily tak zwanego umownie
w literaturze ,pilotazu konwencjonalnego”, to jest
nie zostaly przeprowadzone z zamiarem przetesto-
wania i oceny narzedzia, ktore ma by¢ wykorzysta-
ne w badaniu zasadniczym (por. Nowak 2007: 59;
Grzeszkiewicz-Radulska 2012: 113-116), nie byly tez
numerowane w celu przyporzadkowania wypowie-
dzi respondentom. Miatly jedynie charakter zwiadu
w postaci wywiadow poglebionych z intencjq prze-
prowadzenia w przysztosci systematycznych badan
na temat stosunku do dziedzictwa islamu oraz roz-
szerzenia tematyki o kwestie obecnosci muzulma-
néw we wspotczesnej tkance spotecznej. Celem bylto
uzyskanie wstepnej wiedzy o charakterze jakoscio-
wym, dotyczacej mozliwego stosunku responden-
tow do dziedzictwa islamu, stosowanej argumentacji
i reakcji na problematyke badawcza. Wywiady poka-
zaly, ze temat moze u niektorych respondentéw po-
wodowac drazliwos¢, natomiast w zadnym razie nie

stanowi tabu.
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Rozmowy odbywaty sie przede wszystkim w miej-
scach publicznych, w tym urzedach, muzeach,
osrodkach kultury, na ulicach, w parkach oraz
$rodkach komunikacji publicznej, zwlaszcza mie-
dzymiastowej. Sposdb nawiazywania kontaktu
miat charakter przygodny. Podobng procedure
stosowal na przykitad Andrea Fontana w bada-
niach poswigconych ubogim starszym ludziom.
Badacz przechadzal si¢ po parku, proszac kolej-
ne starsze i zaniedbane osoby siedzace na tawce
o udzielenie wywiadu (Fontana, Frey 2010: 97).
W przeciwienstwie do badan Fontany na poczat-
ku rozmowy prowadzona byta weryfikacja, czy
potencjalny respondent spetnia podane powyzej
kryteria i osoby ich niespelniajace byly wyklu-
czane z badan. Podczas préb nawigzywania kon-
taktu w $rodkach komunikacji miedzymiastowej
niektdrzy interlokutorzy wyrazali zadowolenie, ze
moga przynajmniej z kim$ porozmawiac i podroz nie
bedzie dzieki temu nuzgca. Zazwyczaj tatwiejsze byty
rozmowy w pociagach typu Cercania lub Media Di-
stancia, czyli formalnie kategoryzowanych jako od-
powiednio: na kroétkie odleglosci oraz na $rednie
odlegtosci, bedace mniej wiecej odpowiednikami
kolei podmiejskich oraz regionalnych, a rowniez
autobusach miedzymiastowych raczej niz pocia-
gach typu AVE, czyli na dtugie dystanse. Podczas
gdy te ostatnie tworza lepsze warunki do lektu-
ry czy pracy w skupieniu, w pozostatych tatwiej
bylo wytworzy¢ jowialng atmosfere w kontakcie ze

wspotpasazerem.

Wywiady przeprowadzone byly w oparciu
o wczesniejsze, jednakowe dla wszystkich roz-
mow, dyspozycje, na ktoére sktadaly sie nastepujace

pytania:
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1. Jaki jest twdj” stosunek do tego, ze na terenie

Hiszpanii byto kiedys panistwo Al-Andalus®?

2. Jaki jest twoj stosunek do tego, ze na terenie

Hiszpanii zyli kiedys Maurowie?

3. Co czujesz jako Hiszpan/Hiszpanka w zwiazku
z tym, ze na terenie Hiszpanii byto kiedys pan-

stwo Al-Andalus?

2°W Hiszpanii wyraznie zanika uzycie grzecznosciowej
formy Usted, tj. pan/pani na rzecz zwracania si¢ poprzez
nieoficjalng forme T, tj. ty. Forma Usted w dalszym ciggu
stosowana jest w dyplomacji, oficjalnych rozmowach urze-
dowych, cho¢ niekoniecznie w obstudze petentéw, a takze
w innych kontekstach, tak na przyktad w eleganckich restau-
racjach oraz hotelach przez ich personel wobec gosci, chyba
ze ostatni z nich zwracaja sie od razu z wykorzystaniem for-
my drugiej osoby liczby pojedynczej lub atmosfera rozmo-
wy od razu stanie sie bardziej przyjazna i pojawig sie $lady
zasadnosci jej uzycia. W zasadzie trudno méwic¢ we wspot-
czesnej Hiszpanii o zjawisku rytualnego przejscia na ,ty”.
Zazwyczaj forma ta pojawia si¢ spontanicznie bez potrzeby
ztozenia propozycji, jej akceptacji, a tym bardziej brudersza-
ftu. Forma T nalezy do kanonu kontaktéw nawet w rozmo-
wach z osobami obcymi oraz — co wazne — niezaleznie od
wieku. Jako przyktad: uzycie jej podczas pogawedek z nie-
znajomymi osobami, czy to mlodymi, czy w wieku emery-
talnym, w kolejce po bilet na pociag jest powszechne — cho¢
rownie normalng alternatywg jest stosowanie formy Usted.
Ta sama oboczno$¢ dotyczy kontekstu, jakim jest zwracanie
sie do osoby w okienku w celu zakupu biletu. Forma Usted
moze pojawia¢ sie motywowana wyobrazeniem o wysokiej
pozycji spotecznej interlokutora, na przyktad w zwiazku
z nad wyraz eleganckim strojem. Zachowanie formy Usted
w rozmowie bywa faczone z checig podtrzymania dystansu
i czesto komentowane przez Hiszpanéw jako $wiadectwo,
ze rozmowa byta szczegdlnie oficjalna.

3 Sama nazwa Al-Andalus w odniesieniu do niegdysiejsze-
go muzulmanskiego dominium miesci si¢ w kanonie wie-
dzy Hiszpandw niezaleznie od ich poziomu wyksztatcenia.
Dotyczy to réwniez oséb z wyksztalceniem podstawowym.
Nawet gdy rozmawiatam na stacji kolejowej w miescie Alcoy
w prowingcji Alicante na terenie Wspolnoty Autonomicznej
Walencji (jest to zapis w jezyku hiszpanskim, w walenckim
jego odpowiednik — przyjety rowniez na poziomie urzedo-
wym — to Alcoi) z panem po 80. roku zycia, ktory przyznat
sie do analfabetyzmu, ttumaczac sie: ,Chodzitlem do szkoty
krétko, moze dwa, trzy lata; trzeba bylo pracowac i miatem
chore oczy”, pojecie Al-Andalus byto dla niego oczywiste
i rozumial je prawidtowo. Jest ono powszechnie znane nieza-
leznie od pozycji demograficznej.
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4. Co czujesz jako Hiszpan/Hiszpanka w zwiazku
z tym, Ze na terenie Hiszpanii zyli kiedy$ Mauro-

wie?

5. Czy bycie Hiszpanem/Hiszpanka jest dla ciebie

wazne?

W ramach wzajemnego ,0swajania si¢” mdéwitam
respondentom o wykonywanym zawodzie oraz ba-
dawczym charakterze pobytow w Hiszpanii, choc¢
z zalozenia raczej uznawali mnie za osobe mieszka-
jaca tam na stale i informacja o tymczasowym poby-
cie byla dementowaniem takiego stanu rzeczy. Nie
o$wiadczatam, ze ,zaczynamy wywiad” ani tez, ze
rozmowa ma takie przeznaczenie. W toku rozmowy
niektdrzy respondenci zartowali, Ze moze jest to wy-
wiad, a oni nic o tym nie wiedza. Kazdorazowo byli
jednak informowani, ze rozmowa postuzy¢ moze
jako materiat badawczy z zastrzezeniem, ze ich dane
osobowe —ktdre wielu podawato, opowiadajac o sobie
i swoim zyciu — beda zatajone. Notatki sporzadzane
byty juz po przeprowadzeniu rozmowy, z uwzgled-
nieniem odpowiedzi na powyzsze pytania. Wywia-
dy mialy charakter czesciowo ustrukturyzowany,
a powyzsze pytania pojawialy si¢ w réznej konfigu-
racji i byty wynikowa indywidualnego toku rozmo-
wy. Watki, ktére naprowadzaty na temat muzutman-
skiego dziedzictwa w Hiszpanii, byty liczne, w tym
na przykiad: okoliczne wykopaliska archeologiczne,
historia zamku czy ruin lub pogloski na ich temat,
eksponaty w muzeum, dzisiejsza obecnos¢ wyznaw-
cOw islamu — czy to jako mniejszosci czy turystow.
Byly to rowniez kwestie zwigzane z hiszpanskoscia,
czy to na poziomie kulturowym i tozsamosciowym,
czy politycznym, zwlaszcza takie jak hispanidad oraz

espariolismo versus anti-espariolismo, ktore wymagaja

odrebnej publikacji ze wzgledu na niuanse seman-
tyczne, modalnosci oraz przemiany zakresu znacze-
niowego tych pojec¢. Pomijam natomiast problematy-
ke stosunku wobec obecnosci islamu, czy to w wy-
miarze spolecznym, czy zycia politycznego w Swie-
cie wspotczesnym. Dotyczy to szeregu zagadnien,
w tym imigracji oraz uchodzctwa, pojawienia sie tak
zwanego Panstwa Islamskiego, a takze zamachow
terrorystycznych, ktére mialy miejsce w Madrycie
w 2004 roku, oraz strachu przed kolejnymi. Konse-
kwentnie obiektem zainteresowania byt stosunek do
dziedzictwa islamu, ktéry stanowi¢ moze podbudo-
we prac badawczych na temat postaw do muzulma-

néw w swiecie wspolczesnym.

Proba klasyfikacji stosunku wobec

dziedzictwa islamu

W sposdb roboczy mozna wyodrebni¢ na podstawie
przeprowadzonych wywiadéw trzy rodzaje stosun-
ku wobec dziedzictwa islamu w kontekscie wiasnej
tozsamosci mieszkancow tego kraju: 1) Maur jako
,daleki obcy”, 2) Maur jako ,wrogi obcy” oraz 3) Maur
Zyje w nas. Poniewaz wylaniam je w wyniku wywia-
doéw, a nie sa one odgdrnie nalozonymi kategoriami,
zgodnie z ktérymi respondenci odpowiadajq na py-
tania, nie ukfada si¢ w dychotomig czy tez syme-
tryczny wzor. Moga one stanowi¢ przyczynek do
stawiania hipotez w szerzej zakrojonych badaniach

empirycznych.

Pierwszy rodzaj proponuje okresli¢ roboczo Maur
jako ,daleki obcy”. Wigze si¢ ona z postrzeganiem
wiernych Allaha w przesztosci wlasnego kraju jako
przedstawicieli catkowicie dalekiego swiata. Charak-

terystyczne jest odnoszenie si¢ do zwigzanego z nimi
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tematu jako ajeno, czyli odleglego, dalekiego czy ob-
cego. Taka perspektywa byta charakterystyczna dla
rozmow, ktore prowadzitam z respondentami z pot-
nocy Hiszpanii, gdzie slady islamu nie sg tak widocz-
ne jak na potudniu. Cho¢ muzutmanie docierali na
poinoc, ich obecnos¢ — w poréwnaniu do potudnia
—nie byta az tak solidnie zakorzeniona. Niemal kaz-
dorazowo wzmianki o dziedzictwie islamu w roz-
mowach, ktére odbywatam z mieszkancami pdtno-
cy, w tym Nawarry oraz Kraju Baskow, ale rowniez
Galicji, prowadzity do przedstawiania przez nich tej
karty w historii jako incydentalnej lub nawet, nie-
zaleznie od faktow, jako nieistniejacej. Wielokrotnie
powtarzaty sie stwierdzenia o identycznej lub bar-
dzo podobnej tresci: , Tutaj Maurdéw nie bylo”, ,U nas
Maurdéw nie bylo”, , Tutaj Mauréw przeciez nie byto”,
»Na tych terenach Mauréw nie byto”, , Kwestia Mau-
réw nas nie dotyczy”, ,My nie mamy z Maurami nic
wspdlnego”, , Kwestia Maurdéw nie dotyczy naszej
ziemi”, ,Maurowie byli przeciez tylko w Andaluzji”,
,Maurow to oni mieli tam na potudniu”. Jest to zwia-
zane zarowno z poziomem edukacji historycznej, jak
i zbiorowym zapominaniem. Jesli chodzi o ostatnia
kwestig, to specyficzna interpretacja minionych dzie-
jOw oraz wlasnej tozsamosci, ktéra nie uwzglednia
tego, ze na terenach, o ktérych mowa, muzutmanie
réwniez byli obecni oraz sprawowali wiadze (np.
Garcia Arenal, Leroy 1984; Lema Pueyo 1991: 23-34).
Faktem jest, ze ich pozycja nie byta tak stabilna jak na
terenie Andaluzji oraz mniej pozostato do dzi$ swia-

dectw po ich dominium.

Obecnos¢ Maurdéw faczona bywa przez responden-
tow wylacznie z potudniem lub kategoryzowana
jako incydentalne napasci, ktore skazane byly na

skuteczny odwet ze strony chrzescijan. Respondenci
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wskazywali na $wiat Mauréw jako obcy dla ich kul-
tury w kontrascie przede wszystkim wobec specyfiki
historycznej andaluzyjskich miast, takich jak Kordoba
czy Granada, ktdre stanowily przez pare stuleci osto-
je islamu. Wypowiedzi miaty raczej charakter stono-
wany emocjonalnie i sSwiadczyly o sporym dystansie
ze strony respondentéw wobec poruszanego zagad-
nienia. Co warte szczegolnej uwagi, wskazywaty nie
tylko na traktowanie dziedzictwa islamu jako kwestii
dla nich obcej, ale i odcinanie si¢ przez responden-
tow od kultury srodziemnomorskiej. Wsréd respon-
dentow wyrazajacych taki stosunek byli tacy, ktorzy
wyrazali jednoznaczne opinie, ze potudnie jest mniej
cywilizowane czy tez poslednie w poréwnaniu do
potnocy, zaréwno gdy mowa o Hiszpanii, jak i in-
nych panistwach Europy. Jednym z koronnych argu-
mentow na rzecz posledniosci potudnia bylo wiasnie
dziedzictwo czy tez brzemie islamu, poza klimatem
niesprzyjajacym pracy, solidnosci, dyscyplinie czy
porzadkowi, ktéry wedtug respondentéw charak-
teryzuje tamtejsza ludnos¢. Stwierdzenia takie poja-
wialy sie w wypowiedziach mieszkanicow pdinocy
obu plci i w ré6znym wieku, niezaleznie od wyznania,
praktyk religijnych oraz stosunku do Kosciota, a po-
nadto o réznym poziomie wyksztalcenia i pozycji
zawodowej. Co wiecej, deklaracje tego rodzaju wyra-
zane sg przez respondentéw niezaleznie od tego, czy
bycie Hiszpanem/-Hiszpanka jest dla nich wazne, czy
stanowi podstawe badz wazny odnoénik dla ich toz-

samosci, czy tez nie.

Drugi rodzaj stosunku wobec dziedzictwa islamu
mozna okresli¢ jako Maur jako ,wrogi obcy”. Dotyczy
on postrzegania muzulmanéw jako obcych, ktorzy
zdominowali niegdys tereny Hiszpanii. Co wiecej,

traktowane sa one jako wtasne, a Maurowie jako obcy
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i bezprawnie na nich przebywajacy. Taka narracja
jest obecna, mimo ze Hiszpania, zaréwno jako trwa-
fa konstrukcja symboliczna, jak i byt panstwowy,
pojawita sie pdzniej niz Al-Andalus. Powtarzajace
sie stwierdzenia to: ,,Oni napadli na nasza hiszpan-

'II

ska ziemie!”, ,Maurowie napadli na nasz kraj!”, ,,Oni
podbili i podporzadkowali sobie nasz kraj!”. Wizja
taka stanowi podtrzymanie dychotomii ,my” i ,,oni”,
a tym samym wyobrazen na temat mauryjskiej obco-
$ci wzgledem tego, co ,nasze” czy tez ,prawdziwie
hiszpanskie”. Jest ona przejawem idealizacji hiszpan-
skosci jako podpartej wylacznie chrzescijanstwem,

z wyparciem mauryjskiego dziedzictwa.

Dodatkowa kwestig jest silny wydzwiek emocjo-
nalny wypowiedzi w poréwnaniu do tych, ktére
klasyfikowane sa w ramach stosunku do dziedzic-
twa islamu typu Maur jako ,daleki obcy”. Podczas
gdy wypowiedzi pierwszego rodzaju podparte byty
przede wszystkim argumentacjq o charakterze ko-
gnitywnym, a byly zazwyczaj neutralne lub niemal
neutralne emocjonalnie, a takze moralnie w zwiazku
z uznaniem Maurdéw jako problemu potudnia kraju
— dalekiego z ich perspektywy, drugi rodzaj charak-
teryzuje silne nacechowanie emocjonalne oraz mo-
ralne, z dominacja gniewu, niecheci oraz potepienia.
Niektorzy w rozmowach wyrazali jednoznacznag
dezaprobate wobec wydawania pieniedzy publicz-
nych na ustanowienie nowego stanowiska arche-
ologicznego i prowadzenie prac, budowe muzeum
czy organizacje wystawy, ktora dotyczylaby w ja-
kimkolwiek stopniu okresu Al-Andalus. Dla takiego
stosunku do dziedzictwa islamu charakterystyczna
jest wypowiedZ pewnego mieszkanca Murcji, gdy
w tymze — nota bene jego rodzinnym — miescie mija-

liSmy razem podczas spaceru wiosna 2014 roku wy-

kopaliska archeologiczne: ,,Denerwuje mnie, ze oni
znowu tu kopia... Pewnie po raz kolejny znajda cos,
co bedzie swiadczy¢ o tym, ze kiedy$ byli tu muzul-
manie. A mial by¢ tu przeciez nowy, dwupoziomo-
wy parking!” Tego rodzaju argumentacja pojawiata
sie zwlaszcza w wypowiedziach mieszkancéw po-
tudnia, w tym Wspolnot Autonomicznych Andaluzji
i Walencji, a takze Murcji, zwlaszcza o niezbyt wy-
sokim poziomie wyksztalcenia i pozycji zawodowej,
zazwyczaj okreslajacych si¢ jako wierzacy lub wie-
rzacy niepraktykujacy, o zréznicowanym stosunku
wobec Kosciola, natomiast niezaleznie od wieku oraz
plci. Jest ponadto charakterystyczna dla responden-
tow, ktorzy deklaruja w odpowiedzi na ostatnie py-

tanie silng hiszpanska tozsamos¢ i dume narodowa.

Trzeci rodzaj proponuje okreslic jako Maur Zyje w nas.
Wizja taka wigze sie ze swiadomoscia, Ze nie wszyscy
muzulmanie zostali wydaleni z Hiszpanii, a cze$¢
uchowata sie dzieki mniej lub bardziej koniunktu-
ralnej konwersji na chrzescijanistwo. Maja oni swia-
domos¢ nakladania si¢ na terenach dzisiejszej Hisz-
panii odmiennych cywilizacji, w tym Maurdw, co
zwlaszcza dotyczy potudnia, a réwniez Rzymian
czy Wizygotow. W deklaracjach odwotywali sie do
tego argumentu historycznego, a w zadnym razie nie
byli sklonni do podtrzymywania pieczotowicie kon-
struowanych, symbolicznych dychotomii pomiedzy
chrzescijariska Hiszpania a dziedzictwem islamu.
Jesli chodzi o element kognitywny — dominowat on
w wypowiedziach tego rodzaju i podparty byl zde-
cydowanie wyzszym poziomem wiedzy historycz-
nej. Jesli chodzi o element emocjonalny oraz moral-
ny, nie okazywaty sie one w wywiadach szczegdl-
nie istotne. Respondenci wyrazali spory dystans do

dziedzictwa minionych wiekdw, zaréwno jesli cho-
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dzi o pozycje chrzescijanistwa, jak i islamu, wskazu-
jac na zmienne koleje losu poszczegolnych wyznan
jako element normalnej wedtug nich kolei rzeczy
czy tez biegu spraw. Charakterystyczne cytaty to na
przyktad: ,Céz, raz jedni wygrywaja, a raz drudzy.
Mielid$my tu rozne wyznania, kultury i cywilizacje
(). To normalne, ze cywilizacje nastepuja po sobie”,
,Religie oraz ideologie wielokrotnie zmienialy si¢ na
terenach Hiszpanii razem z wladza i to tyle na ten
temat”. Wérod respondentéw wyrazajacych tego ro-
dzaju stosunek przewazaly osoby okreslajace sie jako
ateisci oraz agnostycy, z czego niektérzy dodawali,
ze byli wychowani w tradycji katolickiej, ale nie sg
wierzacy oraz wyrazali krytyczny stosunek wobec
instytucji Kosciota. Czes¢ podkreslata dodatkowo,
ze religia to ,,czysta ideologia, wymyst sprawujacych
wladze, wymyst hierarchéw” lub po prostu ,bzdu-
ra”. Inni z kolei deklarowali, ze wprawdzie nie wie-
rza, ale szanuja wiare innych, niezaleznie od tego,
czy jest to wiara w Boga czy Allaha. Byly to ponadto
czesciej osoby o wysokim poziomie wyksztalcenia
i/lub szerokich zainteresowaniach, zwlaszcza doty-
czacych historii oraz polityki, chetnie opowiadajace
o swoich pogladach i wyrazajace bez skrepowania
dezaprobate wobec obowigzujacego tadu spoteczno-
-politycznego. Sa to ponadto osoby krytyczne wobec
idei narodowej oraz koncepcji narodu, a takze istnie-
nia granic czy prowadzenia wojen i ich legitymizacji

poprzez ,,dobro narodu”.

Whnioski i zakonczenie

Nie jest zaskakujace, ze wsrod respondentow sa
tacy, ktorzy podtrzymuja w swych wypowiedziach
dychotomie miedzy chrzescijanstwem a islamem

jako bedaca odzwierciedleniem kategorii ,my”
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i ,oni”. Uwazaja muzutmanow za obcych, ktérzy na-
padli i nieprawomocnie dzierzyli wladzg nad ich oj-
czyzna. Inni z kolei maja $wiadomos¢ naktadania sie
na siebie réznych cywilizacji oraz wyznan na tere-
nach, na ktérych wspoélczesnie znajduje si¢ panstwo
hiszpanskie. Sa oni ponadto $wiadomi faktu, ze w ich
zylach moze ptynac krew praprzodkéow muzutman-
skiej wiary, a zwycigstwo nad islamem bylo wpraw-
dzie podparte skutecznymi zabiegami politycznymi
na rzecz ksztattowania nowej panstwowosci zwigza-
nej z przynaleznoscia do $wiata chrzescijanstwa, jed-
nak nie oznacza to mozliwosci wymazania muzul-
manskiej przeszlosci oraz jej obecnosci w genealogii
mieszkancéw kraju, a moze réwniez i ich wlasnej. Sa
jeszcze tacy, ktorzy, pochodzac z péinocy kraju, maja
wyobrazenie, ze kwestia muzulmanskiego dziedzic-

twa jest dla nich cywilizacyjnie odlegta.

Nie jest zasadne, aby méwic o rozkladzie wynikow
zwazywszy na fakt, ze wywiady miaty charakter
jakosciowy, a ponadto respondenci pochodza z r6z-
nych czesci Hiszpanii. Nie ma w tego rodzaju bada-
niach mowy o reprezentatywnosci préby, natomiast
zasadniczym walorem byla mozliwos¢ uzyskania
szczerych wypowiedzi dotyczacych kontrowersyj-
nych dzi$ zagadnien, ktére maja znaczenie w zwiaz-

ku z obecnoscia islamu w Europie.

Na marginesie badann warto poczyni¢ dodatkowa
uwage dotyczaca wspolczesnego uzycia wyrazu
moro, czyli Maur. Stosowany jest on w Hiszpanii
w mowie potocznej jako zbiorczy w odniesieniu
do muzulmandéw zaréwno w kontekscie historycz-
nym, jak i wspdlczesnym — tak zreszta postugiwali
sie nim niektorzy respondenci. W tym drugim kon-

tekscie dotyczy¢ moze zaréwno muzulmanskich
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imigrantow, zwlaszcza niezbyt zintegrowanych
w spoleczenstwie i uzywany moze by¢ w celu pod-
kreslenia ich odrebnosci, jak i wobec przybyszow
pojawiajacych sie w Hiszpanii w celach biznesowych
czy handlowych oraz turystéw z krajow arabskich,
w ktorych dominujagcym wyznaniem jest islam. Po-
jecie to bywa pogardliwe, ale réwniez stosowane jest
zartobliwie badz nonszalancko i bez negatywnych
emocji w odniesieniu do 0séb o ciemniejszej karnacji
i charakterystycznych rysach, ktére moga stuzyc¢ jako
domniemane $wiadectwo mauryjskiej proweniencji.
Z pewnoscia nie nalezy ono natomiast do kanonu po-
litycznej poprawnosci i zastosowane w odniesieniu
do wspotczesnie zyjacych wiernych Allaha jego uzy-
cie w hiszpaniskim zyciu publicznym zakrawaloby

na skandal.

Jak powiedziat respondent pod koniec poglebionego
wywiadu ustrukturyzowanego w odniesieniu do py-
tania o tozsamos$¢ w ramach odrebnych badan, ktore
prowadzitam na terenie Wspdlnoty Autonomicznej
Katalonii w 2015 roku': , Kto wie, a moze moim pra-
praszczurem byl jakis Maur?””. Wprawdzie byly to
juz odrebne badania, ale wypowiedz ta stanowi do-
datkowe potwierdzenie zasadno$ci wnioskdw z ana-
lizy wywiadow. Konstatacja respondenta jest spdjna
z trzecia kategorig stosunku do dziedzictwa islamu
i charakterystyczna dla majacych najwyzszy poziom

wiedzy historyczne;j.

14 Szczegdtowq analize metody oraz wynikéw tych badan pla-
nuje zawrze¢ w odrebnej monografii.

15 Taka doktadnie deklaracje otrzymatam od mieszkanca niewiel-
kiej miejscowosci pod Barcelona. Wprawdzie zasieg Al-Andalus
nie objat terenu, na ktérym przeprowadzatam wywiad, ale lud-
nos¢ Hiszpanii przez wieki mieszata si¢. Charakterystyczne dla
Katalonii byty fale imigracji zarobkowej m.in. z terenéw biedniej-
szej Andaluzji, gdzie silna jest spuscizna Mauréw, w zwiazku
z czym nie powinna dziwi¢ taka wypowiedz mieszkanca.
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The Moor as a Stranger in Spain? Between Sameness and Otherness

Abstract: The objective of the article is to present the meaning of a historically constructed dichotomy between “us” and “them” in Spain,

based upon a simplified vision of the relation between Christianity and Islam, thereupon relating it to social life. Regardless of the increas-

ingly multicultural character of the Spanish society, its secularization processes—leading to the decrease of the importance of Christiani-

ty and the Roman-Catholic Church as the source of morality and a number of other factors, this dichotomy remains vivid in social life. In

this context, a special focus should be made on the perception of the Muslim heritage in constructing identities of Spaniards. A particular

goal is an attempt to its systematization with reference to the identity of respondents upon semi-structured interviews conducted in Spain

in the years 2010-2016. Drawing upon this material, three working categories of attitudes towards the heritage of Islam can be made with

reference to respondents’ identity. They may serve as a contribution to hypothesis forming in a wide-scale empirical research in Spain or

other societies where a significant religion had been disowned and eroded from the national memory over the centuries.

Keywords: Spain, Islam, Heritage/Legacy, Sameness, Otherness, Identity
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