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Wstep

Wojna arabsko-izraelska w 1967 roku otworzyta nowy rozdziat w
historii mysli $wiata arabsko-islamskiego. Militarna porazka byta z
jednej strony impulsem do poréwnan i analiz zwigzkéw z panstwem
izraelskim oraz calym $wiatem zachodnim, z drugiej strony stworzyta
potrzebe reinterpretacji dotychczasowych stosunkéw na linii panstwo —
nar6dd. Okazato sie, iz préby modernizacji wzorowane na zachodnich
rozwigzaniach nie zdawaty egzaminu. W odpowiedzi na ten kryzys
nastgpito upolitycznienie islamu, ktérego symbolami stata sie iranska
rewolucja z roku 1979 oraz zaistnienie fundamentalizmu islamskiego na
arenie §wiatowe;j.

Rok 1967, mimo iz nie doprowadzit do powaznych politycznych zmian
czy obalenia rezim6w dotknietych przez porazke, niemniej przyczynit
sie do bardzo istotnego kierunku w relacjach pomiedzy religia a
pafistwem czy spoteczenstwem w $wiecie arabskim. Swiecko-
socjalistyczno-rojalistyczny $wiat arabski sprzed 1967 roku zdotat
ograniczy¢ mozliwosci sfery religijnej i odpolitycznié religie. Porazka z
1967 roku wyszta na dobre ruchowi islamskiemu i jego réznym
odgatezieniom. Dotkneta ona najwrazliwszych emocjonalnych oraz
psychologicznych podstaw spoteczenstw arabskich. ,Powrét” religii
byt odpowiedzig na pewne konkretne potrzeby, a takze impulsem do
nowych spotecznych i politycznych dziatan. [Abu-Rabi 2004, 61]

[slam stat sie waznym elementem nie tylko w obszarze polityki.
Zjawisko nazywane islamskim odrodzeniem! majgce poczatek w latach

1 Nie nalezy myli¢ go z okresem nahdah — islamskim renesansem, ktory trwat od
drugiej potowy XIX wieku do pierwszej wojny swiatowej. Jego celem byta modernizacja
spoteczenstw arabskich poprzez jednoczesne wdrazanie osiggnie¢ $wiata zachodu i
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70. XX wieku odznaczato sie zwrdéceniem w strone religii w ramach
rozwazan teorii politycznej i spotecznej, ale takze w epistemologii. To
odwotywanie sie do islamu jako do Zrédta wiedzy nie byto spowodowane
jedynie wydarzeniami politycznymi. Réwnie istotna byta krytyka
orientalizmu, ktéra zapoczatkowata w 1977 roku publikacja ksigzki
Edwarda Saida Orientalizm. Przyjmowane dotad bezkrytycznie
zachodnie koncepcje dotyczace Swiata arabskiego zaczeto teraz odrzucac
jako niesprawiedliwe i przepojone poczuciem wyzszosci. Powszechnie
nawotywano do budowy nowych, oryginalnych dla kultury arabsko-
islamskiej dyskursow, ktore miaty za zadanie zaprzeczy¢ tezie, iz
panstwa Wschodu s3 jedynie nasladowcami Zachodu.

Krytyka ,,umystu arabskiego”

Mysliciele arabscy uznali, iz tworzenie oryginalnych dyskurséw
wymaga odrzucenia samych podstaw obowigzujgcej wiedzy i
zbudowania ich na nowo. Stad tez tak istotne staty sie zagadnienia
wiedzy oraz narzedzi jej poznania. Jednocze$nie postanowiono obali¢
funkcjonujacy do tej pory, stworzony przez Zachdd, obraz ,umystu
arabskiego”. Byt to pewien zbior cech opisujacych istote i mozliwosci
poznawcze umystu cztowieka §wiata arabskiego. Dobrym przyktadem
moze by¢ tutaj wizja umystu arabskiego stworzona przez jednego z
najbardziej wptywowych orientalistbw — Hamiltona Gibba. Uznat on, iz
esencjalna struktura umystu arabskiego nie pozwala mu na osiggniecie
postepu, gdyz nie jest on w stanie poja¢ osiggnie¢ naukowych
wytworzonych przez Zachod. Cecha charakterystyczng tego umystu jest
silne oddzialywanie stowa mowionego, ktére inaczej niz w mysli
zachodniej nie zostaje poddane kontroli ze strony logiki czy refleks;ji
[Lockman 2004, 108]. Pominiecie ich w akcie rozumowym
uniemozliwia za$ tworzenie racjonalnego dyskursu.

Prawda jest, iz byli wielcy filozofowie posréd ludéw muzutmanskich i
niektérzy z nich byli Arabami, jednak byty to rzadkie wyjatki. Umyst
arabski, czy to w relacji ze $§wiatem zewnetrznym, czy odno$nie do
procesu myslenia, nie jest w stanie porzuci¢ swojego gtebokiego

wskrzeszenie tradycyjnej kultury arabskiej sprzed panowania kolonialnego. Istotnym
jego sktadnikiem byto budowanie odczué patriotycznych, ktére podzniej staty sie
podstawa w powstawaniu nowych panstw na Bliskim Wschodzie. Przyczynito sie to do
powstania ruchu pan-islamskiego, ktérego ideologia przetrwata do roku 1967.
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odczucia dla odrebnosci oraz indywidualnosci dla konkremego
wydarzenia [cyt. za: Abu-Rabi 1996, 13].

JAtomistyczny”, rozcztonkowany umyst arabski nie potrafi
ogarna¢ catosciowego, racjonalistycznego sposobu myslenia. Umyst ten
bowiem wrcigz odwotuje sie do islamu tworzacego pewne ramy
odniesienia, ktére obecnie s3 nie do zaakceptowania w ramach mysli
racjonalistycznej. Aby postep mogt nastgpi¢, umyst arabski musi
odrzuci¢ myslenie w kategoriach koranicznego objawienia. Arabowie,
jezeli chcg posung¢ sie naprzéd w swoim rozwoju, nie moga
zmodyfikowa¢ swojego sposobu mys$lenia czy dokonac jego syntezy z
mys$la zachodnia. Muszg go catkowicie porzuci¢ [tamze, 14].

Ujecie istoty umystu arabskiego zaproponowane przez
orientalistéw zostalo ostro skrytykowane w ramach studiéw post
orientalnych. Dodatkowym argumentem dyskredytujgcym to podejScie
stata sie sprawa wydanej w roku 1976 ksigzki Umyst arabski autorstwa
Raphaela Patai. Urodzony w zydowsko-wegierskiej rodzinie Patai byt
autorem wielu ksigzek traktujacych o kulturze i tradycji zydowskiej, a
takze arabskiej. Jego najwazniejszym dzielem byl Umyst Zydowski,
jednakze to ksigzka Umyst arabski stata sie najszerzej komentowana.
Wszystko to za sprawa artykutu Seymoura Hersha The Grey Zone na
tamach New Yorkera w 2004 roku. Jego zdaniem Umyst arabski
wykorzystywany byt przez administracje Stanéw Zjednoczonych w
wojsku podczas szkolen zZoinierzy stuzacych w Abu Ghraib. Wedtug
dziennikarza ksigzka byta ,biblia neokonserwatystow odno$nie do
zachowan Arabow” i tworzyta obraz, wedle ktorego Arabowie rozumieja
jedynie site, a ich najwieksza staboScig jest wstyd oraz upokorzenie
[Hersh 2004].

Niemal natychmiast pojawity sie gtosy, iz Hersh znieksztatcit
przestanie ksigzki Raphaela Patai. Istotnie, cieszyta sie ona sporym
uznaniem w kregach administracji amerykanskiej, jednak Patai nigdy nie
twierdzit, jakoby jedynym skutecznym Srodkiem wzgledem Arabéw byta
przemoc. Faktem jest, iz krytyka Umystu arabskiego pokazata, w jak
ogromnym stopniu Zachdéd postrzega Swiat arabski poprzez
generalizacje i uprzedzenia.

By¢ moze nastal czas, aby nowe pokolenie arabskich mysélicieli i

politykéw wypromowato inne sposoby postrzegania $wiata. (Na
przyktad, iraccy Arabowie maja tyle wspélnego z irackimi Kurdami co
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z obcymi arabskimi wojownikami, ktérych jedynym celem w Iraku
jest zamienienie go w amerykanski cmentarz). Zyje ponad 200
milioné6w Arabdéw, wszyscy oni posiadaja swoje wtasne umysty, a
wielu z nich uznato juz, iz idea narodu arabskiego — jednego
arabskiego umystu — jest jedynie jedna z wielu idei, a nie Boskim
planem [Smith 2004].

Krytyka koncepcji promowanych przez kregi orientalistow nie
sprawita bynajmniej, iz idea umystu arabskiego zostala definitywnie
porzucona. Czes¢ myslicieli arabskich uznata, Ze mozliwe jest okreslenie
pewnych cech Kkonstytuujgcych umystowo$¢ Araba. W swoich
rozwazaniach odrzucali oni inne orientalistyczne zalozenie o
konieczno$ci poznania Wschodu/Orientu z zewnatrz. Orientalisci stali na
stanowiskuy, iz petne i obiektywne poznanie Swiata arabsko-islamskiego
moze zosta¢ dokonane jedynie przez ludzi z Zachodu, ktérzy maja
odpowiednig wiedze oraz zdolno$ci umystowe. Tymczasem w ramach
nowego kierunku okcydentalizmu zatozenie to odwré6cono. Teraz to
Wschéd miat by¢ aktywnym podmiotem poznajacym nie tylko samego
siebie, ale takze odkrywajacym prawdy na temat Zachodu. Koncepcje
powstate w ramach tego nowego mySlenia nazywane s zbiorczo
okcydentalizmem. Jest on rdznie definiowany, stad trudno moéwic¢ o
okcydentalizmie jako o jednym spdjnym nurcie. Hassan Hanafi jest
zdania, iz okcydentalizm moze by¢ naukowa dyscypling korygujaca btedy
orientalizmu.

Okcydentalizm jako nauka przedktada endogeniczny nad
egzogeniczny, wewnetrzny nad zewnetrzny, Siebie ponad Innego,
antynomie ponad heteronomie.

Okcydentalizm jako ruch kulturowy ma na celu transformacje
rozwijajacych sie spoteczenstw z transferu wiedzy do kulturowej
kreatywnosci. Od czaséw narodowych wyzwolen konstrukcja panstwa
narodowego opiera sie na wspoétczesnej nauce pochodzacej z Zachodu.
Rola intelektualistow a nawet naukowcéw stato sie przenoszenie
nauki, sztuki oraz literatury z Zachodu do panstw nie nalezacych do
niego. Zach6d produkuje, podczas gdy reszta $wiata konsumuje.
Zachéd tworzy, podczas gdy reszta Swiata rozpowszechnia. [...]
Okcydentalizm moze poméc Trzeciemu Swiatu w udziale w tworzeniu,
z nie jedynie dyfuzji, wspolnej kulturowej ojczyzny dla catej ludzkoSci
[Hanafi 2010, 18].

Sa jednak i tacy autorzy, ktorzy negatywnie oceniajg zjawisko
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okcydentalizmu. [an Buruma oraz Avishai Margalit w swojej ksigzce
Occidentalism: The West in the Eyes of Its Enemies utrzymuja, iz
okcydentalizm jest forma dyskursu wywodzaca sie ze Swiata
muzutmanéw, ktérego celem jest oczernienie, demaskowanie i
potepienie wszystkiego, co powstalo na Zachodzie. Ma to by¢ rodzaj
zaptaty za wszystkie doznane krzywdy [Al-Azm 2010, 7].

Cechg wspdlng réznych form okcydentalizmu jest podtrzymanie
zalozenia o mozliwej do okreslenia istocie umystu arabskiego. Czes$¢
autorow arabskich oraz muzutmanskich w odpowiedzi na
orientalistyczne, niewatpliwie krzywdzace obrazy mieszkancéw Swiata
arabsko-islamskiego, buduje koncepcje, w ktérych to umyst
arabski/islamski stoi wyzZej od umystu zachodniego. Jednakze inni
mysliciele odnosza sie do nich krytycznie. Syryjski poeta Adonis?, jeden z
najwazniejszych krytykow wspodtczesnej kultury arabskiej, wing za jej
kryzys oraz zapdZnienie obarcza dominacje tradycjonalizmu oraz tego,
co nazywa statycznym nurtem w mysli ludzkiej. Przeciwstawiajac sobie
nurt statyczny i dynamiczny, Adonis kresli portret mentalnosci arabskie;j.
Mozliwe jest wyrédznienie czterech jej pozioméw. Na pierwszym z nich,
najbardziej ogdélnym poziomie egzystencjalnym, umyst arabski
charakteryzuje sie teocentryzmem oddzielajgcym cztowieka od Boga,
ktéry jest zasada, poczatkiem oraz konicem wszystkiego. Na poziomie
psychologicznym  cechg szczegbélng umystu arabskiego jest
zorientowanie na przeszto$¢ — odwotywanie sie do tego, co juz byto, a
takze traktowanie z podejrzliwos$cig tego, co nieznane i niepewne.
Poziom jezyka i ekspresji odznacza sie oddzieleniem znaczenia od mowy,
przy czym znaczenie wyprzedza mowe, Kktéra stanowi jego
reprezentacje. Na ostatnim poziomie rozwoju cywilizacyjnego umyst
arabski stoi w opozycji do modernizacji [Khouri 1988, 186].

Zdaniem Adonisa kultura arabsko-islamska nie wyksztatcita sie
jako interakcja pomiedzy racjonalng dziatalno$cig a rzeczywistoscig, lecz
poczatkowo stanowita zbiér wierzen zawartych w tekscie — objawieniu.
Stad tekst objawiony stawiany jest wyzej niz racje rozumowe [Wardeh
2010, 199]. Umyst zasadzajacy sie na tych wartoSciach ocenia
negatywnie wszelkie przejawy kreacji jak i koncepcje modernizacji jako
odejscie od wlasciwej drogi wyznaczonej przez tradycje oraz religie.

2 Ali Ahmad Said znany pod pseudonimem Adonis — urodzony w 1930 roku syryjski
poeta, eseista i thtumacz. Jeden z pierwszych twércéw modernizmu w poezji arabskie;.
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Chociaz mentalno$¢ arabska jest z gruntu statyczna, istniejg
pewne, co prawda bardzo marginalne, grupy wewnatrz niej, ktére niosa
ze sobag rewolucyjny pierwiastek dynamiczny. Jako przyktad Adonis
podaje sufizm. To wiasnie w tych grupach syryjski poeta widzi szanse na
modernizacje Swiata arabsko-islamskiego. Tak dtugo jak mentalno$¢, na
ktdrej oparty jest ten Swiat, bedzie spogladata na przesztos¢, tak diugo
nie bedzie mozliwy postep. Stad zdaniem Adonisa niezbedne jest
odrzucenie religii lezacej u podstaw tej mentalnosci. ,, Tak dtugo bedziemy
niewolnikami na ziemi, jak dtugo mamy Pana w niebiosach” [cyt. za:
Wardeh 2010, 205].

Odkrywanie rozumu arabskiego. Jezyk i jego rola w poznaniu w
Kulturze arabsko-islamskiej

Pomimo iz okcydentalizm oraz inne préby odkrywania istoty
umystu arabskiego zostaty skrytykowane przez czes¢ myslicieli
arabskich jako powtarzajace btedy orientalistéw dzielgcych $wiat na
lepszych i gorszych, nie sposéb byto pomina¢ niektérych kwestii przez
nich podejmowanych. Zasadnicze pozostaty pytania o odrebno$¢ oraz
zap6znienie $wiata arabsko-islamskiego. Krytycy esencjalistycznego
podejscia postanowili w ramach odpowiedzi na te zagadnienia skupi¢ sie
na bardziej okrojonych badaniach. Uznali oni, iz réznicy pomiedzy
Swiatem arabsko-islamskim a Zachodem powinniSmy szuka¢ na
poziomie samego tworzenia wiedzy, a nie na poziomie pewnych statych
cech konstytuujacych umystowos$¢ arabska. Jednym z takich myslicieli
byt Mohammad Abed Al-Jabri (1936-2010), marokanski filozof oraz
polityk.

Zdaniem Al-Jabriego istnieje bardzo silny zwigzek pomiedzy
epistemologia a ideologia. W ten sposob kazda my$] determinowana jest
z jednej strony przez pole wiedzy — pewien obszar, w ktérym mysl ta sie
porusza, a z drugiej przez ideologiczng zawarto$¢ — mozliwe spoteczne
oraz polityczne funkcje danej mysli. Pole wiedzy sktada sie z kolei z
materiatu wiedzy oraz aparatu myslenia — rozumu [Hamarneh 199, 6]
Jezeli chcemy odnalez¢ specyfike mysli arabsko-islamskiej, musimy
wtedy zej$¢ do najnizszego, najbardziej elementarnego poziomu, jakim
jest aparat myslenia. Dlatego tez Al-Jabri w ramach swojej koncepcji
postanowit okresli¢ ,,wszystkie zasady i normy dostarczane przez kulture
arabska jej cztonkom jako podstawe w procesie nabywania wiedzy, lub
inaczej méwiac, narzucone im jako system wiedzy” [Al-Jabri 2011, 8].
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Jezeli epistemologia powigzana jest z ideologia, a wiec na
poznanie wpltyw maja czynniki kulturowe oraz spoteczne, to nie
mozemy mowi¢ o czym$ takim jak rozum absolutny, obowigzujacy w
kazdym czasie i przestrzeni. Rozum moze by¢ absolutny jedynie w
ramach pewnej kultury. Al-Jabri rozréznia trzy rodzaje rozumu: arabski,
grecki oraz europejski. Niewatpliwie inne cywilizacje tworzyly wiedze,
uzywaty wiec pewnych narzedzi teoretycznych, jednakze jedynie te trzy
cywilizacje wytworzyty nie tylko wiedze, ale takze teorie wiedzy,
mySlenie o rozumie jako takim. To wtasnie rozwazania nad
pochodzeniem wiedzy, nad sposobami jej produkcji byly czyms$
specyficznym, pozwalajagcym moéwi¢ o rozumie w KkontekScie
teoretycznym. Skoro rozum oraz zasady przez niego wytworzone
zalezne sg od kultury, w jakiej powstawaly, oczywiste jest, iz rozum
arabski bedzie sie réznit od greckiego oraz europejskiego [tamze, 21].
Co wiecej, struktura rozumu arabskiego uksztattowala sie w okresie
wczesnego islamu i przetrwata w tej formie do dnia dzisiejszego. Dlatego
niemozliwe jest zrozumienie wspoétczesnych dyskursow w kulturze
arabskiej bez poznania jej historii.

Zdaniem marokanskiego mysliciela gtéwng cecha wyrézniajaca
rozum arabski jest miejsce Boga w procesie uzasadniania wiedzy. W
mys$li  grecko-europejskiej idea Boga stuzy do uzasadniania
korespondencji pomiedzy prawami rozumu a prawami natury. Petni role
pomocniczg dla rozumu ludzkiego w odkrywaniu naturalnego porzadku
oraz poznawaniu jego tajemnic. W przypadku rozumu arabskiego natura
petni role pomocniczg dla rozumu ludzkiego w odkrywaniu Boga.
Innymi stowy, Bog stoi w centrum relacji czlowiek — natura.
Jednocze$nie mamy do czynienia z dwoma réznymi ujeciami etyki. W
kulturze grecko-europejskiej od czasow stoikdw, dla ktdérych zycie
powinno sie wies¢ w zgodzie z Naturag — logosem/rozumem
uniwersalnym, etyka oparta jest na wiedzy. W mysli arabskiej jest na
odwrét;, to wiedza opiera sie na etyce. Rolg rozumu jest
powstrzymywanie cztowieka przed czynieniem zta [tamze, 24-26].

Al-Jabri wyrdznia trzy systemy epistemologiczne, jakie pojawity
sie w pierwszych wiekach islamu. Kazdy z nich inaczej uzasadniat
poznanie ludzkie, dlatego tez systemy te przez wiekszo$¢ czasu
konkurowaty ze soba.

Decydujacym okresem dla powstania rozumu arabskiego byta
zdaniem Al-Jabriego tzw. Era Kodyfikacji, ktora nastgpita ok. 765 roku.
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Byta ona reakcja na 6wczesne polityczne oraz spoteczne wydarzenia. Za
czasOéw panowania dynastii Umajjadéw doszto do krystalizacji koncepcji
panstwa islamskiego. Imperium nie sktadato sie juz wytacznie z ludow
arabskich, coraz wiecej mniejszo$ci miato udzial we wtadzy. W
odpowiedzi na naptyw obcych kultur postanowiono dokona¢
systematyzacji oraz Kkategoryzacji wiedzy powstatej na gruncie
arabskim. Jednakze szybko okazato sie, iz proces zbierania i
kodyfikowania wiedzy musiat sam w sobie zawiera¢ konkretng wiedze
— ,o0pinie”, niezbedng do selekcji, usuwania, poprawiania wiedzy juz
danej. Kodyfikacja nie miata na celu jedynie uchronienia przed utrata
dziedzictwa arabsko-islamskiego, lecz réwniez jego restrukturyzacje.
Znaczeniem Ery Kodyfikacji byt fakt, iz stanowita ona pewng siatke
referencyjng, determinujac to, co byto przed (w epoce przed-islamskiej
— erze Jahiliyah, oraz we wczesnym Islamie) oraz po, w pdzZniejszych
epokach. Byto to przedsiewziecie zakrojone na szeroka skale.

Proces rekonstrukcji arabskiej przeszto$ci — zaréwno ery Jahiliyah

jak i wczesnego islamu — nie byt praca pojedynczych jednostek, ale

jednym z podstawowych celow obranych przez panstwo. Byt to proces

polityczny w swojej istocie: zebrania w celach debat i dyskusji,

odbywajace sie badz to w patacach kaliféw lub ksigzat, badZz to w

meczetach czy na tajnych radach, nie byly zwotywane w celach

rozrywkowych, dla przyjemnosci czy spotkan towarzyskich; nawet

jesli tak wygladaty. W rzeczywistos$ci byty one ciggtym i powtarzanym

pisaniem na nowo historii, w szczeg6lnosci historii ery Jahiliyah oraz

ery wczesnego islamu [tamze, 64].

W procesie kodyfikacji wiedzy szczegdlng role odgrywat jezyk,
gdyz wtasnie roznice w jego uzyciu byty powodem konfliktow pomiedzy
réznymi szkotami religijnymi. Stad pierwsze naukowe zorganizowane
prace byty zbiorami jezyka arabskiego i jego regut. Pierwszy taki zbior
opracowal AlKhalil ibn Ahmad al-Farahidi (718-786). Uznatl on, iz
stowa arabskie sa z natury dwu-, trdj-, cztero- lub piecioliterowe.
Wszystko ponadto jest nadmiarem i moze zosta¢ odrzucone. Zaczat
tworzy¢ kombinacje 2, 3, 4 oraz 5 liter, wyczerpujac wszystkie
mozliwosci w liczbie 12,305,412 fonacji. Nastepnie je przeanalizowat
pod katem uzycia. W ten sposdb jezyk arabski przeksztatcit sie w jezyk
naukowy, Scisty i skodyfikowany; z drugiej strony stat sie on niepodatny
na nowe potrzeby oraz rozwdj. Al-Khalil traktowat litery w sposéb
matematyczny, ograniczajgc tym samym mozliwe fonacje, jakie mogty
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one tworzy¢. To, co analogiczne, stato ponad tym, co akceptowalne dla
ucha; stowa byly poprawne, poniewaz byty mozliwe, a nie dlatego, ze
byly rzeczywiste; byty mozliwe tak dtugo, jak dtugo istniat korzen, do
ktérego mozna byto wroci¢, badZz analogia, do ktérej mogly zostac
poréwnane [tamze, 92-93]. Metoda opierajgca sie na wyprowadzaniu
jednych stéw z innych, analogii stala sie podstawg pierwszego systemu
epistemologicznego w kulturze arabsko-islamskiej — nazywanego
systemem al-bayan.

Podobng metode przyjeto w prawoznawstwie figh stanowigcym
podstawe zycia spotecznego. Prawo islamskie nie dotyczyto jedynie sfery
religijnej, wyznaczalo réwniez zasady postepowania zaréwno w
wymiarze jednostkowym, jak i wspdlnotowym. Abdullah Mohamed Ibn
Idris Al-Shafi (767-820) wyznaczyt zasady wyprowadzania opinii w
obrebie figh. Byto to o tyle wazne, iZ wcze$niej opinia — orzekanie
prawnicze w sprawie nowych przypadkéw na podstawie Koranu oraz
sunny (tradycji) — byta catkowicie dowolna. Al-Shafi uznat, iz opinia
powinna opiera¢ sie na analogii. Analogia w jego mniemaniu byta
zgodno$cia z wcze$niejszymi relacjami pism, oraz zgodno$cig pomiedzy
korzeniem a gatezia. Warunkiem wyprowadzania analogii byto
posiadanie instrumentu dla analogii — wiedzy rozporzadzen Boga
zawartych w pismach. Nie mozna przeprowadza¢ analogii bez wiedzy o
tym, co zostato powiedziane wcze$niej (m.in. w sunnie). Analogia byta
konieczna, gdyz w przeciwnym razie ludzie posiadajacy rozum, a
pozostajacy poza sferg wiedzy mogliby formutowaé twierdzenia nie
posiadajace zadnych Swiadectw w przesziosSci, jedynie na podstawie
wlasnego uznania. Niezbedne do analogii byta informacja (tekst) jako
Zrédtowa zasada i dowdd. Ponadto musiata istnie¢ korespondencja w
znaczeniu badz podobienstwie pomiedzy nowym przypadkiem
wymagajacym osadu a oryginalnym, Zréodtowym [tamze, 119]. Zasady
ustanowione przez Al-Shafiego sprawity, iz badania prowadzone w
ramach jurysprudencji byty catkowicie podporzadkowane tekstom
koranicznym.

Zdaniem Al-Jabriego system al-bayan, bedacy wytworem kultury
arabsko-islamskiej, poczatkowo umozliwit rozkwit nauki. Jednakze z
czasem okazato sie, iz jego podstawowe narzedzie — analogia —
przerodzito sie w narzedzie obrony badz obalania danej opinii. Poniewaz
w badaniach ograniczano sie do analizy tekstu, mozliwoSci rozwoju
nauki byty bardzo zawezone [tamze, 425]. Z drugiej strony opieranie sie
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na tekstach i brak zaufania do rozumu umozliwity rozwdéj drugiego
systemu epistemologicznego, al-irfan, ktéry swoje zrodta miat w filozofii
gnostycznej.

Na powstanie systemu al-irfan wptyw miata mysl neoplatoniska, a
przede wszystkim hermetyzm — egipsko-hellenistyczna forma gnozy.
Poznanie mozliwe tu bylo poprzez objawienie oraz doswiadczenie
wewnetrzne. Silna dychotomia pomiedzy tym, co widoczne, a tym, co
ukryte, wyzej stawiata to drugie. Stad Swiat zewnetrzny, doswiadczalny
zmystowo nie przedstawiat wiekszej wartosci. O ile w systemie al-bayan
gléwnym narzedziem byla analogia polegajaca na wyprowadzaniu z
istniejacego korzenia kolejnych konsekwencji, analogia systemu al-irfan
opierata sie na podobienstwie. Przez to mogta przybiera¢ rézne formy i
nie byta zwigzana zadnymi regutami. Al-Jabri stoi na stanowisku, iz al-
irfan poprzez odrzucenie zasad rozumowych byt odpowiedzialny za
rozwoj mysli irracjonalnej w $wiecie arabskim. Dlatego tez system ten
nazywa ,rozumem zrezygnowanym” (resigned reason) [Hamarneh
1999, 9-10].

Ostatni system epistemologiczny — al-burhan (demonstracji) —
swoje Zrodto miat w mysli greckiej, zwtaszcza w filozofii Arystotelesa.
Jego podstawa byly zwiazki przyczynowe pomiedzy poszczegdlnymi
elementami, przez co mozliwa stata sie idea prawa naturalnego [tamze,
10]. Zdaniem Al-Jabriego system ten miat za zadanie przezwyciezy¢ dwa
poprzednie systemy. Tak jak w powstaniu albayan wazng role
odgrywaty wzgledy polityczne (obrona tradycji arabskiej przed obcymi
elementami), takze i w tym przypadku impulsem byta polityka
prowadzona przez panstwo. Kalif Al-Mamun (786-833) postanowit
rozprawi¢ sie z heretyckimi sektami, zwtaszcza manicheizmem oraz
szyickim iluminacjonizmem. Wiedzac, iz ruchy te dziataty jako tajne
stowarzyszenia, nie chciat zwalcza¢ ich otwarcie (mogloby to
doprowadzi¢ do wzmocnienia wiary wsréd wyznawcéw). Uznat, iz
lepszym narzedziem bedzie rozpropagowanie racjonalnego dyskursu
dyskredytujacego gnostyczne filozofie [Al-Jabri 2011, 275]. Decyzja o
przettumaczeniu dziet Arystotelesa, w szczegdlnoSci z zakresu logiki, na
jezyk arabski byta wiec podyktowana wzgledami ideologicznymi. To
wtasnie z tego powodu ,racjonalny rozum” grecki nie byt w stanie
przezwyciezy¢ do konca pozostatych dwoch systeméw w mysli islamsko-
arabskiej. Miat on na celu obrone dogmatow, a nie odkrywanie nowych
prawd.
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Z koncepcji zaproponowanej przez Al-Jabriego wytaniajg sie dwa
ciekawe wnioski. Po pierwsze, podwazona zostaje idea jednego sp6jnego
umystu arabskiego. Mozemy jedynie moéwi¢ o réznych nurtach,
narzedziach postrzegania rzeczywistosci, ktére do dzi§ funkcjonuja w
jego ramach. Po drugie, mys$l arabsko-islamska od poczatku byta pod
silnym wptywem polityki i jej nadrzednym celem byta obrona
dominujacej ideologii. To stanowi gléwng przyczyne zacofania $wiata
arabsko-islamskiego. Dopdki bedzie on zwrdcony w strone przesziosci
oraz nastawiony na zwalczanie wszystkiego, co stoi w sprzecznosci z
przyjetymi dogmatami, nie dokona sie rzeczywisty postep.

Podczas gdy Al-Jabri uznat jezyk za wazny element formowania
sie rozumu w ramach systemu al-bayan, wielu innych badaczy jest
przekonanych o jego nadrzednym znaczeniu dla catej kultury arabsko-
islamskiej. Dobrym tego przyktadem moze by¢ koncepcja Hassana
Ajamiego, wspdiczesnego filozofa oraz literata, ktéry bardzo krytycznie
ocenia wspotczesny Swiat Arabow i muzutmanéw. Rozrdéznia on stan
zacofania, kiedy dana spoteczno$¢ nie rozwija zadnych innowacji
przyczyniajacych sie do rozwoju ludzkos$ci od stanu super zacofania, w
ktérym poteguje sie wilasne zacofanie, uzywajac zdobyczy nauki i
techniki w celu promowania ignorancji [Ajami 2012, strony?]. Jego
zdaniem $wiat arabsko-islamski znajduje sie obecnie w stanie super
zacofania.

Na przyktad, w czasach obecnych kazda religijna sekta w $wiecie
islamskim i arabskim dysponuje wtasnymi szkotami, uniwersytetami i
mediami:  kanatami  telewizyjnymi, gazetami i  stronami
internetowymi.  Gldwnym  zadaniem tych instytucji jest
kwestionowanie oraz zwalczanie innych sekt religijnych. Dzisiaj
wiekszo$¢ Arabow oraz muzutmandéw uzywa nauki oraz technologii
w celu promowania ignorancji i nienawisci, a takze wypowiadaniu
wojen przeciwko sobie nawzajem oraz przeciwko reszcie Swiata
[tamze].

Ajami stoi na stanowisku, iz jednym z gtéwnych powodoéw tej
sytuacji jest fakt, ze wiekszo$¢ Arabéw oraz muzutmandéw traktuje jezyk
arabski jako Zrédto wiedzy.

[S]koro jezyk arabski jest jezykiem Koranu, a przyjmujac — z punktu

widzenia muzutmandéw, iz Koran jest boski, to réwniez jezyk arabski
jest boski, tzn. jest to jezyk Boga. Skoro za$ jezyk arabski — z
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perspektywy umystu arabsko-islamskiego jest boski, to w takim razie
jezyk ten musi by¢ Zrédtem wiedzy; inaczej nie bytby boski [tamze].

Przez to zdania dotyczace wierzen religijnych otrzymuja status
pewnikéw. A jezeli religia traktowana jest jako pewnik, nie ma juz
miejsca na watpienie czy dopuszczenie réwnowazno$ci innych
przekonan religijnych. Odrzucenie praw naukowych jako sposobu
wyja$niania $wiata sprawia, iZ zaré6wno nauka jak i technika mogg by¢
wykorzystywane jedynie w sposdb instrumentalny3. Ich zadaniem staje
sie efektywne rozprzestrzenianie prawd.

Nie tylko nauka zostaje zakwestionowana. Podobnie dzieje sie z
logika. Jezyk ma swoje zasady, ktore stoja wyzej niz reguty logiki. Ajami
twierdzi, iZ wtasnie to odrzucenie logiki jest Zrédiem problemoéow w
komunikacji z innymi kulturami. Pozostate jezyki traktowane s3 jako
gorsze, nie stanowig bowiem zZrodta wiedzy. Co wiecej, to nie
wspotczesny, uzywany na co dzien jezyk arabski ma szczeg6lng range,
ale jezyk, ktory byl uzywany w czasach powstania Koranu. ,Dlatego
kazda préba wprowadzenia do jezyka oraz kultury arabskiej nowych
naukowych badZ filozoficznych tresci jest uznawana za usitlowanie
zniszczenia boskiego jezyka islamu” [tamze].

Debata nad stosunkiem jezyka do logiki byta waznym tematem
rozwazan arabskich mysSlicieli juz w czasach S$redniowiecznych.
Najstynniejszym jej przyktadem byt spdr, jaki mial miejsce w Bagdadzie
w roku 932 pomiedzy gramatykami, ktérych reprezentowat Abu Said al-
Sirafi oraz logikami, na czele z Abu Bishr Mattg*. Zdaniem Abu Bishr

3 Kwestia ta podjeta zostata réwniez przez autoréw raportu 2010 World Social Science
Report. Knowledge Divides. Background paper. Social Sciences in the Arab world
dotyczacego stanu nauk spotecznych w $wiecie arabskim. Wskazuja tam na
powszechne przekonanie ludzi zyjacych w kregu kultury arabskiej, iz wiele ze zjawisk
zachodzacych w $wiecie moze by¢ wyttumaczonych poprzez dziatanie boskich mocy.
Znaczna cze$¢ badan naukowych staje sie w ten sposéb bezwartos$ciowa. ,Co wiecej,
badania w obrebie nauk spotecznych sa w najlepszym razie strata czasu, a w
najgorszym — oznaka niewiernosci i kwestionowania boskiej mocy” [Arvanitis, Waast,
Al-Husban 2010, 5].

4 Debata majaca miejsce w salonie wezyra kalifa abbasydzkiego al-Muqtadira jest czesto
przywolywana ostatnimi czasy. Zdaniem Muhsina Mahdiego $wiadczy o aktualnosci
problemu. Stanowita wazne kulturalne wydarzenie gtdwnie ze wzgledu na range oséb w
niej uczestniczacych oraz doniosto$¢ problemu. Nestorianski chrzescijanin Abu Bishr
Matta przybyt do Bagdaduy, aby nauczaé. Jego mtodszy przeciwnik — filolog, teolog oraz
jurysta, cieszyt sie ogromnym szacunkiem i stynat ze swojej madrosci oraz z fakty, iz
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Matty, podczas gdy gramatycy w swoich dociekaniach musza positkowac
sie logika, relacja ta nie jest zwroma. Ponadto przedmiotem badan
logikdw jest znaczenie, podczas gdy gramatycy zajmuja sie uzyciem
danych stéw [Abed 2002, 900].

Gramatycy sprzeciwiali sie wprowadzaniu greckiej filozofii i logiki
do obszaru mysli islamskiej. Uwazali bowiem, iz aby tego dokonad,
mysliciele arabscy musza znieksztatci¢ objawiony jezyk dany przez Boga
i ,zbudowac jezyk wewnatrz jezyka”. Al-Shirafi argumentowal, iz kazdy
jezyk posiada wtasne instrumenty okreslajace, co w jego obrebie jest
poprawne, a co nie. W jezyku arabskim na poziomie jezykowym
instrumenty te nalezg do obszaru gramatyki oraz syntaksy a nie logiki
[tamze].

Al-Jabri interpretuje dyspute w Bagdadzie jako konflikt miedzy
systemem epistemologicznym al-bayan a systemem al-burhan>.
Stanowisko Al-Sirafiego podwazajace koncepcje »,rozumu
uniwersalnego” stato sie dominujgce w dyskursie arabsko-islamskim az
do dnia dzisiejszego.

Podobnego zdania jest Ajami, ktéry uwaza, iz zwyciestwo
stanowiska reprezentowanego przez Al-Sirafiego w mysli arabskie;j
odpowiada na obecny stan super zacofania. Jezeli zar6wno filozofia jak i
nauka opieraja sie na logice, wtedy zanegowanie tej ostatniej
nieuchronnie doprowadzi to tego, iz dwie pierwsze dyscypliny rowniez
beda musialy zosta¢ odrzucone. Wspéicze$ni Arabowie i muzutmanie
dyskredytuja nauke oraz filozofie, poniewaz wcze$niej to samo zrobili z
logikag. Mamy wiec do czynienia z memem, ktdry jest ciggle obecny w ich
umystach [Ajami 2012]. Ajami twierdzi, iZ od czaséw Al-Sirafiego
filozofowie, teologowie oraz lingwisci arabscy postuguja sie jedna teoria

nie pobierat wynagrodzenia za swoje nauki jak i prace jako sedzia [Mahdi 1970, 54-
57].
5 Tekst rozmowy zostal utrwalony przez Abu Hayyan al-Tawhidiego w dziele O
przyjemnosci i biesiadowaniu. Wezyr miat sie zwr6ci¢ do przedstawicieli system al
bayan:

Czy mozecie wyznaczy¢ ktérego$ z was do debaty z Mattg w kwestii logiki,

gdzie stwierdza on: ,,nie ma innego sposobu na rozréznienie, co jest dobre,

a co zte, miedzy prawda a falszem, sprawiedliwoscig a ztem, dowodem a

podejrzeniem, pewnosScia a watpieniem niz poprzez to, co czerpiemy z

logiki, do czego dochodzimy poprzez jej uzycie i poprzez lekcje, jaka

otrzymujemy od tego, ktéry nam jg przynidst, niezaleznie od jego pozycji

oraz ograniczen [cyt. za: Al-Jabri 2011, 316].
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jezyka, zgodnie z ktéra jezyk jest zZrodtem wiedzy. Jezeli jezyk jest
narzedziem odnoszgcym sie do znaczen, ktére z kolei odnoszg sie do
faktow, to jezyk z powodzeniem odnosi sie do faktéw rzeczywistych.
Skoro za$ jezyk z powodzeniem odnosi sie do faktéw w Swiecie, wynika
stad, iz jest on Zrodtem wiedzy [tamze].

Z samej idei jezyka jako podstawy poznania nie wynika
bynajmniej, dlaczego system ten do dzi$ pozostaje w mocy. Zdaniem
Ajamiego tym, co zadecydowato o sile tego systemu, byt fakt, iz jezyk
arabski uzyty w Koranie jest jedynym $rodkiem komunikacji z Bogiem.
Przez to tekst Swietej Ksiegi nie moze ulega¢ Zadnym zmianom. Jezyk
ten przechowat sie w swojej klasycznej formie, stad prawdy, ktore byty
przez niego gtoszone, przetrwaty do dzi§ niezmienione®. Inaczej jest w
religii chrzes$cijanskiej, w ktérej nie ma wymogu czytania Pisma
Swietego w jego oryginalnym jezyku z czaséw poczatku chrzescijanistwa,
a sam jezyk nie posiada szczegdlnego statutu [tamze].

Powrodt rozumu uniwersalnego. Mohammed Arkoun

Podczas gdy Al-Jabri oraz Ajami przyjeli zatozenie o odrebnosci
rozumu arabskiego, Mohammed Arkoun (1928-2010) postanowit
umiesci¢ go w szerszym kontek$cie rozumu jako takiego. Urodzony w
Algierii Mohammed Arkoun pochodzit z berberskiego klanu. Poniewaz
swoje wyksztatcenie odebrat najpierw w jezyku francuskim, a nastepnie
w arabskim, z powodzeniem taczyt w swoich rozwazaniach tradycje
oraz osiagniecia tych trzech kultur.

Gtownym obszarem zainteresowan stato sie krytyczne ujecie
islamu jako Zrédta wiedzy. Rozum islamski jest, zdaniem Arkouna,
specyficzng odmiang rozumu jako takiego oraz rozumu religijnego w
szczegblnosci. Rozum islamski charakteryzuje sie tym, iz funkcjonuje w
ramach religijnych postulatow, tj. nie dyskutuje z nimi, ale traktuje je jako
punkt wyjscia. Dziata w obrebie ,dogmatycznego ogrodzenia”, ktore nie
pozwala mu na odejscie od ortodoksji [Gunther 2005, 132].
,Dogmatyczne ogrodzenie” sprawia, iz poszczegélni czlonkowie
podzielajg takie same podstawowe zalozenia i przeSwiadczenia, dzieki
czemu zachowana jest spdéjno$¢ oraz konsekwencja. Dziataja oni
bowiem zgodnie z uznang ortodoksja. To wtasnie oddzialywanie

6 Ze wzgleddow historycznych w drodze wyjatku dopuszczono recytacje Koranu w
jezyku tureckim

[14]



Eliza Karczyriska

Krytyka rozumu arabskiego. Wspétczesna mysl arabska wobec zagadnienia rozumu i
poznania

ortodoksji jest tak istotne dla rozumu islamskiego:

ortodoksja moze by¢ réwniez definiowana jako system wartosci, ktéry
dziata przede wszystkim w celu ochrony i bezpieczeristwa grupy. To
dlatego ortodoksja musi by¢ ideologiczng wizja w przemoznym
stopniu zorientowang na subiektywne interesy grupy, do Kktorej
nalezy. Jednakze grupa rozumiana jako ,zbiorowa $wiadomo$¢” nie
jest nigdy $wiadoma swojego subiektywnego, tendencyjnego uzycia
historii; postrzega swoja ortodoksje jako prawdziwag ekspresje
wlasnej tozsamosci [cyt. za: Gunther 2005, 139].

Ortodoksja w tym ujeciu determinuje rozwdj danej grupy,
wptywajac na postrzeganie i konstruowanie historii.

Tak oto pojecie ortodoksji jest zawsze uzywane w sensie
teologicznym, jednakze nigdy nie bytlo pomys$lane w sensie
historycznym. Jednakze mozna $miato wskaza¢, iz jest ono wynikiem
powolnego, historycznego procesu selekcji, eliminacji badz
rozpowszechnianiu nazw, dziel, szkdt, idei zgodnie z celami
obieranymi przez dang grupe wspdlnote, wtadze w danym miejscu
[cyt. za: tamze].

Tematy nie mieszczace sie w obrebie ortodoksji sg, w ujeciu
Arkouna, niepomyslane i nie do pomyslenia. S3 to takie kwestie jak
objawienie, sekularyzm czy indywidualizm [Zayd 2006, 84]. Tymczasem
jezeli w ramach pewnej tradycji to, co niepomyslane, obejmuje swoim
zakresem znaczny obszar, wéwczas krytyczne mozliwosci rozumu sa
bardzo ograniczone, podobnie jak pole tego, co pomysiane [Kassab 2010,
179]. Jezeli rozum islamski w dalszym ciggu bedzie odnosit sie do
tematéw dopuszczonych przez ortodoksje, nie bedzie w stanie
rozwigzywac aktualnych probleméw.

Krytykujgc ograniczenia narzucone przez ortodoksje, Arkoun
postuluje stworzenie nowej Kkrytycznej epistemologii, ktéra zakresem
swoich badan objetaby rowniez tematy, ktére do tej pory pozostawatyby
niepomyslane. Tylko w ten spos6b bedzie ona mogta odpowiada¢ na
rzeczywiste problemy wspotczesnego Swiata arabsko-islamskiego.

Podsumowanie

Zagadnienia wiedzy i poznania, z perspektywy przedstawionej w
tym artykule, wydaja sie podstawowe dla wspédtczesnej kultury arabsko-
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islamskiej. Z jednej strony sg one fundamentalne dla badan dotyczacych
poczatkbw powstawania tego $wiata. Z drugiej, bez krytycznego
podejécia do tych tematéw nie bedzie mozliwe odrzucenie
funkcjonujacych siatek referencyjnych dotyczacych Arabéw i
muzutmanoéw, zaréwno z ich punktu widzenia, jak i z perspektywy
cztowieka Zachodu. Dopiero to odrzucenie przyczyni sie do budowania
nowych dyskursow, adekwatmych w ujmowaniu wspotczesnego swiata.

Przedstawione w tym artykule koncepcje wspétczesnych badaczy
pokazuja, jak wazny jest sam proces nabywania wiedzy. O ile zazwyczaj
patrzy sie na nauke pod katem jej rezultatéw, nie zwraca sie uwagi na jej
poczatki. A to wtasnie te podstawy, zatozenia i narzedzia badawcze
obrane na samym poczatku determinujg caty proces badawczy oraz
uzyskane wyniki.
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ABSTRACT

CRITIQUE OF THE ARAB MIND. CONTEMPORARY ARAB THOUGHT
IN THE CONTEXT OF THE ISSUES OF REASON AND COGNITION

In this article I will present different stands of Arab scholars with respect
to one of the key issues of Orientalism — the Arab mind. The assumption
of individuality and invariable nature of Arab mind was one of the
foundations of the oriental thought. With the development of
postcolonial thought in the second half of the 20t century, some Arab
scholars rejected this assumption, while the others tried to redefine its
essence. Hence, the study of such issues as reason and cognition was so
important. According to Mohammad Abed Al-Jabri, what distinguishes
Arab reason is the fact that in Islamic philosophy the connection
between epistemology and ideology was much stronger than in the
European culture. As a result, Islamic philosophy used epistemology and
logic not for the sake of uncovering the ‘truth’, but in the defence of its
own ideological claims. Al-Jabri argues that in order to understand
contemporary Arab-Islamic thought it is necessary to study its beginning
(VII-IX centuries AD), since instruments of reason established in that
period have remained until today. Other philosophers, like Mohammed
Arkoun place Arab reason in wider context of reason as such. The
knowledge of the way of cognition within Arab culture seems to be the
key to understanding of their world.
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