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Gedymin Spychalski*

DROGI ROZWOJU SPOLECZNO-GOSPODARCZEGO KAPITALIZMU
Z PERSPEKTYWY KATOLICYZMU WSPOLCZESNEGO

1. Uwagi wstepne

Przede wszystkim przyznaé¢ trzeba, troche samokrytycznie, ze
formuta tematu nie jest zbyt Scista; sugeruje rozwazania nad ka-
tolicka wizjg jednego okreslonego systemu, podczas gdy katoli-
cyzm od czasOw rezygnacji z postulatéw korporacjonizmu odzegnuje
sie od poszukiwania blizej konkretyzowanych wzorcow ustrojo-
wychl. Nie chce tu jednak precyzowa¢ tematu w formie pytania:czy
w ewentualnym "sporze o przysztos$é" Swiata2 - z perspektywy ka-
tolicyzmu - przewaza wizja kapitalizmu, czy innego ustroju... Czy
w og6le, katolicka wizje przysztoSci mozna uzna¢ za wizje pro-
kapitalistyczng - jak to tradycyjnie sie przyjmowato i dotad
przyjmuje? Przypomne, ze do takiego apodyktycznego sadu docho-
dzi, np. znany pisarz i publicysta marksistowski, S. Markiewicz,
szczeg6lnie zajmujacy sie badaniami doktryny spotecznej wspotcze-

snego Kosciota katolickiego, gdy w swej pracy: "Ewolucja spote-

* Doc. dr hab., [Instytut Ekonomii Politycznej Uniwersytetu
todzkiego.

1 Powie np. jeden z teolog6w Zachodu, K. Rahner (Ele-
mente dynamiques dans 1’Eglise, Paris 1967, s. 25 i n.,, ze nie

tyle powinno tu chodzi¢ o szczegétowe nakazy, 1ile o ogbélne zasa-
dy.

2 Wg okreslenia m. Gulczynskiego, Spér o przysz-
+o$¢, Warszawa 1979.



cznej doktryny Kosciota™l modol spoteczny proponowany w ostat-
niej encyklice spotecznej Jana Pawda Il nazwie tylko "utopiag zre-
formowanego kapitalizmu".

W prezentowanym referacie probuje te wkasnie formute przyjac
za punkt wyjscia. Stawiam zresztg ten problem tylko po to, aby
wykaza¢ ostatecznie, ze spoteczenstwo przysz4osci w wyobrazeniu
katolickim trudno bytoby bez reszty zaliczy¢, tylko i wytacznie
do rzedu spoteczenstw kapitalistycznych. Jednak nie do samej for-
muty chce sie ograniczy¢, chociaz jg w zasadzie eksponuje.

Zanim przejde do problematyki bedacej whasciwg trescig refe-
ratu, wydaje mi sie konieczne przedstawienie - cho¢ oczywiscie w
duzym skrocie - tej ewolucji w postawie KosSciota, ktora doprowa-
dzi do ostatecznego uksztattowania idei katolicyzmu wspodczesne-
go. Informacje takg uzupednie wzmianka o0 najwazniejszych watkach
mysli  tych przynajmniej klasykéw dwudziestowiecznego katolicyzmu,
ktéorzy w najwiekszej mierze zacigzyli na ksztatcie dzisiejszej
doktryny.

2. Troche nowszej historii Kosciota
- przemiany my$li Kosciota

Rzeczg dobrze znang jest, ze pierwszych Kkilkanascie stuleci
z niezwykta sita zakorzenito to, co sie nazywato sojuszem "otta-
rza z tronem™. KosSciot i katolicyzm catg swag ideologie, doktryne
filozoficzng i spoteczno-polityczng angazuje na uzytek tegoz
wkasnie powigzania. Nadejdzie jednak rewolucja francuska, ktora
wstrzag$nie 1 obali - zdawato sie - ustalony na zawsze porzadek i
pozycje spoteczno-polityczng Kosciota.

N obliczu rodzacego sie kapitalizmu Kosciot i katolicyzm sta-
je wobec zupednie nowych probleméw. Ootychczasowe przymierze "z
tronem”™ postawito go na pozycjach spalonych: powigzan z sitami
juz bezuzytecznymi. Tym bardziej, ze klasy zwycieskiej burzuazji
poczatkowo nie potrzebujg przymierza z KosSciotem. To dopiero dal-.

3S. Markiewicz, Ewolucja spotecznej doktryny Ko
Sciota, Warszawa 1983, s. 273.



szy bieg XIX w., rozwijajac nowa site: 1ideologie rozrastajacego
sie proletariatu, wytworzy znow sytuacje, w ktorej burzuazja po-
woli traci¢ bedzie swdj bojowy antyklerykalizm - cho¢ nigdy go
catkowicie nie utraci. Stad i Koscidt nigdy whasciwie nie pozbe-
dzie sie pewnej rezerwy w stosunku do kapitalizmu. Niebezpieczen-
stwo socjalizmu zmusi burzuazje do czeSciowego wykorzystania sit
KoSciota w obronie swych wkasnych intereséw. Jednak to juz be-
dzie schytek XIX i XX w.

Likwidujagc swoj sojusz "z tronem" niemal przez caty XIX w.
pozostaje Kosciét w defensywie, stajac sie twierdzg izolowang od
otaczajacego jg Swiata kapitalistycznego. Dawny suweren nie moze
sie pogodzi¢ z sytuacja podporzadkowania go nowej wkadzy - repu-
blice. W tej izolacji pozostawa¢ bedzie KosSciéot az do lat osiem
dziesigtych ubiegtego stulecia. Dopiero w tych latach Leon XIII
zainauguruje nowa ere KosSciota "otwartego"™ na procesy przemian
spoteczno-gospodarczo-politycznych. Na miejsce dawnego przymierza
"ottarza z tronem" wkroczy nowy sojusz “ottarza z kapitatem
Cho¢ sojusz nie oznacza gtebszych wiezi, to przeciez encyklika
Leona XIIl "Rerum novarum"™ (1891), obok sporej dozy krytyki wol-
nokonkurencyjnego kapitalizmu, pozostaje w catosci dokumentem
preferujacym liberalizm, indywidualizm. Ostry atak o wiele bar-
dziej przypuszczany Jest na pozycje socjalizmu niz kapitalizmu.
Tej sytuacji nie zmieni najblizsze pdtwiecze.

Stopniowo oczywiscie 1 sam kapitalizm ewoluowa¢ bedzie w kie-
runku coraz silniejszej ingerencji pafAstwa w zycie gospodarcze.
Przyzna¢ trzeba, ze raczej dosS¢ niechetnie wyjdzie katolicyzm na-
przeciw przemianom kapitalizmu liberalistycznego w monopolisty-
czny 1 panstwowo-monopolistyczny. Pewne tendencje proliberalisty-
czne utrzymywa¢ sie tu bedg do naszych czasow, cho¢ tez 1 dtugo
utrzyma sie poczucie '"zagrozenia", jakie miat z sobg nies¢ ruch
socjalistyczny. Monit $w. Officium jeszcze w 1948 r. grozi¢ be-
dzie klatwg ludziom wierzgcym, bedacym uczestnikami ruchdw lewi-
cowych .

Historia sie powtdrzy. Znéw przyjdzie czas "otwarcial Koscio
+a na problemy Swiata otaczajacego - tym razem, $wiata socjali-
stycznego .

Punktem wyjscia dla nowego okresu KoSciota stanie sie ency-
klika "Mater et Magistra™, og#oszona na rok przed otwarciem So-



boru Watykanskiego Il (1962-1965)4. Po raz pierwszy mocno tu sie
zaakcentuje pojecie rozwoju rozumianego jako catoksztaltt rozwi-
jajacej sie spotecznosci miedzynarodowej: postepu ludzkosSci wraz
z osobowym rozwojem cztowieka. NowoSciag bedzie przejscie od uj-
mowania zjawisk spotecznych w sposéb na wskro$ statyczny do ich
traktowania w sensie dynamicznym, W ogéle, w centrum uwagi Ko-
sciota i katolicyzmu znajdzie sie pojecie rozwoju - teraz Scisle
potaczonego z kategorig pracy. Jakkolwiek nie jest zupedng nowo-
Scig mowi¢ o katolickiej doktrynie pracy, jako o kardynalnym
czynniku rozwoju osobowos$ci - wiadomo, ze podobny motyw przewi-
jat sie od czaséw biblijnych, poprzez pierwsze wieki chrzescijan-
stwa, cho¢ pozniej na cate stulecie zaniknie.

Pojecie pracy znow sprzezone z rozwojem cztowieka i spote-
czenstwa przez Jana XXIIl, stanie sie momentem kapitalnej warto-
Sci: nastgpi znamienne przesuniecie akcentéw z kategorii whas-
nosci na kategorie pracy. Po raz pierwszy " umniejszy katolicyzm
rangg zagadnienia wkasnosci, gdy powie, ze ludzie przywigzuja
"wage wiekszg do zdobycia umiejetnosci zawodowych niz do posia-
dania ddébr"5. Wreszcie Jan XXIIl wyeliminuje ze swych wystgpien
polemike z socjalizmem.

Notujemy odtad w katolicyzmie - szczegdlnie w encyklice Jana
Pawta Il - jako jedna z podstawowych cech doktryny: zatozenia plu
ralizmu, zardéwno ideologiczno-Swiatopoglagdowego, jak.i ustrojo-
wego. ldzie ten postulat w parze niemalze =z rewolucyjng tu po-
stawg - nied$miato zapoczatkowang przez Jana XXIIl, a przez Pa-
whka VI i Jana Pawka Il szerzej rozwinietg - wyrazajacg mozliwos¢
wspotpracy katolikéw z marksistami6.

W kilka lat po encyklice "Mater et Magistra"™, w dokumentach
Il Soboru Watykanskiego7, znajdzie sie interesujgca formuda hi-
storiozoficzna gtoszgca Swiat i1 Jego dalszy rozw6j jako swoista

A
Korzystam tu z tekstu: Mater et Magistra, Krakow 1969 (tekst
bez komentarza).

5 Ibidem, s. 103, 122.

Odnos$nie do pluralizmu Swiatopogladowego, trzeba przypomniec:
ze encykliki papieskie w XIX w, zawsze gtosity zasade, 1z zada-
nie wolnosSci przekonan bytoby niebezpiecznym bteden.

_Zob. Sob6r Watykanski I1l. Konstytucje, dekrety, deklaracje,
Poznan 1968.



kontynuacje i przedtuzenie dzieta Boga... Oto cztowiek, poprzez
prace, doskonalac Swiat - niewagtpliwy tu zarys wizji T. de Char-
din - staje sie wprost wspOdpracownikiem Stwoércy.

Powraca tez w katolicyzmie koncepcja wkasnosci, chodé w zu-
petnie odmiennym wymiarze. Rozcigga sie nie tylko na dobra ma-
terialne, ale 1 niematerialne, jak wszelkiego rodzaju uzdolnie-
nia i kwalifikacje ludzkie. Zanika¢ natomiast zaczyna ostra do-
tad kontrowersja dotyczgaca podmiotéw posiadania - jednostki czy
panstwa. Odtad w katolicyzmie spotecznym whasnosSé prywatna nie
wyklucza i innych form whasnosci: spodecznej - w sensie grupowej
i spotecznej - w sensie panstwowej.

W "Populorum progressio”™ Pawet VI stwierdzi, ze wkasnosc
prywatna nie stanowi dla nikogo absolutnego i bezwarunkowego
prawa™, a wspélne dobro "wymaga czasem nawet wywkaszczenia .Po
raz pierwszy powie papiez o ewentualnosci wywkaszczenia bez od-
szkodowania - tu wyrazny moment zerwania z tradycyjnym dogmatyz-
mem kategorii wkasnosci.

Tenze Pawet VI w kolejnym dokumencie, w lisScie Octogesima
adveniens" (1971)9, piszac o vrozwoju spotecznym, nie bedzie juz
whasciwie pisat o jednostronnym, reformatorskim przeksztatcaniu
Swiata w duchu norm katolickiej moralnosSci. Tam juz katolicyzm
staje sie czym$ w ten Swiat whaczonym. Méwi sie raczej o wspot-
dziataniu katolicyzmu ze Swiatem w procesie ksztakttowania i prze-
ksztatcania go. Rzecz ma polega¢ na wypracowaniu wspélnego pro-
gramu - wspotdziatania katolikéw z ludzmi innych ideologii, wy-
znan czy kierunkow politycznych.

Po raz pierwszy przez Pawka VI wysunieta - choé jeszcze nie-
zbyt jasno sprecyzowana -4 koncepcja symbiozy katolicyzmu z sy-
stemem kapitalistycznym i socjalistycznym zarazem znajdzie szer-
sze odbicie w "Laborem exercens" 3ana Pawka Il. Znajdg swéj wy-
raz proby dynamizmu oddziatywania katolicyzmu, wkraczania w ota-
czajacy Swiat, ale jednoczesSnie proby zrozumienia zaréwno jed-
nej, jak 1 drugiej jego strony.

U papieza wspotczesnego ta prdéba zrozumienia wyraza sie jak-

0 Papiez Pawet VI. Populorum progressio, przyktad 3. Majka,

Paryz 1967, par. 48.
AN List wydany w osiemdziesigta rocznice Rerum novarum , War-
szawa 1972.



by w pewnej sympatii dla socjalizmu. Sympatii, uwidocznionej w
catosci papieskich wystapien, przeméwien, przynajmniej za sto-
sunek socjalizmu do kategorii pracy ludzkiejl0, zresztg nie przy-
padkiem wyniesionej na centralne miejsce juz w samym tytule en-
cykliki "Laborem exercens".

3. Drogi rozwoju spotecznego
w koncepcjach niektdrych przedstawicieli
katolickiej mysli spotecznej

Oczywiscie twierdzenie o0 postepujacej modernizaoji Kosciota i
kursie na dialog zar6wno z kapitalizmem, jak 1 z socjalizmem
nie bytoby twierdzeniem pednym, gdyby nie doda¢, ze przeetanki
dla takiego kursu juz wczes$niej nurtowaty Srodowisko katolickie.

Twérca tzw. personalizmu katolickiego 0. Maritain juz w 1937 r.
zadaje sobie pytanie: "jak by inaczej staty dzid niektére spra-
wy, gdyby kilkadziesigt lat temu znalazt sie uczeh Tomasza z Ak-
winu, ktory by napisat o kapitale ksigzke tak decydujaca, jak
ksigzka Marksa, lecz opartg na zasadach prawdziwych (tzn. kato-
lickich)11l. Wyraznie, jsszcze przed wojna, sygnalizuje sie tu
mysl o jakim$ modelu zreformowanego kapitalizmu, modelu konkuren-
cyjnym wzgledem socjalizmu.

Teolog francuski, jJjezuita H. de Lubac juz w pierwszych la-
tach po wojnie wysunie problem: czy "skoro tak istotna dla mark-
sowskiego rewolucjonizmu idea heroicznego buntu w imie dobra
cztowieka jest bardzo piekna, czemu nie sprdbowac pogodzi¢ jej z
katolicyzmem?"12

Wspomniany 1. Maritain (1882-1973)13- je$Sli ograniczy¢ sie juz
tylko do najwazniejszych watkéw mysli w jakiej$ mierze ksztat-

10 Przyznaje to nawet Kkrytycznie do katolicyzmu nastawiony
D. Tanalski, Filozofia katolicka, Warszawa 1981, s. 87.

11 J. Maritain, Religia i kultura, Poznan 1937, S.
37.

H. de Lubac, Les rechérches d’un homme nouveat
"Etude" 1947.

13 J. Maritain, Humanisme intégral, Paris-1938, s.



tujgcej oblicze wspotczesnego katolicyzmu - ma whasciwie ambicje

czesSciowego odrodzenia S$redniowiecznego humanizmu teocentrycz-

nego w postaci nowego humanizmu integralnego. 0gdlnie biorac za-

rysowuje utopijny model spoteczenstwa przysztosci, demokratyczny,
cho¢ tylko umiarkowanie lewicowy, jeszcze wskrzeszajacy pewne e-

lementy koncepcji korporacjonizmu zawodowego, przeciwstawny tra-
dycyjnemu kapitalizmowi indywidualistyczno-liberalistycznemu, ale

tym bardziej wszelkim formom totalitaryzmu panstwowego. W zad-

nym jednak razie nie prezentuje spoteczenstwa tworzgcego sie na

drodze rewolucyjnej - ten motyw antyrewolucyjny w gruncie rzeczy

pozostanie w katolicyzmie na state. Kresli wizje spoteczenstwa, kto-
re nie odchodzi daleko od wzorca kapitalizmu, ale zdecydowanie

odzegnuje sie od wzorca marksistowskiego socjalizmu.

Bez watpienia o wiele bardziej autentyczng "lewice przed-
stawi mdodszy od I|. Maritaina mys$Sliciel i publicysta E. Mounier
(1905-1950)14.

Dla E. Mouniera teza o mozliwo$Sci przemian zycia spoteczno-
-gospodarczo-politycznego tylko poprzez przemiany osobowosci i
moralnosSci cztowieka zwigze sie z bardzo ostrg krytyka systemu
kapitalistycznego. Wynika ona z przes$wiadczenia, ze to kapita-
lizm wprost zabija osobowo$s¢ cztowieka, stanowiac postepujacy
proces jego depersonalizacji. CzeSciowo jakby zanika - u niego
tradycyjna "trzecia droga" rozwoju; odrzuca sie tu whasSciwie dro-
ge kapitalistyczng, raczej akceptujgc zreformowany model socja-
listycznego rozwoju spoteczedstwa. Cho¢ fakt, Zze bedzie to so-
cjalizm dos¢ swoiscie pojmowany, w ktoérym duchowe kierownictwo
skdonny jest E. Mounier c:crwowae¢ Wykacznie whasnie dla kato-
likéw, sprowadzajgc marksizm do funkcji gospodarczo-politycznych
i nie dostrzegajac w nim zadnych gtebszych tresci humanistycz-
nychl5.

W sumie jednak stwierdzi¢ trzeba, ze to przede , wszystkim

N Dorobek E. Mouniera upowszechni sie w katolicyzmie, zys-
kujac powazniejsze w nim wptywy, dopiero w latach piecdziesigtych.

Zob. T. Pftuzanski, Mounier, Warszawa 1967, s. 72 1 n.j
takze K."*J edrzejczak, Mit Mouniera, Euhemer 1965,
nr 4, s. 55.

15 Mysl ta wyrazi sie przede wszystkim w pracach: E. Mou -
nier, Spotkanie z socjalizmem, Krakéw 1945; 1dem, Co to

jest personalizm?, Krakéw 1947.



mounieryaci wspottworzy¢ beda caty posoborowy klimat ideowy, w
ktorym oficjalne whadze Kosciota moga juz wysuwaC najbardziej
postepowe haeta o charakterze ogo6lnoludzkim, przy bardzo szero-
kiej skali poszukiwan modeli wspdlnego rozwoju katolicyzmu i so-
cjalizmu, a w kazdym razie wspdélnego miedzy nimi dialogu.

Uzupednieniem - zresztg niezwykle waznym - mounieryzmu stang
sie nieco pdézniej idee Jozuity-przyrodnika, T. de Chardin (1881-
-1955). Jego to, na wskro$ przyrodnicza, teoria w centrum zagad-
nied postawi istotng dla dalszej ewolucji $Swiata role cztowie-
ka. Teilhardyzm wyeksponuje zasadniczy moment powotania chrze-
Scijanstwa, w ktérym fundamentem bykaby aktywno$é 1 praca czto-
wieka, jego dynamiczne dziatanie we wszystkich sferach zycia. W
punkcie zasadniczym stawia sie proces wrastania cztowieka w ko-
lektywng dziatalnos¢, wytwarzania nowej wspdlnotyl6.

Stad tez dalszy krok oddalajacy katolicyzm od wszystkich pro
indywidualistycznych modeli, a zblizajacy - w jeszcze wiekszym
stopniu jego wzorzec do wzorca socjalistycznego. [Inna rzecz, ze
traktuje sie takze teilhardyzm jako pewng prdébe obrony neokapi-
talistycznego progresizmul?7 wcaz z wazng dlafn ideg spotecznego
solidaryzmu. Wszystko to razem niewgtpliwie uczyni model teil-
hardowski modelem godzacym kapitalizm z socjalizmem.

4. Drogi rozwoju spoleczenstwa kapitalistycznego
a wizja przysztosci
Ndok”rjrn~ewsg~tczesnego™Majrlierzmu
(na podstawie doktryny spotecznej Jana Pawka 11)

Zagadnienie ostatecznej klasyfikacji tej wizji przysztosci
Swiata, ktéra rysuje sie w mysli wspotczesnego katolicyzmu,\nie
jest rzecza prostg. Nietatwo jednoznacznie okresli¢ miejsce ka-
tolicyzmu spotecznego w ewentualnym "sporze ooprzysztos¢™. Nikt w
tym katolicyzmie wprost inbezpoSrednio nie roztacza"" ani obrazu

16 Por. np. R. Garaudy, Teilhard de Chardin, "Zeszyty
Argumentéw" 1962, nr 4, s. 20.

17 Szerzej o tym T. PYuzZzanski, Wokdét sporu o Teil-
harda, "Zeszyty Argumentow" 1962, nr 4, s. 30-33.



przysztosci kapitalizmu, ani socjalizmu. Jedynie kresli sie tu
ogélne zasady pozwalajgce zorientowa¢ sie w katolickiej perspek-
tywie spojrzenia w przysztosc.

Niewgtpliwie dawny model katolicyzmu z jego silnymi akcentami
liberalizmu miat wiele punktéw stycznych z kapitalizmem. Przy
tym chodzito tez o solidaryzowanie sie - przynajmniej w jakiej$
mierze - z kapitalizmem w obliczu wsp6lnego wroga: rozwijajacego
sie socjalizmu. Z czasem, dos$¢ istotne przeobrazenia dokonane w
socjalizmie pozwolg sie do niego przyblizyé, przy jednoczesnych
przeobrazeniach w katolicyzmie. Bariery stopniowo sie zmniejsza-
ja. Katolicyzm zaczyna wkracza¢ - jak to stwierdzitem - w S$wiat
otaczajacy, tzn. zarowno w kapitalizm, Jak i socjalizm.

Jest to oczywiscie twierdzenie troche metaforyczne, przy kté-
rym nasuwa sie pytanie, czy faktycznie w réwnej mierze "wkracza"
katolicyzm zar6wno w jeden, jak i w drugi Swiat. Czy tez, mimo
wszystko, w dalszym ciggu zwigze on swoje losy z rozwojem Kkapi-
talizmu, jak to sugerowat S. Markiewicz?

Dla dalszych rozwazan przydatne bytoby, jak sie wydaje, po-
stuzy¢ sie schematem, czasem przyjmowanym w naszej literaturze
przedmiotulO, vrozréznienia trzech zasadniczych wariantéw spote-
cznego rozwoju - tzw. modelu submergencji, dywergencji 1 konwer-
gencji.

Gdy w teoriach submergencji, np. R.Aron twierdzi, ze sama hi
storia musi w koncu przypieczetowaé “zwyciestwo Kremla lub Ka-
pitolu™, gdy np. w Japonii czy w Chinach wrecz gtosito sie te-
ze, iz przysztos¢ sSwiata nalezy do rasy ludzi zo4tych, a wcze$
niej faszyzm upowszechniat koncepcje przyporzadkowania "nadlu-
dziom" "narodow niewolnikow"™, to znéw w teoriach dywergencji mo-
wi sie o niemozliwo$Sci pogodzenia ze sobg dwdch ideowo sprzecz-
nych swiatow. Zdaniem dywergencjonistow dalszy rozw6j Swiata be-
dzie roéwnolegtym rozwojem dwoch, wzajemnie do siebie, niesprowa-
dzalnych systeméw; mate sg szanse na wyeliminowanie z  dalszej

Np. méwi o tym W. Lamentowicz i1 M. Gulczynski z ANS przy
KC PZPR. Opieram sie tu na referacie M. Gulczynski e-
g o, Submergencja - konwergencja - dywergencja. Krytyka gtow-
nych wariantéw burZuazyjnych koncepcji rozwoju spotecznego,  [w:]
Stadialny rozw6j spoteczenstwa socjalistycznego..., Materiaty kon-
ferencji naukowej SGPiS i WSNS, Warszawa 1972.



gry jednego czy drugiego systemu. Model konwergencji z kolei o-
bejmowatby przerdzne warianty najbardziej dzi$ znanych na Zacho-
dzie koncepcji "ekonomiki mieszanej", cho¢by wraz =z teorig tzw.
"kapitalizmu Iudowego"ig

Nie ulega watpliwosci, ze cytowany na wstepie S. Markiewicz
prébuje odczyta¢ model spoteczny katolicyzmu Jako model konwer-
gencyjny. Zastosowana w encyklice Jana Pawka Il "Laborem exer-
cens" - pisze S. Markiewicz - "umiarkowana krytyka kapitalizmu po-
rownywana z wywazong krytyka systemu realnego socjalizmu - nie
powinna stwarza¢ wrazenia, iz papiez wznosi sie ponad wszystkimi
rozbieznosciami dzielgcymi oba przeciwstawne ustroje. Model spo-
teczny proponowany przez Jana Paw#a 11, to utopia zreformowanego
kapitalizmu, w ktorym zapewni sie wspdétudziat ludzi pracy w za-
rzgdzaniu, we wkasnosci Srodkéw produkcji oraz udziat w zyskach
- i na tej drodze przezwyciezy sie jakoby antynomie kapitatu i
pracy"

Oczywiscie, gdyby potwierdzita sie teza, ze wzorzec spoteczny
KoSciota jest wzorcem o wiele bardziej prokapitalistycznym niz
prosocjalistycznym, bytoby to rdéwnoznaczne z potwierdzeniem je-
go submergencyjnego charakteru. Drogi rozwoju Swiata - w oczach
katolicyzmu - by4yby drogami rozwoju kapitalizmu.

Wydaje sie jednak, ze taka interpretacja programu katolickie-
go jest nazbyt uproszczong. Dlaczego np. widzie¢ w nim mamy tyl-
ko dalszy rozwéj kapitalizmu, a nie dostrzega¢ oczywistych wat-
kéw prosocjalistycznych?

Oczywiscie, ze tezy o wspoOtudziale ludzi pracy we whasnosci
Srodkow produkcji, o udziale w zyskach, bez wprowadzenia dominu-
jacego sektora spotecznej whasnosci Srodkdédw produkcji, czynig o-
kreslony model modelem kapitalistycznego ustroju. W tym jednak
rzecz, ze w doktrynie papieskiej nie tylko takie tezy mozna do-
strzec. W koncepcji wsp6tczesnego Kosciota nie tylko méwi sie o
przezwyciezeniu antynomii pracy i kapitatu. Tu czynnik pracy zde-

Samo stowo: "eon" - "wspdét" sugeruje idee Jjakiego$ pota-
czenia, syntezy systemow, w szczegélnoSci osiggane na drodze wza-
jemnych kompromiséw, typowych dla wariantéw konwergencji fuzji
postaw, systemow.

20 Markiewicz, Ewolucja spotecznej doktryny. _s.



cydowanie wysuwa sie na plan pierwszy, przed kapitatenm a to
juz jest niewatpliwie motywem prosocjallstycznym. Z eksponowaniem
w koncepcji spotecznego rozwoju momentu pracy idzie w parze wy-
razne obnizenie znaczenia instytucji wkasnosci Nie mozna nie
zauwazy¢, ze wspoOtczesny katolicyzm wcale juz nie broni prywat-
nej whasnosci Srodkéw produkcji. Awans pracy w przysztym spo-
teczenstwie czyni te whasno$¢ pojeciem bardzo elastycznym, do-
stosowanym do miejsca, czasu 1 okolicznosci. Stad znany w kato-
licyzmie dnia dzisiejszego postulat tzw. pluralizmu wkasnoscio-
wego.

Nie spos6b przy tym nie doda¢, ze katolicki model przyszto-
Sci juz nie wyklucza socjalistycznej kategorii whasnoSci uspo-
tecznionej, trafnie jag jednak wigzac z ddugotrwatymi procesami
wychowania cztowieka, przemianami w jego mentalnoSci 1 nawykach.
Zatem proces uspotecznienia whasnosci ma sie *gczy¢ z procesa-
mi  moralnego przygotowania cztowieka do aktu uspotecznienia

S. Markiewicz nazbyt selektywnie i wybidrczo traktuje calg

ztozong postawe katolicyzmu; dostrzegajgc - i stusznie - elementy
prokapitalistyczne, nalezy réwniez widzie¢ 1 aspekty prosocjali-
styczne. Trzeba zauwazy¢é, ze rozpatrywany wzorzec spoteczny jest
nacechowany duzym dynamizmem 1 aktywno$cig postawy cztowieka -
w tym choéby duza zbiezno$¢ z ideg marksizmu. Katolicyzm, gdy
do modelu rozwijajacego sie spoleczenstwa wprowadzi pojecie pracy
jako czynnika doskonalgcego czdowieka, a wraz z nim Swiat, wcigz
na nowo odkrywany i cztowiekowi podporzadkowywany - niewatpliwie,
mimo catego teocentrycznego w koAcu kontekstu rozwazan, w  ja-
kiej$ mierze koresponduje z antropocentrycznymi watkami myslhi
marksowskiej .

Tellhardowski katolicyzm, widzacy cztowieka jako wspédpart-
nera Boga, bardzo zbliza sie do marksowskiego cztowieka, ktory
wkasnie przez prace “staje sie cztowiekiem™ i ktoéry dazy do znie-
sienia wszelkich form alienacji. Nie co innego prezentuje tez
katolicyzm, ukazujac przyszto$¢ Swiata, majacego - w miare opa-
nowywania go przez czdowieka - realizowaé warunki coraz pedniej-
szej tegoz czhowieka wolnoSci 1 rozwoju22.

21 Laborem exercens, Poznan 1981, s. 33-34.
22 Szeroko to omawia jeden z wyk#adowcéw Uniwersytetu Grego



Nie ma znaczenia, ze - jak wiadomo - w katolicyzmie motyw za-
saaniczy owego doskonalenia sie cztowieka i Swiata sprowadza sie
do ostatecznego przyporzadkowania wszystkiego Bogu. Nas intere-
suje wymiar $Swiata realnego, ktéry ma za zadanie wcigz sie rozwi-
ja¢ 1 doskonaliC.

Nie ma tez znaczenia czesto w naszej publicystyce stosowany
zabieg dewaluowania katolickiego pojecia pracy przez wskazywanie
na rzekome zapozyczania tu z K. Marksa - mowa przeciez o kato-
licyzmie wsp6tczesnym, nie tradycyjnym, rzeczywiscie troche jak-
by nie doceniajacym rangi pracy.

Oczywiscie faktem jest, ze rdzni sie katolickie pojecie pracy
od marksowskiego zdecydowang przewaga indywidualistycznego uje-
cia zardéwno pracy, jak i problematyki rozwoju. Eksponuje sie as-
pekt jednostkowy pracy, gdy w socjalizmie - wybitnie spoteczny.
Katolicki model spoteczny w ostatniej instancji sprowadza sie na
ptaszczyzne indywidualnego wychowania moralnego, gdy w  modelu

socjalistycznym - przeciwnie - jJednostke ludzkg ukazuje sie ja-
ko wytwor stosunkéw spotecznych, zawsze stawianych na plan pier-
wszy .

Miedzy katolickg a socjalistyczng wizjg przysztosci sg wiec
roznice, cho¢ sg 1 podobieAstwa, jak wskazywany awans pojecia
pracy, aktywnosci cztowieka w dziele spotecznego postepu itp.
Méwie o nich dla podkreslenia momentu podstawowego: nie ma do-
statecznego uzasadnienia teza, upatrujgca w naszym katolicyzmie
perspektywy wydacznie kapitalistycznego rozwoju. Symplifikacja
jest przypisywanie katolickiej wizji $Swiata wykgcznie submergen-
cyjnego charakteru. JeSli nawet z poczatku istotnie rozwijat sie
katolicki wzorzec w zazebieniu z kapitalistycznym modelem spotecz-
no-politycznym, to anachronizmem bykoby nie dostrzega¢, ze dal-
sza ewolucja oznaczata odnajdywanie wyraznych punktéw stycznych
z wzorcem socjalistycznego spoteczefistwa.

rianskiego, ks. J. A1 faro, Teologia postepu ludzkiego, War-
szawa 1971.

23 Mozna mie¢ watpliwosci co do tezy o wydgcznie marksow-
skiej inspiracji w katolickiej koncepcji pracy. Z pewnos$cia K.
Marks wptyngt na klimat pewnej "odnowy”™ w sposobie mySlenia. Pod-
kreslam jednak, ze gtoszona wspddczesnie katolicka koncepcja pra-
cy nie jest zadng nowo$cig. Hasto podporzadkowania sobie Swiata
poprzez prace ("Czyncie ziemie sobie poddang") jest starym moty-



Z cata pewnosScig dzisiejszy katolicyzm cztowiekowi przyzna-
jacy zdecydowany prymat wobec rzeczy2”, a ideaty postepu techni-
cznego podporzadkowujacy postepowi moralnemu , odcina sie od
normalnej drogi rozwoju spoteczenstw kapitalistycznych. Bardzo da-
leki jest od entuzjazmu dla wzorcow kapitalistycznego systemu -
chyba zresztg nigdy tego entuzjazmu nie odczuwat. Niewiele tu
znajdziemy ze sposobu patrzenia na rozwdj <z submergencyjnej per-
spektywy upodobnienia i stopniowego zblizania sie okreSlonego spo-
teczenstwa do wyobrazeh spoteczeristwa industrialnego. Taki mo-
del spoteczny, ktory zmierza do eksponowania ludzkiej pracy, w
ktorym tez whkasciwe wynagrodzenie pracy jest podstawowym Kkryte-
rium spotecznej sprawiedliwosci, a na drugg dopiero pozycje scho-
dzi czynnik materialnego posiadania - trudno uznaé za pokrewny
modelowi, w ktdrym np. odrzuca sie wszystkie Kkryteria postepowo-
Ssci, oprécz poziomu uprzemystowienia, a rozwdj cztowieka podpo-
rzagdkowuje sie rozwojowi kapitatu.

Oczywiscie odchodzi tez katolicki wzorzec od materializmu i
kolektywizmu Swiata socjalistycznego.

W og6le jest w katolicyzmie nie tyle entuzjazm, ile raczej
spora doza krytyki - to w wielu punktach g#ebokiej krytyki - do-
tychczasowego stanu rozwoju Swiata w obu jego systemach. Sg tu
ostre wyrzuty pod adresem tego, co0 nam niesie wspaniate tempo
rozwoju cywilizacji 1 techniki, ktéra przeciez nie tylko kompli-
kuje ludzkie zycie i pogtebia jego sprzecznosci, ale wrecz po-
gtebia niebezpieczenstwa zagtady ludzkosci.

Inna rzecz, ze katolicka krytyka zasadniczych wypaczen do-
tychczasowego rozwoju nie ma nic wspdlnego z zadng, z modnych na
Zachodzie, katastroficznych wizji spoteczeAstwa. Jest w pednym
stowa znaczeniu krytykg wypaczen rozwojowych, bo przeciez nie kwe-
stionuje ogromu osiagnieé, jak i realizowanego tempa postepu. Pod-
stawowa w tym zakresie zagadnien teza katolicyzmu sprowadza sie
do stwierdzenia, ze tempo przemian kultury i techniki staje sie
tak oszatamiajgce, iz z czasem zmniejszaC sie bedg rdznice mie-

wem biblijnym, akcentowanym takze przez tzw. Ojcoéw KosSciota, jak
i przez Augustyna z"Hippony (IV-V w.).

Laborem exercens..., s. 20.
25 Ibidem, s. 23.



dzy poszczeg6lnymi ustrojami, wyrdwnywaé sie powinny dotychczaso-
we sprzecznoéci. Swiat przyszbosci w coraz wiekszej mierze sta-
wa¢ sie bedzie catosScig coraz bardziej integralng, a ludzkos¢
stawaC sie bedzie jedng rodzina26

Zauwazmy, ze w ten spos6b doktryna katolicka - wraz z krytyka
jednego 1 drugiego systemu - odchodzi nie tylko od modelu sub-
mergencji; zapewne w jeszcze wyrazniejszej opozycji ustawia sie
do teorii dywergencji, podtrzymujacej wiare w state zroznicowa-
nie obu postaw ideologicznych, a stad i zachowanie ustrojowych od-
rebnosci Wschodu 1 Zachodu. Oywergencyjna postawa sprzeciwia sie
kardynalnemu zatozeniu katolikéw integrowania $wiata w jego dal-
szej ewolucji. Zgadzajac sie na pozostawienie kapitalizmu - ale
i socjalizmu - jego wkasnym, nie zmienionym kolejom dziejowym
zrezygnowa¢ musiatby katolicyzm wspdtczesny z najwazniejszych za-
dan, ktore stawia przed sobg: transformacji catego spoteczenstwa

Swiatowego (a nie tylko jego kapitalistycznej czesci), poprzez
integrowanie go na zasadach chrzescijanskiej moralnosci
Taki motyw humanizacji Swiata jest oczywistym rozwinieciem

wizji T. de Chardin, cho¢ tez jest modyfikacjg mounierowskiego
przeSwiadczenia, ze katolicyzm ma do spetnienia powazng role w
rozwoju Swiata socjalistycznego. Tu juz zreszta chodzi o role
wiodgcg takze 1 w Swiecie kapitalizmu. Pozornie nie negujac, jak
to robit mounieryzm, fundamentalnych podstaw kapitalizmu na rzecz
akceptacji socjalizmu, faktycznie idzie dzi$§ katolicyznm dalej,
pragnac przebudowac¢ jeden i drugi system ustrojowy, a w efekcie
stworzy¢ swoistg ich symbioze.

Bez watpienia nie chce katolicka doktryna spoteczna poprze-
sta¢ na wytgcznie - jak sugeruje S. Markiewicz - kapitalistycznej
drodze rozwoju; ma ambicje stania sie ustrojem idealnym, refor-
mujgcym zardéwno kapitalizm, jak i socjalizm. Wykluczona jest tu
dalsza droga kapitalistycznego rozwoju. Jesli nawet istnieje e-
wentualne powinowactwo miedzy katolicyzmem a kapitalizmem w szcze-

26 Ibidem, s. 30-31; por. takze C. Strzeszew sk 1,
Ewolg%ja katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1978, s. 295.

Laborem exercens..., s. 56. Juz wcze$niej, szeroko omawa
to zagadnienie J. B. Metz, Oie Verantwortung der christlichen
%Sgginde fur Plannung der Zukunft, fw:l Die neue Gemeinde, Mainz



gétowych zatozeniach organizacyjno-technicznych i ekonomicznych,
to przewazy je nieprzejednana ré6znica podstawowych zatozen w sfe-
rze ideologiczno-spotecznej 1 moralnej.

Rzecz Jasna, wykluczy tez katolicyzm droge socjalistycznego
rozwoju, wobec swej konsekwentnie podtrzymywanej postawy bez-
wzglednosci prymatu indywidualistyczno-moralnych przemian przed
przemianami spodecznymi, jak i zatozen wytgcznie ewolucyjnego roz-
woju, z reguty negujacych akty wszelkiej rewolucji

Krytyka kapitalizmu - Jak 1 socjalizmu - nie jest odrzuceniem
ich zasadniczych struktur. -Kategoryczne gtoszenie prymatu pracy
przed kapitatem nie implikuje - jak podkres$li encyklika - trwa-
tego przeciwstawiania sobie obu czynnikéw. Miedzy pracg a kapita-
tem nie moze by¢ zadnego gtebszego konfliktu. Takze i ustroj
przysztosci bedzie ustrojem przezwyciezajgcym klasowe sprzeczno-
sci i, co wiecej, zaktadajgcym harmonijna ze sobg wspoOdprace obu
czynnikdéw: pracy i kapitatu.

Prawda, ze w chwili obecnej wcigz daleki jest od rozstrzy-
gniecia konflikt miedzy pracg a kapitatem, tak jak i zresztg mie-
dzy kapitalizmem a socjalizmem. Zaktada sie, ze dopiero dalszy
rozw0j, na drodze stopniowej ewolucji, bedzie te sprzecznosci
likwidowat, przy Jednoczesnym powolnym narastaniu obustronnych po-
dobienstw.

Whasciwie wszystko we wspotczesnej doktrynie katolickiej stu-
zy¢ ma zabiegowi akcentowania zasadniczej ewolucyjnej koniecznosci
rozwoju, ‘“stawania sie" jakiej$ wyzszej, coraz doskonalszej syn-
tezy systemdw - pokojowej wspoOdpracy narodéw, czy w ogdle, wspot-
pracy wszystkich ze wszystkimi. Tradycyjny w mysli katolickiej
postulat solidaryzmu spotecznego, tu - jak wida¢ - doczekat sie

Wymownym dowodem ostroznego podejsScia katolicyzmu do prze-
mian spotecznych mégtby by¢ przyktad ostatecznego odciecia sie
oficjalnej doktryny KosSciota od postulatow teologow wyzwole-
nia" krajow potudniowo-amerykanskich probujacych eksponowa¢ nie
tyle moment rozwoju, ile wyzwolenia przez rewolucje 1 radykalne

przemiany kapitalistycznych instytucji. Teologie wyzwolenia po-
tepit dosS¢ wyraznie papiez Pawet VI, Nauczanie spotecz-
ne, Warszawa 1972, s. 157 i n.; idem, Populorum progressio,

Warszawa 1968.
29



znacznego poglebienia i poszerzenia. Wraz ze znacznym rozszerze-
niem samego pojecia spotecznosci.

Trzeba przyzna¢, ze do tej jednak pory, najwyrazniej katoli-
cyzm nie chce przyznawa¢ przewagi zadnej ze Scierajacych sie sit
przeciwstawnych systeméw; nie chce przyznawa¢ triumfu zadnemu z
obozéw. Na obecnym etapie rozwoju spotecznego - podkresla sie to
we wszystkich prawie pracach dziataczy i pisarzy katolickich, jak
i w omawianej encyklice - program spoteczny Kosciota nie jest w
stanie pogodzi¢ sie ani z programem rozwoju spoteczenstwa kapi-
talistycznego, ani socjalistycznego.

System katolicki nie chce wprawdzie bez reszty zaakceptowacé
zadnego z ustrojow, cho¢ jego podstawowe zatozenia bez trudu da-
dza sie przenies¢ zarowno na grunt ustroju "opartego na prywat-
nej wkasnosci Srodkdéw produkcji™, jak i na grunt ustroju "wkasno-
sci uspotecznionej"50. Co wiecej, wkracza w jeden i w drugi sy-
stem z ambicjg godzenia ze sobg w przyszdym spoteczenstwie ele-
mentéw centralnego planowania w skali makrogospodarczej z elemen-
tami prywatnej inicjatywy i przedsiebiorczosci. Chce w przysz-
tosci  nie tylko zachowa¢, ale podda¢ moralnosci chrzescijan-
skiej w tej samej mierze cechy systemu kapitalistycznego, co i
cechy ustroju socjalistycznego. Mowigc wprost, chodzidtoby tu o
postulaty przenikniecia duchem moralnoSci chrze$cijarnskiej przy-
sztej gospodarki i spoteczenstwa, bedgcego rodzajem syntezy S0-
cjalizmu i kapitalizmu.

5. Podsumowane

Ostatecznie trzeba podkresli¢, ze drogi rozwoju spoteczenstwa
kapitalistycznego - patrzac =z perspektywy wspdtczesnej doktryny
Kosciota 1 katolicyzmu - przestajg by¢ drogami samego juz tylko
kapitalizmu. Model spoteczenstwa przysztosci - tak, jak go dzi$
rysuja katolicy - nie moze by¢ uznany tylko za utopie zreformo-
wanego kapitalizmu. Nie spos6b zgodzi¢ sie, ze tworzy on droge
submergencyjnego rozwoju - prokapitalistycznego. Jest raczej dro-
gag do pewnej syntezy, tzn. tworzenia zreformowanego systemu ka-



pitalistycznego wraz z socjalistycznym. Nie jest wprawdzie nega-

cja kapitalizmu, ale jest w nim i wyrazna sympatia dla socjali-

zmu. W rezultacie katolicyzm jest dazeniem do uksztattowania ty-

powego modelu konwergencji, czyli wzajemnego przenikania i upo-

dabniania sie systeméw. Nie bedgac modelem submergencji, tym bar-

dziej nie prowadzi nasz katolicyzm do wzorca dywergencyjnego spo-
teczenstwa, w ktorym zaktada sie wzajemng niesprawiedliwo$s¢ sy-

steméw, a utrwalanie cech diametralnie réznych ustrojow.

Nie tyle tez dazy katolicki model do przezwciezania, ile ra-
czej wzajemnego uzgadniania ze sobg podstawowych zatozen obu - do
tej pory rdéznych Swiatéw. Zaktada petng mozliwos¢ pogodzenia ka-
pitalizmu z socjalizmem w przysztosci, jakkolwiek w obecnej po-
staci nie akceptuje zadnego z tych systeméw.

Jesli przed laty katolicyzm mogt by¢é czesSciowo zbiezny 2z mo-
delem spoteczenistwa kapitalistycznego, to juz na dalszym etapie
rozwoju ich drogi wyraznie sie rozchodzg. Nie ulega watpliwosci,
ze kult kapitatu 1 apoteoza whasnosSci wraz z procesanmi wyzysku
cztowieka przez cztowieka, jego depersonifikacja i alienacja sa
czym$ diametralnie roznym od postulatéw modelu katolickiego.

Inna rzecz, ze w koncowym rozrachunku katolicyzm bedzie dazyt
do stopniowej niwelacji tych barier, jak i barier dzielgcych go
od socjalizmu.

Nie trzeba dowodzi¢, ze niewiele bedzie mie¢ wspolnego ze
wzorcem S$wiata kapitalistycznego stworzona ostatecznie przez ka-
tolicyzm synteza systemow, w ktorej cztowiek stac sie ma nie
srodkiem, a celem i o ktérej powie encyklika, ze nie tyle chodzi¢
w niej moze o to, "zeby wiecej mie¢, ile - bardziej by¢"!

Gedymin Spychalski

PATHS OF SOCIO-ECONOMIC DEVELOPMENT OF CAPITALISM
FROM PERSPECTIVE OF CONTEMPORARY CATHOLICISM

The article represents an attempt at an overview of certain
historio-philosophical problems connected with images of capi-
talism arising when reflecting upon the contemporary doctrine of



social Catholicism. The main task is thus to point at forms of
the future society outlined in this doctrine and paths leading
to it. The ultimate goal of the article 1is to point out
that the Catholic model of the future society becomes not so
much a utopia of the reformed capitalism but rather a utopian
model of bilateral transformations! vreform or transforming both
the capitalist and the socialist systems.

Hence it is underlined that contrary to the formula of the
topic in its strict sense what is meant here are not only "paths
of Development of capitalism™ since these must be paths common
for capitalism and socialisn.

In the final account the article shows a leading thought
that for the contemporary Catholicism the world of future re-
veals itself as a typical convergence model to be realized
through reforms of Dboth the capitalist and the socialist sys-
tems.



