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Stowo wstepne

Zjawisko legitymizowania przemocy odwolaniami do religii manifestuje swa
obecnos¢ w réznych systemach wierzen, w ich kontekstach historycznych
i kulturowych oraz wynika z wielu ztozonych przestanek. Sakralizacja woj-
ny i $mierci jest fenomenem dotykajacym takich praktyk jak np. teologiczne
poszukiwanie uzasadnien odbierania zycia innym i skfadanie w ofierze wla-
snego na oltarzu idei. Jednym ze wspolczesnych rodzajow tego zjawiska jest
terroryzm odwolujacy sie do religii i w jej przestaniu upatrujacy legitymizacji
rozlewu krwi. Aktualnos¢ tego problemu potwierdza m.in. wzrost aktow ter-
roru tego rodzaju na przestrzeni ostatnich dekad, przeprowadzanych zreszta
nie tylko przez radykalne nurty islamizmu. Religia, pelnigc wazna role spo-
teczng, objasniajac rzeczywisto$¢ i stanowigc jeden z filaréw porzadku ak-
sjonormatywnego, bywa réwniez wykorzystywana jako uzasadnienie postaw
i zachowan ekstremistycznych, nacechowanych fanatyzmem.

Ksigzka Stanistawa Kosmynki, powstala na podstawie rozprawy doktor-
skiej przygotowanej pod moim kierunkiem w Katedrze Socjologii Polityki
i Moralnosci Uniwersytetu Lodzkiego, jest kompleksowym i wielowymia-
rowym opracowaniem poswieconym analizie znaczenia odwotan do religii
w doktrynie i praktyce terroryzmu islamistycznego, egzemplifikowanego
przez organizacje Al-Kaida. Jej lektura przybliza zrozumienie logiki i mecha-
nizmdéw przemocy uzasadnianej imperatywami o charakterze religijnym, ufa-
twia poznanie systemu warto$ci osob, ktore splataja zarliwo$¢ religijng z akta-
mi przemocy oraz ich percepcji wiary i tak interpretowanych jej nakazdow.

Autor porusza szereg waznych kwestii zwigzanych ze zjawiskiem terrory-
zmu, jego definiowalno$cig i wspotczesnymi formami jego manifestowania.
Koncentruje si¢ na ukazaniu religijnej motywacji, stojacej za zamachami ter-
rorystycznymi dokonywanymi przez islamistow w réznych czesciach $wiata.
Istote rozwazan stanowi refleksja nad tym, dlaczego i w jaki sposob stosowany
jest terror w imi¢ Boga, jakie przestanki towarzyszg jego wyrazicielom i jakie
formy on przybiera. Towarzyszy temu oméwienie pogladow gtéwnych mysli-
cieli, ktorzy sa przywolywani przez wspodtczesnych islamistow. Autor wielo-
krotnie zwraca uwage na to, ze mechanizmy identyfikacji i tozsamosci oparte
na pojeciu sacrum generuja tak sprzeczne z jego istotg tresci interpretacyjne,
co niejednokrotnie prowadzi do podejmowanej w imie wiary przemocy. Pod-
kredla fundamentalne réznice miedzy zasadami islamu a terroryzmem, wy-
krzywiajacym jego przestanie. W bardzo interesujacy sposdb charakteryzuje
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postawy i dzialania terrorystow oraz spoteczno-psychologiczne uwarunkowa-
nia ksztaltujace ich motywacje i tozsamos$¢. Socjologiczna, analiza, diagnoza
i interpretacja o$wiadczen lideréw Al-Kaidy pozwolita Autorowi publikacji
przedstawi¢ w sposob niezwykle poglebiony sposoby prezentowania antago-
nizmoéw i obowigzkow adresowanych do wiernych przez islamistycznych ter-
rorystow. W swojej pracy Stanistaw Kosmynka dotyka réwniez takich kwestii,
jak meczenstwo czy wymiary percepcji ,,Swietej wojny” i jej oredownikow.

Monografia Stanistawa Kosmynki przybliza takze charakter przemian,
ktérym na przestrzeni ostatnich lat podlegaja nurty radykalnego islamizmu.
Piszac o organizacji Al-Kaida Autor podejmuje nie tylko problematyke jej
doktryn i podstaw ideologicznych, ale obrazuje tez charakter wspdlczesnych
zagrozen dotyczacych obecnego ksztaltu i kierunkéw rozwoju wybranych
nurtdw islamizmu. Odwoluje si¢ nie tylko do tak waznych wydarzen jak m.in.
zamach z 11 wrze$nia 2001 r. i bedaca jego konsekwencja globalna wojna
z terroryzmem, ale réwniez do proceséw zwigzanych z interwencja w Afgani-
stanie i Iraku, z aktywnos$cia komorek Al-Kaidy w réznych czg¢sciach $wiata,
w tym takze w Europie, z procesem decentralizacji struktury tego ugrupowa-
nia i fragmentacji miedzynarodowego dzihadyzmu oraz z wptywem $mierci
Osamy ibn Ladena na jego obecny ksztalt. Tym samym umozliwia Czytelni-
kowi przesledzenie i zrozumienie rozwoju nowej generacji islamistow i skutki
oddzialywania propagandy gloryfikujacej przemoc, zaréwno w krajach mu-
zulmanskich, jak i w duzych miastach Europy.

Publikacja Od Boga do terroru. Rola religii w ideologii dzihadyzmu na przy-
ktadzie organizacji Al-Kaida stanowi bardzo wazne, znaczace opracowanie,
zaréwno pod wzgledem czysto merytorycznym, psychologiczno-spolecznym,
jak i politycznym. Atutem pracy, rekomendowanej Czytelnikowi, jest tez bar-
dzo obszerna baza zrédlowa, uwzgledniajaca szereg wiodgcych obcojezycz-
nych pozycji dotyczacych badanych zagadnien, co moze stanowi¢ punkt wyj-
$cia do dalszych poszukiwan badawczych i interpretacyjnych zwigzanych ze
wspoélczesnym terroryzmem.

Danuta Walczak-Duraj
Lodz, grudzien 2011 r.



Wprowadzenie

Zainteresowanie problematyka terroryzmu i specyfika jego odmiany religijnej
wynika z wielu nierozerwalnie zwigzanych ze sobg aspektéw. Niewatpliwie
terroryzm jest jednym z najpowazniejszych wyzwan i zagrozen wspolczesne-
go $wiata. Fenomen 6w, zakorzeniony w §wiadomosci spolecznej szczegdlnie
mocno i trwale m.in. w wyniku bezprecedensowego zamachu z 11 wrzesnia
2001 r. w Stanach Zjednoczonych (urastajacego juz niejako do rangi symbolu
skali oraz charakteru zmagan, jakie niesie z sobg ten rodzaj walki), jest proble-
mem, z ktérym ludzkos¢ styka sie od dawna, cho¢ oczywiscie ze zmiennym
jego natezeniem i formami dlan wlasciwymi. Eskalacja przemocy, zwigzana
z przeprowadzaniem licznych zamachdéw terrorystycznych na przestrzeni
ostatnich lat, oraz wymiar napiec i konfliktéw, ktére im towarzyszyly i cze-
stokro¢ je generowaly — wszystko to sprawilo, ze terroryzm statl si¢ bardzo
powaznym problemem nie tylko politycznym czy ekonomicznym, ale takze
spofecznym, m.in. w kontekscie zagrozen dla bezpieczenistwa oraz percepcji
tego zjawiska w $wiadomosci spotecznej, co taczy sie z powstawaniem i roz-
wojem spoteczenstw coraz bardziej wielokulturowych. Proces ten ma miejsce
w coraz wigkszym stopniu w Europie Zachodniej i rodzi pytania o ksztalt
tozsamosci, mozliwe scenariusze asymilacji i wspolistnienia wspolnot przy-
nalezacych do réznych obszaréw kulturowych.

Akty terroryzmu sklaniajg do formulowania pytan o kwestie zwigzane z de-
finiowalnoscig i sposobami jego klasyfikacji. Pojecie to, m.in. ze wzgledu na
swoj bardzo pojemny i inkluzywny charakter, czesto pojawia si¢ w $rodkach
masowego przekazu oraz w wypowiedziach politykéw. Bywa tez rozmaicie
wyjadniane takze w opracowaniach naukowych i tekstach publicystycznych.
Dlatego czestokro¢ nietatwe jest wytyczenie jednoznacznej granicy pomiedzy
dzialaniami o charakterze terrorystycznym a innymi formami przemocy. Jest
to tym bardziej trudne, jesli uwzgledni si¢ zaszlosci historyczne i aspekty o cha-
rakterze propagandowo-politycznym. W tym kontekscie wazna i nieodzowna
staje sie zatem proba doprecyzowania pojec i przyjecie mozliwie jednoznaczne;j
struktury, pozwalajacej na uscislenie badanych zagadnien oraz ich egzempli-
fikacje. Rodzi to potrzebe przyjecia okreslonych kryteriow, ktére pozwalaja —
w moim przekonaniu - zblizy¢ si¢ do istoty analizowanego problemu i odrézni¢
terroryzm od metod dziatan charakterystycznych np. dla walki partyzanckie;.

Najbardziej znamiennym przejawem omawianego zjawiska, stymulujacego
wspolczesnie najwigksze niepokoje, jest terroryzm islamistyczny, i to on po-
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zostaje gtéwnym przedmiotem analizy. Islamistyczny — a wiec taki, u ktérego
podstawy leza specyficznie, swoiscie pojmowane nakazy o charakterze i pod-
tozu religijnym. Stad tez gléwnym zamierzeniem pracy jest proba zdiagnozo-
wania specyfiki terroryzmu religijnego jako jednego z najbardziej spektaku-
larnych i trudnych do przeciwdzialania zjawisk. Tematyka ta bezposrednio
dotyka fascynujacego zagadnienia zwigzkow religii z przemoca, a zwlaszcza
podatnosci na legitymizacje jej aktow pierwiastkiem wiary, ktére manifestuje
swojg obecno$¢ w wielu kontekstach historycznych, geograficznych i kulturo-
wych. Na aktualno$¢ tego fenomenu zwraca uwage wielu wybitnych autoréw,
m.in. Mark Juergensmeyer, ktory pisze o wspolczesnym wzroscie globalnej
»przemocy religijnej”.! W ostatnich latach obserwujemy dynamiczny rozwéj
réznorodnych form przemocy, odwotujacej sie do warto$ci wyplywajacych
z wiary i w taki sposob motywowanej. Dane Departamentu Stanu USA wska-
zuj3, ze w 1968 r. zadna z 11 wiekszych organizacji terrorystycznych nie byla
inspirowana przestankami tego rodzaju, w 1980 jedynie 2 sposrod 64 uzasad-
nialy swoja walke religia, w 1995 bylo juz ich 26 z 56, zas w 2005 szacunkowe
dane méwig juz o 45 ugrupowaniach tego rodzaju sposréd 82.2 Podczas gdy
w 1980 r. jedynie 3 sposrdd 100 aktéw terroru byly uzasadniane religia, tak juz
w 1996 byto juz ich 33 na 100.?

Bardzo interesujace wydaje si¢ zatem nieco szersze spojrzenie na pro-
blem terroryzmu w kontekscie relacji pomiedzy tak rozmaicie pojmowana
w réznych kulturach sferg sacrum a wewnetrznymi systemami motywacyj-
nymi i interpretacyjnymi, ktdére tacza postrzeganie rzeczywistosci zaréwno
w wymiarze materialnym, jaki i transcendentnym; z nakazem podejmowania
okreslonego postannictwa podyktowanego imperatywem wiary. Zdiagnozo-
wanie tego rodzaju rozumowania jest nieodzowne w celu okreslenia specyfiki
terroryzmu religijnego. Fenomen tego zjawiska jest nader interesujacy takze
ze wzgledow wykraczajacych poza zespot bezposrednich wspolczesnych za-
grozen z niego wynikajacych oraz poza ramy tak dramatycznej aktualnosci
omawianego problemu, z ktorego przejawami stykamy si¢ niemal codziennie.
Wspolczesny terroryzm wpisuje sie¢ bowiem w wielowiekowy i charaktery-
styczny dla wielu kultur (geograficznie nawet odleglych i pozostajacych na
tak réznym poziomie rozwoju) proces sakralizacji wojny, przemocy i rozlewu
krwi, ktory na przestrzeni dziejow mozna odnalez¢ u zrédel wielu konfliktow.
Nadawal on destrukcyjng site oddziatywania okreslonym systemom wierzen.

! M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso. El auge global de la violencia religiosa, trad. M. Rubio
Fernandez, Madrid 2001, s. 1-17.

? Dane za: A. Merlos, Al Qaeda. Raices y metas del terror global, Madrid 2006, s. 35.

* Ibidem.



Wprowadzenie

Stad nieodzowna i tak istotna wydaje si¢ potrzeba siegniecia do tta historycz-
nego. Jego zarysowanie — obejmujace analize charakteru i metod sakralizacji
przemocy w wybranych systemach religijnych (chrzescijanstwie, judaizmie
iislamie) - pozwala nakresli¢ kontekst dziejowy znaczenia pierwiastka religii,
tak immanentnie sprzezonego z terroryzmem islamistycznym.

Uwazam, Ze stanowigca istote zainteresowan badawczych odmiana tego
zjawiska, plasujaca swe postannictwo w nakazach wywiedzionych z wiary,
jest swoistg pochodng charakterystycznej dla tak wielu kultur tendencji po-
szukiwania silnego korelatu miedzy sferg sacrum a przemoca; korelatu, kto-
ry okazywal sie tak dalece silnym imperatywem, ze niejednokrotnie i przez
dlugi czas sankcjonowal rozlew krwi i dopuszczanie si¢ okrucienstw. Wia-
$ciwa naturze ludzkiej skfonnos¢ do przemocy czestokro¢ znajdowala uspra-
wiedliwienie w nakazach sacrum, ktdrego istota — niezaleznie od okreslonego
sytemu religijnego — zawsze $cisle zwigzana byla i jest z tym, co do konca
niedookreslone, transcendentne i metafizyczne. Czynniki te zreszta silnie
oddzialuja na osobowos¢ jednostki i jej podswiadomos¢, rzutujgc na jej za-
angazowanie, internalizacje zasad, ktére implikuje, gotowo$¢ do poswiecen
itp. Oczywiscie nalezy podkresli¢, ze z reguly proces ten sprowadzat sie do
splycenia i wykrzywienia zasad wiary, na ktdre si¢ powotywano. Dotyczy to
zaréwno chrzescijafistwa, jak i islamu. Podatne nan zwtaszcza sg osoby skton-
ne przyjmowac taka ich interpretacje i wykazujace predyspozycje do ulegania
postawom skrajnym, reprezentujagcym dychotomiczne postrzeganie rzeczy-
wistoéci i bezdyskusyjna, ultymatywng wykladnie dobra i zfa. Odnosi si¢ to
szczegblnie do, bedacej przedmiotem badan, odmiany terroryzmu odwotuja-
cego sie do odmiany islamu, cechujacej si¢ selektywna wybidrczoscig religij-
nych zrédel, na ktore sie powoluje, i na mysli w nich zawarte. Zaglebienie si¢
w historyczne, spoleczne i psychologiczne meandry szermowania tre$ciami
religijnymi w sytuacjach konfliktu wiele méwi o istocie badanych problemow.
Dlatego tez zasadne jest podejscie traktujgce religie jako jedno z potencjalnych
zrédet sankcjonujgcych uzycie przemocy, okreélenie za$ ,,terroryzm religijny”
moze by¢ jedynie pewnym umownym skrotem semantycznym.

Analiza znaczenia religii w terroryzmie islamistycznym rodzi zatem pyta-
nia o spoleczne, kulturowe i psychologiczne uwarunkowania, bedace w stanie
wplynaé na osobowos¢ jednostki zaangazowanej w tego rodzaju walke, i to
wplynaé w stopniu na tyle glebokim, ze az prowadzacym do fanatyzmu, do
postaw skrajnych. Jednostka staje si¢ bojownikiem gloszacym i realizujacym
postannictwo uswieconej walki, zdolnym do przedsigwzigcia kazdego zada-
nia i kazdej formy dzialan, ktdra przyczyni si¢ - w jego rozumieniu — do zwy-
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ciestwa misji. Stad tez wydaje sie uprawomocnione uwzglednienie w niniej-
szej publikacji wyzej wspomnianych kontekstow oraz préba zastanowienia si¢
nad tym, co sprawia, ze czlowiek zdolny jest do zabijania w imie Boga oraz do
popetniania innych zbrodni, odwolujac sie do systeméw wiary, ktére prze-
ciez w istocie gloszg potrzebe dobra, pokoju i milosci blizniego. Ten okrutny
paradoks determinuje wizerunek omawianego zagadnienia i rodzi wiele dyle-
matéw: m.in. czy i w jakim stopniu religia bywa instrumentalizowana w celu
osiggania stawianych celow, przejmowania wladzy itp., czy tez stanowi ,,cel dla
siebie samej” - tzn. czy okreslona interpretacja postannictwa wywiedzionego
z wiary stanowi¢ moze czynnik sprawczy postepowania? Zasade takiego dzia-
tania obrazuje stwierdzenie: ,,dla Boga i poprzez Boga”. Dlatego mozna méwi¢
zaréwno o upolitycznieniu religii, jak i o ,,ureligijnieniu” polityki, przyglada-
jac sie temu zjawisku z dwdch zwigzanych ze sobg perspektyw. Przesledzenie
drog i metod uzasadnienia dzialan przez samych terrorystéw, ich toréw my-
$lenia oraz odniesien historyczno-kulturowych jest bardzo wazne z perspek-
tywy rozeznania roli sacrum, pytan o instrumentalizacje tej sfery lub docie-
kan zwigzanych z ustaleniem charakteru jej imperatywu. Poznanie znaczenia
takich kategorii jak ,,samopo$wiecenie si¢”, ,meczenstwo”, ,,§wieta wojna” itp.
sklania takze do przyjecia pewnych wyznacznikéw sacrum, zwlaszcza gdy sie
uwzgledni aspekt interpretacji i internalizacji nakazéw Boga, idei odkupienia
za grzechy, nagrody i kary za ziemskie uczynki oraz przekonanie o legitymi-
zacji czynow (walki) racjami osadzonymi w wierze.

Piszac o sacrum i jego roli w motywowanym religijnie terroryzmie, nalezy
pokusic si¢ o doprecyzowanie tej kategorii i zaakcentowa¢ szerokie, kilkuto-
rowe, jej rozumienie: przede wszystkim i najogélniej jako sfery relacji czlo-
wieka z Bogiem, jako $wietego bytu i wartosci konstytutywnej dla postrze-
gania $wiata i kreacji wizerunku wlasnego siebie w pryzmacie powyzszych
interakcji. Zbadanie roli i znaczenia sacrum wymaga uwzglednienia teorii
Emile’a Durkheima, dotyczacej rozumienia religii i sacrum w kontekscie ko-
lektywnie wyznawanych wierzen, jako czynnika integracji spotecznej.* Przy-
pisujac za Durkheimem znaczenie mechanizmowi nakazdow i zakazdw, stoja-
cych na strazy szacunku, jaki winien otacza¢ wymiar sacrum, oraz istnienia
w tym kontekscie rozmaitych sfer oraz czyndw tabu, ktorego skalanie jawi
sie jako bluznierstwo (co rodzi konieczno$¢ podjecia zdecydowanych dziatan
naprawczych), warto wskaza¢ na pewng analogie tego sposobu mys$lenia do is-
lamistycznego nakazu obrony $wietych ziem islamu, ktérych zbrukanie przez
»hiewiernych” jest czynem godzacym w sacrum.

4 Zob. E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego, thum. A. Zadrozynska, Warszawa 1990.
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Jesli za$ chodzi o drugi aspekt ujmowania tego, co ,,§wiete”, zasadne wydaje
sie odwolanie do typologii Mircea Eliade, zwlaszcza w sensie refleksji nad ideg
doswiadczenia sacrum, ksztaltujgcego oglad rzeczywistosci, a takze w zakresie
znaczenia dychotomii sacrum — profanum oraz rozmaitych konsekwenciji, jakie
rozréznienie to z sobg niesie.’ Jest to szczegdlnie istotne w odniesieniu do spo-
sobu myslenia i percepcji rzeczywistosci jednostki zaangazowanej religijnie
i dopuszczajacej si¢ - z racji tak rozumianego wiasnie ,doswiadczenia sacrum”
- aktéw terroru. Wskutek niemozliwoéci ogarniecia sacrum niezbedne jest
wskazanie tego wszystkiego, poprzez co si¢ ono ujawnia, a wigc swoistej hiero-
fanii, rozumianej szczegélnie na plaszczyznie relacji wptywu form sacrum na
okreslone kierunki dziatan jednostki. Istotny jest tu wigc wymiar oddziaty-
wania na postawy, idee i czyny. Warto réwniez nawigza¢ do koncepcji Rudolfa
Otto, dotyczacej istnienia mistycznych, niedookreslonych i konstytutywnych
dla sacrum pierwiastkéw numinotycznych, ktére rodzg wlasciwe dla tej sfery
kategorie fascynacji i leku zarazem — mysterium fascinans i tremendum, spa-
jajace te emocjonalnie bardzo niespdjne sfery oraz oddzialujace na plaszczy-
zne irracjonalnego ich przezywania.® Mozna odnies¢ te koncepcje do materii
omawianych zagadnien, szczegoélnie uwzgledniajac wspomniane doswiadcza-
nie emocjonalne aspektéw oddziatywania sacrum w ideologii omawianej wer-
sji terroryzmu, dotyczace kwestii ich powigzan ze schematami decyzyjnymi
i motywacyjnymi czy z interakcjami spolecznymi jednostek wyznajacych te
doktryny. W realizacji celu pracy pomocna tez moze si¢ okaza¢ refleksja nad
przejawami numinosum — pomimo faktycznej jego niedefiniowalnosci w sensie
zglebienia tajemnicy, ktdrg stanowi, oraz nad postaciami ujawniania sie jego
no$nikéw, méwiacych o sposobach subiektywnego przezywania Absolutu.

Maria Marczewska-Rytko podkresla, ze polityka w swej istocie przynalezy
do sfery profanum, religia za$ stanowi sfere sacrum: ,Nie oznacza to, ze oby-
dwie sfery sa od siebie oddzielone. Przeciwnie, na przestrzeni historii mamy
do czynienia z wieloma przykladami nie tylko wzajemnych zalezno$ci mie-
dzy obiema sferami, ale wprost ich nakladania si¢ na siebie (...). Systemy po-
lityczne i religijne pozostajg we wzajemnych interakcjach. Do spotkania obu
systemow dochodzi w sytuacji, gdy — po pierwsze — systemy spoleczno-poli-
tyczne przeksztalcajg srodowisko religijne lub dokonuja jego radykalnej zmia-
ny i — po drugie — gdy procesy religijne oddzialujg na zachowania spoteczne
oraz decyzje i dziatania polityczne. W ten sposéb oba systemy tworza zlo-

°> Zob. M. Eliade, Mit i rzeczywistos¢, thum. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1962; tenze, Sacrum i pro-
fanum, ttum. E. Reszke, Warszawa 1999; tenze, Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz-Kowalski,
Warszawa 1968.

¢ Zob. R. Otto, Swigtos¢, ttum. B. Kupis, Warszawa 1999.
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zony, dynamiczny mechanizm, ulegajacy zmianom na przestrzeni dziejow.”
Wspolwystepowanie wielu, nierzadko przeciwstawnych procesoéw takich jak
sekularyzacja, prywatyzacja i deprywatyzacja religii, wskazuje na jej znacze-
nie nie tylko w sferze indywidualnego, wewnetrznego przezywania i okresla-
nia tozsamoéci, lecz takze jako istotny skfadnik dyskursu publicznego. W tym
kontekscie sytuujg sie m.in. pytania dotyczace miejsca religii w sferze publicz-
nej i relacji z wladzg oraz odniesien spoteczno-kulturowych.

Zjawisko uswieconej przemocy faczy sie nierozerwalnie z problemem ma-
riazu religii z polityka, ktéry tez jest fenomenem mocno zakorzenionym hi-
storycznie i manifestujgcym na przestrzeni dziejow swojg obecnosé¢ w wielu
formach. Na jego szczegélnie wyrazistg aktualno$¢ we wspdlczesnym $wiecie
zwraca uwage pod roznym katem wielu badaczy, m.in. Mark Juergensmeyer®,
Gilles Kepel®, José Casanova'®, Georges Corm!, piszac o rekonkwiscie religijnej
i ,zem$cie Boga” (Kepel), o kryzysie tozsamosci i ,ucieczce do religii” (Corm)
czy o reprywatyzacji, upublicznieniu religii (Casanova). Georges Corm zauwa-
za, ze wspolczesny $wiat jest w duzym stopniu postrzegany przez pryzmat toz-
samosci religijnej. Odwolywanie si¢ do religii $wiadczy jednakze o kryzysie
wladzy, a jednocze$nie objawia kryzys w lonie samej religii, czego doswiadczaja
szczegolnie spoleczenistwa wyrosle z tradycji monoteistycznych. Zwrot ku wie-
rze $wiadczy nie tyle o rzeczywistym powrocie ku niej, ile o wykorzystywaniu
jej jako $rodka prowadzacego do celu.’? Wplatanie religii w polityke prowa-
dzi nie tylko do kryzysu polityki, lecz takze okazuje si¢ zwykle niebezpieczne
dla samej religii. Religijno-polityczny system wartosci objasnia rzeczywisto$¢
w sposob uproszczony: ,Odwolywanie sie do religii, czy to na gruncie juda-
izmu, islamu czy tez nowo skonstruowanej cywilizacji judeochrzescijanskiej,
wydaje sie odbiciem tego kryzysu, nowej epoki dezintegracji (raczej w poli-
tycznym niz religijnym wymiarze) tradycyjnych koncepcji wltadzy wewnatrz
jakiegos spoleczenstwa oraz relacji miedzy narodami.”® Oczywiscie nalezy
pamietad, ze upolitycznienie religii nie zawsze prowadzi do przemocy, jednak
moze sprzyjaé postawom skrajnie radykalnym, afirmujacym przemoc wlasnie
jako $rodek osiggania celu, ktory urasta do rangi $wietej misji. Wyznaniowy
ekstremizm przybral wspoélczesnie wyjatkowe rozmiary; przejawia si¢ nie tyl-

7 M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sig¢ swiecie, Lublin 2010, s. 12.
8 M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso..., op.cit.

° G. Kepel, Zemsta Boga. Religijna rekonkwista Swiata, Warszawa 2010.

107, Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, ttum. T. Kunz, Krakéw 2005.

"' G. Corm, Religia i polityka w XXI wieku, ttum. E. Cylwik, Warszawa 2007.

2 Ibidem, s. 134-135.

13 Tbidem, s. 135.
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ko w islamie, ale zwigzany jest z rozwojem fundamentalizméw w lonie chrze-
$cijanistwa, judaizmu, hinduizmu i oddziatuje na sfere polityki.

Przesledzenie znaczenia nawigzan do religii i roli, jakg pelni w ideologii
terroryzmu, jest wiec zadaniem fascynujacym i stanowi podstawowa prze-
stanke determinujacg sprecyzowanie tematyki publikacji, zwlaszcza jesli
uwzglednimy destrukcyjna sile, jaka charakteryzowac sie moga w szczegolny
sposob rozumiane nakazy wiary w dobie tak dynamicznych proceséw eko-
nomicznych, spolecznych i kulturowych, okreslanych mianem globalizacji.
Omawiany fenomen budzi tym wigksze zainteresowanie, gdy spostrzezemy,
ze ma miejsce w okresie przewidywanej onegdaj ,,§mierci ideologii” rozmaitej
proweniencji, przyspieszonego tempa rozwoju technologicznego i naukowe-
go ponowoczesnosci, z jednej strony, oraz z drugiej — wieszczonego niegdys
przez Samuela Huntingtona ,zderzenia cywilizacji”, czy poglebiajacych sie
nieréwnosci ekonomicznych, warunkowanych m.in. zasobnoscig i dostepem
do rynkéw zbytu, miedzy panstwami bogatymi a biednymi oraz dzielacej
je przepasci cywilizacyjnej. Warto tu zwrdci¢ uwage na poruszany w pracy
watek, dotyczacy zwiazkéw miedzy brakiem poczucia bezpieczenistwa a po-
wrotem do religii, co ma miejsce zwlaszcza w krajach rozwijajacych sig, oraz
alienacji jako czynnika sprzyjajacego radykalizacji postaw.

Interesujgca jest tez kwestia uchwycenia zwigzkéw pomiedzy fundamen-
talizmem islamskim a nurtami terrorystycznymi odwotujacymi sie do tej reli-
gii. Uwzgledniajac kluczowe rozréznienie pomiedzy tym, co islamskie (a wiec
wynikajace bezposrednio z wiary - islamu) a islamistyczne (opierajace sie na
okreslonej ideologii religijno-politycznej), nalezy bardzo wyraznie zaznaczy¢,
ze nie moze by¢ mowy o terroryzmie islamskim, lecz o islamistycznym wia-
$nie, na co zwracajg uwage wybitni orientali$ci, m.in. Bassam Tibi." Stad tez
najwlasciwszym okresleniem, diagnozujacym istote omawianych zagadnien,
jest pojecie ,dzihadyzmu”, ktdre jest sformutowaniem jeszcze bardziej nawet
precyzyjnym niz islamizm, poniewaz - pomimo kontrowersji zwigzanych
z terminem ,,dzihad” — uosabia ono zespdt uzasadnianych religijnie idei kon-
frontacji i terroru, charakteryzowanych w niniejszej publikaciji.

Pojecie islamizmu jest stosowane umownie; dotyczy ono tych doktryn
i postaw swiatopogladowych, ktorych podstaws jest idea odnowy islamu, pro-
test, wskazywanie wroga i legitymizacja réznych form dziatan i sprzeciwu,
w tym takze, w skrajnych przypadkach, walki i terroryzmu. Nalezy jedno-
cze$nie podkredli¢, ze fundamentalizm to nie to samo, co dzihadyzm, gdyz

!4 Zob. B. Tibi, Fundamentalizm religijny, ttum. J. Danecki, Warszawa 1997: tenze, Islam i polityka.
Islam polityczny oraz fundamentalizm muzutmariski, ,Przeglad Polityczny” 2004.
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fundamentalizm jest zjawiskiem znacznie szerszym, heterogenicznym, i nie
oznacza terrorystycznej walki zbrojnej. Jedynie niektdre jego idee i postawy
$wiatopoglagdowe dzihadystow bywaja traktowane jako uzasadnienie ekstre-
mizmu. Nasilenie aktéw terroru inspirowanego religia jest w istocie owocem
blednej, wybidrczej interpretacji jej nakazow. Brak rozrdznienia pomiedzy
tymi dwoma pojeciami, ktdry czasami pojawia si¢ np. w mass mediach oraz
bywa dostrzegalny w powszechnej percepcji tego zjawiska, m.in. przez wielu
przedstawicieli spoteczno$ci zachodnich, prowadzi¢ moze do btednych wnio-
skow i negatywnie wplywac na oglad probleméw zwigzanych z terroryzmem.
Moze tez utrudnia¢ sposoby jego neutralizacji, wreszcie destruktywnie od-
dzialywac na stosunki ze §wiatem islamu oraz prowadzi¢ do postaw skraj-
nie przeciwnych, nacechowanych nietolerancjg i nienawiscig do wyznawcow
tej religii. Obecnos¢ coraz liczniejszych wspdlnot muzutmanskich w Europie
prowadzi, z jednej strony, do powstawania spoleczenstw wielokulturowych,
z drugiej za$, wskutek braku tolerancji i istnienia wzajemnych obaw przyczy-
nia si¢ do narastania konfliktéw i generuje postawy skrajne. Tragicznym tego
przykladem jest np. atak terrorystyczny przeprowadzony w Norwegii 22 lip-
ca 2011 r. przez fanatyka okreslanego ,,chrzescijanskim fundamentalistg”, glo-
szacym potrzebe obrony Europy przez zalewem islamu.

Nalezy pamigta¢ rowniez, ze nadinterpretacja byloby utozsamienie
wszystkich nurtéw fundamentalizmu z ideologia sterujaca wspoélczesnym
terroryzmem. Mozna jedynie mowi¢ o pewnej postawie ideowo-politycznej,
nawiazujacej do swoiscie rozumianych i interpretowanych nakazéw religij-
nych, ktdra stanowi baze terroryzmu islamistycznego, okreslanego mianem
dzihadyzmu, odwolujacego sie w pewnym stopniu do postaw neosalafickich.
W tym tez kontekscie koncentruje sie na tych aspektach fundamentalizmu,
ktére sa wspdlne dla ruchdw tego typu (pamietajac jednoczesnie o calej ich
zlozonosci i réznorodnosci) i dotyczg zwlaszcza haset konfrontacji i ,,$wigtej
wojny” z Zachodem, przez co w istotny sposéb oddziatujg na ideologie ksztat-
tujacg postawy i dzialania terrorystyczne. Dlatego konieczne wydaje si¢ za-
rysowanie specyfiki fundamentalizmu odwolujacego si¢ do islamu, uwzgled-
niajace omowienie najwazniejszych idei tej postawy $wiatopogladowej, przede
wszystkim w zakresie konfrontacji z szeroko rozumiang cywilizacja Zachodu.
W zwiazku z tym szczegdlnie wazne sg kwestie dotyczace fundamentalistycz-
nej percepcji antagonizmu i niezrozumienia, dzielgcej te dwa kregi kulturo-
we, wykladni Koranu i nakazéw religijnych oraz obowiagzkéw z nich wywie-
dzionych, adresowanych do wspolnoty wiernych. W toku analizy fenomenu
przemocy, tak immanentnie odwolujacej si¢ do religii, wydaje si¢ niezmiernie
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istotne przesledzenie jego spojnosci w warstwie ideologicznej z doktrynami
ugrupowan okreslanych jako integrystyczne oraz z pogladami ich ideologow.
Wisréd tych ostatnich wymieni¢ nalezy m.in. Sajjida Kutba, bedacego jednym
z myslicieli, ktérzy w znacznym stopniu uformowali doktryne dzihadyzmu
samego ibn Ladena oraz wielu nurtéw isalmistycznych.” Fundamentalne zna-
czenie jego najwazniejszych dziel dla rozwoju podstaw doktrynalnych ruchéw
neosalafickich (Drogowskazy; W cieniu Koranu) Gilles Kepel poréwnuje do
dzieta Lenina pt. Co robié? z 1902 r.'®

Sposrdd licznych organizacji islamistycznych, stosujacych terror jako na-
rzedzie walki i dzialajgcych na terenie tak wielu krajow, najbardziej znang
i zarazem najczgsciej obwiniang o przeprowadzane zamachy jest sunnicka
Al-Kaida. Jest to ugrupowanie wyjatkowe, m.in. ze wzgledu na doktryne,
strukture, formy walki i zaplecze logistyczne, kapital spoleczny, a takze wy-
miar symboliczny i konotacyjny, uosabiajacy zagrozenia ze strony terroryzmu
dzihadystycznego. Organizacja ta, pomimo znacznego ostabienia w ostatnich
latach i po $mierci swego lidera Osamy ibn Ladena, pelni range symbolu
i platformy ideologicznej dla rozmaitych nurtéw dzihadyzmu, pozostajgcych
obecnie w stanie fragmentacji i decentralizacji. Nalezy pamigta¢, Ze stan ten
nie tylko nie niweluje zagrozen, jakie niesie islamizm, lecz takze w znacznym
stopniu utrudnia z nim walke. Pole bitwy dzihadu moze by¢ obecnie wszg-
dzie; sg nim nie tylko kraje muzulmanskie, ale stajg si¢ nim coraz czedciej
miasta europejskie. Al-Kaida uosabia zespét idei typowych dla nurtéw tego
typu, obrazuje mechanizmy funkcjonowania terroryzmu odwotujacego si¢ do
religii, jego teorie i praktyke. Dlatego tez zostata wybrana jako ugrupowanie
reprezentatywne w badaniu specyfiki ideologiczno-religijnej.

Diagnozowanie roli religii we wspdlczesnym terroryzmie moze przebiegac¢
dwutorowo: przez rozwazania teoretyczne, poswiecone tym zagadnieniom
i kontekstom bezposrednio z nimi zwiazanym, oraz przez ,odniesienie teorii
do praktyki”, tj. konkretnych analiz hasel i programu wybranego ugrupo-
wania islamistycznego. Piszac o Al-Kaidzie, nalezy wigc pamietac, ze jest to
organizacja nader specyficzna ze wzgledu na jej charakter. Uprawnione jest
czgste poréwnywanie jej do struktury stanowiacej swoisty symboliczny ma-
tecznik dla wielu organizacji terrorystycznych. Jest to bowiem ugrupowanie
funkcjonujace na zasadzie tworu odznaczajacego si¢ licznymi ukrytymi po-
wigzaniami z rozmaitymi nurtami radykalnymi, dla ktérych stanowi niejed-
nokrotnie zaplecze logistyczne oraz ideowe. Analiza przekonan, ktére wyra-
zaja liderzy Al-Kaidy, jest tak wiele méwigca dla istoty probleméw ze wzgledu

> M. Ruthhven, Fundamentalism. The Search for Meaning, Oxford 2004, s. 94.
' G. Kepel, Zemsta Boga..., op. cit., s. 57.
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chociazby na ich uderzajace wewnetrzne podobienstwo oraz spdéjnos¢ z ide-
ologia walczacego z Zachodem islamizmu, ktdrg glosza rézne ugrupowania
muzulmanskie. Uwzgledniajac to tlo warto poswieci¢ glebsza uwage tym
ideom neosalafizmu, ktore doskonale ilustruja role i wplyw radykalnie poj-
mowane;j religii i ich przelozenie na podobny wielu nurtom program dotycza-
cy walki z Zachodem. Oczywiécie Al-Kaid¢ mozna potraktowac jako gltéwny
przyklad grupy reprezentujacej ideologie walczacego islamizmu, a znaczenie
odwolan do religii bada¢ na konkretnych przykladach oswiadczen jej liderow.
Niemniej zasadne wydaje si¢ odwotanie do idei gloszonych takze przez inne
zwigzane z Al-Kaidg ugrupowania, co - w moim przekonaniu - przyczyni sie
do glebszego uzasadnienia wyciaganych wnioskow i uécislenia prawidtowo-
$ci, a takze bedzie zawierato dodatkowe walory poznawcze.

Podejmujac probe ukazania roli religii w ideologii wspétczesnego terrory-

zmu islamistycznego nie mozna, rzecz jasna, poming¢ takich kwestii, jak:

e formy legitymizacji dziatan nakazami wiary; znaczenie aspektow kultu-
rowych i socjopsychologicznych;

e zachodzenie interakcji miedzy sferg sacrum a stosowaniem przemocy
w sytuacji konfliktu oraz analiza systeméw motywacyjnych i interpreta-
cyjnych, na ktére interakcje te oddziatuja;

* osadzenie fenomenu terroryzmu religijnego w szerokim kontekscie hi-
storycznym i kulturowym, dotyczacym sakralizacji wojny, sankcjono-
wania przemocy odwolaniami o charakterze religijnym: prawidlowosci
i wnioski zwigzane z tymi procesami;

* doprecyzowanie poje¢ zwigzanych z terroryzmem, odrdznienie go od
innych form walki zbrojnej i przedstawienie wyznacznikéw determinu-
jacych postawe 0sob zaangazowanych w realizacje tego rodzaju misji;

* zwigzki ideologii terroryzmu islamistycznego z fundamentalizmem: re-
fleksja nad zbieznymi plaszczyznami oddzialywania i wptywem pew-
nych mysli fundamentalizmu na przekonania znamienne dla tej formy
przemocy oraz zaakcentowanie réznic je dzielacych i réznorodnosci ru-
choéw integrystycznych;

* charakter nawigzan do wiary w os$wiadczeniach ideologéw organizacji
Al-Kaida jako grupy reprezentujgcej omawiany obszar zagadnien. Po-
zwala to odnie$¢ uwagi teoretyczne do praktycznych wnioskéw, poczy-
nionych na podstawie analizy materialéw przedstawionych w dalszej
czesci ksigzki;

* refleksja nad problemem terroryzmu w kontekscie historycznych i wspot-
czesnych interakeji miedzy $wiatem islamu a cywilizacjg Zachodu oraz

20
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obecnych proceséw i przemian spofecznych, kulturowych, a takze
politycznych.

Uwzglednienie powyzszych kwestii uprawnia do wysunigcia nastepujacych
zalozen:

* Na przestrzeni dziejow wielokrotnie zaznaczal si¢ silny zwigzek miedzy
sferg sacrum a przemocs, co znalazlo wyraz w tendencji do legitymizacji
tejze przemocy nakazami plyngcymi z wiary.

Terroryzm islamistyczny jest nurtem nawigzujacym do wiary muzul-

manskiej w sposdb selektywny i wybidrczy, ktory reinterpretuje przesta-

nie religijne oraz sprowadza je do doraznych potrzeb politycznych.

* Nie mozna utozsamia¢ fundamentalizmu religijnego z terrorystycznym
dzihadyzmem, ktory — cho¢ spektakularny - jest zjawiskiem o wiele

wezszym.
W ideologii, stanowigcej filar terroryzmu, religia traktowana jest jako
najwazniejszy punkt odniesienia, determinujacy postepowanie, wyja-
$niajacy charakter konfliktu i range przedsiewziecia. Imperatyw wiary
determinuje czyny i zamierzenia, a jednoczes$nie owe czyny i zamierze-
nia wyplywaja bezposrednio z tak interpretowanych jej nakazow.
Religia jest traktowana przez lideréw organizacji terrorystycznych jako
instrument stuzacy umocnieniu wplywoéw i powiekszeniu zasiegu od-
dzialywania, zyskaniu poparcia i internalizacji podobnego sposobu uj-
mowania rzeczywistoséci przez spotecznosci wspotwyznawcow, funda-
mentalizm za$ stanowi probe wykorzystania religijnej legitymizacji do
mobilizacji spolecznej i osiggniecia celow politycznych.

* Poczynania terrorysty motywowanego religijnie sa zwigzane z rézny-
mi formami wewnetrznej hierofanii sacrum: przez refleksje nad tym, co
$wiete, i doswiadczanie jego przejawow, postrzeganie sfery profanum, az
po podejmowanie okreslonych dziatan i zaadaptowanie nakazéw impli-
kowanych oraz determinowanych swoistym rozumieniem imperatywu
sacrum i jego pochodnych.

Niniejsza publikacja sktada si¢ z pieciu rozdziatéw. Rozwazania dotyczgce
powyzszej tematyki otwiera ukazanie praktyki sakralizacji wojny i przemo-
cy w wybranych systemach religijnych: judaizmie, chrzescijanstwie oraz is-
lamie. Wstepne uwagi dotycza fenomenu religii jako zjawiska spolecznego
i sposobdw postrzegania oraz manifestowania si¢ sfery sacrum. Wazne miej-
sce zajmuje w nim proba odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob splataja sie
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warto$ci sie majace zrodto w wierze z aspektem réznorodnych form przemo-
cy, co znamionuje kontekst historyczny i wspoélczesny wielu kultur. W tym
tez ujeciu zasadne sg refleksje dotyczgce przestanek i form mariazu religii
z polityka.

W rozdziale drugim znajduje si¢ charakterystyka zjawiska terroryzmu.
Przedmiotem analizy jest specyfika tej formy przemocy politycznej, porusza-
ne s aspekty definicyjne z nia zwigzane oraz prezentowane jej rodzaje. Za-
gadnienia te osadzone s3 w perspektywie historycznej ksztaltowania sie ter-
roryzmu, ktdra uwzglednia m.in. organizacje wykorzystujace na przestrzeni
dziejow ten rodzaj walki. Ta czes¢ pracy porusza réwniez kwestie motywa-
cji 0sdb stosujacych terror w walce na rzecz osiagniecia celéw i czynnikow
ksztaltujacych ich tozsamos¢. Szczegdlng uwaga objety jest ten rodzaj terrory-
zmu, ktory odwoluje si¢ do religii i z niej czerpie swoje przestanie. Kluczowy
kwestia jest tu zobrazowanie, w jaki sposdb nakazy wiary sg interpretowane
pod katem koniecznosci realizacji misji, oraz nakreslenie mechanizmoéw legi-
tymizacji przemocy wymiarem sacrum.

Rozdzial trzeci jest poswigcony oméwieniu gléwnych doktryn islamizmu
oraz tych nurtéw fundamentalizmu, ktore stanowig ich podstawy programo-
we. W zwigzku z tym zarysowane jest przestanie ideowe dzihadyzmu i pogla-
dy wybranych myslicieli, ktore uksztattowaly doktryny wielu wspdtczesnych
ruchéw neosalafickich. Szczegdlnie istotne w tym kontekscie jest zdefinio-
wanie zalozen ugrupowan globalnego dzihadu, ktére kreslg powinnosci dla
wspoélnot wiernych, definiuja wrogdw i zagrozenia dla $wiata islamu, takze
odnoszg sie do takich kategorii jak meczenstwo czy $wieta wojna.

W rozdziale czwartym znajdujg sie uwagi dotyczace charakterystyki orga-
nizacji Al-Kaida oraz sieci globalnego dzihadyzmu. Interesujgca jest tu gene-
za tej organizacji i struktura jej miedzynarodowych sieci. Ta cze¢$¢ rozwazan
prezentuje uwagi zwigzane z rozwojem islamizmu i wplywem na jego for-
my walki oraz ideologie takich wydarzen jak obalenie rezimu talibéw, wojna
w Afganistanie, interwencja w Iraku itp. Rozdzial porusza takze problema-
tyke radykalizacji niektérych muzulmanskich spolecznoéci imigranckich
w Europie i ich powigzan z neosalafizmem.

Socjologiczng analize o$wiadczen islamistow zawiera rozdzial piaty.
Z uwagi na specyfike danego obszaru zainteresowan poddane zostaly ba-
daniu o$wiadczenia lideréw organizacji Al-Kaida. Zapoznanie si¢ z trescia,
forma i zabiegami stylistycznymi dlan znamiennymi umozliwia wglebienie
sie w problematyke znaczenia religii w ideologii wspolczesnego terroryzmu
islamistycznego. Proces ten pozwala takze zweryfikowa¢ wysuwane hipo-
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tezy oraz odnie$¢ wnioski i spostrzezenia do uwag i refleksji poczynionych
w rozwazaniach teoretycznych. Dobdr materialu badawczego podyktowany
zostal przede wszystkim kryterium jego znaczenia, tzn. skoncentrowalem sie
na analizie gtéwnie tych o$wiadczen, ktore stanowi¢ miaty komentarz do do-
niostych wydarzen o silnych implikacjach politycznych i spolecznych, takich
jak zamach czy inwazja militarna, badZ stanowily forme deklaracji lub swego
rodzaju odezwy. Charakter tych dokumentéw doskonale ilustruje specyfike
nawigzan do wiary, optyke ujmowania konfliktu i jego stron przez pryzmat
poje¢ wlasciwych dla sfery sacrum. Stanowi tez $wiadectwo sposobu myslenia
0sob wyznajacych okreslong ideologie oraz umozliwia skoncentrowanie sie
na sposobach argumentacji w kontekscie interpretacji nakazéw religijnych,
rewitalizacji poje¢ znamiennych dla tradycji konfliktéw miedzy $wiatem Za-
chodu a cywilizacjg islamu itp.

Poddano analizie dziesi¢¢ o§wiadczen pochodzacych z lat 1998-2004. Sta-
nowig one komentarz do tak waznych wydarzen jak m.in. zamachy przepro-
wadzone na terytorium Standéw Zjednoczonych 11 wrzesnia 2001, na wyspie
Bali 12 pazdziernika 2002, w Madrycie 11 marca 2004, inwazja sil koalicji
antyterrorystycznej na rzadzony przez rezim talibéw Afganistan na jesieni
tego samego roku oraz na Irak (wiosna 2003). Niektore dokumenty sg ode-
zwami kierowanymi zaréwno do wrogdéw (obywateli i rzadow panstw, beda-
cych uczestnikami koalicji antyterrorystycznej, czy tez pod adresem admi-
nistracji i spoleczenstwa Stanéw Zjednoczonych), jak i do wspdlnot ,,braci
w wierze” (np. mieszkancow Iraku, Pakistanu, Afganistanu). Na szczegdlna
uwage zastuguje list pozostawiony przez porywaczy samolotéw pasazerskich
11 wrzeénia 2001, zawierajacy uzasadnienie zamachu, charakteryzujgcy stan
ducha sprawcéw porwania itp. Z racji wezwan i zalecent odwotujacych si¢ do
religii stanowi on szczegdlnie wazny i przydatny material badawczy. Dobdr
tego materialu podyktowany zostal przede wszystkim przez kryterium jego
znaczenia, stad tez analiza tych o$wiadczen, ktdre stanowily komentarz do
doniostych wydarzen o silnych implikacjach politycznych i spotecznych, ta-
kich jak zamach czy inwazja militarna, oraz jako deklaracje i swego rodzaju
odezwy. Charakter tych dokumentéw doskonale ilustruje specyfike nawigzan
do wiary, optyke ujmowania konfliktu itp. Sa one reprezentatywne w prébie
diagnozy analizowanych zjawisk, dla odniesienia ,teorii” do ,praktyki” itp.
Ich kontekst nie jest wprawdzie jednolity, lecz definiujg sposdb postrzegania
religii oraz wyrazajg interpretacje jej nakazow.

Analiza o$wiadczen zostalta przeprowadzona na podstawie ich angielskiej
wersji, ktorej pojawienie si¢ byto swiadomym zabiegiem ich autoréw, szcze-
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golnie w przypadku tych dokumentdéw, ktére zamieszczane sg w internecie
lub adresowane do obywateli panstw zachodnich. Wpisuje si¢ to zresztg w tak
charakterystyczny dla terroryzmu zabieg naglo$niania misji, jakg glosi. Praca
nad wersjg angielska jest uzasadniona, zwlaszcza ze poréwnanie kilku nieza-
leznych od siebie ttumaczen potwierdza identyczny sens zawartych tam tresci
oraz tozsamos$¢ doboru slownictwa, zwrotéw i form jezykowych dlan cha-
rakterystycznych. Istote pracy stanowi zbadanie roli i znaczenia odwotan do
religii w ideologii terroryzmu islamistycznego; ich obecno$¢, wydzwiek i kon-
tekst za$ jest jednoznaczny i niezmienny w badanych dokumentach. Dlatego
tez poddana analizie wersja anglojezyczna w zadnym stopniu nie podwaza
charakteru omawianych zjawisk. Stwierdzenie to wydaje si¢ tym bardziej za-
sadne, jesli podkresli si¢ fakt nagminnosci i powszechnosci odwolan i nawig-
zan do wiary we wszystkich tego typu o$§wiadczeniach, a takze ich uderzajace
podobienstwo zaréwno pod wzgledem tredci, jak i formy. Wszystkie tluma-
czenia o$wiadczen, jak tez przektady cytatow z publikacji obcojezycznych do-
konane zostaly przez autora pracy.

Jako metode badawcza przyjeto w pracy socjologiczng analize tresci
o$wiadczen, ilosciowy i jako$ciowa. Zostala ona przeprowadzona dzigki za-
stosowaniu modelu G. Gerbnera pod katem badania wymiaru istnienia (cze-
stotliwosci), wymiaru warto$ci i priorytetow. Analiza ilosciowa prowadzona
jest dwutorowo w formie:

e analizy zawarto$ci oswiadczen pod katem wyszczegodlnienia ogdlnych

i szczegolowych kategorii analitycznych;

* analizy zawarto$ci o§wiadczen w wymiarze czestotliwosci i charakteru

wystepowania stow kluczowych.

Klasyfikacja zawartych w dokumentach tresci pod wzgledem kategorii
niezbednych w badaniu omawianej problematyki dotyczy przede wszystkim
charakteru odwotan do religii i sposobu postrzegania wrogéw. Jednostka
analizy jest zarowno calos¢ tre$ci o$§wiadczenia, jak tez konkretne stowa. Po-
zwala to rozezna¢ ich wage, intensywnos¢ i zlozono$¢, a takze przyjrzec sig
zabiegom warto$ciujacym i strukturze wypowiedzi. Wyodrebnienie szczego-
fowych podkategorii umozliwia zdiagnozowanie istoty tych zagadnien, po-
staci i specyfiki, jaka sie odznaczaja, przy jednoczesnym uwzglednieniu oce-
ny wymiaru wartoéci. Badanie stéw kluczowych - poje¢ zwigzanych przede
wszystkim ze sferg religii, cho¢ adresowanych takze do wrogéw - pozwala
rozezna¢ funkcje oraz rolg, jaka petnig nie tylko w calej wypowiedzi, ale row-
niez w konkretnym zdaniu. Dlatego interesujace wydaje si¢ takze zwrocenie
uwagi na charakter zwrotéw im towarzyszgcych: poprzedzajacych i nastepu-
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jacych. Analiza taka, m.in. dzieki dokonanej w niej kategoryzacji kluczowych
zagadnien, jak réwniez przez uwzglednienie aspektu wartosciujacego czy
czestotliwo$ci wystepowania, utatwi badanie jakos$ciowe tresci omawianych
przestan. Wyszczegdlnienie konkretnej liczby stéw w tabelach ma znaczenie
jedynie orientacyjne - stuzy podkresleniu charakteru przestania i nagminne-
go wystepowania okreslonych kategorii: odwolan o charakterze religijnym,
sakralizujacych konflikt, satanizujacych wroga i legitymizujacych dzihad.

Analiza jakosciowa zostata podyktowana pragnieniem uchwycenia kon-
tekstu wypowiedzi i szczegdlnego skoncentrowania si¢ na zawartych w nich
tresciach, co tym wyrazi$ciej mozna zaobserwowa¢ zaglebiajgc sie jednocze-
$nie w cze$¢ ilosciows. Zbadaniu podlega nie tylko tre$¢ wypowiedzi, ale i jej
konstrukcja, $rodki stylistyczne, forma odniesien religijnych i politycznych.
Analiza uwzglednia tez okoliczno$ci wystosowania danego oswiadczenia,
charakter rozmaitych nawigzan w nim obecnych oraz metode¢ ukazania opi-
sywanych przez autoréw kwestii, co wiele méwi o nich samych. Suma tych
informacji stuzy do sformutowania wnioskéw i przesledzenia prawidtowosci
w zakresie charakteru dokumentoéw, ich autoréw i adresatéw wyrazonych my-
8li, a takze pozwoli odnie$¢ sie do czesci teoretycznej rozwazan.

Analiza niniejszej tematyki moze okaza¢ si¢ uzyteczna z kilku powodoéw.
Zbadanie znaczenia odwotan do religii w ideologii terroryzmu islamistyczne-
go przyblizy fenomen tej formy przemocy, ktéra legitymizowana jest aspek-
tem wiary i nim ttumaczy swe postannictwo; stowem, pozwala rozpoznac je-
den z bardziej wazkich probleméw wspdlczesnego $wiata. Jest to tym bardziej
przydatne, jesli wezmiemy pod uwage zespdl zagrozen i niepokojow, ktore
sg rezultatem obecnych dzialan terrorystycznych. Poznanie istoty problemu,
dotarcie do jego korzeni i przesledzenie okolicznosci towarzyszacych jego
rozwojowi powinno przyczynic¢ sie do efektywniejszego wypracowania form
przeciwdzialania zagrozeniom, ktére niesie ten rodzaj agresji. Wiaze si¢ to
z dgzeniem do uwolnienia sie od niebezpiecznych stereotypdw i uogélnien,
uniknigcia pulapki uproszczen i relatywizacji probleméw zawigzanych z ba-
dang tematyka. Dotyczy kontekstu wzajemnych relacji $wiata islamu z cywi-
lizacjg Zachodu.

Apel o wlasciwe podejscie do zagadnienia terroryzmu islamistycznego
koresponduje z wysitkami na rzecz rzeczywistego dialogu ze wspdlnotami
wyznawcow wiary muzulmanskiej, opartym na wzajemnym szacunku i do-
brej woli obydwu stron (nawet kosztem interesow gospodarczych czy poli-
tycznych), stuzagcym najwiekszemu dobru wspdlnemu - pokojowi, tfadowi,
bezpieczenstwu i wyréwnywaniu szans rozwoju. Nalezy podkresli¢, ze pro-
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blem fundamentalizmu i nawigzujacego do niektorych jego idei terroryzmu
islamistycznego dotyczy tylko pewnych stosunkowo waskich grup i organiza-
¢ji, bazujacych na szerokim niezadowoleniu spolecznym (przez grupy te pod-
sycanym), wywolywanym kryzysami, do ktérych przyczyniala si¢ zaréwno
nieudolno$é¢ czy obojetnos¢ klik rzadzacych panstwami muzulmanskimi lub
niewlfasciwa, konfrontacyjna i wykazujaca duze niezrozumienie kultury i re-
aliow $wiata islamu polityka niektérych panstw Zachodu, zwlaszcza Stanow
Zjednoczonych, interesy polityczne i ekonomiczne czy tez uleganie naciskowi
lobby zbrojeniowego.

Weglebienie si¢ zatem w kontekst kulturowy i historyczny tej formy prze-
mocy i odniesienie go do wspdlczesnych realiow wspolnot islamskich moze
okazac¢ sie przydatne do poszukiwania drdég i sposoboéw neutralizowania tak
niebezpiecznej ideologii oraz w podejmowaniu wysitkéw stuzgcych pokojowej
i umiejetnej aktywizacji tych sit politycznych i spolecznych, ktdre sg otwarte
na wspolprace i gotowe wraz z partnerami zagranicznymi przedsiebra¢ kroki
na rzecz umacniania bezpieczenistwa. Swiadomos¢ istnienia i oddziatywania
mechanizméw religijnej legitymizacji przemocy stuzy¢ tez moze niwelowaniu
radykalizméw i inspiracji dlugofalowych przemian wewngtrznych na tych
obszarach, podporzadkowanych budowie wewnetrznej stabilizacji.

Konczac uwagi wstepne, pragne zlozy¢ wyrazy serdecznego podzickowania
Panom: prof. zw. dr. hab. Wladystawowi Jacherowi, prof. zw. dr. hab. Hassa-
nowi Ali Jamsheerowi, ks. prof. zw. dr. hab. Januszowi Marianskiemu za wiele
inspirujacych uwag, dotykajacych szeregu waznych zagadnien, wskazujgcych
na potrzebe¢ rozwiniecia pewnych watkow, ktore to sugestie byli taskawi prze-
kaza¢ mi w toku pisania pierwszej wersji pracy.

Szczegblnie gorgce stowa wdziecznoéci winien jestem Pani prof. zw. dr
hab. Danucie Walczak-Duraj za opieke naukows, za cenne wskazowki, rady
i uwagi.
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jacych na tozsamos¢ jednostek i grup spolecznych, cho¢ charakter
jej oddzialywania na przestrzeni dziejow ulega przeobrazeniom. Pi-
szac o meandrach sekularyzacji i desekularyzacji w kontekscie na przykiad
chrze$cijanstwa, Janusz Marianski zauwaza, ze ,religia, ktéra pelnita funkcje
uwiarygodniania i porzadkowania $wiata, byla niejednokrotnie gwarantem
systemu spoleczno-kulturowego, niekiedy i politycznego. Partycypacja reli-
gijna wigzala sie z socjalizacjg religijng w domu rodzinnym i publiczng rolg
religii w spoteczenstwie. W gwaltownie modernizujgcych si¢ spoleczenstwach
wspotczesnych Europy religia traci swoje dawne globalne funkcje.™
O wiele inaczej z kolei przedstawia sie sytuacja krajow islamskich, gdzie
wiara nadal stanowi podstawowg przestanke makrotozsamosci, stgd m.in. za-
sadno$¢ okreslenia ,kultury i cywilizacji islamskiej”. Z perspektywy cztowie-
ka wierzacego kazda religia zawiera prawdy ostateczne i nieprzemijajace, defi-
niujgce sens wszechrzeczy, udziela odpowiedzi na temat Boga, dobra i zla oraz
wskazuje, jak powinno by¢ rozeznawane sacrum na plaszczyznie doczesnosci
i poza nig. Dla wielu nie do zaakceptowania jest wizja swiata bez Stworcy, bez
glebszego sensu, ktory objasnialby krétkotrwalosé i ulotno$é egzystenciji. Re-
ligia jest takze doniostym faktem spotecznym, rodzacym pytania o jej miejsce
w zyciu wspdlnoty, o jej oddzialywanie na réznorodne sfery ludzkiej aktyw-
nosci, w tym takze na sfere polityki. Socjologiczne teorie religii odnoszg si¢
m.in. do podejécia Emile’a Durkheima, ujmujgcego religie jako czynnik bu-
dowy spoistosci i tozsamosci grup spotecznych; Karola Marksa, upatrujacego
w niej ideologicznego instrumentu utrwalajacego wladze klas dominujacych,
oraz Maksa Webera, znajdujacego w religii czynnik zmiany spotecznej. Podej-
$cie Durkheima jest szczegélnie wazne, biorac pod uwage znaczenie religii dla
integracji spolecznej. Francuski socjolog ujmuje ja przez pryzmat oddzielenia
sacrum od profanum; perspektywe te rozwija pozniej takze wielu wybitnych
badaczy, m.in. Mircea Eliade. Anthony Giddens podkresla, ze ,zdaniem Dur-
kheima w matych kulturach tradycyjnych religia przenika prawie wszystkie
aspekty zycia. Obrzedy religijne daja poczatek nowym ideom i sposobom my-
$lenia i utrwalajg dawne. Religia nie jest tylko zbiorem duchowych przekonan
i praktyk: w kulturach tradycyjnych ksztaltuje myslenie jednostek.” Myslenie
to dotyka spraw stanowiacych najwazniejsze aspekty zycia zbiorowosci, za$

Religia stanowi jeden z bardzo waznych elementéw kultury, wplywa-

wiezi spoteczne s3 ugruntowywane poprzez wspdlne wartoéci, rytuaty i ob-
rzedowo$¢. Przemoc i agresja stanowig obszary, do ktérych w bardzo réznych

!'J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie, Lublin 2006, s. 95.
2 A. Giddens, Socjologia, tham. A. Szulzycka, Warszawa 2008, s. 561.
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konfiguracjach i formach od zawsze odnosily si¢ systemy wierzen. Przemoc
ireligia na przestrzeni dziejéow w zyciu wielu kultur wykazywaly zadziwiajace
zwigzki, wynikajace z celowej manipulacji, a by¢ moze takze z podswiadomej
potrzeby uprawomocniania i uswigcania tego, co wiaze sie z destrukeja i cier-
pieniem. Ogromnym paradoksem, ktéry wielokrotnie przywoluje w niniej-
szej publikacji, jest sakralizacja wojny i przemocy, podczas gdy tak naprawde
przestaniem religii jest pokdj.

Woijna jako proces spoteczny oraz zjawisko polityczne i kulturowe towa-
rzyszy ludzkosci od zarania dziejow. Bedac zorganizowana walka, prowa-
dzong przez panstwa, narody, grupy spoleczne itp., jest ona swoistym feno-
menem rodzacym pytania filozoficzne i psychologiczne o charakter natury
ludzkiej i jej skfonnos¢ do stosowania przemocy. Stusznosé¢ tych refleksji po-
twierdzajg szacunkowe dane, z ktérych wynika, ze ,,w ciggu ostatnich 5000
lat tylko 292 byly latami pokoju, a w tym czasie odbylo si¢ 1450 wojen,
w ktorych zabito 3,6 mld ludzi”.?> Wojny zadawaty $mier¢ milionom, ksztal-
tujac granice panstw i imperiow, powodowaly hekatomby cierpien, lecz tak-
ze decydowaly o rozprzestrzenianiu sie okreslonych religii, kultur, choréb,
idei, osiagnie¢ cywilizacyjnych i technologicznych itp. Wybuchaly w spo-
sob naturalny wszedzie tam, gdzie pojawiali sie ludzie.

Thomas Hobbes i Paul Th. Holbach wywodzili je z naturalnych skion-
nosci natury ludzkiej. Tytus Makcjusz Plautus dowodzil, ze Zrodtem wszel-
kich konfliktéw i przemocy jest biologiczna konstrukcja cztowieka; Zygmunt
Freud za jedna z przyczyn ich wszczynania uwazal wewnetrzny poped ku
agresji, $mierci, destrukcji, okreslany mianem Thanatosa. O fenomenie
wojny pisalo wielu, min. Platon, Tukidydes, $w. Augustyn i $w. Tomasz
z Akwinu, Denis Diderot, Ludwik Gumplowicz, Gaston Bouthoul i inni my-
Sliciele. Jedni upatrywali jej przyczyn w ewolucyjnym, biologicznym dzie-
dzictwie czlowieka (mezczyzny), jego naturalnych, wrodzonych skionno-
$ciach do zabijania i zadawania cierpienia. Odwola¢ si¢ tu mozna do teorii
Michaela P. Ghiglieriego, méwiacej o tym, ze przemoc jest nierozerwalnie
wpisana w genetyczng konstrukeje czlowieka, agresja mezczyzn za$ rodzi sie
jako strategia reprodukcyjna, uksztaltowana, zdaniem autora, przez kazdy
z aspektow tego procesu: nature, wychowanie i spoteczne role seksualne.*
Inni traktowali wojne jako efekt ciemnoty, zacofania i zabobonéow?, jako
prawo natury i sile napedowg historii®, niektérzy nadawali jej aspekt teolo-

* A. Zwolinski, Wojna. Wybrane zagadnienia, Krakow 2003, s. 76.

* M. P. Ghiglieri, Ciemna strona cztowieka, ttum. A. Tanalska-Duleba, Warszawa 2001.

° Zob. D. Diderot, Wybér pism filozoficznych, ttum. ]. Hartwig i J. Rogozinski, Warszawa 1953.
¢ Zob. G. W. E. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, thum. S. F. Nowicki, Warszawa 1990.
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giczny, ukazujac jg jako konsekwencje walki miedzy grzesznym panstwem
ziemskim a idealnym, doskonalym panstwem Bozym.” Niektérzy mysli-
ciele geneze wojny upatrywali w nieustannej wewnatrzspotecznej walce
o dominacj¢ jednych nad drugimi, w wyniku ktdrej dochodzi do powsta-
nia panstwa, z natury dazacego do ekspansji i podboju.®

Refleksje nad spoteczno-kulturowymi i socjopsychologicznymi uwarun-
kowaniami wojny, nad jej istota i kontekstem sg oczywiscie problemem tak
obszernym, ze stanowi¢ moga temat oddzielnych prac. Pewne odwolania do
charakteru tychze zagadnien s3 jednak konieczne, zwazywszy na dazenie do
wlasciwego, holistycznego przedstawienia zagadnien zwigzanych z tg cze$cia
rozwazan. Rozdzial ten traktuje o fenomenie sakralizacji konfliktéw zbrojnych
oraz jego uwarunkowaniach. Historia i specyfika $wietych wojen, prowadzo-
nych przez spoleczenstwa chrzescijan i muzulmandw, moze dostarczy¢ nie-
zbednej wiedzy do zrozumienia skomplikowanych kwestii spolecznych,
politycznych i religijnych wspolczesnego $wiata. Wyjasnienie i zbadanie idei
$wietej wojny, jej kontekstu historycznego oraz form wystepowania (tacznie ze
wspolczesnymi jej przejawami) w trzech wielkich systemach religijnych (juda-
izmie, chrzescijanistwie i islamie) jest nieodzowne do wilasciwego naswietlenia
kontekstu zjawiska terroryzmu religijnego i zrozumienia specyfiki charakteru
odwotan do wiary. Nalezy wszelako podkredli¢, ze uwzglednienie uwarunko-
wan dziejowych i kulturowych nie oznacza oczywiscie szczegélowego omawia-
nia wydarzen historycznych. Nawigzania do nich stuza jedynie uzasadnieniu
formulowanych wnioskéw i zilustrowaniu ogélnych prawidlowosci, bedacych
tematem tej czesci ksigzki.

1. Cztowiek i religia

W kazdej kulturze i w kazdym spoleczenstwie religia stanowi wazny aspekt
zycia zbiorowego i indywidualnego. Ten wymiar egzystencji jest nader do-
niosly z perspektywy znaczenia i wplywu, jaki od zarania dziejow wywie-
ral na ludzka $wiadomo$¢, na kontekst pytan o sens istnienia oraz na prze-
obrazenia spoleczne i polityczne. Wzajemne oddzialywania miedzy religia
a zyciem spoltecznym, dotyczace kultury i jej wartosci, gospodarki, polityki

7 Por. Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Krakéw 1999; Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat
0 Bogu. Suma teologii, thum. G. Kurylewicz, Z. Nerczuk, M. Olszewski, Krakéw 1999.
8 Zob. L. Gumplowicz, Filozofia spoteczna, Warszawa 1914.
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itp., znajduja si¢ w centrum zainteresowan badawczych tej galezi socjologii.’
Etymologia stowa ,religia” zwiazana jest z tacinskim wyrazem religio, ktéry
z kolei wywodzi sie ze starozytnego greckiego wyrazenia ligere, oznaczajacego
»wigza¢”. Mozna pokusi¢ si¢ o twierdzenie, Ze religie na przestrzeni dziejow
czestokro¢ cementowaly wspdlnoty spoteczne, nadawaty im spoistoéé, zabez-
pieczaly przed wstrzasami (cho¢ skadinagd same czasem bywaly ich Zrédlem).
Gwarantowaly cigglos¢ pokoleniowa oraz stawaly si¢ istotnym czynnikiem
odniesienia z punktu widzenia odrebnosci wyznawanych zasad, ideatdw, a nie-
rzadko interesow.

Jak podkresla Roger Scruton, ,religia opiera si¢ na poboznosci, czyli na-
wyku podporzadkowywaniu si¢ bozym nakazom. Kiedy nawyk ten juz si¢
wytworzy, stanowi rekojmie wszelkich przysiag i obietnic, u§wieca matzen-
stwo oraz rodzi ofiarnos$¢ konieczng tak w czasie wojny, jak i pokoju. Stad
spoleczenstwa o wspolnej religii maja przewage w walce o ziemie i wszystkie
zasiedlone terytoria naszej planety stanowig obszary, na ktorych jaka$ reli-
gia zatknela kiedys swe sztandary i broni ich.™ Dlatego tez znaczenie religii
jako czynnika okreslajacego tozsamo$¢ i oddziatujacego na proces budowy
i umacniania wiezi spolecznej jest bardzo duze. Oczywiscie nie jedynie sfera
zewnetrzna, zinstytucjonalizowana pozostaje tu istotna; nie mozna nie
doceni¢ sfery ducha, uwzgledniajacej indywidualne doswiadczenia i prze-
zycia duchowe.! Sposéb, w jaki manifestuje si¢ owo szczegolne ,,misterium
wiary”, jest kluczowy dla zrozumienia wielu postaw i dzialan konstytuujacych
wiez danej zbiorowosci, a jednoczesnie rodzi pytania o wewnetrzne formy od-
dziatywan cztowieka i sacrum.

Odwolujac sig, z jednej strony, do koncepcji ontologicznych i do teologii,
oraz, z drugiej, do teorii funkcjonalnych, stwierdzi¢ mozna, ze religia — kre-
slac okreslony obraz $wiata i cztowieka, odpowiadajac na podstawowe pyta-
nia egzystencjalne oraz spelniajac psychologiczng potrzebe bezpieczenstwa,
transcendencji i sacrum - nadaje zyciu szczegdlny wymiar i sens. Pragnienie
zglebienia tegoz sensu, motywy hubrystyczne (poznawcze) czy tez Ik przed
$miercig wplywaja na dynamike, charakter i bogactwo zycia duchowego
i przezywania mistycznego. Religia wyjasnia w innych wymiarach sens $wia-
ta i egzystencji przez odniesienie do takiego porzadku, ktéry pozwolilby na
interpretowanie zycia, cierpienia, $mierci i innych swoistych ,,zdarzen egzy-
stencjalnych” w ramach systemu, wewnatrz ktorego staja si¢ one wartosciami.

° J. Marianski, Koscidt katolicki w Polsce a zycie codzienne, Lublin 2005, s. 5.
10 R. Scruton, Zachdd i cata reszta, ttum. T. Biedron, Poznan 2003, s. 11.
1 J. Marianski, Kosciof katolicki w Polsce..., op. cit., s. 9.
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Spojrzenie na $wiat z perspektywy wiary umozliwia przyjecie ukrytego sen-
su wydarzen, nawet trudnosci i nieszcze$¢, mimo ze w danej chwili czto-
wiek nie potrafi ich zrozumie¢.”? Dostarczajac kryteriéw wyboru drogi spo-
$réd okreslonych alternatyw postepowania oraz wyznaczajac kierunek dazen
zgodny z akceptowanymi przez jednostke zasadami, wiara rzutuje na oso-
bowos¢, pelni funkcje sakralizujacg system okreslonych wartosci i norm.
Co za tym idzie - religia wplywa na réwnowage psychiczna w sensie
poczucia bezpieczenstwa i trwalo$ci, zwlaszcza w konteks$cie zagrozenia
przemijaniem, nietrwalosci zycia, nieuchronnosci $mierci. Ow glebszy, trans-
cendentny wymiar koresponduje z odwiecznym ludzkim poszukiwaniem
sensu wszechrzeczy i odpowiedzi na nurtujgce dylematy egzystencjalne.

Dostarczenie transcendentnego ukladu odniesienia dla holistycznie
pojmowanego bytu czlowieka zwigzane jest z dazeniem do autoidentyfi-
kacji; przez uczestnictwo w religijnych obrzedach, akceptacje okreslonych
przekonan i systemu warto$ci jednostka ksztaltuje immanentng koncep-
cje wlasnego ,ja”, swojej tozsamosci; znajduje w nich Zrédto samookre-
$lenia i samozrozumienia. Etyczny wymiar egzystencji cztowieka znajduje
najpetniejszy wyraz w stosunku wierzacego do Boga.”* Mozna by powiedzie¢
za Heglem, ze jednostka zdolna jest akceptowac samg siebie, gdy zdaje sobie
sprawe z istnienia wyzszego bytu." Religia zaspokaja wigc jakze silng potrzebe
przynalezno$ci, identyfikacji z grupa i pozwala doswiadczy¢ specyficz-
nej wiezi miedzyludzkiej w stopniu nieporéwnywalnie wyzszym - jak kon-
statuje Mircea Eliade - niz za sprawg innych relacji.t®

Wspolnota religijna jest taczacg cechy sacrum i profanum grupa interesu,
majacyg co$ do zaoferowania swoim cztonkom.'* Dotyczy to aspektéw ma-
terialnych, a takze, przede wszystkim, sfery warto$ci. Tozsamo$¢ cztonkow
grupy jest ksztaltowana przez wig¢z subiektywng i behawioralng. Maria Mar-
czewska-Rytko przytacza definiowanie tozsamosci przez Manuela Castellsa
w kategorii procesu ,konstruowania sensu na podstawie pewnego atrybu-
tu kulturowego lub powiazanego zbioru atrybutéw kulturowych, ktéremu/

12 Szerzej na ten temat: Z. Chlewinski, Rola religii w funkcjonowaniu osobowosci, [w:] Psychologia
religii, (red.) Z. Chlewinski, Lublin 1982.

13 S. Kierkegaard, Albo albo, ttum. J. Iwaszkiewicz, Warszawa 1982, s. 239.

' G. W. E Hegel, op. cit.

15 Nalezy zauwazy¢, ze klasyczna funkcjonalna koncepcja religii E. Durkheima, ktéra dotyczyta
m.in. jej wptywu na spofeczng spojnoé¢, poddawana byta krytyce, np. przez Niklasa Luhmanna, gdyz
pomijata aspekt konfliktow spotecznych, do ktérych wiara moze sie przyczyni¢. Konflikty te stanowic¢
moga czynnik destrukcyjny wobec trwalosci wigzi spotecznych lub nawet zaowocowa¢ rozpadem
grup spolecznych. Zob. M. Eliade, Sacrum i profanum, op. cit., s. VIIL

'¢ M. Marczewska-Rytko, op. cit., s. 110-111.
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ktérym przyznaje sie pierwszenstwo przed innymi zréodlami sensu.”” Wéréd
zrodet i form jej budowania Castells wyréznia m.in. tozsamo$¢ oporu, kon-
struowang na zasadzie opozycji do innych, szczegdlnie w warunkach globa-
lizacji.!s Jest to tozsamo$¢ obronna, przyczyniajaca si¢, w mysl teorii Louisa
Cosera, do zintegrowania grupy spoleczne;j.

Odwotujac si¢ do Leszka Kotakowskiego, warto podkresli¢ trafnos¢ jego
stwierdzenia, ze czlowiek staje przed dychotomiczng alternatywa zaktadajaca
istnienie $wiata pelnego sensu, kierowanego przez Boga, ,okaleczonego
przez cztowieka i uzdrowionego przez Odkupiciela, lub tez §wiata absurdal-
nego, zmierzajacego donikad, konczgcego sie pustky, bedacego czczg zabaw-
ka bezosobowego Fatum, ktdre nie rozdziela kar ani nagréd i nie dba o dobro
czy z10”. Jednostka doswiadczajaca konwersji religijnej odkrywa, ze tylko
Bog nadaje sens $§wiatu oraz jej samej, i przezywa wtedy swoiste ol$nienie,
»iluminacje wiary”, ktéra na trwale zespala jej Zycie z sacrum i poprzez nie
ksztaltuje mysli, dzialania, zachowanie. Sfera §wiadomo$ci intuicyjno-
-doznaniowa umozliwia cztowiekowi doswiadczanie obecnosci Boga kazde-
go dnia lub w momencie ekstazy ol$nienia religijnego, czasem raz w zyciu. Jest
to jednak uniesienie na tyle gtebokie, ze zdolne nada¢ nowy sens egzystencji.
Im silniej czlowiek je przezywa, tym mocniej wplywa na jego postepowa-
nie, okreslajac istnienie w wymiarze innego paradygmatu. Tym silniej jest on
ksztaltowany, im zarliwiej dokonuje si¢ akt religijny, gdy poprzez kult, modli-
twe i praktyki wiary czlowiek umacnia sie w dazeniu do Boga.

Jak zauwaza Mircea Eliade, ,(...) czlowiek religijny zawsze stara si¢ zy¢
w $wietym Uniwersum i w rezultacie cale jego przezywanie jest inne niz prze-
zywanie cztowieka pozbawionego uczucia religijnego, Zyjacego w $wiecie zde-
sakralizowanym.” Potrzeba sacrum, tak silnie, cho¢ czesto w nieuswiado-
miony sposdb obecna w psychice czlowieka, wpltywa na postrzeganie $wiata
i role pierwiastka metafizycznego w rozumieniu zjawisk. Praktykujac prze-
strzeganie obrzedow, respektowanie nakazow i zakazéow w mysél zasad wia-
ry jednostka oczekuje od sacrum pomocy i zrzadzenia pomyslnych zdarzen.
Czci $wieto§é, przepelniona ufnoscig i bojaznig zarazem. Swiatem profanum
latwiej mozna wzgardzic¢ i prosciej go zrozumie¢, sfera sacrum — poprzez swa
metafizyke i okultacje — jawi si¢ jako niezrozumiata i fascynujaca sila, ktdora
wtedy, gdy cztowiek ja rozezna, jest w stanie nada¢ specyficzny, gleboki sens

7 M. Castells, Sita tozsamosci, ttum. S. Szymanski, Warszawa 2008, s. 22, zob. M. Marczewska-
-Rytko, op. cit., s. 110.

'8 Tbidem.

1 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma, Krakow 1988, s. 48.

2 M. Eliade, Sacrum i profanum, op. cit., s. 9.
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jego dzialaniom i torom mysli. Opozycja sacrum i profanum manifestuje sie,
wedle Eliadego, w dwoistosci urzeczywistniania ludzkiej egzystencji: w wy-
miarze religijnym, przeniknietym harmonia i sensownoscig, oraz w §wieckim,
odartym z duchowosci i prowadzacym do wewnetrznego chaosu i zagubienia.
Osoba wierzaca oczekuje czesto odpowiedzi od Stworcy, wskazujacej mu dro-
gi postepowania, zwlaszcza w waznych momentach zycia. Interpretacja prze-
stania Bozego Stowa bywa jednak rézna; cytujac $w. Augustyna mozna by po-
wiedzie¢, ze Jego ,(...) odpowiedz jest zawsze jasna, lecz nie wszyscy wyraznie
ja styszg™, lub tez, trawestujac te mysl, mozna rzec, ze,stysza ja po swojemu,
znajdujgc w niej to, co pragng znalez¢”. Doniosto$¢ wiary jako czynnika mo-
tywujacego, konstytuujacego tozsamos¢ jednostki, rodzi pytania o charakter
subiektywnego sposobu jej przezywania i odczytywania.

Czlowiek religijny stara sie nie ogranicza¢ zycia jedynie do ptaszczyzny
$wieckiej egzystencji, lecz pragnie znalez¢ punkt odniesienia dla siebie i do
rzeczywistoéci w wymiarze relacji do béstwa. Nosi w sobie wzorzec, zgodnie
z ktérym stara si¢ postepowac i ku ktéremu zmierza, objawiony mu przez
w swoisty sposob rozumiang wiare. Te wzorce i zasady, okreslone przez
religie, w duzym stopniu ksztaltujg si¢ na ptaszczyznie dychotomii, ma-
nichejskiego dualizmu: sacrum - profanum, dobro - zlo, prawda - falsz,
czyste — nieczyste itp. Dla czlowieka wierzacego przestrzen jego zycia,
przestrzen $wiata nie jest homogeniczna i w duzej mierze ksztaltuje ja
wlasnie opozycja sacrum - profanum.? Przez pryzmat wiary probuje on od-
kry¢ tajemnice bytu, zrozumie¢ samego siebie, $wiat i jego porzadek. Praw-
dziwg warto$¢ ma dla niego zycie w §wiecie w jaki$ sposob uswieconym,
podejmowanie wyzwan, jakich wymaga od niego wiara, gdyz to wlasnie
decyduje o glebszym wymiarze istnienia i jego prawdziwej wartosci.

Ontologiczne pragnienie bliskosci Boga jest w swej istocie archetypiczna
tesknotg za rajska, pierwotng harmonig ,,praczaséw $wiata”, za utraconym La-
dem, Edenem, ktdry oznaczal jednos$¢ z Absolutem. W tesknocie tej wyraza
sie ,(...) pragnienie zycia w Kosmosie, ktory jest czysty i §wiety, jakim byl na
poczatku, gdy wyszed! z rak Stworcy.”” Wtedy gdy wytonil sie z nicosci i wal-
ki z chaosem, rozumianym zaréwno w kategoriach niebytu jako czasu przed
stworzeniem $wiata, jak tez jako wewnetrzna pustka niepoznania Boga, ktdra
przepelnia czlowieka, zanim dozna on o$wiecenia taskg wiary. Jest to w du-
zym stopniu myslenie mityczne, retroaktywne.

21 Sw. Augustyn, op. cit., s. 291.
22 Wigcej na ten temat w: M. Eliade, Sacrum i profanum, op. cit.
» Ibidem, s. 54.
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Na spoleczny wymiar sacrum w rozumieniu kolektywnie wyznawanego
systemu wierzen, ksztaltujacego okreslone postawy i zachowania zbioro-
wosci, kladzie nacisk Emile Durkheim.* Wychodzi on z zalozenia, ze za-
réwno prawo, jak i moralnos¢ zrodzily sie z religii i zostaly przesigkniete
jej duchem, jej znaczenia nie mozna zatem nie docenia¢ w badaniu réz-
norodnych form zycia zbiorowego. W jego ujeciu religia zawiera nie tylko
wyobrazenie rzeczy spolecznych, ale takze jest spolecznie uwarunkowana:
w wyobrazeniach religijnych, mitach i obrzedach znajduje wyraz spo-
teczenstwo. Podkreslajac, ze dla rozumienia powyzszych kluczowa jest
dychotomia sfer sacrum - profanum, ktadzie on nacisk na wage tego, co
sfery te zawieraja i wyrazaja — z jednej strony wszystko, co $wigte, z drugiej
za$ wszystko, co $wieckie.” Istota rzeczy nalezacych do pierwszej katego-
rii nie jest dookreslona raz na zawsze i jej zakres moze by¢ nieskonczenie
zmienny, uzalezniony od zmian, ewolucji i interpretacji danego systemu
wierzen. Stad sacrum cechowaé moze swego rodzaju holizm. Kazda rzecz,
kazda czynnos¢ i kazde dzialanie moze nabrac jego cech i stac sie przez
to $wiete. Wlasciwo$¢ ta znamionowata zwlaszcza te wspolnoty, w ktorych
rozwijaly sie szamanizm i totemizm, jak réwniez kultury o wysokiej obrze-
dowosci, mistyce, bardzo silnie odwolujace si¢ do aspektu religii w rézno-
rodnych aspektach egzystencji.

Badanie stanowigcych systeméw motywacyjnych, faczacych religie z ide-
ologig islamistycznego terroryzmu, pozwala zauwazy¢, ze w doktrynie tej
praktycznie nie ma miejsca na sfer¢ profanum, wszystko nabiera cech sacrum,
zwlaszcza za$ walka i samoofiara. Znajduje tu przetozenie Durkheimowskie
rozumienie funkgeji religii jako naklaniania jednostki do pewnych dziatan
(doniostych i nadrzednych), komunikowania idei i umacniania wiezi oséb
wyrazajacych te same systemy wartos$ci. Uniwersalizm tych dwu sfer prze-
jawia¢ sie tu bedzie, zwlaszcza w bezdyskusyjnej afirmacji postaw, czyndw
iidei z jednej strony (sacrum) — oraz w kategorycznym potepieniu, nienawisci
i dazeniu do unicestwienia wartosci, symboli i oséb nalezacych do drugiej
(profanum).

Z uwagi na tak wielka przepas¢ dzielaca sacrum od profanum osoba
pragnaca najbardziej zblizy¢ si¢ do sacrum musi w swym rozumieniu, na
tyle, naile jest to mozliwe, poniecha¢ wszystkiego tego, co od owej $wigto-
$ci ja oddala. Zespolona z tym, co $wigte, moze wszak przekracza¢ granice
zamkniete dla innych i sprosta¢ wyzwaniom, jakie sobie stawia. Heteroge-

** Zob. E. Durkheim, op. cit.
25 Ibidem, s. 32.
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niczno$¢ i zdecydowana dwubiegunowo$¢ tych sfer, $cierajacych sie i rywa-
lizujacych ze soba, jest silniejsza nawet od opozycyjnosci dobra przeciwko
zhu. Jest to potezny antagonizm, pomiedzy ktérym znajduje sie jednostka
przezywajaca wiare, a otoczona przeciez zewszad doczesnoscig.

Odrebnos¢ $wiata sacrum utrudnia harmonijng koegzystencje ze
$wiatem materialnym Ten konflikt przezywania dwu sfer egzystencji doskona-
le wykorzystywa¢ moze ortodoksja religijna, mienigca si¢ wykfadnia wlasciwego
zrozumienia prawd wiary i podsuwajaca swym wyznawcom kierunek wyboru wla-
$ciwej drogi, wiodacej pozornie ku rzeczywistemu i najwyzszemu sacrum. Czlo-
wiek dazacy do $cistego zespolenia sie z sacrum bywa podatny na zabiegi coraz
dalej izolujace go od otaczajacej doczesnosci w sensie konfliktu z tym wszystkim
i tymi wszystkimi, ktérzy moga skala¢ jego dazenie do bdstwa i zagrozi¢ temu,
co $wiete. Zwiazane jest to z konfliktem, a przynajmniej wycofaniem sie z Zycia
$wieckiego. ,,Stad mistyczny ascetyzm zmierzajacy do wykorzenienia z czlo-
wieka wszystkich mozliwych pozostalosci wigzacych go ze Swiatem §wieckim.
Stad wreszcie wszelkie postacie religijnego samobojstwa, bedace logicznym
uwieniczeniem owego ascetyzmu, jedynym bowiem sposobem zupetnego odejscia
od zycia $wieckiego jest calkowite uwolnienie sie od zycia.”® Nabiera to jeszcze
bardziej szlachetnego wymiaru, jesli stuzy jednocze$nie sprawie najwyzszej, a-
czacej moment zjednoczenia si¢ z bostwem z pokonaniem czy zadaniem
ciosu wrogim, bluznierczym sifom. Dlatego tez tak bardzo godny podkreslenia
jest aspekt opozycyjnosci sacrum do profanum w sensie istnienia tabu i surowych
sankcji punitywnych za jego zlamanie.

Durkheim podkresla znaczenie istnienia pewnych przedmiotow, prze-
strzeni, miejsc, czasu itp. wylaczonych i zabronionych, jesli chodzi o korzy-
stanie z nich (przebywanie, dotykanie) badz dla danej zbiorowosci, badz dla
pewnych jej cztonkow (np. kobiet, dzieci, chlopcéw przed inicjacja, dziewczat
w czasie menstruacji), badz dla oséb spoza wspolnoty.”” Wazng role spelnia
tutaj mechanizm nakazow i zakazow, stojacy na strazy szacunku, jaki winien
otacza¢ kazde sacrum. Ztamanie tabu jest bluznierstwem i pocigga za sobg ko-
nieczno$¢ naprawienia zla — oczyszczenia, prowadzacego do zmazania grze-
chu, przeblagania bdstwa i przywrocenia kosmicznej harmonii. Odniesienie
to znajduje wyraz w ideologii islamizmu chociazby pod postacig przekonania
o skalaniu ziemi islamu w Arabii Saudyjskiej przez obecnos¢ baz amerykan-
skich czy zachodnie interwencje, przeprowadzane w krajach nalezacych do
tego kregu kulturowego.

% Ibidem, s. 34-35.
27 Tbidem, s. 35.
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Durkheim zwraca uwage na bardzo silne oddzialywanie religii na wartosci,
postawy i zachowania zbiorowosci i jednostek: faczy je z ideg potegi moralnej,
ktoérg wyraza sacrum.”® Reprezentuje ona olbrzymig moc psychiczng, w we-
wnetrzny sposob ukierunkowujacy i naginajaca ludzka wole. Ta swoista presja
duchowa jest owocem nie tyle zewnetrznego nacisku, ile szacunku i czci, jakimi
otaczane jest to, co $wiete, i caloksztalt zasad, jakie wyraza. W ten sposob staja
sie one najwyzszym autorytetem i drogowskazem, a ich interpretacja - osig
tozsamosci i postepowania, cho¢ bez watpienia spoteczny nacisk grupy
podobnie myslacej, afirmujacej te same wartos$ci i potepiajacej te same
pokltady zachowan, jest takze czynnikiem istotnym — utwierdzajacym
wyznawane idee i zasady. W tym wymiarze zbiorowo$¢ odegra¢ moze role
poglebiajaca i wyostrzajaca skale zachowan, do ktérych jednostka sama
z siebie zapewne by si¢ nie posuneta. Durkheim ttumaczy to postepowa-
nie zbiorowym ozywieniem namigtnosci o charakterze religijnym, wiad-
nym przemieni¢ cztowieka i skloni¢ go do czynéw skrajnych: ,Rzadzace
nim namigtnosci sg tak silne, Ze moga je zaspokoi¢ jedynie gwaltowne
czyny pozbawione umiaru: nadludzki heroizm albo krwawe okrucienstwo.
To wlasnie ttumaczy na przyktad wyprawy krzyzowe oraz tak wiele zda-
rzen zaréwno wznioslych, jak i brutalnych Rewolucji Francuskiej. (...)
A wszystkie te procesy psychiczne tak gteboko siegaja religii, zZe czesto sami
ludzie 6w przymus, ktéremu tak ulegali, przedstawiali w formie wyraznie
religijnej. Krzyzowcy byli przekonani, ze czujg, iz sam Bog jest wérdd nich
i to on nakazuje im wyruszy¢ na podbéj Ziemi Swietej, a Joanna d’Arc
uwazala, ze jest postuszna glosom z nieba.”” Moc jednostki zaangazo-
wanej w poslannictwo, jakie niesie, wynika wiec zaréwno z sily wtasnych
przekonan, jak i z przynaleznosci do grupy, w jakiej sie znajduje. Doskona-
tym przykladem ilustrujacym takie odczuwanie jest wlasnie osoba nalezgca
do grupy spajanej ideologia dzihadyzmu.

Sfera sacrum nie jest niezmienna; podlega ewolucji i zmianom. Nawet
jezeli istota tego, co $wiete, pozostaje przez lata i wieki taka sama, moga
ulega¢ réznym przeobrazeniom kierunki jej postrzegania i interpretacji.
W ten sposdb grupy spoleczne i jednostki dokonuja swoistej kreacji sa-
crum badz jego pochodnych. Bywa, ze zaleznie od rozmaitych przyczyn
natury zewnetrznej, okolicznosci ksztaltowanych przez dzieje, deifiku-
ja nie tylko idee, wartosci i cele, ale takze okreslone wzory zachowania
i postepowania, majgce stuzy¢ moralnej odnowie tychze grup i jednostek.

28 Tbidem, s. 200.
2 Ibidem, s. 203-204.
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W ten sposdb wykreowane moga by¢ nowe paradygmaty sacrum badz
zmienione dotychczasowe. Zasadne bedzie wigc méwienie o nowych
trajektoriach internalizowania i rozeznawania tego, co uznawane jest za
sacrum. Oznacza to w praktyce brak przyzwolenia na krytyke nowych
prawd, gdyz stanowig one dogmat. Do tego zmierzajg nowe ruchy religij-
ne badz parareligijne, poszukujace dogmatu w celu samookreslenia i usi-
tujace swa ideologie umocni¢ filarem wiary. Niepospolita role speitnia
tutaj sita idei. Przekonanie o duchowej mocy, splywajacej na jednostke
czczaca okreslony system wierzen, uczyni¢ z niej moze zaréwno oso-
be zdolng do mistycznych uniesien, jak i do najokrutniejszych zbrodni,
w zaleznosci od sposobu rozumienia nakazéw plynacych z wyznawanej
religii. Nacisk grupy poteguje oddzialywanie sity sakralnej, poniewaz
ogniskuje jej imperatyw na sferze afektywnej.** Stanowi¢ moze niezwykle
silne zrédto motywacji i dynamiczne zrédlo energii, ksztaltujace postepo-
wanie badz na rzecz spoleczenstwa, badz przeciwko niemu. Dlatego tak wazny
jest sposob wyrazania sacrum i kierunki jego rozeznawania oraz interpretowa-
nia postannictwa, ktdre jest z nim kojarzone. Jest to tym istotniejsze, jesli wez-
mie si¢ pod uwage aspekt fatwosci przestrzegania zbiorowego internalizowania
i ekternalizowania schematéw interpretacyjnych pod wplywem okreslonych
okolicznosci, czego doskonatym przykladem jest fanatyzm religijny.

Tak wigc koncepcje religijne wywodza si¢ z przyczyn spolecznych tak-
ze w sensie wplywu, jaki te ostatnie mogg wywiera¢ na rozumienie prawd ply-
nacych z sacrum. Ma to przelozenie zardwno na najpierwotniejsze z wierzen,
jak i na wspdlczesne kultury, dla ktérych imperatyw wiary pozostaje istotnym
punktem odniesienia, takze w formie podatnosci na rozwdj ekstremizmow re-
ligijnych. Sity sakralne zatem oddzialuja w bezposrednim zwigzku z kontekstem
spofecznym, jaki manifestuje swoj wplyw takze i w tym zakresie - sferze sposo-
bu przezywania transcendencji. Sg tym mocniejsze, im bardziej zhipostazowane
sg sity zbiorowe, ksztaltujgce konstrukt moralny osobowosci w wymiarze jed-
nostkowym w przeswiadczeniu o duchowej jednosci wspélnoty wierzacych.

Opisujac praktyki totemiczne, Durkheim zauwaza, ze ludzie, ktorzy zbieraja
sie z okazji swych obrzeddw, uwazajg, iz s3 naprawde zwierzetami lub roslina-
mi gatunku, ktdrego nazwe nosza.*! Mozna przeprowadzi¢ tu paralele odnosnie
do zamachowcéw dokonujacych samobojczych atakéw, poniewaz jednostki te

% Warto doda¢, ze moc plynaca ze sfery sacrum jest uczuciem zobiektywizowanym, wzbudza-
nym w cztonkach danej zbiorowosci. Wykracza ono poza doswiadczajaca go $wiadomos¢ i penetruje
tkwigce glteboko warstwy jazni. Zob. Ibidem, s. 221.

* Co charakterystyczne, odczuwaja oni w sobie nature tych roélin i zwierzat, zas w ich oczach to
wiasnie ona jest czescig najistotniejsza i najdoskonalsza. Ibidem, s. 343.
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takze wierzg, ze staja si¢ niejako kims innym — meczennikami za wiare, co w ich
przekonaniu uszlachetnia je i uwzniosla w mysl przekonania o bliskosci mo-
mentu zjednoczenia z sacrum. Podobnie jak osoby dokonujgce obrzedéw pia-
kularnych, pragnace swym umartwieniem zados¢uczyni¢ bostwu i odwrdcié
nieszczescie, wywola¢ deszcz, przerwac gtod itp., tak zlozenie swego zycia
w ofierze, polgczone z aktami destrukecji w imie Boga, bywa odczytywane
jako najwyzsza forma meczenstwa, wyrzeczenia si¢ tego, co kojarzone jest
z profanum, i jako $rodek majacy zapewni¢ przychylnos¢ sit nadprzyrodzo-
nych. Swiadomo$é¢ indywidualna jest ksztaltowana przez psychiczng wiez
z jednostkami przynalezgcymi do grupy wspolwyznawcdw, ktdra nawet
pomimo braku fizycznego kontaktu jest w stanie mocno oddziatywa¢ na oso-
be zaangazowang w dang religie czy kult, poniewaz sita moralna zbiorowosci
odczytywana jest w tym przypadku jako wywodzaca sie ze sfery sacrum. Wiez
subiektywna bardzo mocno splata si¢ z behawioralna.

Ambiwalencja pojecia sacrum w sensie tatwosci zatarcia sie granicy mie-
dzy tym, co skalane, czyste i nieczyste, dotyczy wykrzywienia i przeciwien-
stwa tego, co religie gtoszg. Durkheim diagnozuje istnienie sacrum dobrego
i szkodliwego w mys$l przekonania, ze o $wietosci jakiej$ rzeczy stanowi
wyrazane zbiorowo ku niej uczucie: ,,A gdy pogwalciwszy izolujacy ja za-
kaz, kontaktuje si¢ z jakas postacia profaniczng, wowczas wlasnie zarazliwe
uczucie przeniesie si¢ takze na te posta¢, naznaczajac ja rdwniez wyjat-
kowoscia. Tylko ze gdy juz do tego dochodzi, uczucie to znajduje si¢ juz
w zupelnie innym niz na poczatku stanie. Urazone, rozdraznione profa-
nacjg wynikla z bezprawnej ekspansji przeciw naturze, staje sie agresywne
i sktonne do niszczacej gwaltownosci, mogacej pomsci¢ doznang zniewa-
ge.”*? Ta jedno$¢ i zarazem zréznicowanie tego, co sakralne, wynika, zda-
niem Durkheima, z jednosci i zréznicowania zycia spotecznego.*

Celem kazdego systemu religijnego jest odnowa wewnetrzna czlowie-
ka, uczynienie go lepszym i doskonalszym. Zadaniu temu czlowiek pragnie
sprosta¢ réznymi drogami, poniewaz wiele jest sposobéw dazenia do sa-
crum. Stad prawdziwa, zarliwa pobozno$¢ i usilowanie dotarcia do glebi
poznania mistycznego, takze przebudowa wlasnego ja w celu odnalezienia
sensu egzystencji zwigzane sg z dobrym, kreatywnym dziataniem sily sa-
crum. Wszelkie akty destrukcji dokonywane w imie¢ zasad wiary, Swigte
wojny prowadzone w mys$l idei oczyszczenia tego, co skalane i nieczy-
ste, wydaja sie by¢, co wielokrotnie jest akcentowane w niniejszych roz-

32 Tbidem, s. 395.
3 Tbidem.
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wazaniach, wykrzywieniem i przeciwienstwem tego, co wyrazaja rozmaite
systemy wierzen. Religia jest bowiem wizerunkiem spoleczenstwa i jego
kondycji; za Durkheimem mozna powtérzyé, ze ,odbija wszelkie jego
przejawy, nawet te najbardziej prymitywne i odrazajace.” Rozmaicie in-
terpretowana, moze generowa¢ dzialania prowadzgce zaréwno do kreacji
wartosci, idei i samego siebie w wymiarze poszukiwania dobra lub do
konfrontacji i destrukcji. Decydujaca jest wymowa poje¢, zakorzenionych
w zbiorowej $wiadomosci, i oblicze czynu, do jakiego wzywaja oredownicy
wiary. Czynu nie zawsze zgodnego z rzeczywistym jej przestaniem.

Jirgen Habermas podkresla tak mocno wyczuwalne, zwlaszcza po 11 wrze-
$nia 2001 r., napiecie migdzy $wieckim spoleczenstwem a religia.® Akcentuje on
zaréwno wymiar indywidualnego rozeznawania znaczenia i miejsca religii oraz
relacji procesow sekularyzacji do ruchéw i trendéw ,,postsekularnych”, zwigza-
nych z aktywizacja drog poszukiwania i umacniania tozsamosci religijnej. Ha-
bermas wspomina o napieciach spoleczno-kulturalnych w krajach, z ktorych
wywodza sie zamachowcy terrorystyczni, wynikajacych, jego zdaniem, z przy-
spieszonej i wykorzeniajacej modernizacji.** Zauwaza on m.in.: ,,To, co w szcze-
$liwszych okolicznosciach u nas mogto by¢ doswiadczane jako proces tworczej
destrukgji, tam nie obiecuje Zadnej rekompensaty za b6l wywotany rozpadem
tradycyjnych form zycia. A szansa poprawy warunkéw materialnych to tylko
jeden aspekt. Wazniejsza jest zablokowana przez uczucie ponizenia przemiana
duchowa, ktdrej politycznym wyrazem jest rozdzial religii i panstwa.™ W ta-
kich warunkach fundamentalizm religijny w ultymatywny sposéb obstaje przy
racjach mozliwych do zaakceptowania przez zwolennikéw tylko tej orientaciji,
odrzucajac tym samym wszelki §wiatopogladowy pluralizm.

Na ten zadziwiajacy zwigzek pomiedzy aktami przemocy a sferg sacrum
zwraca uwage Terry Eagelton. Zauwaza on, ze terror jest zjawiskiem od zawsze
towarzyszacym ludzkosci, podobnie jak tendencja do namaszczania rozlewu
krwi wyzszymi warto$ciami i wymiarem spirytualnym.* Podkresla on swoistg
ambiwalencje rozeznawania wptywu religii, ktéra jest w stanie rodzi¢ zaréwno
kreatywng, tworczg energie, jak i prowadzi¢ do destrukeji. Dlatego sposoby,
w jakie ludzie nalezacy do réznych kultur postrzegali oddziatywanie sacrum,
mogg by¢ jednoczesnie i ,,(...) blogostawione, i przeklete, $wiete i uragajace tej

3 Ibidem, s. 402.

% ]. Habermas, Przysztos¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, tham. M. Luka-
siewicz, Warszawa 2003, s. 103.

% Tbidem, s. 104.

37 Ibidem.

38 T. Eagelton, Holy Terror, Oxford 2005, s. 2.
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$wietosci (... Przestanki tego twierdzenia mozna odnalez¢ juz w przykladach
kultur starozytnych i ich kultéw §wietego terroru, majacego czesto wymiar
mistyczny i ekstatyczny, afirmujacy dzikos¢, gwaltownos¢ i nierzadko rozlew
krwi jako immanentny skfadnik istnienia.* Rozlew krwi spelnia w pewnym
stopniu funkcje katartyczne; oczyszcza jego ,apostolow” i jest zado$éuczynie-
niem za grzech skalania sacrum.

Doswiadczenie sacrum ozywia wiec caloksztalt réznorodnych przeja-
wow zycia religijnego, zaréwno w zbiorowym, jak i w jednostkowym wymia-
rze. Przedstawia si¢ ono jako ,(...) suma wzajemnych odniesien cztowieka i sa-
crum.™ Swieto$¢ jako stata lub ulotna wlasnos¢ byta atrybutem - lub jest nim
nadal - niektérych rzeczy (narzedzi kultu), pewnych oséb (kaplandw, wiad-
cow), okreslonych przestrzeni (§wiatyn, ko$ciolow, swietych miejsc), niektérych
okresow (np. chrzescijanskiej niedzieli lub Bozego Narodzenia, islamskiego Ra-
madanu itp.), wreszcie pewnych dzialan, ktére z takich czy innych wzgledow
zyska¢ moga pierwiastek sacrum, a wiec sta¢ sie obowigzkiem, ktdrego oczekuje
od wiernych Bdg. Sfera religii okresla kazdy istotny aspekt egzystencji cztowie-
ka wierzgcego, rzutuje np. na sposob spedzania czasu, seks, prace, wychowy-
wanie dzieci, charakter stosunkéw spolecznych itd. Wszystkie wazniejsze
momenty w zyciu cztowieka (narodziny, zwigzek z partnerem, dawanie zy-
cia, §mier¢) muszg zosta¢ w jakis sposdb uswiecone, jesli majg sie spetnia¢
jako co$ glebokiego, majacego ukryty sens, a poprzez to naprawde auten-
tycznego, wykraczaé poza granice li tylko biologicznej egzystencji i ra-
cjonalnego, laickiego pojmowania. Takze konflikty, wojna i przemoc,
bedac nieodrodng czesécig ludzkich dziatan i od zawsze towarzyszac czlo-
wiekowi, sg sferami, w ktdrych sacrum pelni istotng, jakze fascynujaca role.

2. Podstawowe przestanki odwotywania sie
do religii w sytuaciji konfliktu

Wojna niesie z sobg aspekty grozy i chaosu, rozpetuje zywiol §mierciiznisz-
czenia. Roger Caillois nazywa jg ,paroksyzmem” istnienia spoleczenstw:

* Ibidem.

0 Eagelton czyni interesujaca paralele do symboliki starozytnego boga Dionizosa. Dowodzi, ze
bedac bogiem wina, zabawy, patronem hedonizmu, jest on jednoczesnie bogiem krwi, brutalnej wi-
talnosci, symbolem przemocy, majacej funkcje katharsis, a przez to zblizajacej sie do $wietosci. Para-
doksalnie, cho¢ symbolizuje zabawe i ekstaze, laczy w sobie réwniez cechy freudowskiego Tanatosa,
okrucienstwa, barbarzynstwa i destrukeji jako elementéw nieodtacznie wpisanych w kondycje czto-
wieka i w ten sposéb nierozerwalnych. Ibidem, s. 2-27.

' R. Caillois, Czlowiek i sacrum, tham. A. Tatarkiewicz i E. Burska, Warszawa 1995, s. 20.
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»Stanowi calo$ciowe zjawisko, ktdre wzburza spoleczenstwem i catkowicie
je przeistacza, odcinajac si¢ straszliwym kontrastem od spokojnego toku
czaséw pokoju. To okres skrajnego napiecia w zyciu zespotowym, okres
wielkiego skupienia si¢ rzesz oraz ich napietego wysitku.™? Bywaja apro-
bowane wdwczas poczynania, ktére w normalnych warunkach uchodza za
najcigzsze zbrodnie, a nawet $wietokradztwo: zabojstwa, przemoc, gwalt;
zachowania, ktérymi rzadzi ,$wiety gniew i szal”, pierwotne instynkty
i namietnosci - freudowskie id, rzadzone popedem agresji, ttumione do-
tad przez kulturowa nadbudowe.

Analizujac charakter konfliktéw z perspektywy historycznej oraz uwzgled-
niajac pewne wspolczesne konteksty, zauwazy¢ nalezy, ze wojna bardzo tatwo
siega po religie, podporzadkowujac ja celom tak militarnym, jak i ideologicz-
nym, propagandowym, gdyz kompilacja odwotan do glebokich zrddel oso-
bowosci czlowieka i do pierwiastka sacrum ulatwia mobilizacje mas oraz ste-
rowanie potezng silg agresji i niszczycielskiej energii. Wynoszac na piedestat
potrzebe zgtadzenia nieprzyjaciela, mord na wojnie uznaje si¢ za akt pozada-
ny i - przez uznanie wielkosci sprawy, o ktdra sie walczy — czesto uswieco-
ny. Znajdujac w wojnie ponury odpowiednik orgiastycznego $wigta, Caillois
stwierdza, ze ,,(...) podobnie jak $wieto, jawi si¢ [wojna - przyp. S.K.] jako czas
sakralny, okres epifanii bosko$ci. Wprowadza cztowieka w $wiat, gdzie obec-
no$¢ $mierci przyprawia go o drzenie i réznym jego uczynkom nadaje warto$¢
najwyzsza (...), gtadzi grzechy i uzycza task. Chrzest ogniowy staje sie Zrodlem
najwyzszych cnét (...), ktokolwiek dostapi tego obrzedu, staje sie nieustraszo-
nym kaptanem tragicznego kultu i wybrancem zazdrosnego bostwa.™:

W takim ujeciu wojna staje si¢ emanacja niszczycielskiej ekspresji
czlowieka, podniesiong do rangi sacrum doniosloscia celu, o jaki toczg
si¢ zmagania. Zaczyna by¢ postrzegana jako $wigta i przestaje podlega¢
prawom przypadku; staje sie reguly rzagdzgca porzadkiem $wiata, istotng
czastka porzagdku kosmicznego. Zabojstwa i wszelkie okropienstwa jawig
sie czestokro¢ w takiej walce jako owoce Boskiej interwencji, uswie-
cone transcendentnym imperatywem Boskiej woli i legitymizowane
jej wszechmocg. Jest to od wiekéw zwigzane ze §wiadomym lub nawet pod-
$wiadomym pragnieniem czlowieka poszukiwania sposobéw usprawiedli-
wienia wlasnej niegodziwosci i nieprawosci. Odwolanie si¢ za$ do sfery
sacrum nie tylko nadaje Boski (a wigc stuszny, sprawiedliwy i konieczny)
charakter toczonym zmaganiom, lecz takze, co niezmiernie istotne, wy-

4 Tbidem, s. 190.
4 Ibidem, s. 198.
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maga od wiernych bezwzglednego i pelnego w nich uczestnictwa. W taki
sposob poszukiwano Boskiej aprobaty i wsparcia oraz tak interpretowano
w okreslonych sytuacjach nakazy wiary.

Wielu badaczy zwraca uwage na fakt, Ze wojownik uczestniczacy w tego
rodzaju konflikcie byt kim§ lepszym, naznaczonym i wybranym przez
Boga. Walczyl nie tylko silg swojego umystu i wiary, ale tez mocg swo-
jego oreza. Swieta wojna miata zaprowadzi¢ pewien szczegdlny, okreslo-
ny porzadek moralny i dokona¢ zmiany stosunkéw miedzyludzkich.* Sw.
Augustyn odkryl, ze Bég jest przyczyna wszelkiego dobra i jedynie ono,
za sprawg Stworcy, ma charakter substancjalny, natomiast zlo jest czy-
sta negacjg, destrukcjg i niebytem. Rodzi si¢ wtedy, gdy cztowiek postepuje
niezgodnie z nakazami wiary. Zakorzeniona mocno (wrecz atawistyczna,
wedle ujecia determinizmu biologicznego) sktonnos¢ czlowieka do prze-
mocy, wigzgc zmagania militarne z tak interpretowanym imperatywem
wiary, sprawia bowiem, ze to, co jest w normalnych warunkach zte, moze
nabra¢ wymiaru $wietoéci, a co wigcej, prowadzi do przeswiadczenia, iz
w danej sytuacji jawi sie ono jako niezbedny czynnik do osiggniecia mi-
stycznej, hezychastycznej jednosci z Absolutem.

Sakralizacja wojny dokonywala si¢ na wszystkich poziomach jej prze-
biegu. Jako przejaw pewnych dzialan spolecznych, miata charakter wy-
jatkowy i zawsze znajdowala si¢ pod opieka oddzielnych bdstw (np.
u starozytnych Grekéw - Aresa, u Rzymian — Marsa, u Sumeréw - En-
lila, u Germandéw - Thora). Kult bogdw wojny jest zauwazalny w rozwoju
kulturowym i religijnym bardzo wielu ludéw. Miedzy kazdym wojow-
nikiem a $wiatem sacrum nawigzywaly si¢ szczegoélne uprzywilejowane
relacje i wiezi. Inicjacje i bractwa wojownikdw otaczaly sacrum siecig sym-
boli i pozwalaly nada¢ dziataniom wymiar religijny.* Sama walka zreszta,
poprzez przepowiednie, nakazy, pojecie $mierci jako ostatecznej ofiary,
przypominala swoisty rytual, co w istocie nie zmienito si¢ (a jedynie
ewoluowalo) przez wieki, az po dzien dzisiejszy i znajduje kontynuacje
w dzialaniach wszelkich ekstremistow odwotujacych sie do religii.

Sakralizacja konfliktéw zbrojnych, zwigzana z ekspansjonizmem skierowa-
nym na podporzadkowanie (jakiej$ idei czy postaci) rozlegtych obszaréw, fa-
czyla si¢ od samego poczatku ze specjalnym ceremonialem im towarzyszacym.
Plemiona germanskie na przyklad utozsamiaty wojownikéw z dzikimi zwierze-

* Pisze o tym m.in. Peter Partner w ksiazce Wojownicy Boga, thum. J. Kozlowski, Warszawa 2000,
s.9.
# Zob. P. Crépon, Religie a wojna, ttum. E. Burska, Gdansk 1994, s. 159.
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tami (wilkami, niedzwiedziami) jako symbolami sily i agresji. W starozytnym
Rzymie przysiega skladana przez Zolnierzy miata charakter religijny, decyzja
za$ o wypowiedzeniu wojny wigzala sie z otwarciem bram $wigtyni Janusa. Ma-
giczna wiez laczyla miasto z walczaca poza jego murami armia, gdyz zamknie-
cie bram $wigtyni w nadprzyrodzony sposéb - jak wierzono - uniemozliwiato
powrdt wojownikom. Rytual evocatio polegal na zaproszeniu opiekunczych
bdstw wrogich panstw, przeblaganiu ich ofiarami i obietnicami, obrzed devotio
z kolei zakladal, ze wddz zlozy ofiare bogom sam z siebie i w ten sposdb oca-
li wlasng armig. Zwycigska kampania przewidywala skladanie daréw, ofiar
ze zwierzat, a czasem z jencow oraz modlitwy dziekczynne do stosownych
bdstw, a takze prosby do Jowisza, by chronil nowo zawarty traktat pokojo-
wy.* W ten sposdb kazdy z etapéw wojny nabieral sakralnego charakteru.

Fanatyzm i legitymizacja stosowania przemocy autorytetem Boga byty zja-
wiskami charakterystycznymi dla wielu religii. Staly sie tez czynnikami $cisle
zwigzanymi z wykrystalizowaniem si¢ odmiany terroryzmu, znajdujacego
umocowanie swych dzialan w swoiscie interpretowanych zasadach wiary
i z nich wywodzacego postannictwo dla swych misji. Zjawiska te dotycza tak-
ze problematyki fundamentalizmu religijnego — postawy intelektualnej i ide-
ologicznej, ktdra ksztaltuje podstawe wielu ruchéw zbrojnych wspolczesnego
$wiata, o czym traktujg kolejne rozdzialy.

Warto przyjrzec sie idei §wietej wojny w trzech wielkich systemach religijnych:
judaizmie, chrzescijanstwie i islamie, co z kolei pozwoli lepiej naswietli¢ i zrozu-
mie¢ problematyke wspolczesnego terroryzmu odwolujacego si¢ do religii.

3. Sakralizacja wojny w judaizmie

Lektura Starego Testamentu dostarcza bardzo wielu przyktadéw opiséw wojen
nierzadko o nader krwawym charakterze. Wszelkie konflikty, przymierza, zwy-
ciestwa, kleski, dopusty i rado$ci nabierajg religijnego wydzwigku i kontekstu.
Pierre Crépon powiada, Ze mozna dostrzec
(...) pewna paralelnos¢ miedzy rozwojem ideologii §wietej wojny, jaka przeka-
zuje wiele ksigg Starego Testamentu, a religijng ewolucjg hebrajskiej wiary w jej

caloksztalcie. 1 tak pojawienie si¢ pierwszej doktryny wojennej zwigzane jest
(..) z okresem bezposrednio nastepujacym po reformie Mojzesza, a wiec z epo-

4 Za: A. Zwolinski, op. cit., s. 177.
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ka podboju i osiedlania si¢ w Palestynie izraelskich plemion (...). Ustanowienie
pézniej wladzy krolewskiej na wzér monarchii wschodnich, zmieniajace reli-
gijne zachowania mas i pociggajace za sobg utworzenie armii zawodowej, kazato
tez inaczej spojrzec na powody tej zaborczej wojny, prowadzonej przez izraelski
lud, i ich religijng gloryfikacje.””

To miedzy innymi pod wplywem interpretacji postannictwa prorokéw konflik-
ty zbrojne Izraela sg postrzegane i ttumaczone jako ,wojny Jahwe™ te zwien-
czone glorig, w ktérych Bég moca i potega sprzyja swemu ludowi i prowadzi
do zwyciestwa. Zacytowac tu mozna np. fragment z Ksiegi Powtérzonego Pra-
wa: ,,Stuchaj, Izraelu. Zaczynacie dzisiaj walke przeciw wrogom waszym, niech
trwoga przed nimi was nie ogarnia! Nie bdjcie si¢, nie lekajcie si¢! Niech serce
wam nie drzy! Gdyz z wami wyrusza Pan, Bog wasz, by walczy¢ przeciw wro-
gom waszym i da¢ wam zwyciestwo” (Pwt 3-4)* oraz te zakonczone kleska,
bedacy znakiem zastuzonego gniewu Stworcy, karzacego za pogwalcenie lub
odstepstwo od jego nauk, np.: ,Biada Asyrii, r6zdze mego gniewu i biczowi
mej zapalczywosci! Posylam jg przeciw narodowi bezboznemu, przykazuje jej,
aby lud, na ktdry sie zawziglem, ograbila i ztupita doszczetnie, by rzucita go na
zdeptanie, jak bloto na ulicach” (Iz 10, 5-6).

Swieto$¢ Boga, objawiona w Starym Testamencie, zawiera idee absolutnej
Transcendencji oraz tego, ze Bog przewyzsza wszystko i wszystkich doskonato-
$cig swej istoty, potega i chwala, co implikuje niezachwiang wiare w jego swie-
to$¢, uzewnetrzniajacy si¢ w sprawiedliwym sadzeniu ludzi za zto oraz milosier-
nym wypelnianiu danych im obietnic i nagradzaniu zwyciestwami.

Przyktadéw ceremonialéw i obrzeddéw, ktérych celem i wymowg bylo
nadanie zmaganiom militarnym pierwiastka sacrum, jest bardzo wiele - czy to
przez odwolywanie sie do Bozej wyroczni (jak w Ksiedze Sedziéw lub Jozuego),
czy tez rytual klatwy, polegajacy na posylaniu do réznych plemion kawatkow
miesa w celu sklonienia ich do wojny (Ksiega Samuela) lub za pomoca §lubow
i obietnic sktadanych Bogu w celu zjednania sobie jego poparcia dla prowadzo-
nej kampanii (np. Ksigga Sedziéw). Nader interesujacy byl stosowany niekiedy
rytual zwany cherem, ktéry polegal na rzuceniu na nieprzyjaciot przeklenstwa,
co oznaczalo, ze w przypadku zwyciestwa zostang oni calkowicie unicestwieni,
a ich mienie zniszczone.* Wigzalo sie to z przekonaniem, ze - skoro sam Bég
uczestniczy w walce — cze$¢ zdobyczy nalezy si¢ jemu, wlasciwym zas$ spo-
sobem ich mu ofiarowania jest zniszczenie zagarnietych dobr.

4 P. Crépon, op. cit., s. 23.

8 Wszystkie cytaty z Biblii pochodzg z: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, oprac. zespot
biblistéw polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, wydanie pigte, Poznan 2000.

¥ Por. A. Zwolinski, op. cit.; P. Crépon, op. cit.
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Przeswiadczenie o permanentnej obecnosci Jahwe u boku Izraela wptywa-
to na sakralizacje zmagan militarnych prowadzonych przez 6w lud. Fakt ten
implikowat okreslone nakazy dotyczace zachowania si¢ przed bitwg oraz w jej
trakcie. Pole bitwy powinno by¢, na przyklad, utrzymane w czystoéci, poniewaz
walczy sam Stwdrca. Méwi o tym m.in. fragment pochodzgcy z Ksiegi Powtorzo-
nego Prawa: ,,Gdy wyjdziesz rozbi¢ namioty naprzeciw twego wroga, bedziesz
sie wystrzegal wszelkiego zla (...), gdyz Pan, Bég twoj, przechadza si¢ po twoim
obozie, aby chroni¢ Ciebie, a wrogdéw na tup Twdj wydaé. Stad obdz twdj musi
by¢ $wiety. Pan nie moze w nim ujrze¢ nic odrazajacego, aby nie odwrocit sie od
ciebie” (Pwt 23, 10-15). Wojownicy z kolei przestrzega¢ powinni, wedle Starego
Testamentu, pewnych zasad ascezy (np. wstrzemigzliwosci seksualnej), tak by
nieskalaniem ciala zaskarbi¢ sobie taske Boza. Judaistyczna ufno$¢ w opieke
Najwyzszego w trakcie zmagan wojennych zwigzana byla z przekonaniem, ze
Stwoérca moze przyjs¢ Izraelitom zawsze z pomoca, nawet w najtrudniejszym
czy zgota beznadziejnym momencie, i zapewnic¢ im zwyciestwo, tak jak pomadgt
swojemu ludowi wydostac si¢ z niewoli egipskiej, przej$¢ przez Morze Czerwone
i rozgromi¢ armie faraona. Dlatego tez lek przed nieprzyjacielem nie powinien
by¢ wigkszy niz ufno$¢ w Boza pomoc.

Przegrane wojny z wrogimi imperiami, momenty klesk i porazek byty,
gtownie za sprawg prorokéw, interpretowane jako efekt gniewu Jahwe skiero-
wanego na Izraelitdw nie przestrzegajacych jego przykazan. Zapowiedzi dni
»gniewu Bozego”, gdy Stwodrca objawi swoja wszechmoc, karzac najazdami
poganskich ludéw (zwlaszcza z Asyrii i Babilonu) tych, ktérzy sie od niego od-
wrocili, znalez¢ mozna m.in. w proroctwach Izajasza, Jeremiasza. Ezechiela,
wieszczacych upadek krélestw zydowskich, nieszczescia i cierpienia spadajgce na
Hebrajczykéw, zburzenie Jerozolimy wraz ze Swiatynig itp. Cho¢ sg one wyra-
zem Bozego gniewu, ich istota tkwi tak naprawde w odpowiedzialnosci i winie
czlowieka, ktory swym nieprawym zachowaniem go wzbudza. Prorocy Ozeasz
i Izajasz zwracaja uwage, ze daremne jest wtedy pokfadanie ufnoéci w sile armii
czy uzbrojenia, gdyz jedynym sposobem zdolnym zmieni¢ niekorzystny bieg woj-
ny jest Boza interwencja.>

Tak ukarani Izraelici powinni jednak zywic¢ nadzieje, co takze glosili proro-
cy, na Boskg pomoc i ratunek. Jeremiasz, na przyklad, przepowiada zbawie-
nie ludu wybranego, ktory upad! przez swe grzechy, lecz zostanie odrodzony
i wywyzszony przez Boga: ,,Znowu Ci¢ odbuduje i bedziesz odbudowana, Dzie-
wico-Izraelu. Przyozdobisz si¢ znéw swymi bebenkami i zaczniesz tance pelne

% Swiadcza o tym np. stowa proroka Izajasza: ,,Biada tym, ktérzy zstepuja do Egiptu po pomoc,
pokladaja nadzieje w koniach, majg ufnos¢ w mnoéstwie rydwandw oraz w wielkiej sile jazdy, a nie
poktadaja ufnosci w Swietym Izraelu, ani nie radzg si¢ Pana (...)” (Iz 31, 1-3).
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wesela” (Jr 11, 4). Eschatologiczna nadzieja plynie takze z proroctw Ezechiela,
wedle ktérych po okresie strasznego gniewu Pan okaze taskawos¢ i milosierdzie
swojemu ludowi: ,,Tedy wylalem na nich swe oburzenie z powodu krwi, ktdrg
w raju przelali, i z powodu bozkéw, ktérymi go splugawili (...). Ten spustoszo-
ny kraj stat sie jako ogréd Eden, a miasta, ktdre byly opustoszate, zniszczone
i zburzone, zostaly umocnione i ludne” (Ez 36, 18, 35). W proroctwach Ezechiela
pojawiaja sie takze rozmaite apokaliptyczne wizje ostatecznej, wielkiej i §wigtej
walki Izraela u schytku dziejow z wojskami krdla Magog, w efekcie ktorej Bog
zapewni swemu ludowi zwycigstwo w zmaganiach z owg tajemnicza, legendar-
ng armia, majacg jakoby przyby¢ z Péinocy.

Stary Testament objawia wiec wojng jako ilustracje Stowa Bozego. Wielu
badaczy Pisma Swietego zwraca uwage, ze Wszechmocny Jahwe, ktérego na-
rodem wybranym jest Izrael, nadaje historii ludu pewne znaczenie, objawia
swa wole, ktorg nalezy odczytywac i postepowac wedle jej nakazéw.” Jahwe
jawi sie jako Bog, ktory na mocy przymierza zawartego ze swym ludem inter-
weniuje w jego zycie, prowadzi go, wspiera na polu bitwy lub karze gniewem
za grzechy. Jest $wiety i wszechmocny, a wiec kazdy konflikt i wojna, toczone
w jego imieniu i z jego udzialem, nabierajg automatycznie cech sacrum. Boze
uosobienie sit nadprzyrodzonych i epifania §wietosci dotyczg w judaizmie za-
réwno obfitosci task, jak tez grozy gniewu. Niszczace wojny objawiaja potege
Stworcy, jest on obronca swojego ludu, wladcg Uniwersum i reprezentantem
sit nadprzyrodzonych, ,,(...) kosmicznym Wojownikiem, ktéry musi walczy¢
z pierwotnym chaosem, morskim potworem z tradycji starozytnego Wscho-
du, biblijnym Lewiatanem.”? Na szczegélne podkreslenie zastuguje fakt, ze
- zwazywszy na donioslo$¢ przymierza zawartego miedzy Bogiem a swym
ludem - $wiete wojny Izraelitdw nigdy nie byly prowadzone w celu nawraca-
nia pogan, lecz wywyzszenia Jahwe i uzyskania ziem oraz dobr przez niego
obiecanych, czemu towarzyszyly, oczywiscie, fanatyzm, nieprzejednanie, od-
rzucenie innych bogéw i kultow.

Doktryny spofeczno-polityczne i religijne judaizmu ksztaltowaly sie
w znacznej mierze pod wpltywem specyficznej sytuacji, w jakiej przez wieki
znajdowal si¢ nar6d zydowski: pozbawienia panstwowosci i wygnania, Zycia
w rozproszonych diasporach. Wplynelo to w istotny sposob na interpretacje
zagadnienia i roli wojny w dziejach tego ludu. Judaizm w duzym stopniu po-
strzegal ja z perspektywy cierpigcych rozmaite przesladowania Zydéw. Domi-
nowalo przekonanie, ze skoro Bog jest gléwnym Kreatorem historii tego narodu,

°! Wiecej na ten temat w: A. Zwolinski, op. cit.
2 P. Crépon, op. cit., s. 37
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zatem wojny i wszelkie pogromy nabierajg takze kontekstu religijnego; stano-
wig kare za popelnione wykroczenia, ale rdwniez, jak w przypadku Hioba (do
ktdrego historii czeste byty odwotania) - za rzeczy niezawinione, jako rodzaj
swoistego doswiadczenia narodu wybranego, poddania probie, weryfikujacej
catkowite zawierzenie Woli Najwyzszego. Przekonania te wptywaly czestokro¢
na okreslone zachowania w czasie przesladowan, tgcznie ze stosunkiem do
straszliwej zagtady Zydéw, jaka przyniosta IT wojna §wiatowa i jedna z naj-
bardziej wstrzasajacych jej praktyk — Holokaust.

Powstanie panstwa Izrael z kolei bylo i jest traktowane przez wielu jako
wypelnienie religijnego poslannictwa, zapisanego w Starym Testamencie,
zwigzanego z osiedleniem si¢ narodu wybranego na Ziemi Obiecanej i daro-
wanej przez Boga, za ktorg tesknota obecna byla przez stulecia w zbiorowej
$wiadomo$ci. Zadanie ustanowienia i obrony po wielu wiekach odzyskanej
panfistwowosci urosto w opinii wielu Zydéw (nie tylko ortodoksyjnych) do
rangi $wietej misji. Wojny, ktore toczyl Izrael w drugiej potowie XX w., byly
zmaganiami o przetrwanie tego panstwa i zyskiwaly wymiar religijny. An-
drzej Zwolinski przytacza opini¢ rabina Cwi Jehudy Kuka, ktéry twierdzit:
»Kazda kolejna wojna odkrywa kolejne etapy Odkupienia. Kazda z wojen,
ktérych doswiadczyliémy, byla czescia procesu zbawienia, niezaleznie od
tego, czy nastapila przed, czy po powstaniu panstwa, czy nastapita przed, czy
po podboju Jerozolimy.”* Mnogos¢ izraelskich fundamentalistycznych par-
tii religijnych oraz ruchéw osadniczych, gloszacych konieczno$¢ prowadze-
nia $wietej wojny w obronie Ziemi Obiecanej i pafistwa obrazuje, Ze uczucia
religijne we wspotczesnym Izraelu sa nadal niezwykle zywe i ze toczacy sie
tam przez caly czas konflikt pos§wiadcza nawiazania — mniej lub wyrazisciej
akcentowane - do wojen ze Starego Testamentu, dla ktérych pierwiastek
sacrum byl bardzo istotny. Wspdlczesny zydowski radykalizm religijny jest
takze zréznicowany i ma konsekwencje polityczne, co przejawia si¢ chociazby
w stosunku do samego panstwa Izrael. Jego zrodetl nalezy upatrywaé m.in.
w przekonaniu o szczegélnym polozeniu narodu wybranego, wplywie do-
$wiadczen historycznych (wielowiekowego antysemityzmu w Europie, Ho-
lokaustu, wreszcie okolicznoéci uzyskania panstwowosci oraz koniecznosci
walki o jej zachowanie w stanie nieomal permanentnego zagrozenia) i w reli-
gijnych uzasadnieniach obecno$ci w Palestynie.*

3 A. Zwolinski, op. cit., s. 183.

* Warto tu wspomnie¢ o dziataniach terrorystycznych, ptynacych ze strony skrajnych odtaméw
zydowskiego fundamentalizmu, takich jak zamordowanie w 1995 r. premiera Icchaka Rabina przez
ekstremiste Jigala Amira czy przeprowadzony rok wczesniej zamach w sanktuarium Grobu Patriar-
chéw w Hebronie, dokonany przez doktora Barucha Goldsteina. Owe akty terroru byly konsekwencja
oddzialywania idei syjonizmu mesjanistycznego, okreslanego tez mianem ,,mesjanizmu katastroficz-
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4. Sakralizacja wojny w chrzescijanstwie

W jak glebokim stopniu chrzescijanstwo jest religia pokoju, obrazuje nauka
stanowigca istote tej wiary, zawarta w Chrystusowej Dobrej Nowinie i zapisa-
na w Ewangeliach Nowego Testamentu. Tym bardziej zatem zastanawiajacy
jest fakt, jak trwale $wieta wojna obecna byla na kartach dziejow tej religii
i w jak istotny sposob rzutowala na jej wizerunek przez wieki. Legitymizacja
przemocy przez wspélczesnych ,,zolnierzy Chrystusa”, dzialajacych zreszta
na rzecz roznorodnych spraw, jest nie tylko przykladem chrzescijanskiego
fundamentalizmu, ale réwniez $wiadczy o wciaz nierzadkiej praktyce budo-
wania mostow miedzy stosowaniem sity a nauczaniem plynacym z tej religii.
Reinterpretowanie zasad wiary pod wptywem fanatyzmu czy doraznych ce-
16w ekonomicznych lub politycznych jest wyrazistym przykladem odniesienia
do wspolczesnosci: jak fatwo mozna zmieni¢, a nawet wykrzywié¢ prawdziwe
postannictwo danej religii i jak jest to niebezpieczne z punktu widzenia od-
dzialywania na jednostki i na cale spotecznosci.

Podstawa nauki Chrystusa jest wezwanie do wszechogarniajacej milosci
blizniego, przebaczenia win, niestosowania przemocy i do czynienia dobra.
Swym nauczaniem Jezus godzi w same korzenie wojny; przede wszystkim od-
rzucajac nienawis¢ glosi swym wyznawcom lagodnos¢ i pokore, ktdre wyklu-
czajg uciekanie sie do przedsiewzie¢ militarnych i czynienia rozlewu krwi
jako sposobow rozwigzywania sporéw. Rzeczywisto$¢ doczesna jest, wedle
nauk Chrystusa, waznym etapem realizacji eschatologicznego Krolestwa
Pokoju. Charakter postannictwa Syna Bozego sprawil, ze Jego pierwsi wy-
znawcy aprobowali i reprezentowali postawy na wskro$ pacyfistyczne.
Cho¢ pewne wypowiedzi Jezusa interpretowano dwuznacznie, mylnie
uznajac go za zwolennika zelotyzmu, czy nawet dziatacza politycznego,
kontestujacego dwczesng rzeczywisto$¢ polityczng — sytuacje zaleznosci od
imperium rzymskiego — nie ulega jednak watpliwosci, ze nauka Chrystusa,
zawarta m.in. w stowach: ,,Blogostawieni pokéj czyniacy, albowiem oni
synami Bozymi nazwani bedg” (Mt 5, 9) lub ,,(...) wszyscy, ktérzy za
miecz chwytaja, od miecza ging” (Mt 26, 52), opiera si¢ na wyrzeczeniu
stosowania przemocy, odmowie uczestnictwa w rozlewie krwi i napietno-

nego’, lansowanych m.in. przez rabinéw Kahane i Kuka, ktore moéwity o zdradzonym i przesladowa-
nym Syjonie, odrzucaly laicko$¢ wladzy i glosity potrzebe zbudowania panstwa opartego na prawie
religijnym. W realizacji tegoz przedsiewzigcia uzasadnione bylo stosowanie przemocy, poniewaz, jak
twierdzili ci myéliciele, ,,sam Bog jest wojownikiem” i nawet rozlew krwi moze by¢ uswiecony. Wiecej
na ten temat w: M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso..., op. cit., s. 51-68.
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waniu nienawisci jako gléwnego grzechu. Najwymowniej $wiadczy o tym
wezwanie do mitowania nieprzyjaciol, przebaczenia i modlitwy za prze-
$ladowcdw, bedace filarem wiary chrze$cijanskiej.

Bardzo istotny jest fakt, ze duza czg¢$¢ nauk i przypowiesci Chrystusa,
z czego pdzniej czesto nie zdawano sobie lub nie chciano zdawaé sprawy,
ma charakter metaforyczny. Nalezy je zatem rozpatrywa¢ w kontekscie ho-
listycznym, znacznie glebszym anizeli interpretacja dostowna, odnoszona
do konkretnej sytuacji czy rzeczywisto$ci spoteczno-politycznej. Zapowiedzi
nadejscia Krolestwa Bozego i cala warstwa mesjanizmu maja wyraz ducho-
wy, nie za$ polityczny. Taki tez charakter ma wezwanie Chrystusa do walki
z grzechem, permanentnej ,,bitwy duchowe;j” ze ztem i do oczyszczenia wla-
snego sumienia, ktory to apel nie miat wiele wspdlnego z pézniejszymi sre-
dniowiecznymi rzeziami heretykéw i pogan, paleniem czarownic, torturami
(calym krwawym Zzniwem dzialalnosci inkwizycji) czy religijnym usprawie-
dliwianiem rozlicznych wojen. Wedle nauk Jezusa, aprobowang formg zma-
gan jest bdj toczony z samym sobg, wewnatrz wlasnego sumienia z pokusami
zla, nie za$ wyrzadzanie krzywdy blizniemu.

Do$¢ wieloznaczne i mistycznie fascynujace jest z kolei postannictwo
Chrystusa méwiace o ostatecznej walce ze zlem, $wietej wojnie rozegranej
u schytku dziejow miedzy Bogiem a sitami ciemnosci. Watek ten podejmowa-
li pézniej w swych proroctwach $wieci i mistycy (dos¢ wspomnie¢ Objawie-
nia $w. Jana). Apokaliptyczne przestanie miato napomina¢ wiernych, ze bliski
jest dzien sadu i Ze te wielkie zmagania bedg prowadzone przez sity o wiele
potezniejsze niz reka ludzka: ,,(...) miala to by¢ $wieta wojna, w ktorej Bog
swoje dzialania poprowadzi sam, a czlowiek stanie do walki w sensie raczej
figuralnym (...). «Syn Czlowieczy pas¢ bedzie narody rézga zelazng i polegna
cale narody». W kulminacyjnym momencie tej wojny ma zwyciezy¢ archaniot
Michat, wédz niebieskich zastepow, ktéry pokona smoka i zbuntowane anio-
ty.”s Wojna u schylku §wiata przeniknieta jest pierwiastkiem sacrum dlatego
wladnie, ze prowadzi ja sam Bdg, a nie cztowiek. Podejmowane przez pierw-
szych chrze$cijan krwawe wojenne zmagania interpretowane byly jako dopust
i kara za grzechy (do$¢ wspomnie¢, ze jeden z jezdzcow Apokalipsy symboli-
zowal wojne), nie za$ jako obowigzek i powinno$¢ wyplywajacg z wiary. Jak
obrazujg dzieje, przekonanie takie w miar¢ uptywu stuleci uleglo istotnym
przeobrazeniom.

Postepujac zgodnie z nakazami wiary, wielu pierwszych chrzescijan wy-
znawalo etyke nieprzeciwstawiania sie przemocy i przyjmowania z pokora

5> P. Partner, op. cit., s. 44.
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przesladowan (lgcznie z meczeniskg $miercig) oraz unikato walki zbrojnej,
uwazajac uczestnictwo w niej za niezgodne z nauka Chrystusa. On sam
zresztg daleki byl od nawotywania do militarnych zrywéw, wymierzonych
np. w zwierzchnictwo rzymskie, czy tez do angazowania si¢ w konflikty,
rozgraniczajgc wyraznie sfere religijng od politycznej.

Chrzescijaniska konwersja, bedgca udziatem coraz szerszych rzesz, roz-
powszechnianie i umacnianie si¢ tej religii (czego zwienczeniem stalo si¢
wyniesienie wiary Chrystusowej w 380 r. przez Teodozjusza Wielkiego do
rangi religii panstwowej), a takze charakter nowych zagrozen - wszyst-
ko to wytworzylo odmienng sytuacje i konieczno$¢ wypracowania no-
wego stanowiska dotyczacego wojny. Starozytne poganskie imperium
rzymskie przeobrazilo si¢ w cesarstwo chrzescijanskie, co wplyneto na
ewolucje tego stanowiska. Ko$cidl, zwiazany z pafistwem, rozpoczal proces
teologicznego usprawiedliwiania dzialan podejmowanych przez §wiecka,
doczesng wladze. Co niezwykle istotne, ,(...) dysponujac sila $wieckie-
go ramienia, Ko$ciol zbyt czesto i zbyt tatwo bedzie si¢ nia postugiwal,
porzucajac poszukiwania duchowe dla mrzonek ziemskich podbojow.”
Chrzescijanstwo stopniowo coraz bardziej oddalalo si¢ od postawy ewan-
gelicznego pacyfizmu. Stalo sie religia, ktéra akceptowata wojne jako zja-
wisko spoleczne.

Wezesne wieki chrzescijanstwa charakteryzuja w znacznym stopniu spory
i wielkie dysputy teologiczne dotyczace natury Chrystusa i wielu watkow jego
nauczania (np. miedzy monofizytami a nestorianami). Okres ten znamionuje
poczatek ksztaltowania relacji miedzy wtadza swieckg a duchowng.”” Roztamy
w lonie samego chrzescijanistwa, czego najpelniejszym wyrazem okazata sie
Wielka Schizma w 1054 r. i wyodrebniajace si¢ w jego wnetrzu nurty okresla-
ne jako herezje, ostabialy spoisto$¢ tej religii zwtaszcza wobec nadchodzace-
go konkurenta - islamu. Wewnetrzne spory szybko przestaly mie¢ wymiar
li tylko dysput teologicznych, ale takze zaczely znajdowaé wyraz na polu
bitwy, zwlaszcza jesli zaangazowana byla w nie wladza swiecka. Zagrozenia
zewnetrzne z kolei sprawialy, ze chrze$cijanstwo w coraz wigkszym stopniu
uporac si¢ musiato z dylematem udzialu w wojnie. Procesy te zwigzane byly
z postepujaca instytucjonalizacja religii, ktéra z wyznania przesladowanego
przeksztalcila sie w religie panujaca, sprawujaca wladze i rywalizujaca o nig
z rzagdami $§wieckimi. Bardzo szybko zaakceptowano nie tylko udzial w woj-
nie, ale takze stosowanie przemocy i zadawanie $mierci.

* P. Crépon, op. cit., s. 78.
57 Zob. S. Runciman, Teokracja bizantyjska, tham. M. Radozycka-Paoletti, Katowice 2008.
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W 314 r. biskupi wydali nakaz ekskomuniki zolnierzy porzucajacych bron
w czasie pokoju. W IV w. $w. Ambrozy usprawiedliwil wojne obronna i wy-
razit aprobate dla niesienia zbrojnej pomocy stabszym, $w. Atanazy za$ glosil,
ze zabijanie nieprzyjaciol na wojnie jest rzeczg nie tylko stuszng, ale godng
pochwaty. Sledzenie procesu stopniowej, coraz bardziej jednoznacznej apro-
baty zmagan militarnych wymaga takze zwrdcenia uwagi na mysli jednego
z gléwnych doktoréow Kosciota, §w. Augustyna, ktory wiele miejsca poswiecit
w swych pracach zagadnieniu wojny sprawiedliwej. Traktujgc panstwo ziem-
skie jako niedoskonalg, przejsciowa forme¢ na drodze do idealnego panstwa
Bozego (Civitas Dei) oraz akcentujac wage Chrystusowego przykazania mifo-
$ci blizniego, w tym i nieprzyjaciol, dostrzegal on koniecznos¢ obrony wiary
przed najazdami barbarzyncéw, ktorzy zagrazali chrzescijanskiej makrotoz-
samosci, budowanej na gruzach dawnego imperium rzymskiego. Obrona ta
implikowata postulat czynnego udziatu wiernych w zmaganiach militarnych.
Istote Augustianskiej doktryny wojny sprawiedliwej stanowilo zalozenie, ze
Bog kieruje postepowaniem ludzi, ktére stuzy zniszczeniu zta i zachowaniu
dobra. Odwolywanie si¢ do przemocy mialo by¢ $rodkiem aprobowanym,
lecz jedynie wtedy gdy wyczerpane zostana wszystkie inne mozliwosci unik-
niecia konfliktu.

Nalezy zauwazy¢, ze $w. Augustyn godzi Chrystusowe wezwanie do mi-
tosci blizniego z ewentualno$cia zastosowania wzgledem niego sily i prze-
mocy dla dobra wspdlnoty, Kosciola i jego samego. Uzasadnieniem tej
koncepcji byta przypowies¢ pochodzaca z Ewangelii $wietego Lukasza,
moéwigca o czlowieku, ktory przygotowal uczte dla swych przyjacidt, gdy
jednak ci nie przyszli, zaprosil do swojego domu ubogich i samotnych.
Gdy zostalo jeszcze jedno miejsce wolne, zawolal stuge i rzekl: ,Wyjdz na
drogi i miedzy oplotki i zmuszaj do wejscia, aby moj dom byl zapelniony”
(Lk 14, 23). Stowa: ,,zmuszaj do wejscia” $w. Augustyn odczytuje jako we-
zwanie do nawracania przy uzyciu sity i do bezkompromisowego gloszenia
Chrystusowej Dobrej Nowiny nawet tym, ktorzy nie chcg dobrowolnie
przyjaé wiary. Przemoc jest w tym ujeciu usprawiedliwiona, gdyz stuzy
dobru wyzszemu - zbawieniu duszy. Uzasadnia jg wlasnie milo$¢ blizniego,
ktora nie moze da¢ obojetnego przyzwolenia na to, by czlowiek bladzit
w ciemnos$ciach grzechu herezji lub poganstwa.

Nakaz milowania nieprzyjaciél, bedacych tez dzie¢mi Bozymi, od-
nosi sie do stanu duchowej doskonatosci, ktérej sitg jest wiara chrzesci-

8 Za: A. Zwolinski, op. cit., s. 213.
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janska. Przemoc za$, ilekro¢ jest stuszna, moze by¢ sposobem ukarania
winowajcéw i doprowadzenia ich do prawdy.

Filozofia ta zapoczatkowala praktykowane przez wieki przez Kosciot
odwolywanie si¢ do instrumentéw przemocy wobec tych, ktérych chciano
ukara¢. Podkresli¢ wszelako nalezy, ze mysl Augustianska ktadzie nacisk
na bardzo rygorystyczne wytyczenie zasad uciekania si¢ do wojny i prze-
mocy (w wypadku gdy s3 one nieuniknione), w ramach moralnosci i ety-
ki chrzescijanskiej. Sakralizacja wojny w chrzescijanstwie w pogladach $w.
Tomasza z Akwinu czy $w. Augustyna nie polega na religijnej legitymizacji
walki i konfliktu, ale na poszukiwaniu racji usprawiedliwiajgcych w okreslo-
nych warunkach i sytuacjach wojne. Praktyka wielu nastepcow $w. Augu-
styna obrazuje, jak wykorzystywano jego nauke w celu usprawiedli-
wienia okrucienstw inkwizycji, nawracania przy uzyciu sily, nazywania
wojen $§wietymi itp.” Pominieta lub zignorowana wydawata sie tu by¢, jak
sie zdaje, tak niezwykle wazna przeciez chrze$cijanska koncepcja wolno-
$ci, oznaczajaca bezwzgledny brak przymusuidobrowoln o § ¢ mito-
wania Boga i postuszenstwa nakazom wiary.

Idee wojny sprawiedliwej rozwijato wielu teologéw. Sw. Izydor jako
stuszny powdd pozwalajacy na jej rozpoczecie uznal dazenie do odzyska-
nia zagarnietych przez wroga débr. Sw. Tomasz z Akwinu podat trzy wa-
runki sprawiedliwych zmagan militarnych: ,,moze je prowadzi¢ tylko le-
galna wladza; przyczyna wojny musi by¢ sprawiedliwa, wojna moze by¢
prowadzona w dobrym przekonaniu, w celu «przyczynienia si¢ do dobrego
lub przeszkodzenia ztu».”*® Zyjacy w XVI w. hiszpaniski dominikanin
Francisco de Vitoria uznat z kolei zasadno$¢ stosowania sity wtedy, gdy
nalezy ukara¢ nieprzyjaciot za ich niegodziwe zachowanie. Sformulowa-
no takze zasady prowadzenia wojen. W XI w. wprowadzono zwyczaj Po-
koju Bozego: zakazano prowadzenia wszelkich akcji zbrojnych od soboty
wieczorem do poniedziatku rano.®

Coraz silniejsze powigzanie wladzy $wieckiej z Kosciolem oraz kon-
cepcje boskiego jej pochodzenia przyczyniaty si¢ do legitymizowania
wojny jako narzedzia obrony wtadzy i wiary zaréwno przed zagrozenia-
mi z zewnatrz, jak i przed wewnetrznymi niepokojami. W Bizancjum na

¥ Przykladéw tego typu praktyk jest bardzo wiele. Mozna wymieni¢ tu bezwzgledne przeslado-
wania wszystkich prawdziwie lub domniemanie oskarzanych o herezje i odstgpstwa od wiary, try-
bunaly inkwizycji, ktérej dziatalnos¢ owocowata tysigcami wyrokéw $mierci, wiezienia i tortur, czy
chociazby pelne okruciefistwa postepowanie wobec majacych inny kolor skéry mieszkancéow odkry-
wanych zamorskich ziem.

% A. Zwolinski, op. cit., s. 218-219.

¢! Zakaz ten objal nastepnie Wielki Czwartek, Wielki Pigtek i Wielka Sobote. Ibidem, s. 218.

53



Od Boga do terroru

przyklad cesarz stal si¢ przedstawicielem Chrystusa na Ziemi, jemu same-
mu za$ przydawano na wizerunkach wszelkie atrybuty wtadzy, ukazu-
jac go jako Pana Wszechs$wiata (Chrystus Pantokrator). Prowadzito to do
przekonania, iz Zolnierze bioracy udzial w bitwach, walczac za cesarza,
toczg boje w imieniu Boga i z Jego namaszczeniem.

Proces przyjmowania chrzescijanstwa przez coraz liczniejsze ludy bar-
barzynskie sprawial z kolei, ze stawatlo si¢ ono religia coraz bardziej syn-
kretyczng - np. wierzenia plemion germanskich, magiczne obrzedy i ry-
tualy przeniknigte kultem wojny i jej bogéw nie pozostaty bez wpltywu na
charakter nowo zaakceptowanej i wyznawanej religii. Latwa konwersja
oznaczala w praktyce pozorne tylko przyswojenie sobie zasad nowej wiary
i wlaczenie do niej elementéw dawnych wierzen. Dokonywana przez du-
chowienstwo legitymizacja wladzy poganskich dotad wladcow, ktorzy po
przyjeciu wiary Chrystusowej stawali si¢ rycerzami majacymi walczy¢ ku
chwale Bozej, przyzwolenie uciekania si¢ do tortur, rozlewu krwi i zdrad
oraz rosnacy udzial Kosciota w stosowaniu przemocy - wszystko to wyci-
sneto pietno na chrze$cijanstwie tamtego okresu.

Bez watpienia czasem apogeum sakralizacji wojny w chrzedcijanstwie byt
okres wypraw krzyzowych i walk z muzulmanami. Bedac pierwsza wielka
zorganizowang agresjg Zachodu przeciw muzutmanom, krucjaty potozyty sie
cieniem na caloksztalcie stosunkéw islamu z chrzescijanstwem i dla wielu,
zwlaszcza retroaktywnie myslacych przedstawicieli $wiata islamu, stanowig
punkt odniesienia, wspottworza dzieje kontaktéw tych cywilizacji i, zdaniem
niektdrych, urastajg do rangi ich smutnego symbolu. O tym, jak waznym
i trudnym dla wspdlistnienia tych dwoch cywilizacji byly one momentem,
$wiadczy wcigz zywa ich symbolika w §wiadomosci wspolczesnych; czynienie
z nich plaszczyzn odniesienia do zdefiniowania charakteru obecnego anta-
gonizmu - ktéry w takim wymiarze jest jedyniek ontynua cja tamtego
dawnego konfliktu - a takze do stosowania sugestywnie oddziatujacej me-
taforyki. Pelni ona wazng role w narracji ekstremistow, o czym pisz¢ dalej.
Nalezy zwroci¢ uwage, ze wyprawy krzyzowe zaistnialy w sytuacji narastania
trwajgcych od lat konfliktow miedzy chrzescijanstwem a §wiatem islamu i na
tym tle urosty do rangi specjalnej misji religijnej.

Konflikt ten zarysowal si¢ wkrotce po wykrystalizowaniu si¢ islamu w VII
w. 1 byt zwigzany z ekspansjg plemion arabskich, ktére po opanowaniu Afryki
Pélnocnej, Bliskiego Wschodu, Persji i péinocnych Indii (od poczatku VII do
polowy VIII w.) zajety Pélwysep Iberyjski. Po jego zdobyciu armie wyznaw-
codw islamu probowaly opanowac¢ teren dzisiejszej Francji, jednak armia Ka-
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rola Mlota zatrzymala je w bitwie pod Poitiers w 732 r. i zmusita do wycofania
sie na teren Hiszpanii. Walki te mozna uzna¢ za poczatek wielowiekowych
zmagan chrzescijafistwa z islamem. Rycerstwo zachodnie zatrzymalo eks-
pansje muzulmandw, ratujac Europe i chrzescijanska makrotozsamo$¢. Anna
Mrozek-Dumanowska podkresla: ,,0d czasu odparcia ataku wojsk arabskich
przez Karola Mlota chrzescijanistwo zachodnie stanowilo jedyna zapore dla
podbojow islamu.”s

Jednoczesnie trwaly ustawiczne walki z Bizancjum; po sukcesach na Bliskim
Wschodzie Arabowie zajeli Sycylie (840-847) oraz rozpoczeli podbdj Italii. Za-
grozili Neapolowi, Rzymowi, a w pewnym okresie nawet Wlochom Péinoc-
nym i Prowansji. Stan taki trwat do XI w., kiedy to zaczal zmienia¢ sie ukfad
sil na korzy$¢ Zachodu, ktory odnosil coraz wigksze sukcesy w odzyskiwaniu
zagarnietych terenow. Warto zwroci¢ uwage na dwczesne ,,zlote wieki” islamu,
przejawiajace sie nie tylko w sukcesach militarnych, lecz réwniez w wielkim
rozkwicie kultury: sztuki, nauki, architektury itp. Pamie¢ o pelnych chwaly
czasach pierwszych wiekéw islamu jest mocno zakorzeniona w $wiadomosci
zbiorowej wielu wyznawcow tej religii i stanowi wazny sktadnik myélenia mi-
tycznego, co znajduje takze swdj wyraz w fundamentalizmie i dzihadyzmie.

Zmaganiom chrze$cijanstwa z islamem od poczatku towarzyszyta atmosfera
wzajemnej nieufnoéci, wrogosci i niezrozumienia kultury i religii przeciwnej
strony. Wrogo$¢ i ignorancja odtad juz ustawicznie wplywaly destrukcyjnie
na stosunki miedzy obydwoma cywilizacjami. Na Zachodzie islam od samego
poczatku byl postrzegany w sposdb nader uproszczony i wypaczony. Wczesno-
sredniowieczne zZrédla nie zawieraly informacji o Arabach i ich religii. Ignorancja
ta byla rezultatem zawezonych horyzontéw myslowych tacinskiej Europy, odcie-
tej od kontaktéw z innymi obszarami chrzescijanstwa m.in. przez podboje mu-
zulmanskie.® Nie bez znaczenia pozostawaly rowniez fanatyzm i nietolerancja
religijna oraz znacznie nizszy stopien rozwoju intelektualnego sredniowieczne-
go Zachodu. Islam powszechnie uwazano za ,religie diabelska”, jego ekspansje
za $miertelne zagrozenie dla wiary chrzescijaniskiej, Proroka Mahometa za$ za
antychrysta. Sw. Bernard z Clairvaux wyraznie pochwalal idee $wietej wojny,
mowiac, ze krzyzowcy, ,,zolnierze Chrystusa”, nie tylko nie popelniali zbrodni
i grzechu zabijajac muzulmanéw, ale byli mili Bogu, poniewaz nie zabija-
li ludzi (homicidae), lecz unicestwiali zlo (mmalicidae), a w przypadku $mierci
czekala ich nagroda: wieczna chwala i szczesliwos¢ w niebie.**

2 A. Mrozek-Dumanowska, Islam a Zachdd, Warszawa 1991, s. 81.
 Wigcej na ten temat w: Ibidem.
% Zob. J. Sochon, Ateizm, Warszawa 2003, s. 161.
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Negatywny stosunek do tej religii charakteryzowat réwniez chrzescijanstwo
obrzadku wschodniego, cho¢ zrédla wrogosci byly nieco inne. O ile na Zacho-
dzie u podstaw niekorzystnego wizerunku islamu legly niewiedza i nizszy sto-
pien rozwoju cywilizacyjnego, ktére prowadzily do klasyfikowania tej religii
jako wyznania poganskiego, o tyle na obszarze Bizancjum, stojacym na niepo-
réwnywalnie wyzszym poziomie rozwoju kulturowego, negatywny stosunek
do $wiata muzulmanskiego naznaczony byt konieczno$cig obrony panstwa
i wiary przed permanentnym naporem islamu. Chociaz bezpo$rednie zagro-
zenie Zachodu minelo, chrzescijanstwo na Wschodzie wcigz musiato zacho-
wywa¢ postawe obronng. Swieta wojne z muzulmanami niemal bezustannie
prowadzili np. bizantyjscy wojownicy pogranicza, zwani akritai. Dlatego tez
wojna z islamem, toczona na Wschodzie, przez dtugi czas byta wojna obronna.

Pierwszg oznaka konsolidacji sit chrze$cijanskich w walce z islamem byt
proces rekonkwisty: wyzwalania Hiszpanii spod wladzy Arabéw. Chociaz ewo-
lucja praktyki i mysli sredniowiecznego chrystianizmu obrazuje jego odejscie
od ewangelicznego potepienia walki zbrojnej, to jednak pojecie wojny $wietej,
a wiec nie tylko sprawiedliwej, lecz traktowanej jako swoisty obowigzek reli-
gijny, wiaze si¢ na Zachodzie dopiero z walkami zmierzajacymi do oswobo-
dzenia Hiszpanii z rak muzulmanéw. Warto podkresli¢, ze utrata Hiszpanii
byta procesem dlugotrwalym i szczegélnie bolesnym dla wyznawcow islamu.
Do tej pory w $wiadomosci przedstawicieli niektérych nurtéw neosalafizmu
pokutuje idea odzyskania dla islamu utraconej al-Andalus, jak okreslane byly
ziemie Hiszpanii.

Apel papieza Aleksandra II uwazany jest za cezure wyznaczajacg narodzi-
ny idei wojny $wietej. Po upadku kalifatu Omajjadow w 1031 r. jej fala objeta
Toledo (1085), w 1236 r. zajeto Kordowe, a w 1240 Sewille.** W koncu XIIT w.
chrzescijanie opanowali caly Pétwysep, z wyjatkiem Granady, w poczatkach
XII w. za$ wyzwolono potudniowg Italie, Sycylie i Sardynie oraz pokonano
muzulmanskich piratéw siejacych terror na wybrzezach Francji i Wioch, od-
zyskujac kontrole nad zachodnig czescig basenu Morza Srédziemnego. Na tym
tle, w 1095 r. na synodzie w Clermont, papiez Urban II, nawigzujac do prosb
cesarstwa bizantyjskiego borykajacego si¢ z atakami muzulmanskimi, wezwat
do przyjscia z odsiecza wschodnim chrzescijanom oraz do wyzwolenia
Ziemi Swietej. Szeroki oddZwiek hasta $wietej wojny w paristwach europej-
skich $wiadczyt o zaistnieniu poczucia wspolnoty opartej na ujetych en bloc
wartosciach religii i kultury tego obszaru.

% Wiecej w: E. Levi-Provencal, Cywilizacja arabska w Hiszpanii, ttum. R. Stryjewski, Warszawa
2006.
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Piszac o szczegdlnym znaczeniu krucjat dla idei $wigtej wojny, nalezy pa-
mietac¢ o zlozonym kontekscie eschatologicznych nadziei i wizji im towarzy-
szacych. Wyprawa do Ziemi Swigtej nie miata na celu nawracania niewier-
nych, lecz wyzwolenie Jerozolimy, bedacej miastem Chrystusa i kolebka tej
wiary. Dla wielu panowanie muzulmanéw bylo bluznierstwem i zniewaga
wyrzadzong Chrystusowi i Koéciolowi, dlatego prowadzona wojna zyskiwa-
ta range sprawiedliwej, stwarzajacej mozliwos¢ odkupienia grzechéw i osig-
gniecia zbawienia. Zdobycie Jerozolimy stanowiloby, wedle propagatorow
idei wypraw krzyzowych, znak zapowiadajacy Paruzje, utozsamienie Pan-
stwa Bozego z panstwem stworzonym przez czlowieka, nastanie , Niebieskiej
Jeruzalem”.

John Louis Esposito zauwaza, Ze krucjaty, inspirowane w istotny sposéb
ideami $wietej wojny i pielgrzymowania zarazem, ksztaltowaly tak wazny
etos meczenstwa za wiare: rycerz bioracy udzial w walce nawet gdy ginal, i tak
wygrywal w gltebokim duchowym wymiarze, albowiem okrywat sie chwala,
zmazywal grzechy i uzyskiwal nagrode zbawienia.*® Krucjaty byty masowym
ruchem, zmierzajacym do powrotu do wilasnych korzeni duchowych, urze-
czywistnieniem tak interpretowanego przeznaczenia, ktérego zrédlem byla
wiara. Pamietajac oczywiscie rowniez o politycznych, ekonomicznych czy de-
mograficznych przyczynach wypraw krzyzowych, nie wolno zapominac¢ o ich
przestankach religijnych, ktére w ruchu krucjatowym odegraly ogromna role,
nadajac trwajacym przez okolo dwustu lat bojom pierwiastek sacrum.

Mityczne pragnienie odnowy $wiata, powrotu do utraconego raju i budowy
sprawiedliwego, idealnego spoleczenstwa, tak gleboko osadzone - jak juz za-
uwazylem wezesniej — w §wiadomosci czlowieka, w §redniowiecznym chrzesci-
janstwie wyrazilo sie w ruchach milenarystycznych. Przeswiadczenie o blisko$ci
konica §wiata, gdy antychryst (ktorego czestokro¢ utozsamiano z Mahometem
i muzulmanami) i jego moce zmierzg si¢ z sitami Dobra, ksztaltowalo (za
posrednictwem duchowienstwa i rozmaitych kaznodziei) wyobraznie tak
moznych, jak i pospolstwa, sprzyjajac szerzeniu si¢ fanatyzmu religijnego oraz
przeinaczaniu zasad wiary chrze$cijanskiej, co znajdowato m.in. wyraz w doko-
nywanych ,,u$wigcong przemocg” okrucienstwach.”” Histeria religijna towa-
rzyszyla krucjatom od samego poczatku i objeta wszystkie warstwy spotecz-

% J. L. Esposito, The Islamic Threat. Myth or Reality?, London 1998, s. 41.

¢ Wyrazem tego byly m.in.: do$¢ spontanicznie zorganizowana w 1098 r. tzw. wyprawa ludowa
pod przywédztwem Piotra Eremity, przeprowadzajaca pogromy Zydow, rozgromiona szybko przez
Turkéw; mesjanistyczno-milenarystyczne kazania zakonnika Joachima z Fiore czy np. krucjata dzie-
cieca w 1212 1., ktorej idea, z uwagi na niepowodzenia wczesniejszych wypraw, wyptywata z przeko-
nania, ze Gréb Chrystusa powinien zosta¢ wyzwolony rekoma nieskalanych dzieci.
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ne. Traktujac walke zbrojng jako obowiazek religijny, wierzono, ze zapewni ona
zbawienie i przyniesie rozgrzeszenie.

Co niezmiernie istotne, krucjatom czgstokro¢ towarzyszylo, zwigzane z ideg
zastugi, pragnienie meczenskiej $mierci w bitwie: po$wiecajacych zycie w wal-
kach wynoszono na piedestal, zapewniajac o czekajgcej ich nieprzemijajgcej na-
grodzie w Krolestwie Niebieskim, gdyz ,,(...) poswiecili siebie na ofiar¢ niczym
zywa, $wieta i mita Bogu hostia (...).”® Zwlaszcza od czasu pontyfikatu Urba-
na IT ugruntowatla si¢ opinia, ze ,,B6g moze nakaza¢ $wieckim rozpoczecie
walki z poganami. Kosciét w pewien sposob usankcjonowat wiec zabijanie.”
Sama idea krucjat, ktorej goracym zwolennikiem byt m.in. papiez Innocenty ITI,
$wiadczy wymownie o dalece posunietej sakralizacji wojny, traktowanej jako
chrzescijanski obowigzek, usprawiedliwiajacy rozlew krwi i stosowanie sity. Wy-
prawy krzyzowe i okropnosci im towarzyszace stanowily niewatpliwie jaskrawe
zaprzeczenie nauk Chrystusa, cho¢ ich oredownicy starali sie uswiecic¢ je moca
jego imienia. O tym, jak destruktywnie wplynely na caloksztalt stosunkow
chrzescijanstwa (zwlaszcza tacinskiego) z islamem, §wiadczy np. fakt, ze na-
wet obecnie wielu muzulmanskich radykaléw traktuje polityke panstw Zacho-
du jako wspodlczesnag kontynuacje wypraw krzyzowych, krucjate majaca na celu
unicestwienie i podporzagdkowanie sobie §wiata islamu, co nie tylko nie sprzyja
dialogowi, ale rodzi nieufnos¢ i poglebia konflikty.

Do czaséw o$wiecenia w Europie mozna dostrzec Sciste zespolenie religii
z polityka. Konflikty religijne byly mocno splecione z wymiarem politycznym
i pociggaly za sobg rozlew krwi i tysigce ofiar. Do$¢ wspomnie¢ ,,dtugi wiek
wojen religijnych” (1517-1658).” Ich tradycja w Europie jest bardzo dluga;
wigze si¢ z instytucjonalizacjg religii, z afirmowaniem coraz bardziej radykal-
nych metod w celu wykorzenienia poganistwa, nastepnie z wysitkami na rzecz
wypedzenia z katolickiej Hiszpanii spolecznosci muzulmanskiej i zydowskiej,
krucjat przeciwko heretykom (np. albigensom) i wyznawcom islamu (wojny
krzyzowe) czy wreszcie z krwawymi zmaganiami katolikow i protestantow.”

% Historie krucjat doskonale przedstawia brytyjski historyk Steven Runciman. Zob. tegoz, Dzieje
wypraw krzyzowych, ttum. J. Szwakopf, Warszawa 1999.

% P. Crépon, op. cit., s. 101.

70 P. Partner, op. cit., s. 92.

7t C. Corm, op. cit., s. 88.

72 Zmaganiom tym towarzyszyto zazwyczaj przekonanie, ze wrog jest naznaczony pietnem sza-
tana i walka z nim stanowi $wiety obowiazek, co w efekcie oznaczato przekonanie o stusznosci daze-
nia nie tylko do pokonania go, ale takze do unicestwienia fizycznego, czemu nierzadko towarzyszylo
wyrafinowane okrucienstwo. Anihilacja wyplywata z poczucia zagrozenia tozsamoéci przez ,,obcego”
i jego odmienny system wartosci. Lek i niezrozumienie rodzily nienawis¢. XVI-wieczng Europe do-
tkneta ,rozszalata przemoc religijna’, co egzemplifikuje noc $w. Barttomieja we Francji czy masowe
egzekugje i rzezie dokonywane zaréwno przez katolikéw, jak i protestantéw. Oprocz tego nie wolno
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Eskalacja konfliktéw zbrojnych, majgca miejsce w okresie wojen religijnych
w XVIiXVII'w, obrazuje coraz bardziej rozszerzajacy sie, inkluzyjny charakter
oglaszania $wietej wojny w warunkach militaryzacji religii: od XIII w. sakrali-
zacja wojny dokonuje si¢ na plaszczyznie walki z herezjg (np. albigenséw, husy-
tow), z niepokornymi wltadcami lub z poganami w Europie Wschodniej, stajac
sie waznym instrumentem prowadzonej przez Kosciol polityki. Wraz z po-
wstaniem i rozwojem reformacji i kontrofensywy katolicyzmu wojny prowa-
dzone w imie¢ Boga intensyfikuja sie. Cho¢ czesto geneza zmagan zbrojnych byt
konflikt intereséw politycznych i ekonomicznych, aspekt wiary, do ktérego od-
wolywali sie je prowadzacy, przesadzal w ich oczach o stusznosci podejmowa-
nej wojny i mobilizowat w stusznej, ,Swietej” sprawie (wspomnie¢ mozna np.
o hiszpanskiej wyprawie katolickiej armady przeciwko protestanckiej Anglii
w 1588 r.). Krwawe walki protestantéw z katolikami, w ktdrych kazda ze stron
prowadzita wlasng krucjate przeciwko odstepcom od prawdziwej — w swoim
rozumieniu — wiary, obrazujg, jak tatwo religia sta¢ sie moze pozywka dla
fanatyzmu, nienawisci i nietolerancji, z jednej strony, lub instrumentem
realizacji partykularnych interesow - z drugie;j.

Wyprawy krzyzowe opieraly sie w duzej mierze na idei jednosci chrzesci-
janskiego $wiata, istnienia jednolitego pax christiana, partes fidelium, toczacej
uswiecone zmagania z partes infidelium, terytorium niewiernych. Roztam,
do ktérego przyczynila si¢ reformacja, doprowadzil do czesto bratobdjczych
walk miedzy chrzescijanami, lecz takze (co istotne z perspektywy stosunkéw
$wiata islamu z Zachodem) nie zaklécit dziatan zmierzajacych do wspdlnych
walk z muzulmanami, ktore staly si¢ elementem dziedzictwa zaréwno kato-
likow, jak i protestantdw. W Europie dostrzegano potrzebe zjednoczenia wy-
sitkéw militarnych i politycznych (w czym czesto jako mediatorzy brali
udzial papieze, oglaszajacy krucjaty przeciw Turkom) na rzecz stworzenia
wspdlnej inicjatywy w sytuacji powaznego zagrozenia ze strony Imperium
Osmarnskiego, cho¢ partykularne interesy poszczegdlnych panstw utrudniaty
trwalg wspolprace polityczng.” Europa Poludniowo-Wschodnia, Azja Mniejsza

zapomina¢ o sadach inkwizycyjnych, siejacych do XVIII w. terror wobec 0s6b uznanych za here-
tykow, czego poczatki mozna odnalezé w 1179 r. w czasie Soboru Lateranskiego III, ktéry dat ,,na-
maszczonym przez Boga wladzom” prawo zwalczania herezji przy uzyciu sity. Wiecej na ten temat w:
G. Corm, op. cit., s. 83-111.

7 Wielu protestantéow (m.in. Luter) poczatkowo zdecydowanie sprzeciwialo si¢ idei krucjat,
uwazajac je za postepowanie niegodne teologicznie i moralnie chrzescijanina, zwlaszcza biorac pod
uwage fakt, ze w gtéwnej mierze ich propagatorem bylo papiestwo. W miare narastania zagrozenia
tureckiego Luter znacznie zlagodzil stanowisko w tej kwestii, konsekwentnie jednak krytykujac ini-
cjatywy podejmowane prze Stolice Apostolska. Warto podkresli¢ zarazem, ze obawa przed najazdem
muzulmanskim byta tak silna, iz czesto z radoscig witaly sukcesy w walkach z wyznawcami islamu
nawet odrebne odtamy chrzeécijanistwa (np. protestanci), P. Partner, op. cit., s.191.
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i Afryka PéInocna staly si¢ terenem ekspansji Turkéw osmanskich w pierwszej
polowie XVIw. W 1453 r. zdobyli oni Konstantynopol, w 1517 opanowali Syrie
i Egipt, a po podbiciu Iraku w 1534 r. niemal caly $wiat arabski znalazt sie
pod osmanskim (sunnickim) panowaniem. W 1541 r. Sulejman IT Wspania-
ty pokonat flote hiszpanska u wybrzezy Algierii, wezesniej zas, w 1521, zdobyt
Belgrad. Kleska Wegréw pod Mohaczem w 1526 r. oznaczala kres niezawistosci
ich kraju i zagrozenie Austrii. Sukcesy te zmusity panistwa europejskie do sko-
ordynowania wysitkéw obronnych. W 1517 r. z inicjatywy papieza Piusa V
powotano $wieta lige przeciw Turkom, ktéra zaczela odnosi¢ sukcesy militar-
ne (np. zwyciestwo nad flotg muzulmanska pod Lepanto w tym samym roku).
Préba wznowienia przez Turkéw podbojow w drugiej potowie XVII w. (najaz-
dy na Krete, Polske i Wegry) zakonczyta sie kleska i byla ostatnim okresem
bezposredniego zagrozenia militarnego cywilizacji chrzeécijanskiej ze strony
$wiata islamu. Zwycigstwo Jana III Sobieskiego nad oblegajaca Wieden armia
turecka w 1683 r. zapoczatkowalo serie klesk muzutmanéw i stopniows, trwa-
jaca az do 1918 utrate zdobytych terytoriow.

Charakterystyczng cecha cywilizacji zachodniej byt trwajacy od okre-
su o$wiecenia proces sekularyzacji polityki. Partner zauwaza, ze ,,do konca
XVIII w. na $wiecie pozostalo tylko niewiele ognisk chrzescijanskiej swietej
wojny (...). Wojny prowadzone przez panstwa europejskie przeciw panstwom
muzulmanskim stawaly sie w coraz wigkszym stopniu wojnami krajéw bar-
dziej cywilizowanych przeciw mniej cywilizowanym spoleczenistwom.””*
Ekspansja Zachodu, przeksztalcajaca si¢ z czasem w kolonializm, podyktowa-
na byla czynnikami politycznymi i ekonomicznymi, religia zas zaczeta wy-
wiera¢ coraz mniejszy wplyw zaréwno na sprawowanie wladzy, jak i na cha-
rakter konfliktow. Uksztaltowana m.in. pod wptywem mysli filozoféw takich
jak Hobbes, Kant, Rousseau, Locke, Voltaire rywalizacja migdzy religijnymi
i politycznymi formami porzadku spolecznego, rozdzial miedzy sfera sacrum
(i stopniowa jej marginalizacja) a racjonalng, laicka, koncepcja sprawowania
wladzy i stosunkéw miedzyludzkich, ktérej wyrazem stala sig, lezaca u pod-
staw systemowych nowozytnego zachodniego panstwa, koncepcja umowy
spolecznej — wszystko to stworzylo nowy paradygmat relacji panstwo-oby-
watel. Wprowadzony zostal na miejsce wspolnot spotecznych, spajanych przez
religie, czynnik lojalno$ci wobec narodu i prymatu intereséw materialnych,
»doczesnych” nad dgzeniem do podejmowania zadan duchowych, teologicz-
nie przyblizajacych do Transcendencji. Wyrosty stad model legitymizacji pra-
wa odszed! réwniez od religijnego obrazu $wiata, gdyz musialo ono ,,(...) by¢

74 Ibidem.
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ugruntowane w przestankach, ktére stanowig racje dla kazdego, niezaleznie
od jego przekonan religijnych. (...) Polityka za$ sprowadzata si¢ do racjonal-
nej korzysci wlasnej, ktora funduje legitymacje $wieckiego prawa i wyznacza
jego granice.”” Koncepcje te wplynety zasadniczo na wspolczesne, charakte-
rystyczne zwlaszcza dla Zachodu, zasady porzadku spolecznego i relacje pan-
stwo—Kosciol w duchu rozdziatu sfery religii od sfery polityki.

Przechodzac dluga ewolucje postaw zwigzanych ze stosunkiem do wojny,
chrzescijanstwo doswiadczyto wielu ich odcieni: od ewangelicznego, wypty-
wajacego bezposrednio z nauk Chrystusa, pot¢pienia stosowania przemocy
i zanegowania zasadnosci prowadzenia wojen, przez wielowiekows ich sakra-
lizacje jako $wietego obowiazku wiernych, zwigzanego z uniwersalistycznym
pojmowaniem religii, usprawiedliwiajacym odwolywanie si¢ do sily jako
srodka perswazji lub instrumentu realizacji nakazéw wiary, az do zdecydo-
wanego odrzucenia wojny i przemocy jako sposobu rozwigzywania konflik-
tow miedzynarodowych, ideologicznych itp. Te ostatnia postawe reprezentuje
wspolczesne chrzescijanstwo, czego wyrazicielem stal si¢ papiez Jan XXIII
i Sobor Watykanski II, a co najdobitniej i najpigkniej wyrazal pontyfikat Jana
Pawta II. Wobec szeregu XX-wiecznych i obecnych zagrozen oraz wyniszcza-
jacych konfliktéw zbrojnych nieprzerwanie papiez ten glosil potrzebe wolno-
$ci, pokoju jako daru Boga, ktdry jest Mito$cig, przestrzegania praw czlowieka
w duchu prawd wiary i moralnosci, z jednoczesnym poszanowaniem, co jest
znamienne i istotne, odmiennosci innych religii.

Jan Pawel II kierowal tym samym program wychowania do pokoju nie
tylko do przywddcow panstw i narodéw, ale do sumienia kazdego czlowieka.
Dlatego postulat zachowania pokoju nalezy do wspdlczesnej misji ewangelizacyj-
nej Kosciola, przejawiajacej si¢ w codziennej dziatalnoéci duszpasterskiej, spo-
tecznej i dyplomatycznej, obejmujacej zakresem oddzialywan nawet te rejony,
w ktérych chrzescijanstwo jest wyznaniem mniejszo$ciowym. Caly pontyfikat
Jana Pawla II przenikata troska o pok¢j i godnoé¢ kazdej jednostki oraz apel
0 wyrzeczenie si¢ przemocy, poniechanie nienawisci i odnowe wewnetrzna
czlowieka w duchu milosci, co nawigzywalo do wezwania papieza Pawla VI
do ,,rozbrojenia dusz”. Towarzyszyly temu postannictwu ekumenizm i wysitki
na rzecz dialogu miedzy religiami i kulturami. Nauczanie Jana Pawla IT wyra-
za przestanie, iz pokoj jest darem Boga dla czlowieka: ,W pierwszej encyklice
Redemptor hominis pokdj jest uymowany jako dzieto sprawiedliwosci i spro-
wadza sie w ostateczno$ci do poszanowania nienaruszalnych praw czlowieka.
Jan Pawet II uwaza, ze bez powszechnego poszanowania wolnosci cztowiek

> R. Scruton, op. cit., s. 18.
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nie utrzyma pokoju. Z tego prze$wiadczenia wyrasta twierdzenie o koniecz-
nosci oparcia stosunkéw miedzy narodami na wzajemnym zaufaniu.””s

Dlatego tez konieczno$¢ ,,socjalizacji do pokoju” jest zadaniem nie tylko
rzadow, ale i programem adresowanym do kazdego. Warto zauwazy¢, ze Jan
Pawel II wielokrotnie pietnowal terrorystyczng przemoc, odwolujaca sie do
przestanek zakotwiczonych w wierze, wskazujac, ze religia przeciez w swej
istocie jest jak najdalsza od uprawomocniania nienawisci i rozlewu krwi.”

Podobne stanowisko prezentuje papiez Benedykt XVI, co znalazlo wyraz
m.in. 27 pazdziernika 2011 r. w Asyzu, przy okazji 25. rocznicy Swiatowego
Dnia Modlitwy o Pokdj, na ktdry Jan Pawet II zaprosil niegdy$ przywodcow
najwiekszych religii. Benedykt XVI z ubolewaniem przyznal, Ze na przestrzeni
stuleci dopuszczano sie aktéw przemocy takze w imie chrzescijafistwa oraz pod-
kreglil, jak niepokojace jest wykorzystywanie religii przez terroryzm: ,Wiemy,
ze terroryzm czgsto jest motywowany religijnie i Ze wlasnie religijny charakter
atakow stuzy jako usprawiedliwienie bezlitosnego okrucienistwa, ktore wierzy,
ze moze pomijac przepisy prawa na mocy «dobra», do ktorego dazy. W sposéb
bardziej finezyjny, ale wcigz brutalny religia jawi sie jako przyczyna przemocy
réwniez tam, gdzie dokonujg jej obroncy jakiej$ religii przeciw innym. Przed-
stawiciele religii, ktorzy przybyli w 1986 r. do Asyzu, zamierzali powiedzie¢ -
a my z mocg i wielkg stanowczo$cig to powtarzamy - Ze to nie jest prawdziwa
natura religii. Jest to jej wypaczenie i przyczynia sie do jej destrukcji.””®

¢ A. Zwolinski, op. cit., s. 234

77 Afirmacja przemocy i zanegowanie tym samym przestania ptynacego z Ewangelii w lonie
chrzescijanistwa nie stanowi li tylko dziedzictwa przesztosci okresu mrokow $redniowiecza, krucjat
i wojen religijnych, lecz takze znajduje swoja kontynuacje w postaci rozwoju fundamentalizméw,
szczegblnie w tonie protestantyzmu pétnocnoamerykanskiego. Georges Corm wskazuje, ze ,,zwrot ku
religii w $wiecie zachodnim przejawiajacy sie odwotaniami do wartosci judeochrze$cijaniskich, czy tez
réznego typu fundamentalizmami w tonie amerykanskiego Kosciota protestanckiego, $wiadczy nie
tyle o rzeczywistym powrocie ku religii, ile raczej o wykorzystaniu jej jako srodka prowadzacego do
celu. Takie uciekanie sie do religii wynika z koniecznoéci uprawomocnienia poczynan, ktore w §wie-
tle klasycznych kryteriéw wypracowanych przez nowoczesny humanizm, ksztattujacy sie od czaséw
oé$wiecenia i rewolucji francuskiej, trzeba by bylo uzna¢ za catkowicie bezprawne” Zob. G. Corm, op.
cit., s. 37. Takie inicjatywy jak poinocnoamerykanskie nurty New Born Christians, Christian Identity,
Jesus Camps czy ruch rekonstrukcjonistow w swej doktrynie neguja istnienie panstwa laickiego, neu-
tralnego $wiatopogladowo, i sytuuja same siebie w centrum kosmicznej wojny dobra ze ztem. W isto-
cie mozna w nich odnalez¢ wiele zbieznych punktéw z islamizmem: odrzucenie laickoéci panstwa,
idee ,,odzyskania dla Boga” instytucji panstwa i prawa, usprawiedliwienie przemocy, apokaliptyczna
wizje konfliktu, ide¢ meczenstwa, napietnowanie swobody obyczajowej itp. Warto przytoczy¢ np. po-
glady Randalla Terryego, jednego z przedstawicieli ugrupowania okreslajacego si¢ jako chrzescijanski
ruch antyaborcyjny w USA. Przygotowany przez niego manifest wskazywal, ze ,,Stany Zjednoczone
powinny by¢ prawdziwie chrzescijaniskim narodem, wystepujacym przeciwko ztu, tzn. $wieckiemu
panstwu, aborcji, homoseksualizmowi, swobodzie i dewiacjom seksualnym, uzurpowaniem sobie
przez panstwo uprawnien rodzicielskich i wolnosci przyznanych przez Boga” Za: M. Juergensmeyer,
Terrorismo religioso..., op. cit., s. 30. Por. M. Ruthven, Fundamentalism. The Search..., op. cit.

78 Zob. Papiez o zbrodniach w imig wiary, ,Gazeta Wyborcza’, 28 pazdziernika 2011.
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5. Sakralizacja wojny w islamie

Szczegdlne zwigzki powstalego w VII w. za sprawg proroctwa Mahometa
(Muhammada) islamu z zagadnieniem sakralizacji wojny s3 fenomenem
wplywajacym na rozwdj tej religii i wzajemne interakcje jej wyznawcow
oraz stosunki z innymi spotecznosciami. Problem fundamentalizmu mu-
zulmanskiego 1 wspolczesne zagrozenia zwigzane z terroryzmem religijnym
sprawily, ze termin ,,islamski dzihad” - rozumiany jako $wieta wojna - stat sie
wszechobecny w srodkach masowego przekazu i spotecznej swiadomosci, bedgc
pojmowany jako immanentna cecha samego islamu; wezwanie do bezkom-
promisowej walki z niewiernymi (zwlaszcza z Zydami i mieszkaricami Zacho-
du), uswieconej nakazem Boskim, gdy tymczasem jest to aberracja. Istota tego
zagadnienia jest jednak o wiele bardziej ztozona i wymaga uwzglednienia
szerokich jego aspektow teologiczno-historycznych, socjologicznych, poli-
tycznych i kulturowych.

Jak zauwaza Hassan Ali Jamsheer, ,,(...) dzihad jest jedna z wazniejszych ka-
tegorii mysli politycznej islamu, wedlug niektdrych interpretatoréw tej religii
gléwnym filarem tej wiary.””” Dostowne znaczenie tego stowa oznacza: ,,wysi-
tek”, ,zmaganie si¢”, ,podejmowanie staran”. Rozpatrzenie szerokiego kon-
tekstu znaczeniowego pojecia ,,dzihad” jest niezmiernie wazne do przyblizenia
jego zlozonosci. Wyjasnienie odwotujace si¢ jedynie do nakazu walki zbrojnej
z wrogiem jest daleko idgcym uproszczeniem, gdyz pomija dwie nader istotne
interpretacje: zmaganie ze ztym duchem, nieczystymi sitami oraz walke z wtasna
staboscig, wewnetrznymi pokusami i niedoskonatos$ciami. Marek M. Dziekan
zwraca uwage na niejednolito$¢ interpretacyjng pojecia dzihadu, ktére bywa
wielokrotnie naduzywane. Podkreéla, ze

Koncepcja dzihadu pojawia si¢ juz w Koranie, gdzie odnosila sie przede
wszystkim do dwczesnych warunkéw spolecznych i politycznych na Pot-
wyspie Arabskim. Wtedy dzihad oznaczal wszelkie starania, majace na celu
szerzenie nowej religii, wérdd nich byta takze walka zbrojna, okreslana tam
terminem kital, co mniej wiecej odpowiada europejskiej koncepcji «$wietej
wojny». Muhammad w VII w. walczyl z plemionami, gléwnie arabskimi, oraz
innymi ludami, ktére nie przyjely islamu lub zwalczaty nowa religie. (...)
Walka byta przez muzulmanéw przyjmowana z oporami, stagd podkreéla sie
obronny charakter kitalu. Po $mierci Proroka wlasciwie wszystkie plemiona
Pétwyspu Arabskiego zostaly nawrdcone, nie miata zatem sensu walka z wro-

7 H. A. Jamsheer, Swigta wojna w islamie (,Dzihad”), ,Biuletyn Centrum Badan nad Pokojem
Uniwersytetu Lodzkiego” 1994, zeszyt 1.
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gami miejscowymi — wtedy przeksztalceniu ulegta takze koncepcja dzihadu,
ktdry zostal zwrdcony przeciwko $wiatu zewnetrznemu i zaczal oznaczaé
zdobywanie nowych terytoriow, powiekszanie «domeny islamu» (dar-al-
-islam) kosztem «domeny wojny» (dar-al-harb), co nie zawsze miato zwigzek
z nawracaniem na nowa wiare.*

Nacisk znaczeniowy na aspekt realnych zmagan militarnych zwigzany jest z po-
czatkami islamu. Wycisnelo na nim pietno to, ze wiara muzulmanska narodzita
sie w atmosferze wojny i za jej sprawa rozpoczela ekspansje — poczatkowo wérdd
plemion arabskich, pdzniej poza granicami Pétwyspu, tak ze stala si¢ religia
o zasiegu $wiatowym (czym rozni sie od chrzescijanstwa, ktore w pierwszych
czterech wiekach rozpowszechnialo sie droga pokojows, zdecydowanie odrzuca-
jac przemoc), pézniej za$ islam doswiadczyl szeregu zagrozen, czy to w postaci
krucjat, kolonializmu czy dalszych préb oddziatywan kulturowych i politycz-
nych $wiata Zachodu, przeciw czemu wystepuja ruchy fundamentalistyczne.

Z czasem zasadniczym celem dzihadu stalo si¢ umacnianie i rozpo-
wszechnianie islamu, ochrona wiernych i zwalczanie poganstwa oraz braku
wiary, za$ ostatecznym i najdoskonalszym zamystem mu przy$wiecajgcym
jest dazenie do catkowitej supremaciji islamu.® Pojecie to zostalo wprowadzo-
ne przez Proroka Mahometa jako praktyczny srodek stuzacy propagowaniu
wiary, zagrzewajacy wyznawcoéw do poswiecen i obrony nowego wyznania.
Eksponowane byly tu cele walki z niewiernymi, pozbawianie ich mienia,
niszczenie miejsc i przedmiotéw kultu, cho¢ raczej miala by¢ to wojna dobra
ze ztem, ktérg muzulmanin powinien prowadzi¢ we wlasnym sumieniu. Po-
mimo ze za zycia Mahometa dzihad byt koncepcja odznaczajacg si¢ w duzym
stopniu ogdlnikowoscig (w pierwszym okresie jego nauczania w ogdle brak
wzmianek na temat zbrojnej $wietej wojny), rozumiang gtéwnie w katego-
riach dzialalnosci na rzecz islamu, i chociaz dopiero po jego $mierci nastapita
jej rozbudowa (gltéwnie w rezultacie gwaltownego rozwoju imperium mu-
zulmanskiego), to zauwazy¢ nalezy, ze juz w VII w. islam nabral wiele cech
religii sakralizujgcej wojng. Odwolanie si¢ do aspektu wiary legitymizowato
wladze Mahometa i uzasadniato stuszno$¢ uczestnictwa w przedsiewzieciach
militarnych.®

% M. M. Dziekan, Cywilizacja islamu w Azji i Afryce, Warszawa 2007, s. 90-91.

8t E. Szymanski, Doktryna wojny i pokoju w islamie, ,Euhemer — Przeglad Religioznawczy”, 1988,
nr 2.

8. L. Esposito zauwaza, ze islam byl czynnikiem spajajacym plemiona arabskie, nadajacym im
tozsamos¢, definiowang wspolnie wyznawang religia i prawami, dzihad za$ uzasadnial ich ekspansje.
Pojmowanie go w kategoriach indywidualnego i zbiorowego wysitku na $ciezce wiodacej ku Bogu
stanowito centralng ide¢ mobilizujacg wspotwyznawcow i okreslajacg ich samoswiadomo$é¢ jako pod-
danych woli Stworcy i dziatajacych w ramach Jego planu. Zob. J. L. Esposito, op. cit., s. 32.
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Pierwsza powazniejsza bitwa, zakonczona zwyciestwem muzutmandw, sto-
czona w 624 r. pod Badr, zinterpretowana zostata jako sukces odniesiony
dzieki poparciu i woli Boga. Religia stata sie wkrdtce spoiwem jednoczagcym
plemiona arabskie oraz inne ludy, $cisle zwigzanym ze sferg polityczng. W na-
uce Mahometa pojawiajg sie sygnaly, ze udzial w wojnie, pomimo calego zla,
jakie niosg z sobg przemoc i zadawanie $mierci, moze si¢ sta¢ religijnym
obowiazkiem wiernego, wtedy gdy nalezy broni¢ si¢ przed przesladowaniem
oraz umacnia¢ wiare. Oczywiscie samo zabdjstwo i stosowanie przemocy sg
czynami ztymi, bezboznymi i godnymi potepienia (tak np. sura II, 216, méwi:
»Przepisana jest wam walka, chociaz jest wam nienawistna™?), chyba Ze uspra-
wiedliwia je dzihad; niewiara jest, wedle Koranu, znacznie bardziej zgubna od
wojny, gdyz zamyka czlowiekowi droge do Boga, czyni go gtuchym na Jego na-
kazy i uniemozliwia przezywanie sacrum.

Jak obrazuje wszakze praktyka pdzniejszych wydarzen, czesto wzgledy po-
lityczne lub ekonomiczne przesadzaly o przestankach prowadzonych wojen.
Prorok podkreslal, ze Bog wynidst islam ponad wszystkie religie. Plan dziala-
nia Mahometa byt programem walki i podbojow, cho¢ odnosito sie to raczej do
religijnej, a nie §wieckiej sfery zycia. Od samych poczatkéw muzulmanie dgzyli
do rozszerzenia wiary na caly $wiat z wykorzystaniem oreza i chociaz przeko-
nywanie do dobrowolnego nawrdcenia stanowilo istote tego przestania, to po-
lityka i wojna byly réwnie waznym warunkiem zwycigstwa islamu. Stanowiac
ideologie o znaczeniu stricte religijnym, dzihad okreslat religijny paradygmat
wielu dziatan i determinowal w istotny sposéb charakter prowadzonych wojen,
stajgc sie obowigzkiem cigzacym na wspolnocie muzulmanskiej.

Uniwersalizm islamu, wyrazajacy si¢ m.in. w dazeniu do wprowadze-
nia wlasnego porzadku (pax islamica)** zwiazany jest, wedle nauk Mahometa,
z objawieniem Bozym, implikujacym donioslos¢ tej wiary i nakazujacym jej
gloszenie. Krzysztof Ko$cielniak zwraca uwage, ze ,wraz z uznaniem przemocy
za uprawniony $rodek do szerzenia postannictwa Mahometa islam zaczal roz-
wijac¢ teologie wojny. Jednak doktryna koraniczna na temat dzihadu i pokoju
zawiera wypowiedzi roznorodne i niejednokrotnie sprzeczne (...). W Koranie
dzihad pojawia si¢ w kontekscie innych poje¢, przede wszystkim z terminem
gital, oznaczajacym walke zbrojna.” Tak naprawde wiec, jak wspomniano,
Swietg wojne sensu stricte oznacza w islamie termin kital, nie za$ dzihad. War-
to doda’, ze w Koranie sporo jest fragmentéw, wzywajacych do wojny majgcej

8 Wszystkie cytaty z Koranu pochodzg z: Koran, thum. i komentarze J. Bielawski, Warszawa
1986.

8 H. A. Jamsheer, op. cit.

8 K. Ko$cielniak, Dzihad. Swigta wojna w islamie, Krakow 2002, s. 22-23.
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na celu obrone i umacnianie islamu (co z kolei stato sie zarzewiem konfliktu
z chrzescijanska Europa), np.:

A kiedy ming $wiete miesigce, wtedy zabijajcie balwochwalcow, tam gdzie ich
znajdziecie; chwytajcie ich, oblegajcie i przygotowujcie dla nich wszelkie
zasadzki! Ale jedli oni si¢ nawrdca i beda odprawia¢ modlitwe, i dawac
jalmuzne, to dajcie im wolna droge. Zaprawde Bog jest przebaczajacy, li-
tosciwy!” (IX, 5); ,To nie wy ich zabijaliscie, lecz Bdg ich zabijal” (VIII, 17);
»O Proroku! Walcz przeciwko niewiernym i przeciwko obtudnikom i badz dla
nich surowy!” (IX, 73); ,Zaprawde, Bég miluje tych, ktérzy walcza na jego
drodze w zwartych szeregach” (...) (LXVI, 9); ,Kiedy wiec spotkacie tych,
ktérzy nie wierzg, to uderzcie ich mieczem po szyi, a kiedy ich rozbijecie, to
mocno zaci$nijcie na nich peta” (XLVII, 4); ,,Gdziekolwiek oni bedg walczy¢
przeciw wam, zabijajcie ich (II, 191).

Bedac wezwaniem do walki wimie Boga, wersety te stanowily koraniczne pod-
stawy prowadzenia wojny; usprawiedliwialy, a nawet afirmowaly zadanie walki
zbrojnej z politeizmem, niewiernymi i wszelkimi zagrozeniami, ktdre to poste-
powanie bylo legitymizowane nakazami wiary. Nalezy wszakze zaakcentowaé
role uwarunkowan politycznych i spolecznych czasu, kiedy islam powstawal,
i zda¢ sobie sprawe ze zlozonosci kontekstu atmosfery zmagan militarnych,
w jakiej dojrzewal, co, jak juz zauwazytem, wplyneto na jego ksztalt. Nie bez
znaczenia pozostaje tez fakt, ze wiele nakazow dotyczacych walki w imie Boga
mialo w istocie charakter kategorii zalecent moralnych jako koniecznosci pro-
wadzenia zmagania ze zlem. Dlatego nieodzowne jest stwierdzenie, ze wy-
znanie to nie jest religiag wojny w takim sensie, w jakim interpretuje jej nakazy
wspolczesny fundamentalizm muzutmanski i wyrastajacy z jego idei terro-
ryzm, o czym traktujg dalsze rozdzialy. Wiele fragmentéw Koranu nadaje
nieco odmienny kontekst wersetom mowigcym o wojnie, gloszac przestanie
pokoju. I tak np. sura II, 208 nawoluje: ,,O wy, ktérzy wierzycie! Chodzcie
w pokoju wszyscy.” W tej samej surze, nieco wczeéniej (190-101), przeczy-
ta¢ mozemy: ,,Zwalczajcie na drodze Boga tych, ktérzy Was zwalczajg, lecz nie
badzcie najezdzcami. Zaprawde Bog nie miluje najezdzcow!”, co sugeruje, ze
pdzniejsze ekspansja i podboje dokonywane przez armie muzulmanskie byly
sprzeczne z nakazami Koranu.

Podobnych rozbieznosci jest wiecej, np. $wigta ksiega muzulmanoéw grozi
wiecznym potepieniem tym, ktérzy dokonuja rozlewu krwi wspotwyznawcow,
a przeciez na przestrzeni dziejow nie brak jest przykladow krwawych zmagan
pomiedzy samymi wyznawcami islamu, czy to zwiazanych z podziatami w ob-
rebie tego wyznania (szczegdlnie sunnitéw z szyitami) lub tez w atakach ter-

66



Aspekty sakralizacji wojny w wybranych systemach religijnych

rorystycznych, dokonywanych przez islamistow, ktorych ofiarami padajg tak
czesto i masowo bracia w wierze. Rozw¢j doktryny islamskiej $wigtej wojny
nastgpit m.in. pod wptywem tychze nauk i waznego ich dopelnienia: spuscizng
teologiczno-historyczng hadisow, tradycja (sunng) i myslami takich uczonych,
jak np. Malik Ibn Anas, ibn al-Hasan asz-Szajbani, Ibn Tahir as-Sulami, Ibn
Ruszd (Averroes)®, a takze na skutek oddziatywania zmieniajacych si¢ kontek-
stow spotecznych i politycznych (rozkwitu imperiéw muzulmanskich i ich poz-
niejszej defensywy). Wraz z coraz dalej siegajacymi podbojami ,,zasadniczym
celem (...) dzihadu byto utrzymanie i obrona terytorium islamu (zwanego dar al-
-islam) kosztem ograniczenia $wiata niemuzulmanskiego okreslanego mianem
dar-harb.” Do$¢ szybko zaznaczyla sie dywersyfikacja tego terminu na ,,maly
dzihad” (rozumiany jako walka z niewiernymi) i ,wielki dzihad”, oznaczajacy
dziatalnos$¢ duchowa, ttumienie w sobie ztych sktonno$ci, namietnosci i pokus,
walke z nalogami, a nawet wnikliwe studiowanie przepiséw prawnych.
Edward Szymanski zwraca uwage na inng klasyfikacje tego pojecia: ,«dzi-
had serca», czyli walka przeciwko zlym sklonnosciom wlasnym i najblizszych
0s6b, «dzihad mowy», a wiec przestrzeganie dobrych zasad i zwalczanie rzeczy
zakazanych i ztych (...), «dzihad reki», oznaczajacy, iz przedstawiciele wladzy
mogg przeciwdziata¢ popelnieniu ztych i obrzydliwych czynéw, i wreszcie «dzi-
had miecza», to jest walka z niewiernymi w imie religii.”* Pozwala to domnie-
mywac, ze prowadzenie duchowej $wietej wojny wewnatrz ,wlasnego ja” stano-
wi prawdziwe wyzwanie dla czlowieka wierzacego i przez to staje sie zadaniem
o wiele donioslejszym niz dostowna walka zbrojna, o czym zdaja si¢ nie pamie-
ta¢ wspolczesni fundamentalidci. Internalizacja dzihadu oznacza przeksztalce-
nie walki z niewiernym w $wigte zmagania z ,,bladzacym ego”, ktdre odcigga
czlowieka od Boga. Wiele wersetow Koranu, jak wspomniano, ukrywa sens
glebszy, do ktorego odwolujg sie czgsto mistycy.® Szereg nurtéw religijnych sta-
ra sie dotrze¢ do glebi istoty sacrum, osiggnaé wyzszy stopien wtajemniczenia
na drodze do poznania prawdy. Jako przyklad moga postuzy¢ chrzescijaniska
gnoza i mistycyzm, zydowska Kabala czy wtasnie islamski sufizm. Nurty te od-
chodzily od dostownej interpretacji $wietych tekstéw na rzecz poznania ich gle-

% Czasami podania te s znieksztalcone wielowiekowym ich przekazem i uptywem czasu, tak ze
zachodzi miedzy niektérymi z nich sprzeczno$¢ oraz rodzi sie niebezpieczenstwo mylnej i wybidrczej
interpretacji, czego obrazem jest ideologia wielu organizacji radykalnych oraz dysputy myslicieli.

87 1. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 1997, t. 2, s. 255.

8 E. Szymanski, op. cit.

8 Zwlaszcza reprezentanci sufizmu. Przytoczy¢ tu mozna stowa mistyka i zalozyciela zakonu tan-
czacych derwiszow Dzalala ad-Dina ar-Rumiego: ,,Czyz takze prorocy i $wieci nie podejmujg wysitku
(dzihad)? Pierwszym wysitkiem, jaki uczynili, bylo zabicie ich pozadliwej duszy i wyrzeczenie sie
pozadan oraz lubieznosci, to jest wlasnie wicksza wojna?” Za: P. Crépon, op. cit., s. 107.
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bokiego, ukrytego wydzwieku, pelnego symboli i metaforyki. Ta ezoteryczna
wykladnia dotyka w swej istocie problemu wewnetrznej przemiany czlowieka,
jego duchowego spelnienia, ktore przybierajg w islamie ,,posta¢ doktryny o za-
nikaniu jednostki w boskosci (...). Takie zespolenie z Jedynym wymaga czystosci
duszy, i wlasnie ta czystos¢ duszy staje sie dzihadem ezoterycznym, dzihadem
dusz, «wielkg $wietg wojng». (...) Przeto [koraniczne] stowa: «Zwalczajcie ich,
az nie bedzie juz buntu i religia w calosci naleze¢ bedzie do Boga», dla sufiego
oznaczajg, ze nalezy catkowicie zwalczy¢ swoje namietnosci, ktére nie sg skie-
rowane ku Bogu, aby wiara naszej duszy catkowicie si¢ w Nim zatopita.”® Tak
wiec absurdem i naduzyciem jest twierdzenie, ze islam to religia nienawisci do
innowiercéw, sankcjonujaca terroryzm, a Koran otwarcie wzywa do przemocy.
Muzulmanska $wieta wojna oraz bedgce jej konsekwencjg podboje ozna-
czaly rozprzestrzenianie sie islamu na coraz rozleglejsze tereny. Jakkolwiek
zdarzaly si¢ okresy okrutnych przesladowan religijnych, to jednak zastuguje
na podkreslenie fakt, iz Arabowie stali si¢ spoteczenstwem wzglednie toleran-
cyjnym wobec zydow i chrzedcijan jako ,,ludow Ksiggi”, co wigzalo si¢ m.in.
z wyzszoscig kulturowg $wiata muzulmanskiego w poréwnaniu ze $rednio-
wiecznym Zachodem. W panstwie muzulmanskim istniata pewna dyskrymi-
nacja podatkowa i spoteczna obywateli tych wyznan, niemniej w zasadzie
respektowana byta religijna, ekonomiczna i intelektualna wolnos¢ w grani-
cach nie naruszajacych dominujacej pozycji islamu. Chociaz oczywiscie ce-
lowi powigkszania imperium towarzyszyly idee szerzenia islamu w ramach
$wietej wojny z niewiernymi, to jednak - jak stwierdza Bertrand Lewis

Sredniowieczny islam w odréznieniu od ludzi wspélczesnego mu Zachodu
rzadko odczuwal potrzebe narzucania swojej wiary sita wszystkim tym,
ktorzy podlegali jego wladzy. Podobnie jak mieszkancy Zachodu, byl pe-
wien, ze w odpowiednim czasie ci, ktorzy wyznawali inng religie, sptona
w piekle. Nie widzial jednak celu w uprzedzaniu Boskiego sadu nad $wia-
tem. (...) Muzulmanska historyczna perspektywa wobec proroctwa, wedle
ktérego postannictwo Mahometa bylo ostatnim czlonem w tanicuchu ob-
jawien obejmujacych judaizm i chrzescijanstwo, umozliwita muzutmanom
traktowanie chrzescijan i zydow jako reprezentantdéw czego$, co oni posie-
dli w najdoskonalszej formie.”

W odréznieniu od chrzescijanstwa, ktore przez pierwsze wieki byto religia lu-
dzi przesladowanych, zanim zostato wyniesione do rangi religii panujacej, is-
lam juz za zycia Mahometa stal si¢ fundamentem rozwijajacej si¢ zwycieskiej

% Ibidem, s. 125-126.
1 B. Lewis, Arabowie w historii, thum. J. Danecki, Warszawa 1995, s. 165-166.
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spolecznosci. Wielkie podboje wywolaly w umystach wiernych przekonanie
o Bozej tasce, ktéra ujawnita si¢ dzieki zdobytej wladzy i sukcesom danym od
Stworcy ludowi zyjacemu zgodnie z objawionym przez niego prawem — sza-
riatem. Pamie¢ta¢ nalezy o malym na tle chrzedcijanstwa, a szczegdlnie kato-
licyzmu, zinstytucjonalizowaniu islamu i o tym, ze bardzo szybko po $mierci
Mahometa rozpoczela si¢ walka o sched¢ po Proroku, czemu towarzyszylo
uwiklanie religii w polityke w sensie rywalizacji o zwierzchnictwo nad $wia-
tem muzutmanskim. Rozlamy i krystalizujace si¢ nowe nurty interpretowaly
Koran réznie i nierzadko w krwawy sposdb rozwiazywaly swe spory.

Wraz z rozwojem doktryny $wietej wojny wykrystalizowala sie takze
koncepcja meczenskiej $mierci za wiare; wierzono, ze wojownika, ktéry zgi-
nal na polu walki dzihadu, czeka odpuszczenie win, nagroda w raju i wieczna
szczesliwos¢é. Dotyczylo to zwlaszcza walczgcych na krancach imperium, tzw.
wojownikow pogranicza, zwanych ghazis (ich odpowiednikami byli bizantyjscy
akritai). Co charakterystyczne, wierzono takze, ze status meczennika mozna
uzyskac réwniez w sferze moralnej, decydujac si¢ na pelne wyrzeczen, ascetycz-
ne zycie, uplywajace na modlitwie i studiowaniu ksiag, ktére mialo w ten spo-
sOb zbliza¢ do Boga, co wigze si¢ z interpretacja dzihadu w kategoriach zmagan
duchowych.

Idea i praktyka krucjat chrzescijaniskich nie spotkaly sie z powszechng mu-
zulmanska odpowiedzig w formie proklamowania $wigtej wojny az do polowy
XII w., kiedy to do jej terminologii zaczeli odwotywa¢ sie, odnoszac znaczne
sukcesy, turecki wodz Imad ad-Din Zengi oraz jego syn Nur al-Din. Jednak to
dopiero Saladyn (Salah ad-Din) byl wladca, ktéry ozywil i szeroko spozytko-
wal idee $wietej wojny jako skutecznego srodka w walce z krzyzowcami.
Rozbudzanie zapatu religijnego w zmaganiach, propagowanie dzihadu jako
obowigzku muzulmanina i gloryfikacja meczenskiej $mierci byly czynnikami
znacznie przyczyniajacymi sie do zwycigstw Saladyna. Wptynely one takze
- obok czynnikéw ekonomiczno-politycznych — na sukcesy pdzniejszej eks-
pansji Turkéw osmanskich. Idea swigtej wojny odegrata ogromna role takze
w muzulmanskiej ekspansji w Afryce, na terytorium Maghrebu, i na terenach
subsaharyjskich w XVI i XVII w.,, stajac sie jednym z gléwnych instrumentéw
islamizacji tych regionow.

Odrebnym rozdzialem islamskiej sakralizacji wojny jest okres XIX- i XX-
-wiecznych walk wyzwoleniczych spod niewoli kolonializmu europejskiego,
toczonych na terenie Afryki, jak tez Bliskiego Wschodu. Laczylo sie to z in-
tegrystycznymi ideami wielu myslicieli muzulmanskich oraz powstawa-
niem ugrupowan radykalnych o charakterze fundamentalistycznym, sto-
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sujacych nierzadko terror jako narzedzie walki i zmierzajacych do wyrwania
spoleczno$ci muzulmanskich spod zaleznosci kolonialnej, a takze ustanowienia
teokratycznych form rzadéw, opartych na szariacie. Zagadnienia te s3 donioste
z perspektywy omawiania problematyki zwigzanej z fundamentalistycznymi
podstawami terroryzmu religijnego oraz znaczeniem religii w tej kwestii.

Dzihad, jakkolwiek interpretowany z naciskiem na rozmaite jego aspekty,
traktowany byl przez wielu myslicieli jako obowigzek muzulmandw i odegrat
istotna role w ich stosunkach ze $wiatem zewnetrznym. Misyjny charakter
tego systemu religijnego i jego uniwersalizm polityczno-wyznaniowy impliko-
waly uciekanie sie zaréwno do $rodkéw pokojowych, jak i przemocy w re-
alizacji okreslonych zamierzen. Zwraca uwage fakt wieloznacznej, czesto
metaforycznej, teologicznej interpretacji dzihadu, ktéra czyni dalece dys-
kusyjna tezg, jakoby immanentng cechg islamu byty wezwania do fanatycznej
$wietej wojny z niewierzgcymi lub innowiercami jako postanie wynikajace z wia-
ry. Wspolczesny ekstremizm islamistyczny modyfikuje (w kierunku znacznego
upraszczania) koncepcje dzihadu, postrzegajac ja w kategoriach walki zbrojnej,
ktdrej ofiarg, obok niewiernych, padajg o wiele czesciej nawet wspotwyznaw-
cy. Swieta wojna jest instrumentem osiggniecia ostatecznego celu, czyli na-
wrocenia wszystkich ludzi na specyficznie pojmowany islam, ewentualnie ich
unicestwienia. Walka i meczeniska $mier¢ za wiare sg celem samym w sobie.
Przytoczy¢ mozna tu stowa jednego z ideologéw organizacji Braci Muzulma-
now Sajjida Kutba: ,Muzulmanski dzihad zmierza do tego, by urzeczywist-
ni¢ §wiatowg rewolucje (...). Pokéj w islamie oznacza nieustanny dzihad.™? Tak
wiec dzihad przyjal z czasem forme agresywnej dziatalnosci terrorystyczne;j,
stad walczacy islamizm bywa okreslany dzihadyzmem.

Kiedy zastanawiamy si¢ nad fenomenem sakralizacji wojny w chrzescijanstwie
i islamie, uderza charakterystyczne dla danych okreséw dziejéow podo-
bienstwo pewnych idei ja wyrdzniajacych i sposobéw ujmowania aspektu
sacrum. Wymieni¢ mozna tutaj np. duchowy, metaforyczny sens prowadzenia
$wietych zmagan ze ztem, ktéry odczytywaé mozna zaréwno w nauczaniu
Chrystusa, jak i w teologii islamu; podobny dychotomiczny podzial $wiata
na cze$¢ pozostajaca pod wladaniem wiernych danej religii (chrzescijanska
partes fidelium — muzulmanski dar al-islam) oraz ziemie nalezgce do in-
nego, czgsto wrogiego wyznania (partes infidelium - dar al-harb). Podobna
paralelnos¢ znalez¢ mozna w koncepcji meczenskiej $mierci za wiare i na-
grody czekajacej za nig ze strony Stworcy oraz w idei samych zmagan mi-

%2 Za: B. Tibi, Fundamentalizm religijny, op. cit., s. 67.
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litarnych, traktowanych w kategoriach nakazu wyplywajacego z objawionej
woli Bozej. Islam zaczal prowadzi¢ swiete wojny wkrdtce po swym powsta-
niu, doktryna za$ i pojecie $wietej wojny w zachodnim chrze$cijanistwie,
przeksztalcajac sie z czasem w ide¢ wojny sprawiedliwej, zaczely formo-
wal sie mniej wiecej pieéset lat po nauczaniu Chrystusa. Niemniej, jak za-
uwaza Samuel Huntington, ,,Islam od samego poczatku dokonywat ekspansji
w drodze podbojow, chrzescijaiistwo czynilo to samo przy nadarzajacych
sie okazjach. Paralelne koncepcje «dzihadu» i «krucjaty» nie tylko sg do
siebie podobne, ale i odrézniajg obie religie od innych gltéwnych §wiato-
wych wierzen.” Dotyczy to uniwersalizmu obydwu religii.

Religia byla i jest bardzo istotnym wyznacznikiem tozsamosci wielu spo-
teczenstw, o wiele starszym anizeli koncepcje narodu. Najdobitniejszym tego
przykladem sg kraje arabskie, gdzie kategoria narodu jest stosunkowo mloda,
»importowana” niejako z Europy, a podstawowa o$ autoidentyfikacji i wlasnie
tozsamosci w tak wielu przypadkach stanowi wiara. Na Starym Kontynencie
takze nalezy pamietac o bagazu do$wiadczen historycznych - o fundamencie
zbudowanym na filarze cywilizacji judeochrzescijanskiej, ktora dopiero poz-
niej przeksztalcila si¢ w ramy panstwowe i narodowe.

Tozsamo$¢ jest zjawiskiem spotecznym, za$ koncepcja narodu jako pod-
stawy tejze tozsamosci pojawila si¢ w Europie stosunkowo niedawno. Wyewo-
luowata z regionalnych mikrotozsamosci®, istniejacych w obrebie wiekszych
struktur, ktore powstaly na gruncie wspodlnej religii, stanowigcej makrotozsa-
mos¢.” Kult przodkéw i wspélny jezyk byly waznymi czynnikami spajajacy-
mi grupy spoteczne, potem wyksztalcita sie religia, zas z niej, na co wskazywat
Emile Durkheim, wyewoluowaty prawo i moralnos¢, w tak wielkim stopniu
sktadajgce sie na to, co wielki socjolog okreslal mianem ,,faktéw spolecznych”,
wyznaczajacych porzadek aksjonormatywny kazdego spoleczenstwa.

Georges Corm podkresla, ze

Chrzescijanstwo przejelo od judaizmu idee «uswiecenia» ludu przez jego
religie. (...) Islam nie pozostawal w tyle za swoimi monoteistycznymi po-
przedniczkami. Zachodnie chrzescijanstwo, podobnie jak judaizm, zapomina

% S. Huntington, Zderzenie cywilizacji, thum. H. Jankowska, Warszawa 2000, s. 314.

** Odwolujac si¢ do Anthonyego Smitha mozna je okresli¢ mianem wielu etni, spo$réd ktérych
w dlugotrwatym procesie dziejowym wyodrebnia si¢ dominujaca, nadajaca ksztalt pafistwu i okresla-
jaca tozsamos¢ narodows.

% Corm zauwaza, ze tozsamos¢ funkcjonuje na zasadzie opozycji negatywnej: wizji innego, ob-
cego. Stad system wartosci ksztaltujacy tozsamos$¢ jest waznym elementem struktury wiadzy, ktéra
organizuje zycie spofecznosci i wplywa na stosunki z odrebnymi grupami spolecznymi. G. Corm,
op. cit., s. 49.
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czesto, ze islam, ta czysto monoteistyczna religia objawiona, wywodzi sie od
wspolnego dla tych religii przodka — Abrahama. Islam jest religia uniwersali-
styczna; mimo ze Koran zostal zestany w jezyku arabskim, a «na pieczec pro-
rokow» wybrany zostat Arab, jego przestanie adresowane jest do wszystkich
ludéw $wiata i trafi¢ ma do nich za posrednictwem arabskiego ludu. Co wie-
cej, islam miat zniwelowa¢ teologiczne réznice miedzy judaizmem a chrzesci-
janstwem oraz miedzy poszczegdlnymi odlamami chrzescijanstwa, toczacy-
mi spor o nature Chrystusa. Podobnie jak chrzescijanstwo, islam wykraczat
poza wiezi plemienne i etniczne i przynosil uniwersalne, niepowtarzalne
przestanie.*®

Bylo ono skierowane do wszystkich ludzi i petnito jednoczes$nie wazng funk-
cje¢ nadawania wyrazu tozsamosci kolektywnej, scalajacej i nadajacej sens nie
tylko w sferze indywidualnego doswiadczania sacrum, ale takze w wymiarze
spolecznym i politycznym. Oczywiscie niebagatelng role odgrywata kwestia
interpretowania prawd zawartych w $wietych ksiegach i nakazéw kierowa-
nych do ich adresatéw, co stawalo si¢ tym wiekszym wyzwaniem, im wiecej
czasu mijalo od okresu genesis, pierwotnego objawienia, ktére doprowadzito
do narodzin religii i nabrato cech czasu mitycznego, oraz im wigkszej ztozo-
nosci nabieral kontekst dysput teologicznych, czy biezacych proceséw spo-
tecznych i politycznych. Stajacy sie oficjalng religig panistwowa monoteizm
bywatl istotnym czynnikiem okreslajacym tozsamo$¢ w odrdznieniu na przy-
ktad od subkontynentu indyjskiego i Dalekiego Wschodu, gdzie

(...) wielkie systemy religijno-filozoficzne, takie jak konfucjanizm, taoizm,
buddyzm i wedyzm, ktdre ksztaltowaly porzadek tamtejszych spoleczenstw,
niezalezne byly od granic pafnstwowych czy podziatéw na plemiona i ludy.
Systemy te rozprzestrzenialy sie bez ograniczen, faczyly sie i przenikaly, prze-
ksztalcaly i odradzaly pod inna postacia tym latwiej, Ze obca jest im idea je-
dynego Boga i jego wybranego ludu (...). Na wzor biblijnego krélestwa Izra-
ela, gdzie religia, wladza i sacrum byly ze sobg $cisle powigzane, w $wiecie
monoteistycznym chrzescijanstwo, a pdzniej takze islam za gléwny element
ludzkiego poczucia tozsamos$ci uznawaly religie, spychajac na margines czyn-
niki takie jak pochodzenie rodzinne i klanowe, a wigc takze etniczne. System
wladzy, ktory tworzyl i konsolidowal poczucie tozsamodci, opierat sie coraz
bardziej na religii, co znalazlo swdj wyraz w imperium bizantyjskim, §wietym
cesarstwie rzymskim, jak rowniez w muzutmanskim kalifacie.””

Religia bardzo szybko stala sie pozadang sferg przez polityke, za$ z drugiej
strony instytucje religijne coraz chetniej spogladaly w strone wladzy. Religia

% Ibidem, s. 54.
7 Ibidem, s. 62-63.
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stanowita nie tylko wazny, a nierzadko kluczowy element tozsamodci, ale sta-
wala si¢ nierzadko instrumentem kontroli spofecznej i legitymizacji wladzy.
Dlatego tez bardzo czesto odwolywano sie do niej jako do m e t o d y pelniacej
wazne funkcje spoleczne i polityczne. Zwazywszy na to, latwo dostrzec i zro-
zumie¢ mechanizm jej instrumentalizacji w celu osiagniecia efektéw politycz-
nych, zrealizowania zamierzen waznych z perspektywy grupowej i indywidu-
alnej. Wojna i przemoc nie mogty pozosta¢ sferami bez nawigzan, odwotan
i uzasadnien o charakterze religijnym, poniewaz stanowity bardzo pozadany
z perspektywy politycznej instrument oddzialywania spotecznego. Z drugiej
strony, nie wolno zapomina¢ o faktycznej niemozliwoéci istnienia w zadnej
chyba religii jednej ultymatywnej wykladni sacrum i tego, co ona oznacza,
internalizowanej w taki sam sposdb przez wszystkich wiernych. Stad tez nie-
rzadka, takze wspodlczesnie, praktyka uswiecania dzialan skrajnych, nacecho-
wanych ekstremizmem. Corm stusznie zauwaza, ze zinstytucjonalizowana
forma religii zwykle odbiega daleko od swej pierwotnej idei oraz przestania
jej zalozyciela.”® Praktyka ta przejawia si¢ zaréwno w bledach i naduzyciach
interpretacyjnych, jak tez w instrumentalnym wykorzystaniu sacrum w stuz-
bie polityKki.

Rozwazajac kontekst naswietlonych powyzej problemoéw, pokusi¢ sie
mozna o podsumowujgca refleksje na temat relacji cztowieka do sacrum
w ramach wyznawanej religii oraz stosunku do wojny i przemocy w odnie-
sieniu do zasad wiary. Zaréwno chrzescijanstwo, jak i islam zapoczatkowaly
rozwdj cywilizacji, ktérych filarem stala si¢ makrotozsamos¢ spoteczenstw
okreslana wlasnie przez religie. Stajacy sie religia panstwowa monoteizm
wraz ze swoim uniwersalistycznym przestaniem nidst ze sobg réznorodne
konsekwencje polityczne w kontekscie sprawowanej wladzy oraz kulturowe
(np. w sferze jezykow arabskiego i faciny, okreslajacych pax islamica i pax
cristiana). Pelnieniu przez religie waznych funkcji spotecznych towarzyszyto
oddzialywanie afektywne na rzecz kolektywnego doswiadczania i przezywa-
nia sacrum, ktdre szybko stalo si¢ domena podlegajaca deprywatyzacji, co nie
oznaczalo homogenicznosci w jego interpretowaniu. Powszechnym zjawi-
skiem stala si¢ tendencja do przeinterpretowywania przestania religijnego,
splycania go i upraszczania czy to pod wplywem fanatyzmu, czy tez wyracho-
wanej kalkulacji politycznej, ekonomicznej itp.

Zaréwno judaizm, chrzescijanstwo, jak i islam méwia w swej istocie o mi-
tosci Boga do czlowieka, glosza potrzebe jej odwzajemniania i obdarzenia

8 Ibidem, s. 84.
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nig braci - innych ludzi, a takze wewnetrznej przemiany, oczyszczenia ze
wszystkiego, co odwraca cztowieka od Boga. Wyrazaja szlachetny zamyst da-
zenia do Transcendencji, dgzenia, ktdre nie oznacza koniecznosci wyrzadzenia
krzywdy blizniemu, lecz ktore pozostaje w harmonii z samym sobg i stanowi¢
moze klucz do zrozumienia $wiata. Religie te w swych najwazniejszych i naj-
bardziej podstawowych prawdach nawotlujg do czynienia dobra i stawania si¢
lepszym, ktoére to zadanie powinno by¢ uznane za jedyng prawdziwie §wigta
wojne, toczong we wlasnym sumieniu. Stanowi to rzeczywista istote wiary
i przestanie mogace moralnie uzdrowi¢ cztowieka i zblizy¢ go do Boga. Tak
wszechobecna i zarazem odwieczna tendencja do odwotywania sie do wiary
w zmaganiach militarnych, obfitujacych w przemoc i $mier¢, legitymizowa-
nie postaniem religijnym dziatan jakze czesto niegodziwych, naginanie sa-
crum do rozmaitych przedsiewzigé, czasem nawet wyplywajacych z zarliwej,
w okreslony sposdb rozumianej wiary, a jednak w swej istocie i praktyce tak
od niej dalekich - wszystko to kaze zastanowi¢ si¢ nad przewrotnoscig i nie-
doskonaloscig natury ludzkiej, nad by¢ moze wrodzong sklonnoscig do prze-
mocy i agresji lub tez niezdolnosciag calosciowego ogarniecia i zrozumienia
doniostoséci fenomenu wiary oraz jej glebokiego, prawdziwego przestania;
a moze nad konstrukcja wewnetrzng osobowosci czlowieka, w ktorej trwa
odwieczna walka pomiedzy dazeniem do piekna, dobra, harmonii i prawdy
a tendencja do zamazywania ich i wykrzywiania nienawiscia.
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amach z 11 wrzesnia 2001 r. w Stanach Zjednoczonych, ataki prze-

prowadzone w nastepnych latach m.in. w Londynie, Madrycie, Mo-

skwie, na Bali oraz niezliczone akty przemocy dokonywane w Iraku,
Afganistanie i wielu innych panstwach obrazujg, jak powazne zagrozenie
niesie ze sobg ideologia dzihadyzmu. Terroryzm jest zjawiskiem nienowym
i nie stanowi tylko oreza walki radykalnych nurtéw neosalafizmu. Niesie on
szereg powaznych zagrozen dla fadu tak regionalnego, jak i globalnego oraz
sprawia, Ze poczucie bezpieczenistwa obywateli panstw nieomal kazdej czesci
$wiata moze stac si¢ iluzoryczne. Stanowi jedng z przestanek istnienia zagro-
zen przenikajacych granice i obecnych w $wiadomosci mieszkancow krajow
rozwinietych, przez co wpisuje si¢ w syndrom krystalizacji ,,spoleczenstwa
ryzyka”, o ktorym pisal niemiecki socjolog Urlich Beck.!

Réznorodne formy terroryzmu sprawiaja, ze stal sie on jednym z najpo-
wazniejszych wyzwan XXI wieku. Skala niebezpieczenstw zwigzana z tym
zjawiskiem, jego aktualno$¢, przyczyny i uwarunkowania kaza zastanowic
sie nad miejscem owego fenomenu we wspoélczesnym $wiecie i znaczeniem
dla stosunkéw spotecznych. Jego zdiagnozowanie zdaje sie by¢ nieodzowne
zaréwno do wypracowania skutecznych form przeciwdziatania i zniwelowa-
nia rezultatéw oraz zasiegu poczynan ekstremistycznych, jak i zrozumienia
skomplikowanych proceséw spotecznych i politycznych obecnych czasow.
Wspolczesnos¢, obfitujac w tak wiele przyktadow réznorodnych form aktyw-
nosci organizacji okreslanych jako terrorystyczne, sprawia — m.in. za poéred-
nictwem $rodkéw masowego przekazu - ze pojecie to na trwale zadomowito
sie w codziennym zyciu i $wiadomosci spolecznej, burzac, z jednej strony,
spokdj tzw. ,,spoleczenstw dobrobytu”, z drugiej za§ — poglebiajac napigcia
w regionach niespokojnych.

Wydaje sie, ze wieszczony swego czasu przez Francisa Fukuyame koniec
historii nie nastapit. Swiat poczatku XXI wieku nadal pozostaje obszarem
konfliktéw o bardzo zlozonych genezach, teatrem wojen, potegujacych sie
dysproporcji miedzy krajami rozwinietymi (okreslanymi cz¢sto mianem bo-
gatej Polnocy) a regionami ubogimi, niestabilnymi (nazywanymi umownie
biednym Potudniem). Konflikty o réznorodnym podlozu s3 takze udzialem
spoleczenstw demokracji zachodnich, intensyfikuja si¢ w sytuacji niestabil-
nosci ekonomicznej, napie¢ spotecznych, zwigzanych réwniez z coraz wieksza
ich zlozonoscia etniczng i kulturowa. Przenikliwy obserwator wspdlczesnego
$wiata, Ryszard Kapuscinski, wskazywal, ze ,,(...) krew leje sie dzi$ tam, gdzie
do natarcia rusza zaslepiony nacjonalizm albo religijny fundamentalizm czy

! Zob. U. Beck, Spofeczeristwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, Warszawa 2004.
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zoologiczny rasizm, a wiec trzy czarne chmury, ktére mogg za¢mi¢ niebo XXI
wieku.” Zozonos¢ natury ludzkiej, dla ktérej znamienne jest zmaganie pier-
wiastkdw zaréwno dobra, jak i zta, uniemozliwiajace jednoznaczng jej katego-
ryzacje (przy jednoczesnym zalozeniu, ze wtloczenie tej natury w ramy ma-
nichejskiego dualizmu byloby zbyt daleko idacym uproszczeniem), pozwala
domniemywa¢ wrodzong sklonnos¢ cztowieka nie tylko do czynéw wznio-
stych, ale takze do niegodziwosci i stosowania przemocy, oraz zastanowic sie
nad tatwoscia uciekania si¢ do sily jako sposobu rozwigzywania sporéw czy
osiggania partykularnych celéw. Dlatego tez ztudne s3 wiara w Kantowska
moc norm moralnych czy prawnych oraz przekonanie o mozliwoéci istnie-
nia uniwersalnych (w sensie mikro- i makrostruktur) modelowych rozwiazan
spoleczno-ustrojowych, mogacych zagwarantowaé bezpieczenstwo i Swiat
wolny od napiec.

Stosowane w rozmaitych kontekstach, inkluzywne okreslenie ,,terroryzm”,
obejmujgc zjawiska klasyfikowane wedtug bardzo réznych, czesto politycz-
nych kryteriow, bywa uzywane tak nagminnie, ze zyskuje status symbolu,
okreslajacego rozmaite nurty, ruchy czy dziatania, ktérych nieodlagcznym
atrybutem jest tak czy inaczej rozumiana przemoc i zwigzane z nig akty agre-
sji. Procesy te rozgrywaja si¢ bowiem na tle pewnej dwutorowosci przemian.
Z jednej strony, mamy do czynienia z caloksztaltem zagadnien zwigzanych
z globalizacjg, traktowang w kategoriach ekonomicznych, spotecznych i kul-
turowych. Z drugiej za$§ — zZywe sg zjawiska heterogenizacji, fragmentacji,
polegajace m.in. na budzeniu si¢ réznych odcieni nacjonalizmu, fundamen-
talizmu czy ekstremizmu, na dzialaniach podporzadkowanych chronieniu
badz poszukiwaniu wlasnej tozsamosci religijnej czy kulturowej, co odnosi si¢
zwlaszcza do regionéw biednych, niestabilnych i targanych konfliktami.’ Otéz
w tym kontekscie terroryzm sytuuje si¢ jako nurt, ktéry na drodze przemocy
lub grozby jej uzycia pragnie wyegzekwowac stawiane sobie zamierzenia, tj.
osiggnac cele polityczne, ekonomiczne, ideologiczne itp. Zarazem jawi si¢ on
jako trudna do wyeliminowania forma walki stabszych przeciw silniejszym.

Wojna, jaka $wiat Zachodu toczy z miedzynarodowym terroryzmem,
czgsto urastala, np. w wystgpieniach politykéw, do rangi wspolczesnej kru-
cjaty krajow cywilizowanych, toczonej przeciw pafistwom i ugrupowaniom

2 R. Kapu$cinski, Imperium, Warszawa 1993, s. 323.

* Bardzo interesujaca okazala si¢ nakreslona przez Benjamina Barbera w latach 90. XX wieku
wizja zderzenia ekspansywnych wzorcéw m.in. amerykanskiej kultury masowej (okreélanej mianem
»McSwiata”) z regionalnymi tendencjami zmierzajacymi do obrony wiasnej tozsamosci kulturowej
i do umocnienia §wiadomo$ci narodowej czy etnicznej odwolujacej sie takze w duzym stopniu do reli-
gii (nazywanymi umownie ,,dzihadem”). Zob. B. Barber, Dzihad kontra McSwiat, ttum. H. Jankowska,
Warszawa 1997.

77



Od Boga do terroru

»barbarzynskim”, stanowigcym wspolczesna ,,0§ zta”. Konflikt ten rysuje sie
w kategoriach dychotomicznej walki dobra ze ztem, zmagan $wiata postepu
i rozwoju z ,,sitami destrukcji, wstecznictwa i negacji”, ktore przynies¢ moga
albo zwyciestwo demokracji, uniwersalnych wartosci praw czlowieka oraz
rownowagi tak spofecznej, jak i geopolitycznej, albo triumf dezintegracji,
chaosu, terroru i zametu. Czesto obcigza to negatywnie optyke wzajemne-
go postrzegania $wiata islamu i Zachodu, pelng uogélnien i stereotypow. Tak
np. Alicja Mrozek-Dumanowska przytacza, wyszczegélnione przez Khurshi-
da Ahmada, gléwne uproszczenia funkcjonujace w swiadomosci i postawach
wielu mieszkancéw Zachodu: ,1) cala spolecznos¢ muzulmanska obcigzona
jest wing za ekstremizm i stosowanie przemocy na Zachodzie; 2) kazdy akt
przemocy w krajach muzulmanskich okreslany jest mianem «terroryzmu is-
lamskiego», cho¢ takich okreslen nie stosuje sie do zydowskich aktéw przemo-
cy, nie méwiac juz o chrzescijanskich; 3) na Zachodnie stosuje si¢ czgsto okre-
$lenie «islamskie panstwa terrorystyczne» w odniesieniu do Libii, Iranu czy
Sudanu, bez precyzowania podstaw stosowania tego terminu; 4) nietolerancja
jezykowa, etniczna i rasowa na Zachodzie, ktéra dotyka czesto muzutmandw,
kaze tym ostatnim watpi¢ w tolerancje i liberalizm Zachodu.™ Oczywiscie nie
brak podobnych uproszczen w §wiadomosci wielu wyznawcéw islamu, prze-
konanych o nieustannym spisku Zachodu. Rzeczywisty obraz tego konfliktu
jest jednak o wiele bardziej ztozony. Nalezy pamieta¢, ze procesy, o ktorych
mowa, sg wielowarstwowe, jesli chodzi o ich przyczyny i uwarunkowania,
w stopniu o wiele wigkszym, niz wynikatoby to np. z analizy niektérych wy-
stapien, oswiadczen rzadow, relacji Srodkéw masowego przekazu, ktore nader
czgsto — $wiadomie badz nie - splycajg caloksztalt badanych probleméw. Dla-
tego tez fenomen terroryzmu wymaga szerszego i gtebszego omoéwienia oraz
zaakcentowania calej ztozonosci zagadnien z nim zwiazanych.

Kroétka charakterystyka zjawiska terroryzmu, sposobow jego klasyfikacji
z jednoczesnym uwzglednieniem historycznego kontekstu ewolucji postaw
i dzialan terrorystycznych, a takze spofeczno-psychologicznych uwarunko-
wan ksztaltujgcych tozsamos¢ terrorysty pozwala zrozumie¢ ten rodzaj prze-
mocy politycznej. Warto jednoczesnie zaakcentowa¢ historycznie rozlegly
zespol powigzan miedzy religig a terroryzmem, czynniki determinujace te
zalezno$ci oraz wyjatkowo$¢ wplywu ideologii i praktyki dzialan ekstremi-
stycznych na osobowos¢ zaangazowanej jednostki. Odwotania do historii nie

* Por. A. Mrozek-Dumanowska, Wspédtczesny ruch odnowy islamu. W poszukiwaniu wlasnej toz-
samosci kulturowej, Warszawa 2004, s. 95; K. Ahmad, Islam and the West: Confrontation or Coopera-
tion, ,The Muslim World” 1995, No 1-2, Vol. LXXXV.
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majg oczywiscie tutaj charakteru szczegélowego omawiania faktow, zdarzen
czy struktury poszczegdlnych organizacji, gdyz nie jest to celem prowadzonych
tu rozwazan. Stuzg jedynie do nakreslenia pewnych prawidlowosci i ogélnych
tendencji, niezbednych do analizy konkretnych probleméw, pozostajacych
w centrum zainteresowan badawczych. Szczegdlnie wazne wydaje sie scha-
rakteryzowanie percepcji wiary przez terroryzm i sposobéw umotywowania
oraz legitymizacji okreslonych poczynan (zwlaszcza agresji i przemocy jako
zjawisk i dziatan spotecznych) imperatywem sacrum. Pozwala to w konse-
kwencji w dalszych rozdzialach naswietli¢ okreslone przejawy fenomenu
terroryzmu, odwolujacego si¢ do pojmowanych w okreslony sposéb zasad
islamu i nimi tlumaczacego swe postannictwo, oraz pozna¢ pozostajacy feno-
men dzihadyzmu. Umozliwia tez analize wystgpien konkretnych organizacji
i przywddcow reprezentujgcych ten nurt terroryzmu. Zarysowanie ogolnych
prawidlowosci i powigzanie ich z wybranymi ugrupowaniami i dzialaniami
stuzy uzasadnieniu oraz udowodnieniu formutowanych hipotez, wzbogace-
niu wnioskoéw, jak réwniez jest czynnikiem przyczyniajacym si¢ do lepszego
zrozumienia charakteru omawianych zjawisk i do zbadania roli, jaka petnia
religia i odwolania do sacrum w ideologii wspotczesnego terroryzmu. Stano-
wi jednocze$nie refleksje dotyczaca paradoksu jednostki pragnacej spetniaé
wole Boga, interpretujgcej w okreslony sposob religijne credo, a w istocie tak
bardzo od niego odlegtej z racji samouwiklania w spektakl zbrodni, niezrozu-
mienia oraz odej$cia od rzeczywistego przeslania wiary.

1. Definiowanie terroryzmu

Sposdb postrzegania terroryzmu ewoluowal na przestrzeni dziejéw, podob-
nie zresztg jak sam terroryzm. W znacznej mierze zalezny byt od trajektorii
rozumienia tego pojecia pod wplywem czynnikéw, ktdre byly wyznacznika-
mi jego ujmowania, oraz form przezen przybieranych.’ Sam terroryzm, jego
przejawy i mechanizmy tez ulegly zmianie na przestrzeni ostatnich dekad
i nieustannie przybieraja nowe formy. Réwniez w czasach obecnych czesto
mozna odnie$¢ wrazenie, iz definicja terroryzmu ,,dopasowuje si¢” niejako
do potrzeb doraznych, czestokro¢ majgcych kontekst polityczny, oraz nabiera

* Zob. S. Kosmynka, Czynniki ksztattujgce tozsamosc terrorysty w perspektywie ewolucji ujmowa-
nia terroryzmu, [w:] Tozsamos¢ kulturowa i polityczna Europy wobec wyzwan cywilizacyjnych, (red.)
D. Walczak-Duraj, L6dz 2004, s. 320-342.
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dos¢ wieloznacznego charakteru stowa-etykiety, ktore stosuje si¢ nader czesto
i bardzo tatwo, unikajac poglebionej analizy, zwiazanej z koniecznoscia spre-
cyzowania i jasnego dookreslenia zagrozen, jakie niesie. Dlatego pojecie to,
pomimo pozornej jednoznacznosci, cechowaé¢ moze pewna niejasno$¢ termi-
nologiczna m.in. z powodu tendencji do ulegania swobodnym modyfikacjom
interpretacyjnym. Znamienny jest takze fakt, iz uciekanie si¢ do nazywania
walczacych mianem ,terrorystéw” czestokro¢ miato i ma charakter dos¢ re-
latywny i selektywny, co moze zdeformowa¢ obiektywny oglad tego zjawiska
oraz — zwazywszy na jednoznacznie negatywny wydzwigk dziatan tego typu
- rodzi¢ pokuse podjecia dyskursu moralnego dotyczgcego zasadnosci stoso-
wania tych, a nie innych poje¢.

Jak wynika z kontekstu historycznego, niektére ruchy i organizacje, daw-
niej okreslane pejoratywnym przymiotnikiem ,terrorystyczne”, z czasem
ulegty moralnej rewalidacji, co uwidocznito si¢ m.in. w ewolucji pojeciowej
dotyczacej przyporzadkowania charakteru zmagan, jakie toczyly, wedtug ta-
kich okreslen jak ,wyzwolicielskie”, ,powstancze”, ,zbrojne” itp. Dowodzi
to, ze w miare uptywu czasu pewne dotychczas stosowane okreslenia mogg
stawa¢ si¢ nieadekwatne. Relatywizm 6w jest dostrzegany wyrazniej, jesli
uswiadomimy sobie wage znaczenia tego, kto ocenia i dokonuje klasyfikacji
przedsiewziec zbrojnych wedlug kryteriéow ,,metod terrorystycznych” (a wigc
zaslugujacych na potepienie i napietnowanie) oraz tzw. ,wojny sprawiedli-
wej” (moralnie stusznej, wyzwolicielskiej, prewencyjnej itp.). Te same osoby,
podejmujace akcje zbrojne, zaleznie od okolicznosci bywaly w réznym cza-
sie nazywane przez srodki masowego przekazu lub rozmaite sily polityczne
»terrorystami” badz ,bojownikami”, walczagcymi np. z panstwami koloni-
zujacymi czy z ,partyzantami”. Sprawilo to, ze w potocznym rozumieniu
granica biegngca pomiedzy tymi okresleniami stata si¢ bardzo ptynna, na
co nie bez wptywu pozostaly czynniki zaangazowania emocjonalnego, kto-
re z racji specyfiki omawianych zagadnien wplywaja na wybidrczo$¢ oceny
oraz nieustannie rzutuja na kryteria doboru pojeciowego; nierzadko staja si¢
jego dominantg.

Dylematy dotyczace sposobu interpretacji dziatan terrorystycznych bywa-
ja nader aktualne. Tak np. wspdlczes$ni bojownicy walczacy o niepodleglos¢
Czeczenii z racji stosowanych metod bywali okresleni mianem ,terrorystow”,
z racji za$ celow im przys$wiecajacych - mianem ,partyzantéw”. Dlatego nie-
zmiernie wazne jest wypracowanie swoistego modutu semantycznego, pozwa-
lajacego na obiektywne i w miare mozliwosci precyzyjne dookreslenie przed-
siewzie¢ o zabarwieniu terrorystycznym, co implikowa¢ powinno mozno$é¢

80



Zotnierze Boga. Mechanizmy terroryzmu motywowanego religiq

odréznienia ich np. od dziatan o charakterze partyzanckim lub kryminalnym.
Moze to zarazem wymagac rezygnacji z podtekstu warto$ciowania moralne-
go definicji dotyczgcych konkretnych ruchéw (w domysle: ktorych metody
wymagaja bezwzglednego potepienia lub sg - z tych czy innych wzgledow
- usprawiedliwiane tzw. ,stuszno$cig sprawy”). W ten sposdb uchroni¢ sie
mozemy przed pulapka subiektywizmu i relatywizmu oceny, skoncentrowac
za$ na scharakteryzowaniu terroryzmu i organizacji tego typu przez pryzmat
li tylko mechanizméw dlan znamiennych i samej istoty terroru. Oczywiscie
nalezy podkresli¢, ze dywersyfikacja tego fenomenu i rozmaite nurty czy ru-
chy, ktore sq don wlgczane, sprawiajg, iz proba sformutowania jednej wyczer-
pujacej definicji jawi si¢ jako zadanie nielatwe, zwlaszcza jesli uwzglednimy
zakres wspodlczesnych uwarunkowan terroryzmu rozpatrywanych w kontek-
$cie historycznym. Dlatego tez konieczne jest wyszczegdlnienie kluczowych
aspektow charakteryzujacych ten rodzaj przemocy, co jest mozliwe pomimo
wielosci jego definicji. Alfonso Merlos podkresla, ze swoista ,,bitwa seman-
tyczna” dotyczgca tego, czym jest, a czym nie jest terroryzm, w wielu przypad-
kach paralizuje i znacznie utrudnia jego zwalczanie.®
Wiele definicji, starajacych sie dookreéli¢ terroryzm, akcentuje wystepo-
wanie nastepujacych elementéw charakterystycznych dla tej formy walki:”
* Stosowanie przemocy lub grozba jej uzycia bez ograniczen natury
humanitarnej;
* postrzeganie sily w kategoriach metody dziatania;
¢ ukierunkowanie na osiggniecie efektow psychologicznych, czyli dazenie
do wywolania powszechnego strachu, poczucia zagrozenia oraz chaosu;
* utajnienie struktur organizacji i konspiracyjnos¢ dziatan z jednocze-
snym pragnieniem nagtoé$nienia sprawy badz wartosci, o ktore toczy sie
walka;
* dychotomiczna wizja rzeczywistosci i konfliktu, zbudowana na zasadzie
»my - oni”, ,dobro - zl0”
przeswiadczenie o wielkosci (czasem oznaczajace sakralizacjg) misji lub
idei itp., implikujace bezkompromisowos¢ préb ich realizacji;
dazenie do oddzialywania na rzady czy organizacje migdzynarodowe
celem zmiany ich polityki;
dzialania zorganizowane i zaplanowane;
e kroki o charakterze propagandowym i symbolicznym, wykorzystanie
$rodkéw masowego przekazu;
e ataki na cele cywilne;

¢ A. Merlos, op. cit., s. 25.
7 Ibidem, s. 26-27.
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* systematyczne i czesto dtugotrwatle przygotowywanie akcji, obliczone na
osiggniecie efektu zaskoczenia, czemu towarzyszy przenikanie na tery-
torium wroga, jego identyfikacja i poznawanie stabych stron.®

Aspekty te, jakkolwiek — zwazywszy na wielo$¢ definicji — nie wyczerpuja
zlozonoéci badanego problemu, rzucajg jednak pewne ogolne $wiatlo na cha-
rakter tego zagadnienia i precyzuja niektore mechanizmy dlan charakterystycz-
ne. Znamienne dla walczacej o dang sprawe organizacji trajektorie stosowania
przemocy lub jej grozba, stuzaca uzyskaniu efektu powszechnego zastraszenia,
przyjmujemy za podstawowe dominanty stratyfikacyjne, okreslajace kryteria
doboru komponentéw definicyjnych. Oczywiscie, specyfika badanych zagad-
nien mogtaby wydac¢ si¢ pomimo tego nie dos¢ czytelna, gdybysmy jej nie za-
znaczyli takze w opozycji do nurtéw nacechowanych podobienstwami, a jed-
nak nie tozsamych. W konsekwencji mozna odrézni¢ tego typu poczynania od
metod walki partyzanckiej, ktéra stosowana jest zazwyczaj przez liczniejsza
grupe zbrojng. Jej cztonkowie ,,(...) dzialajg jako jednostka wojskowa, atakujg
sily militarne nieprzyjaciela, zdobywaja i utrzymuja teren (chocby tylko prze-
lotnie), sprawujgc réwnoczesnie jaka$ forme suwerennoéci czy kontroli nad
okreslonym obszarem geograficznym i jego mieszkancami. Terrorysci nato-
miast nie dziataja otwarcie jako uzbrojone oddzialy, na 0gét nie prébuja zdoby-
wac czy utrzymywac terytorium, $wiadomie unikajg angazowania w walke sit
zbrojnych nieprzyjaciela i rzadko sprawuja bezposrednia kontrole czy wladze
nad jakims$ terenem czy ludnoscig.” Warto doda¢, ze docelowo jednakze takie
zamierzenia moga ewoluowa¢ w kierunku redefiniowania charakteru swojej
misji. Prowadzgce zmagania organizacje zbrojne, w zaleznoéci od sytuacji lub
wewnetrznych przeobrazen, sa w stanie przeksztalci¢ si¢ w ruch o charakterze
partyzanckim lub oscylowa¢ w kierunku form walki terrorystyczne;.

Walka ta przybiera niejednokrotnie formy systematycznej, zaplanowanej
przemocy o masowym charakterze, obliczonej na osiggniecie celu psycholo-
gicznego: efektu zastraszenia i skupienia uwagi. Terroryzm mozna postrzegaé
w duzym stopniu w kategoriach wojny psychologicznej.” Stosowanie terro-
ru jest narzedziem czysto instrumentalnym. Tozsamos¢ samych ofiar pelni

8 Bruce Hoffman przeprowadza klasyfikacje procentowa czestotliwosci wystepowania elemen-
tow okreslajacych ,terroryzm” w istniejacych definicjach; tak np.: przemoc, sita - 83,5 proc.; aspekt
polityczny - 65 proc.; strach, terroryzowanie - 51 proc.; grozba — 47 proc.; niemoralno$¢ i brak
ograniczen natury humanitarnej — 30 proc.; aspekt rozglosu i reklamy - 21,5 proc.; podkreslanie
niewinnosci ofiar - 15,5 proc. itp. B. Hoffman, Oblicza terroryzmu, ttum. H. Pawlikowska-Gannon,
Warszawa 2001, s. 38.

° Ibidem, s. 39.

1 Hipoteze taka formutuje m.in. John Horgan. Zob. J. Horgan, Psicologia del Terrorismo. Cémo y
por qué alguien se convierte en terrorista, Barcelona 2006, s. 40-46.
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w istocie drugorzedne znaczenie; sg to w wiekszosci sytuacji osoby przypad-
kowe. Celem jest sianie paniki i naglo$nienie sprawy, stad tez w wielu przy-
padkach sama grozba ataku jest juz sukcesem terrorystow. Motywacja tych
dzialan moze by¢ réznorodna, zwykle laczy si¢ z jaka$ forma polityki. Tak
np. jednym z dalekosieznych celéw Al-Kaidy stalo si¢ dazenie do stworze-
nia jakiej$ formy ,,makrokalifatu”, ummy panmuzulmanskiej, w ktdrej szariat
bylby zrédlem norm spotecznych i politycznych, zas$ jej istnienie rozciggalo-
by sie od Maroka i Mauretanii na wschodzie, az po Filipiny i Indonezje¢ na
zachodzie. Cele terrorystycznych atakow, jak wiadomo, rzadko kiedy sg mi-
litarne. O wiele cze$ciej sg to obiekty cywilne, takie jak np. sie¢ transportu
publicznego (Madryt, 11 marca 2004 r.); kurort turystyczny (Sharm el Sheik,
22 lipca 2005); siedziba banku, miejsca kultu religijnego, $wiatynie — np. syna-
gogi (Stambul, listopad 2003), miejsca rozrywki (Casablanca, 16 maja 2003);
hotel pefen turystéw z Izraela (Mombasa, 28 listopada 2002); dyskoteka (Bali,
12 grudnia 2002); teatr (Moskwa, 23-26 pazdziernika 2002) itp.

Charakter przemocy jest niekonwencjonalny. Nie mozna pomina¢ faktu,
ze celem terroryzmu jest oddzialywanie na opinie publiczng i na instytucje
wladzy, stad tak wazna rola mediéw i kreowania wizerunku, a takze rézno-
rodnych form przekazu. Misja, realizowana przez ugrupowania terrorystycz-
ne czy jednostki uciekajace sie do tego rodzaju przemocy, musi by¢ styszalna
i odpowiednio naglo$niona. Jest to tak samo istotne jak sam atak, o ile nie
bardziej, poniewaz sam akt terroru jest czesto raczej metodg zwrdcenia uwa-
gi niz bezposrednia probg unicestwienia wrogéw. Zamierzeniu temu stuza
takze rozmaite o$wiadczenia, manifesty ideologiczne i odezwy skierowane
zaréwno do wrogow, jak i potencjalnych sympatykow. Terroryzm potrzebuje
reklamy i wiadomosci, ,oddycha nimi”, za$ bez nich ,,si¢ dusi.”" Czynigc ana-
logie do mysli Ervinga Goffmana, mozna zauwazy¢, ze wystepuje tutaj pro-
ces ,teatralizacji przemocy”; rozlew krwi staje si¢ przemyslanym spektaklem,
obliczonym na osiggniecie zamierzonego efektu — m.in. wywolania strachu.
Przekladem ,teatralizacji przemocy” sa egzekucje dokonywane przez isla-
mistéw na schwytanych lub porwanych ,,niewiernych” i publikowane potem
w interencie, ktory stat sie niezwykle cennym medium dla wielu organizacji
terrorystycznych, dajacym nieograniczone mozliwosci zaistnienia i oddziaty-
wania w cyberprzestrzeni zaréwno w wymiarze ideowym (propagandowym),
jak i strategicznym (taktyczno-operacyjnym).

1 A. Merlos, op. cit., s. 31.
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Na wieloaspektowos¢ i doniostos¢ zwigzkéw terroryzmu z procesem ko-
munikacji i mass mediami zwraca uwage Bartosz Bolechow:

Terroryzm jest w istocie nierozerwalnie zwiazany z problemem komunikowa-
nia si¢. Najczesciej cytowana i najszerzej akceptowana w $rodowisku akade-
mickich badaczy terroryzmu definicja zjawiska traktuje terroryzm jako forme
przemocy, w ktorej cele bezposrednie stuza jako «generatory komunikatow»
(przekazow informacyjnych), skierowanych do celéw gléwnych, zwanych wi-
downiami (audytoriami).”?

Im liczniejsze jest to audytorium (opinia publiczna, administracja rzagdowa,
poszczegolne grupy spoleczne itp.), tym wigkszego rozgtosu nabiera sprawa,
o ktora walcza terrorysci, przemoc zas jest ku temu najskuteczniejszym instru-
mentem. Co charakterystyczne, w etapach rozwoju organizacji terrorystycz-
nych mozna wyrdzni¢ dwie fazy, ktére dotycza wlasnie oddzialywania me-
diow: identyfikacji i legitymizacji oraz partycypacji i penetracji.* W pierwszej
z nich nastepuje kreacja tozsamosci terrorystow w oczach audytorium. Pod-
stawowym celem jest tutaj ,,rozpoznawalnos$¢” i skupienie uwagi. Faza druga
paradoksalnie odwraca uwage opinii publicznej od celéw politycznych, nato-
miast koncentruje si¢ na postrzeganiu ugrupowania przez pryzmat przemocy,
co utrudnia pozadang przez terrorystow penetracje spoteczenstwa. Sposobow
wykorzystania mediéw przez terroryzm jest bardzo wiele. Nalezy zwroci¢
szczegblng uwage m.in. na: rozpowszechnianie ideologii, ktora stoi za aktami
terroru, i pozyskiwanie potencjalnych zwolennikéw, poszukiwanie informacji
o $wiecie zewnetrznym, przydatnych z perspektywy ugrupowania (np. danych
o dziataniach sil bezpieczenstwa, typowanie celow atakéw, zdobywanie wiedzy
o reakcjach opinii publicznej itp.), wykorzystywanie medidéw jako posrednikow
miedzy terrorystami a strona rzagdows, sterowanie przypisywaniem odpowie-
dzialnosci, kreowanie odpowiedniego wizerunku, szantazowanie, budowanie
tozsamo$ci, generowanie chaosu i leku itd.* Mozliwosci sg tu nieograniczone.

Zazwyczaj zrodla terroryzmu sg zwigzane z nastepujacymi przestankami;®

* brak demokracji, wolnosci obywatelskich i szacunku dla prawa:

* istnienie panstw stabych badz upadtych;

 gwaltowna modernizacja;

* ideologie ekstremistyczne typu religijnego lub $wieckiego;

12 B. Bolechow, Terroryzm i media [w:] Hiszpania: Media masowe i wybory w obliczu terroryzmu,
(red.) B. Dobek-Ostrowska i M. Kus, Wroctaw 2007, s. 13.

1 Ibidem, s. 17-18.

4 Ibidem, s. 19-20.

!> J. Horgan, op. cit., s. 129.
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* uwarunkowania historyczne naznaczone tradycja ,,przemocy politycz-
nej”: wojen domowych, rewolucji, dyktatur i okupacji/kolonizacji;
nieréwny dostep do wladzy;

* skorumpowane rzady badz brak legitymizacji wladzy (takze utrzymy-
wanie jej dzieki wsparciu zagranicznemu);

poczucie dyskryminacji o wydzwieku etnicznym lub religijnym;

atrofia wigzi spolecznej, brak poczucia przynaleznosci do spoleczen-
stwa;

* poczucie niesprawiedliwo$ci spolecznej;

* obecno$¢ charyzmatycznych przywddcow ideologicznych;

* konkretne wydarzenia przyczyniajace si¢ do aktow terroru.

Powyzsza lista stanowi zbior przestanek, ktore — w zaleznosci od konfigu-
racji — moga si¢ przyczyni¢ do rozwoju ekstremizmu, nastepnie przybieraja-
cego forme terroryzmu. Tworzg one obraz uwarunkowan strukturalnych, be-
dacych w stanie wygenerowac¢ ten rodzaj przemocy. Przykladem odnoszacym
sie do ostatniego punktu jest uniewaznienie przez armi¢ wyboréw w Algierii,
w ktorych odniesli sukces fundamentalisci, co uruchomilo spirale terroru.

Jednoczesnie pojawia si¢ dylemat klasyfikacji i semantycznego umiejsco-
wienia dzialan, ktérych nieodfgcznym atrybutem jest terror, w sytuacji gdy ich
wyrazicielem jest nie organizacja, lecz panstwo i aparat wladzy. Na przestrzeni
dekad XIX w. terroryzm przestal oznacza¢ bezwzgledne dazenie do osiggania
celow politycznych na drodze przemocy, ktdra byta potencjalnie mozliwa do
stosowania przez kazda ze stron — np. przez rzad podczas konfliktu miedzyna-
rodowego, wojny domowej czy rewolucji — gdyz z czasem wykrystalizowata sie
tendencja do utozsamiania terroryzmu z dzialaniami stricte nakierowanymi
na dekompozycje istniejgcego porzadku. W rezultacie tego ,,(...) juz na poczat-
ku XX w. «terroryzm» nie oznaczal szerzenia terroru przez ktéra$ z zaangazo-
wanych w konflikt stron, lecz stal si¢ terminem czysto technicznym - opisy-
wal uzycie przemocy przez politycznych wywrotowcow, i to w izolacji, nie zas
w ramach wiekszego konfliktu. Znaczylo to, ze panstwa i armie zaangazowa-
ne w miedzynarodowg lub domowg wojne nie mogg zosta¢ nazwane «terrory-

stami», nawet jesli terroryzuja wlasny nardd lub obywateli panistwa stojacego
po przeciwnej stronie barykady.”® Do$wiadczenia historyczne samego tylko
wieku XX porazajg skalg i czestotliwo$cia stosowania barbarzynstwa terro-
ru, czy to w czasie konfliktéw i wojen (np. II wojny swiatowej), czy tez przez
rezimy wobec wlasnych obywateli (Trzecia Rzesza i Zwigzek Radziecki sg tu
wprawdzie spektakularnymi przypadkami, lecz pamietac nalezy, Ze podobne

o C. Gearty, Terroryzm, Warszawa 2001, s. 13-14.
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przyklady mozna mnozy¢ az do czaséw wspdlczesnych). Mimo to w odniesie-
niu do takich kontekstow stosowane jest okreslenie ,,aparat terroru”, cho¢ bar-
dziej trafne byloby uzywanie pojecia ,terroryzm panstwowy”, rozumianego
w kategorii stosowania przez panstwo réznych form zinstytucjonalizowanej
przemocy w celu zastraszenia obywateli, unicestwienia opozycji i wszystkich
0s0b podejrzanych nie tylko o realne zagrazanie rezimowi, lecz nawet o nie-
sprzyjanie mu, co jest charakterystyczng cechg totalitaryzmow.

Uwzgledni¢ nalezy réwniez kontekst moralny sytuacji wojny; rzutuje on
na percepcje srodkow, po ktore sie siega, i wyznacza etyczng ocene ich zasad-
nosci, tj. oznacza pewne usprawiedliwienie krokéw pociagajacych za soba np.
$mier¢ cywili, krokéw podyktowanych celami wyzszymi — walka o niepodle-
glos¢, unicestwieniem groznego, ekspansywnego rezimu, ideg wyzwolenia itp.
(przykladem sg m.in. bombardowania miast podczas drugiej wojny $wiatowej
lub operacje w Afganistanie czy w Iraku, ktore pociagnely za sobg takze ofia-
ry wsrod ludnosci cywilnej). Jezeli uwzglednimy réwniez np. przyzwolenie na
dzialalno$¢ wielu junt wojskowych w Ameryce Lacinskiej w drugiej potowie
XX w., brutalnie gwalcacych prawa czlowieka, lecz w realiach zimnej wojny
uzytecznych z perspektywy intereséw politycznych rzadu Stanéw Zjednoczo-
nych i czgsto obejmujacych wladze przy wsparciu tego mocarstwa, walka z ter-
roryzmem moze sta¢ si¢ pewnym sloganem, traktowanym instrumentalnie
w imig realizacji doraznych intereséw ekonomiczno-politycznych. Sprawu-
jacy wladze dawno juz zaczeli szermowa¢d pojeciem terroryzmu do osiagania
korzysci politycznych. Podobnie w czasie trwania systemu dwubiegunowego
(w okresie zimnej wojny) szereg ugrupowan, politycznie i militarnie przydat-
nych, cieszylo si¢ znacznym wsparciem ze strony mocarstw, natomiast po za-
konczeniu konfliktu, pod wplywem redefinicji zagrozen, zostato oskarzonych
o terroryzm.” Zastanowi¢ si¢ wiec warto nad by¢ moze trafnymi przemysle-
niami, sformulowanymi juz przez Tukidydesa, dotyczacymi konkluzji, ze to
strona silniejsza i bardziej wptywowa ksztaltuje osad racji i sprawiedliwosci. ™

Wojciech Stankiewicz przytacza jedna z definicji terroryzmu, wedle ktorej
pojecie to rozumiane jest w kategoriach uzycia

(...) sity lub przemocy przeciwko osobom lub wlasnosci, z pogwalceniem pra-
wa, dla celow zastraszania, wymuszenia okupu lub przymuszenia (...) spraw-
ca zamachu terrorystycznego postuguje si¢ zastraszeniem opinii publicznej,
w celu przekonania obywateli o nieskutecznosci i bezsilno$ci aparatu pan-

17 Wymieni¢ tu mozna chociazby wojne w Afganistanie w latach 80. XX w., w ktérej Stany Zjed-
noczone wspieraly mudzahedinéw muzulmanskich w walce z sitami ZSRR.
'8 Tukidydes, Wojna peloponeska, ttum. K. Kumaniecki, Warszawa 1953.
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stwowego, jak réwniez uzyskania szerokiego oddzwieku okreslonej sprawy
wsrod opinii publicznej. (...) Dzialanie o charakterze terrorystycznym moze
polega¢ zaréwno na uzyciu sity lub przemocy, jak i na grozbie [jej] uzycia."

Znamienne, ze cele takich dziatan obejmowaé moga zamierzenia o charakte-
rze politycznym, ideologicznym, religijnym itp., nie za$ przedsiewziecia na-
kierowane np. na osiaggniecie korzysci w wymiarze indywidualnym. Nadaje to
ruchom ekstremistycznym szczegdlny charakter i determinuje w znacznym
stopniu motywacje ich bojownikéw oraz prowadzi do ustanowienia specyficz-
nych interakcji na plaszczyznie atakujagcy-atakowani. Dotyka takze bardzo
istotnej i fascynujacej sfery specyfiki tozsamosci terrorysty i jej meandrow.

Powyzsze wyznaczniki terroryzmu sg stosowane w niniejszej publikacji,
ze szczegolnym uwzglednieniem wymiaréw zastraszenia i niszczenia celow
cywilnych, ktdre sa tak znamienne dla tego rodzaju przemocy.

2. Ksztattowanie sie terroryzmu
— aspekt historyczny

Caloksztalt form wspolczesnych zagrozen, jakie niesie ze sobg terroryzm,
moze blednie sugerowac, ze jest to zjawisko immanentnie zwigzane z uwa-
runkowaniami globalnych proceséw i przemian czaséw obecnych, zapoczat-
kowane w wieku XIX nurtamianarchistycznymiirewolucyjnymi. Tymczasem
problem istnienia i dzialalno$ci ruchéw terrorystycznych czy prototerrory-
stycznych jest fenomenem o wiele starszym i gleboko osadzonym w dziejach.
Podobnie jak wojna, postrzegana w kategorii nieprzerwanie istniejacego zja-
wiska spotecznego wraz z wielowiekowa tendencja do nadawania jej ksztattu
sprawiedliwych, stusznych zmagan, wszechintegrujacych zaréwno masy, jak
i duchowe, emocjonalne warstwy §wiadomosci w wymiarze jednostkowym
przez korelat sacrum i przemocy, takze dziatania o charakterze terrorystycz-
nym, bedgce specyficznie uwarunkowang i naznaczona forma wyrazu tej
agresji (takze elementem sacrum), w réznych wydaniach s3 obecne od wie-
kéw. Dlatego zasadne jest odwolanie sie do aspektu poznania historycznego
(w kontekscie wybranych ruchéw), ktéry przyczyni si¢ w konsekwencji do
lepszego naswietlenia wspdlczesnego charakteru badanych problemow.?

' W. Stankiewicz, Terroryzm - w $wietle walki dwéch swiatéw, [w:] Islam a terroryzm, (red).
A. Parzymies, Warszawa 2003, s. 287.

? Por. (red.) G. Chaliand, A. Blin, The History of Terrorism. From Antiquity to Al-Qaida, London
2007; A. Sinclair, An Anatomy of Terror. A History of Terrorism, London 2003.
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Przyjmujac obecne kryteria definiowalnosci terroryzmu, do ugrupowan
o takim charakterze zaliczy¢ mozna obecne w I w. n.e. stronnictwa zelotow
i sykariuszy?, o ktérych wspominal m.in. historyk zydowski Jozef Flawiusz.
Dzialajac na rzecz czystosci religijnej oraz pragnac wyzwoli¢ sie spod domina-
cji rzymskiej, nawolywaly i uczestniczyly one w powstaniach zbrojnych (np.
w latach 66-74 n.e.) oraz dokonywaly skrytobdjczych mordéw zolnierzy rzym-
skich oraz przeciwnikéw politycznych i 0séb podejrzewanych o wspdtprace
z okupantami lub oskarzonych o apostazje. Narzedziem ich walki czestokro¢
byt sztylet, stad nazywano ich takze ,sztyletnikami”. Przelana krew stac si¢
miala ,,$wietg krwig”, odkupiajgcg winy Izraela i mszczacg doznane zniewagi,
ajednoczesnie stuzyta wywolaniu atmosfery permanentnego zagrozenia i leku
wsrod potencjalnych adresatéw atakow. Z punktu widzenia psychologii wspot-
czesnego terroryzmu charakterystyczny byl takze stosunek zelotéw do wlasne-
go zycia i zaangazowania w walce. Meczenstwo traktowali jako zaszczytny
wyraz po$wiecenia sie sprawie, dlatego unikali niewoli, a jesli juz udalo sie ich
pojmac, gotowi byli przyja¢ $mier¢ i tortury, miast wyprzec si¢ swojej wiary
i przekonan. Zdarzaty sie tez przypadki zbiorowej §mierci samobojczej w razie
grozby pochwycenia ich przez wroga, jak np. w 73 r.n.e., gdy zeloci, broniacy
twierdzy w Masadzie, zagrozeni zdobyciem jej przez legiony rzymskie, popel-
nili zbiorowe samobojstwo, usmierciwszy przedtem wiasne zony i dzieci.??

Szczegolne znaczenie dla poznania uwarunkowan dziejowych wspotcze-
snego terroryzmu, takze w kontekscie badanych zagadnien, ma do$¢ tajem-
nicza (jesli chodzi o idee i rytualy), cieszaca si¢ ponurg stawa muzutmanska
$redniowieczna sekta asasynow. Dzialata ona w XI-XIII w. i bylta postrachem
nie tylko uczestnikéw krucjat do Ziemi Swietej, ale takze dwczesnego muzul-
manskiego §wiata i nawet Europy.” Ze wzgledu na wewnetrzne mechanizmy
i strategi¢ funkcjonowania ugrupowanie to stanowi¢ moze pewien paradyg-
mat odniesienn do wspolczesnego terroryzmu islamistycznego, ktorego jest
niejako prekursorem i wzorcem. Niezwykle jest to, ze pomimo uplywu okoto
osmiuset lat od tamtej epoki przesledzenie sposobéw i form jej dziatania po-
zwala dostrzec pewne asocjacje i analogie ze wspolczesnymi organizacjami
terrorystycznymi, ktorych korzenie tkwig w islamizmie, co m.in. $wiadczy
o wadze zwigzkow przesztoéci z terazniejszoscia.

2! Stronnictwa te czasami sg traktowane jako odtamy jednej organizacji, orientacji politycznej. Sy-
kariusze bywaja zatem postrzegani jako frakcja zelotéw, cho¢ niekiedy takze jako odrebna grupa czy
sekta.

22 Wigcej na ten temat w: P. Partner, Wojownicy Boga, thum. J. Koztowski, Warszawa 2000, s. 43.

» Edward Burman dokonuje m.in. niezwykle interesujacej analizy psychologicznego oddziatywa-
nia strachu, jaki wzbudzali asasyni w kontekscie metod i zasi¢gu ich dziatania. Zob. E. Burman, The
Assassins. Holy Killers of Islam, Oxford University Press 1997.
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Sekta asasynow zostala ustanowiona pod koniec XI w. przez uczonego i ka-
znodzieje Hassana ibn Sabbaha na fundamencie zasad skrajnego ismailizmu,
ukierunkowanego na ezoteryczng interpretacje Koranu i przesyconego gno-
stycyzmem oraz ideami mistycyzmu, wyrazajacymi si¢ m.in. w odwotaniach
do panteistycznych pogladéw sufizmu, utozsamiajacych Boga z przyroda,
gloszacych Jego obecno$¢ wszedzie i we wszystkim.>* Kandydaci aspirujgcy
do czlonkostwa w sekcie przechodzili szereg rytualéw i stopni wtajemnicze-
nia, w trakcie ktérych wpajano im bezwzgledne oddanie mistrzowi, ujaw-
niano ezoteryczne imiona siedmiu imamow, przekazywano tajemna wiedze
mistycznych prawodawcéw (Adama, Noego, Abrahama, Mojzesza, Jezusa,
Mahometa i Ismaela), a takze sekretne gnostyckie fundamenty wiary stowa-
rzyszenia, uczono rytuatéw budzenia wewnetrznych sit, majgcych zapewnic
koncentracje, samokontrole i skuteczng finalizacje misji.* Zdobywajac szereg
twierdz i warowni na terenie Syrii i Persji oraz w niedostepnych goérach El-
brus, sekta na przestrzeni lat stosowatla strategie terroru, mordujac (gléwnie
sztyletem) chrzescijanskich rycerzy krzyzowcow oraz (zwlaszcza) niewygod-
nych politycznie i religijnie muzutmanskich wtadcéw sunnickich i dowodcow
wojskowych, poszerzajac swdj stan posiadania, a takze znacznie powiekszajac
wplywy i bogactwo.

Na charakter sekty wywarta wplyw szyicka doktryna oczekiwania na
przyjscie ukrytego dwunastego imama, ktory, wedle wierzen, bedac namiest-
nikiem Stworcy, powrdci jako Mahdi i ustanowi panstwo Boze na Ziemi.?
Czlonkowie sekty

(...) musieli by¢ bezwzglednie postuszni mistrzowi i wykonywa¢é kazde jego
polecenie, za gtéwne narzedzie majace postuzy¢ do budowy przysztego pan-
stwa asasynéw i walki z odstepcami ibn Sabbah uznat skrytobdjczy mord.
Jego ofiarami mieli pada¢ przede wszystkim wysoko postawieni zwolennicy
sunnityzmu, ktérych asasyni uwazali za swych najwigkszych wrogow. (...)

* Zob. S. Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, op. cit. Znamienne jest, ze wiele idei asasynow
i wyznawanych przez nich zasad pozostaje nadal bardzo mglistych.

» R. M. Barnas, Terroryzm. Od asasynow do Osamy ibn Ladena, Wroctaw 2001, s. 36-38.

% Zwigzane jest to z wewnetrznym podzialem islamu na sunnizm i szyizm. Po $mierci Mahometa
wéréd muzutmanéw rozpoczeta sie walka o prawo do sukcesji po Proroku, oznaczajaca de facto walke
o wladze. Zwolennicy dziedziczenia wladzy kalifa przez rodzing Mahometa utworzyli ,,stronnictwo
Alego”, czyli ziecia Mahometa. Wigkszo$¢ (sunnici) opowiedziata sie jednak za wyborem kaliféw, co
zapoczatkowato krwawe walki. Stronnicy Alego, odrzucajac wladze kalifow, uznali przywodcow wia-
snego tylko wyznania, krewnych Proroka — imamoéw. Wedtug szyitow byli oni bezgrzeszni, nieomylni
i jako jedyni posiedli wiedz¢ ezoterycznej warstwy islamu. Po dzi$ dzien trwa wiara, Ze ostatni imam
nie zginal, lecz cudownie zniknal w jaskini w Samarze w 878 r. Jest to tzw. Imam Ukryty, ktéry pew-
nego dnia powrdci, by zbawi¢ $wiat i zaprowadzi¢ rzady Boga. Dlatego szyizm raczej niechetny jest
wszelkiej wladzy $§wieckiej i optuje za teokracja.
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Jednak historia pokazala, iz celem asasyndéw mogt staé si¢ kazdy, kto zaczat
zagrazac sekcie.”

Nader trudno bylo z nimi walczy¢, gdyz uwazali sie za wybranych; za bo-
jownikéw wiary toczacych walke ze zdrajcami prawdziwego islamu, w ktorej
manifestowali bezkompromisowe samopo$wiecenie, pogarde $mierci oraz
pragnienie meczenstwa. Charakterystyczny (takze z perspektywy analizy
zaangazowania wspodlczesnych terrorystéow islamskich) byl sposob ksztatto-
wania motywacji bojownikéw zakonu, zwanych fedainami lub fedawitami.
Wybrani mezczyzni

(...) byli odurzani haszyszem i przenoszeni do ukrytego ogrodu, z istnienia
ktdrego nie zdawali sobie sprawy, gdzie po$rdd fontann i bujnej zieleni prze-
bywali kilka dni w otoczeniu pigknych hurys, zaznajac wszelkich mozliwych
przyjemnosci. Nastepnie znéw poddawano ich dziataniu narkotyku, a po od-
zyskaniu przytomnosci znajdowali si¢ z powrotem w znanych sobie pomiesz-
czeniach twierdzy. Mistrz ttumaczyl im, Ze znalezli sie w raju i zaznali tam
tylko przedsmaku tego, co czeka ich, jezeli zgina, wypelniajac zlecone przez
niego zadanie.?

Dlatego nie tylko nie pragneli uniknga¢ $mierci, ale wrecz dazyli do jej ponie-
sienia, pozwalajac po dokonaniu mordu zgtadzi¢ si¢ strazy lub bez leku przyj-
mujac tortury w przypadku pojmania ich po lub przed finalizacjg misji.
Fanatyczne poswigcenie asasynow, oddanie mistrzowi oraz pragnienie
spelnienia powinnosci wyplywajacych z nakazéw wiary w ich przekonaniu
staly sie ipso facto gwarantem zaznania szczesliwo$ci wiecznej oraz pozostaly
czynnikami determinujacymi skutecznos¢ strategii skrytobdjczych zabojstw,
uniemozliwiajacymi zabezpieczenie si¢ przed niebezpieczenstwem, ktore
stanowili asasyni. Z ich reki zgineli m.in.: seldzucki wladca Nizam al-Mulk,
krzyzowcy i facinscy wladcy, np. Rajmund II z Trypolisu, Konrad z Montfer-
ratu, Filip z Montfortu i wielu innych. Nawet wybitny sunnicki wladca mu-
zulmanski Saladyn, odnoszacy w XII w. liczne sukcesy w zmaganiach z krzy-
zowcami, pod wplywem realnej grozby zamachu zrezygnowat z konfrontacji
z zakonem.” Asasyni stali si¢ znaczaca i grozng silg, z ktorg liczy¢ musieli sie
zaréwno chrze$cijanscy, jak i muzulmanscy wtadcy. Dopiero najazd mongol-

¥ M. Bialocerkiewicz, Historia terroryzmu (wybrane zagadnienia), [w:] Terroryzm, (red.),
V. Kwiatkowska-Darul, Torun 2002, s. 44.

28 Tbidem, s. 43.

» R. M. Barnas, op. cit.
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skiw XIII w., ktory zachwial calym $wiatem arabskim, zapoczatkowat upadek
ich znaczenia.*

Jak wspomniano, analizujgc sposob dzialania i motywacji asasynéw do-
strzec mozna pewne cechy podobienstwa, jesli chodzi o strategie walki i spo-
sOb postrzegania misji przez wspolczesnych terrorystow islamskich. Do pew-
nego stopnia analogiczna jest motywacja bojownikéw stowarzyszenia i np.
terrorystow-samobdjcow z organizacji Hezbollah czy nalezacych do Al-Kaidy
porywaczy samolotow, ktorzy przeprowadzili zamachy w Stanach Zjedno-
czonych 11 wrze$nia 2001 r. Podobnie jak asasyni, wierzyli oni, ze poprzez
swe czyny wyrazaja wole Boga, spelniaja nakazy wiary oraz otwierajg sobie
droge do szczesliwosci wiecznej w raju, gdzie czeka¢ na nich bedg wszelkie
dostatki i siedemdziesigt dwie hurysy. Dlatego tez misja tego rodzaju i roz-
lew krwi, postrzegane w kategoriach sacrum i nimi legitymizowane, wraz
z kultem meczenskiej, czesto samobojczej §mierci, urastaly do rangi zastugi
oraz najwazniejszego imperatywu, sterujacego mysleniem i postepowaniem
zamachowcow. Kiedy wlasne zycie przestaje by¢ najcenniejsza wartoscig, a za-
angazowanie na rzecz osiggniecia zamierzen oznacza tak bezkompromisowe
i uparte dazenie do finalizacji celu, ze ryzyko poniesienia w jej trakcie $mierci
przestaje by¢ grozba, a staje si¢ pragnieniem, chlubg i zaszczytem, wtedy pro-
by perswazji i negocjacji okazuja si¢ bezcelowe i skazane na fiasko, podobnie
zresztg jak i proby zastraszenia.

Znamienny jest fakt, ze asasyni przed dokonaniem skrytobdjczego zama-
chu przez dlugi czas (niekiedy nawet przez lata) mieszkali posréd swych wro-
gow, pracujac, odpoczywajac, prowadzac normalne, nie wyrdzniajace si¢ ni-
czym zycie. W taki sposob starali sie ukry¢ rzeczywisty cel, z jakim przybyli.
Tak dlugo przejawiana cierpliwo$¢ stuzyla zblizeniu sie do osoby bedacej ce-
lem ataku, u$pieniu czujnosci otoczenia i wyczekiwaniu dogodnego momentu
na realizacje¢ zadania. Dlatego zdarzalo si¢, ze zamachowcami okazywali si¢
np. cztonkowie strazy przybocznej lub gwardii nie spodziewajacego sie ataku
wladcy, a o ich przynaleznosci do sekty dowiadywano sie dopiero post factum,
tj. po dokonaniu zabdjstwa. Warto zauwazy¢, ze wspolczesni terrorysci takze
czesto uciekajg sie do taktyki ,,podwojnej tozsamosci”, np. prowadzac zwy-
czajne Zycie w panstwach zachodnich, usitujac zmyli¢ stuzby specjalne, nie
wyrdznial sie ze spolecznosci, w ktdrej przebywajg, pozornie akceptowac jej
normy i nie razi¢ kontestacja wzoréw stylu zycia, by moéc spokojnie oczeki-
wa¢ na rozkaz dzialania lub systematycznie, rozwaznie przygotowywac plan

* Wiecej na ten temat w: B. Lewis, The Assassins. A Radical Sect in Islam, Oxford University Press
2001.
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i strategie ataku. W dogodnym momencie, na sygnat dany przez przywodcow,
jednostki takie s3 gotowe porzuci¢ dotychczasowe, niekiedy wygodne zycie
i bez wahania dokona¢ aktu przemocy. Wazng role pelni takze ,konwersja
na islamizm”, bedgca udzialem wielu mlodych muzutmanéw mieszkajacych
w Europie, o czym mowa dalej. Odwota¢ sie mozna do przykladu zamachow-
cow z 11 wrzesnia 2001, ktdrych cze$¢ mieszkala wezedniej przez pewien czas
w spoleczenstwach zachodnich, starajac si¢ przenikna¢ do ich struktur i na-
by¢ niezbedne do podjecia akeji umiejetnosci, np. pilotowanie samolotu.

Warto tez wspomnie¢ o aspekcie dazenia do wywolania powszechne-
go poczucia strachu i permanentnego zagrozenia atakiem. Z uwagi na sku-
tecznos¢ i spektakularno$¢ akeji asasynow oraz glebokie zakonspirowanie
bojownikéw zaden skonfliktowany z sekta wladca, dowddca czy mozny nie
mogl by¢ w pelni przekonany o swoim bezpieczenstwie, stad zrozumiate
jest przerazenie, jakie wywolywali asasyni, oraz psychoza potencjalnej ich
wszechobecnosci. Podobnie strategia wspoélczesnych terrorystow nakierowa-
na jest na wywolanie psychozy leku; swymi akcjami pragng podsyci¢ stan
nieustannego zagrozenia w spoleczenstwach niewiernych. Zaznaczy¢ nalezy,
ze oczywiscie nie tylko tam, gdyz dzialaja rowniez w panstwach islamskich,
gdzie celem ich atakow padaja tez muzulmanie. W przeciwienstwie jednak
do asasynow, obiektem ich poczynan nie sa konkretne jednostki, lecz jak
najszersze, czesto przypadkowo wybrane kregi osob, ktére mialy nieszcze-
$cie znalez¢ si¢ akurat w nieodpowiednim, tj. narazonym na zamach, miej-
scu. Militarnej i ekonomicznej potedze Zachodu terrorysci przeciwstawiaja
liczebnie mate grupy; usituja wywola¢ przeswiadczenie, jak ztudne moze by¢
poczucie bezpieczenstwa, Ze mimo pozornie niezawodnego systemu obrony
atak jest mozliwy zawsze i wszedzie. Jego prawdopodobienstwo za$ zwicksza
sie wprost proporcjonalnie do podejmowania szeroko rozumianych krokéw,
uwazanych przez terrorystow za wrogie (zaréwno konkretnych, jak ekspansja
polityczno-ekonomiczna, inwazja czy ingerencja w sprawy obcego panstwa —
np. Iraku, czy tez bardziej abstrakcyjnych, jak rozprzestrzenianie si¢ obcych
wzorcow spoleczno-kulturowych).

Asasyni realizowali swe zamierzenia w sensie przeprowadzenia szere-
gu skutecznych akgji, ktére wzbudzaly trwoge, i cieszyli sie zlowroga stawa,
co uwidocznilo sie m.in. w zaadaptowaniu stowa assasin przez wiele jezy-
koéw europejskich (np. angielski, hiszpanski, francuski, wloski — oczywiscie
w adekwatnych modyfikacjach semantycznych), ktére, ewoluujac w kierunku
wytworzenia wyrazow pochodnych, stanowi w tych jezykach zrédlostow rze-
czownika ,,zabdjca” i czasownikow ,,mordowac”, ,,zabijac”.
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W tym kontekscie znamienne sg fakty psychospotecznego oddzialywania
wspolczesnego terroryzmu w makro- i mikroskali na procesy geopolityczne
i na struktury spoteczne oraz wplyw zagrozen, ktore niesie zaréwno na de-
cyzje polityczne, jak i na kondycje psychofizyczng spoleczenstw. Gruntowne
ich zdiagnozowanie wymaga jednak oddzielnego opracowania oraz pew-
nego uplywu czasu, ktdry sprzyjaé bedzie uchwyceniu lepszej perspektywy
badawcze;j.

Okresy rewolucji francuskiej i rezimu jakobinskiego lat 1793 — 1794 zaini-
cjowaly rozwoéj pojecia ,terroryzm”, ktory w owym okresie postrzegany byt
w kategoriach instrumentu ludowych trybunaléw rewolucyjnych, stuzacego
umocnieniu nowego systemu poprzez sianie terroru wérod jego przeciwni-
kow, okreslanych mianem ,,wrogéw ludu”. Wtedy tez na masowg skale reali-
zowano idee usprawiedliwionego zabdjstwa, w tym takze odebrania zycia
wladcy, uznanemu za tyrana. Podobna sytuacja byta charakterystyczna m.in.
dla Rosji po 1917 r. oraz dla wielu pdzniejszych panstw przezywajacych prze-
wroty i niepokoje spoleczno-polityczne. Wpltyw wydarzen tego okresu jest
charakterystyczny z punktu widzenia percepcji i ustanowienia ram znacze-
niowych slowa ,terroryzm”. Hoffman przytacza np. definicje zamieszczong
w Oksfordzkim stowniku jezyka angielskiego, zbyt zreszta dostowna i histo-
ryczng, jego zdaniem, by adekwatnie mogta ogarna¢ ztozono$¢ wspotczesnych
konotacji i wyznacznikéw. Wedle tej definicji terroryzm to:

* ,Rzady za pomocg zastraszania, sprawowane np. we Francji przez pozo-

stajaca u wladzy parti¢ podczas rewolucji 1789-94; wladza «terrorun.

* Polityka zmierzajaca do stosowania terroru wobec tych, przeciwko kto-
rym jest skierowana: stosowanie metod zastraszania; fakt terroryzowa-
nia lub bycia terroryzowanym”.*!

Charakterystyczne, ze definicja ta kladzie nacisk na pierwotne rozumienie
omawianego zjawiska w kategoriach aspektu zastraszania i pogwalcenia praw
jednostki, zwlaszcza przez aparat wladzy, o czym wspominatem wczesniej.

W wieku XIX, z racji dziatalnosci szeregu ruchow kontestujacych autokra-
tyczny porzadek ustrojowy, umocniony w wielu krajach przez Kongres Wie-
deniski i Swiete Przymierze, terrorystami okreslano jednostki zaangazowane
w walke polityczng na rzecz zmiany tegoz porzadku, a wiec anarchistéw, re-
wolucjonistow, czesto socjalistow nawolujacych do koniecznos$ci przebudowy
niesprawiedliwego — ich zdaniem - systemu, stojacego na strazy tyranii i nie-
réwnosci spotecznych, inicjujacych spiski i dokonujacych zamachéw na mo-
narchoéw, politykow, wojskowych, przedstawicieli warstw uprzywilejowanych

*! B. Hoffman, Oblicza terroryzmu, op. cit., s.12.
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itp. Korzenie europejskiego terroryzmu sytuujg si¢ w ideach i dzialaniach
dziewietnastowiecznych anarchistow, dla ktorych przemoc stala si¢ uspra-
wiedliwiong droga wyrazania idei oraz walki z tyranig. Warto przytoczy¢ tu
mys$l rosyjskiego teoretyka anarchizmu, Michaila A. Bakunina, wedle ktérego
przyjemno$¢ niszczenia jest uczuciem tworczym.*2 Podkresli¢ nalezy, ze tam-
tejsze przejawy terroru, w odrdéznieniu od wspdlczesnej wersji tego zjawiska,
byty selektywne, ograniczone do okreslonych oséb, zwigzanych z aparatem
wladzy lub go uosabiajacych i odpowiedzialnych, w przekonaniu rewolucjo-
nistoéw, za niesprawiedliwy porzadek spoleczny i polityczny. Utopijng ideg im
przys$wiecajaca, rozwijang przez takich myslicieli jak m.in. wspomniany Ba-
kunin czy Siergiej Nieczajew, bylo pozbycie si¢ tyranéw i stworzenie nowego,
doskonalszego systemu, co oczywiscie sprowadzalo na nich represje i przesla-
dowania. Do organizacji takich mozna zaliczy¢ m.in. rosyjska Narodna Wole,
ktéra w 1881 r. przeprowadzila udany zamach na cara Aleksandra II, lub na-
cjonalistyczno-anarchistyczne ugrupowania dzialajgce na poczatku XX w. na
Batkanach, jak np. Mioda Bosnia i wylonione z niej Obrona Ludu i Czarna
Reka, z ktorej ramienia zamordowany zostal w 1914 r. habsburski arcyksiaze
Ferdynand, co zapoczatkowalo lawing wydarzen prowadzacych do wybuchu
pierwszej wojny §wiatowej.**

Od pierwszej potowy wieku XX terroryzm zaczal ulega¢ coraz $cislejszym
powigzaniom z walka narodowowyzwolenczg, ukierunkowang na zerwanie
zalezno$ci politycznej od obcych panstw i uzyskanie mozliwosci samosta-
nowienia i niepodleglto$ci, wzglednie istotna przebudowe systemu regionow,
ktore przenikata $wiadomos¢ odrebnosci i tendencje nacjonalistyczne. Geneza
wielu konfliktow byta czesto bardzo zlozona i historycznie odlegla, niemniej
charakterystyczne stalo sie pojawienie wielu organizacji imajacych sie terroru
w walce politycznej lub ewoluujacych w kierunku akceptacji przemocy (np.
zabdjstwa okreslonych politykow) czy tez w stosowaniu aktow agresji na szer-
szg skale w procesie egzekwowania i realizacji swych zadan.

Jako przyklad wymieni¢ mozna Irlandzka Armie Republikanska (IRA),
ktoéra dzialtajgc na rzecz uniezaleznienia si¢ Irlandii spod dominacji brytyj-
skiej, od 1939 r. rozpoczeta realizowaé zamachy bombowe. Podobne formy
zainicjowala w Hiszpanii ETA, probujac terrorem wymusi¢ nadanie niepod-

32 Za: V. Grotowicz, Terroryzm w Europie Zachodniej: w imig narodu i lepszej sprawy, Warszawa—
Wroctaw 2000, s. 17.

3 Trzeba doda¢, ze dziatalnos¢ ugrupowan terrorystycznych nie byla zjawiskiem charakterystycz-
nym tylko do kontynentu europejskiego. W 1866 r. np. w Stanach Zjednoczonych zalozono organiza-
cje Ku-Klux-Klan, ktorej zamierzeniem, realizowanym przez metody zastraszania i terroru, stato sie
ugruntowanie i ochrona supremacji rasowej bialych, zwlaszcza na potudniu USA.
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legtosci Krajowi Baskow. Do stosowania wywrotowej przemocy politycznej
(zabojstwa, porwania itp.) odwolywal si¢ takze Front Wyzwolenia Quebe-
cu (FLQ), walczacy na rzecz samostanowienia tego kanadyjskiego regionu.
U schylku lat 60., m.in. pod wplywem antyamerykanskich nastrojow wy-
wolanych konfliktem w Wietnamie, zaobserwowa¢ mozna wyksztalcenie sie
radykalnych nurtéw terrorystycznych, bazujgcych na wywrotowej ideologii
politycznej, czesto o zabarwieniu neoanarchistycznej ortodoksji lewackiej,
takich jak Baader-Meinhof w Niemczech (Frakcja Czerwonej Armii we Wlo-
szech — RAF) oraz Zjednoczona Czerwona Armia w Japonii. Odrebnym roz-
dzialem byla, nasilona zwlaszcza w latach 50., dziatalno$¢ pozaeuropejskich
organizacji terrorystycznych walczgcych na rzecz zrzucenia zaleznosci kolo-
nialnej w Azji, Afryce i na Bliskim Wschodzie.

Powstanie wielu panstw, jak np. Izraela, Algierii, Kenii, Cypru i in., zwig-
zane bylo z rozwojem nacjonalistycznych ruchéw politycznych stosujacych
terroryzm przeciwko wtadzom kolonialnym i za jego sprawg torujgcych swym
krajom droge ku niepodlegltosci.’* Nie wolno takze poming¢ rozwoju, szcze-
golnie w okresie zimnej wojny, guerrilli latynoamerykanskich, reprezentuja-
cych gléwnie rozmaite odcienie ideologii lewicowych, prowadzacych starcia
m.in. z rezimami wojskowymi i uciekajacych si¢ do terroru jako narzedzia
walki. Poczatkowo réwniez terroryzm palestynski i jego spektakularne akcje
antyizraelskie (np. porwania samolotéw izraelskich w 1968 i w 1970 r., mord
dokonany na sportowcach izraelskich w czasie olimpiady w Monachium
w 1972 r. oraz dluga lista zamachdow i zabojstw) motywowane byly gléwnie
przestankami politycznymi, pozostajacymi pod wplywem dgzen narodowo-
wyzwolenczych oraz pragnien panstwowotworczych, komponent religijny zas
nie odgrywal az tak istotnej roli jak obecnie. Jednoczesnie warto zauwazyc,
ze ekstremizm bliskowschodni, na ktérego rozwoj w istotny sposob wplywa-
ta eskalacja przemocy w konflikcie palestynsko-izraelskim, niejednokrotnie
wpisuje si¢ w kontekst wspotczesnego terroryzmu religijnego i diagnozowania
zagrozen, jakie niesie ta forma przemocy dla fadu spolecznego oraz dla bez-
pieczenstwa tak globalnego, jak i regionalnego.

Nalezy zatem stwierdzi¢, ze uswiadomienie sobie zlozonosci zagadnien
zwigzanych z szeroko rozumianym fenomenem terroryzmu oraz wglebienie
sie w wielopostaciowo$¢ jego form jest konieczne do zrozumienia tego zja-
wiska; to za$ w konsekwencji utatwia proby dotarcia do zrédet, ktore je wy-
wolujg. Badanie terroryzmu pozwala m.in. dostrzec i przesledzi¢ obecna od
zamierzchlych czaséw tendencje do wigzania idei z przemocg, rozmaitych

* Zob. C. Gearty, op. cit.
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przedsiewzie¢ z bezwzgledna walkg na ich rzecz. Kompilacja ta w sposob
istotny i nierzadko traumatyczny ksztaltowala zycie jednostek i zbiorowo-
$ci oraz wplywatla na procesy spoteczno-polityczne i ekonomiczne, a takze,
co znamienne, nie tracac aktualnosci, oddzialuje na nie w dalszym ciagu.
Rozwazajac zlozone zjawisko terroryzmu, nie mozemy réwniez abstraho-
waé od fenomenu motywacji terrorysty, ktérego tozsamos¢ budowana jest
przez odwotanie si¢ do bardzo specyficznych tresci o charakterze spoleczno-
psychologicznym.

3. Czynniki ksztattujgce tozsamosé
terrorysty

Wychodzac z zalozenia, ze terroryzm jest pewnego rodzaju procesem o uwa-
runkowaniach oraz implikacjach spoteczno-politycznych, w ktérym wazna
role odgrywajg interakcje wewnatrz grupy, miedzy jego autorami i aktorami,
John Horgan formuluje istotne pytania, dotyczace mechanizméw sprawiaja-
cych, ze dana osoba staje sie terrorysta. Oto najwazniejsze z nich:*

* Dlaczego pewne osoby pragna sta¢ sie czlonkami grup stosujacych ter-

rorystyczng przemoc?

* W jaki sposob realizuje si¢ proces budowy zaangazowania tych osob juz

wewnatrz tych grup?

e Jakie zadania przypadaja im w udziale jako czlonkom grup?

* Jak i dlaczego ulega zmianie status czlonkow grup, czy tez — uzywajac

pojecia Talcotta Parsonsa — jak zmienia sie ich ,,pozycjo-rola”?

¢ Jak i dlaczego przebiega internalizacja wartosci i norm grupowych?

* Jak dokonuje si¢ proces radykalizacji wewnatrzgrupowe;j?

e Jakiego rodzaju interakcje majg miejsce miedzy czlonkami grupy, w jaki

spos6b wplywaja oni na siebie nawzajem?

* Dlaczego tak trudne, a wrecz niemozliwe jest opuszczenie grupy lub

przejscie do innych form walki, bez uzycia przemocy?

Odpowiedzi na te pytania, biorgc pod uwage wielos¢ teorii, nie zawsze sa
jednoznaczne i wymagaja uwzglednienia perspektyw psychologicznej i so-
cjologicznej, szczegolnie w wymiarze przynaleznosci do grupy spolecznej.
Pytania te dotyczg kwestii bardzo waznych dla zdiagnozowania czynnikéw
wplywajacych na tozsamos¢ ekstremistéw uciekajacych si¢ do terroryzmu,

* J. Horgan, op. cit., s. 127-128.
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zwlaszcza w kontekscie przynaleznosci do grupy oraz uwarunkowania spo-
teczno-politycznego, jaki na nich oddziatuje. Dalsza cz¢s¢ rozwazan wielo-
krotnie do nich powraca.

Antonina Kloskowska wskazuje, ze

Czlowiek w roznej mierze i w réznym stopniu identyfikuje sie z wieloma
spolecznosciami i grupami. Niektore z nich majg charakter wielostronnych
zwiazkow, powiazanych autotelicznym stosunkiem do wspdlnych wartosci.
Inne sg tylko selektywnymi zwigzkami opartymi na interesie zbiorowym. (...)
jednostka ludzka jest umieszczona lub sama sytuuje si¢ w obrebie tych roz-
norodnych zwigzkdw nie wyczerpujac sie w powigzaniu z zadnym z nich bez
reszty, a z kazdego czerpiac pewne elementy swego samookreslenia. Dopiero
te wszystkie elementy, czerpane z réznych zwigzkow z innymi, psychicznymi,
sktadajg si¢ na tozsamos¢ jednostki.*

Tozsamo$¢ jest wiec refleksyjnym podejsciem podmiotu do samego siebie,
podyktowanym koniecznoscig dokonania autocharakterystyki, ktéra odbywa
sie przez wypracowanie zestawu wyobrazen, sagdow, przekonan itp., odpowia-
dajacych danemu kontekstowi spolecznemu.” Innymi stowy, jest ona, wedlug
Hermanna Bausingera, ,,calo$cig konstruktéw podmiotu, odnoszonych wobec
siebie — calo$¢ ta nie jest prostym zsumowaniem elementoéw, jest to ich uktad
w jaki$ sposob zintegrowany. Elementy owej konstrukcji siebie wyprowadzone
sg z identyfikacji z innymi osobami i grupami, z wybranymi strukturami spo-
fecznymi jako cze$ciami systemu: ja - inny; sa one takze pochodnymi takich
kulturowych kategorii, jak wartosci, normy, a nawet artefakty.”* Stanowiac
unikalny zestaw czerpanych z réznych zrodel tresci kulturowych, z ktérymi
jednostka sie identyfikuje, dotyczy ona takze — w wymiarze lokalnym - po-
czucia wspolnoty z cztonkami zbiorowosci lokalnej, rodu, plemienia, grupy
etnicznej, ktore jest zbudowane na fundamencie partykularystycznej wiezi
zamieszkania, pokrewienstwa, obyczaju, tradycji.* Takze religii.

W procesie kreowania tozsamosci kluczowe sag dwa podstawowe obsza-
ry identyfikacyjne: wymiar trwaloéci zwigzany z identyfikacja oraz wymiar
odrebnosci i akcentowania roznic.® Tozsamos$¢ terrorysty jest ksztaltowana
przez idee, ktdre uzasadniaja realizacje celéw na drodze przemocy oraz przez

3 A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996, s. 103-104.

7 R. Dopierala, Tozsamosc¢ wobec proceséw cywilizacyjnych [w:] Tozsamos¢ kulturowa i polityczna,
op. cit., s. 10.

*# Z. Bokszanski, Tozsamos¢, Interakcja, Grupa, £.6dz 1989, s. 12.

¥ P. Sztompka, Socjologia, Krakow 2005, s. 599.

0 Ibidem.
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system wartosci, ktory legitymizuje takie akty. W znacznym stopniu jest to
wspomniana wczesniej Castellsowska ,,tozsamo$¢ obronna”, ktéra ksztattuje
sie w ramach przynaleznosci do grupy spolecznej i krystalizuje pod wpty-
wem czynnikéw natury zewnetrznej (oddziatywanie doktrynalne rekrutuja-
cych) i wewnetrznej (wlasna ,,droga do terroryzmu”, tzw. ,,autorekrutacja”).
W kazdym rodzaju terroryzmu, a zwlaszcza chyba w tym odwolujacym sie
do religii, szczegolnie silnie odznacza si¢ aspekt trwalosci i niezmiennosci
przekonan oraz przeswiadczenia o ich odrebnosci od ,,bladzgcych innych™.
Terrorysta polityczny nie dziala z pobudek egoistycznych (usitujac zaspoko-
i¢ 1i tylko wlasne dazenia i aspiracje), ale powoduje nim swego rodzaju al-
truizm — walczy w imieniu Sprawy, w jego mniemaniu niezwykle donioslej
dla szerszych grup spolecznych, narodu, a nawet ludzko$ci.* Tym m.in. roézni
sie od zwyklego przestepcy lub jednostek chorych psychicznie o osobowosci
paranoiczno-maniakalnej, ktore takze mogg imac si¢ narzedzi terroru i po-
dobnych co ekstremisci srodkow, ale ktérych motywacja, zdominowana przez
inaczej warunkowane potrzeby ego, jest zgola odmienna. Jest to szczegélnie
wazne, jesli wezmie sie pod uwage wewnetrzny stosunek terrorysty do przed-
siewziecia, w ktore si¢ angazuje. Jest to relacja nacechowana o wiele bardziej
emocjonalnie od np. motywacji kryminalisty, popelniajacego akty gwaltu
w celu osiggniecia osobistych, najczesciej materialnych korzysci. Traktujac
dzialalnos$¢ w kategoriach misji, od ktérej zaleze¢ beda losy narodu, idei itp.,
terrorysci uwazajg si¢ za wybranych, szczegdlnie naznaczonych doniosloscig
zadania czlonkéw spoleczenstwa, ktdrzy klada na szali zycie i dobro wlasne
w imie wyzszych celéw. Dlatego wlasnie bardzo czesto gotowi sg po$wiecié
siebie dla zwycigstwa Sprawy, ktéra w takim rozumieniu nadaje sens ich eg-
zystencji i podejmowanym wysitkom. Poniewaz za$ z wlasnego zycia czynia
ofiare, o wiele fatwiej zaakceptowaé moga wymog poswiecenia badz nielicze-
nia si¢ z zyciem innych. Utrudnia to w znacznym stopniu walke z ekstremi-
stami i nadaje ich dziataniom rys bezkompromisowosci.

Jednoczesnie warto zauwazy¢, ze model dzialania nacechowanego altru-
izmem nie pozostaje w sprzecznosci z psychologiczng koncepcja patologiczne-
go narcyzmu osobowosci terrorysty*, akcentujaca jego niezdolnos¢ do empatii,
swoisty emocjonalizm, wyrazajacy sie m.in. w adoracji znaczenia przedsiewzie-
cia oraz w (fanatycznej cze¢sto) nienawisci skierowanej wobec rzeczywistych lub

! Terrorysta wierzy, ze stuzy szlachetnej Sprawie, ktéra ma przynie$¢ wigksze dobro ogdtowi;
uwaza si¢ za reprezentanta i wyraziciela jego potrzeb. Bywa nazywany ,brutalnym intelektualistg”,
przekonanym o stusznosci i koniecznoéci uzycia sity. B. Hoffman, op. cit., s. 39-41.

12 K. Wolak, Osobowos¢ terrorysty (?), [w:] Terroryzm, (red.) V. Kwiatkowska-Darul, Torun 2002,
s. 70.

98



Zotnierze Boga. Mechanizmy terroryzmu motywowanego religiq

domniemanych jej przeciwnikéw, w arogancji i bezkompromisowosci przeko-
nan, prze$wiadczeniu o wlasnej wyjatkowosci oraz niezwyklosci. Czyni go to
predestynowanym, we wlasnym pojmowaniu, do szczegdlnych zadan i przed-
siewzig¢ dziejowych. Terrorysta uwaza sie zatem za jednostke nieprzecietna,
lepsza, ktéra dotarta do prawdy i dlatego obarczona zostata brzemieniem misji;
przeto wolno jest mu siega¢ po $rodki, ktore w powszechnej §wiadomosci spo-
tecznej uchodzg za czyny niegodziwe.* Dlatego blizszy prawdy wydaje si¢ by¢
poglad, Ze terrorysci to jednostki nie tyle wyzute z wewnetrznego substratu mo-
ralnego, ile podatne na ttumienie jego imperatywu. Przekonanie o stusznosci
wlasnych poczynan implikuje wiare, Zze — pomimo obecnej samotnosci ideowej,
alienacji i wyobcowania spolecznego - przyszle pokolenia i ,Duch Dziejéow”
(ujmowany tutaj w kategorii Heglowskiego rozumienia ,Ducha Absolutnego”)
okrzykng ich mianem bohateréw walczacych z taka badz inna tyranig. Wptyw
na to majg takze doswiadczenia historyczne wielu spolecznodci — zwlaszcza
postkolonialnych panstw Azji, Afryki i Ameryki Lacinskiej — ktoérych boha-
terowie narodowi czestokro¢ uciekali si¢ do terroru w zmaganiach stuzacych
oswobodzeniu kraju spod obcej okupacji, zwierzchnosci itp. i dopuszczali sie
przy tym niejednokrotnie aktéw przemocy powodujacych (w sposob zamie-
rzony lub nie) $mier¢ oséb przypadkowych i nie uczestniczacych w konflikcie.
Doniosto$¢ sprawy, o ktorg walczyli, stawala sie jednakze czynnikiem uspra-
wiedliwiajagcym - w ich mniemaniu - podobne poczynania i nadajagcym im
inny wymiar i znaczenie. Podobnie odwazne i $miale akcje, ktorych atrybutem
jest przemoc, $wiadczy¢ maja, w przekonaniu terrorystow, o ich zaangazowaniu
w realizacje celu; uswieca on srodki, po ktdre siegaja. Dlatego jesli nawet $mier¢
postronnych, przypadkowych oséb uwazaja za zlo, jest to w ich pojmowaniu
i tak zlo o wiele mniejsze anizeli $wiadomo$¢ winy z powodu ewentualnego
niepodejmowania dziatan (tj. walki z systemem, rzadem, opresorem, ideg itp.).
Ponadto wielko$¢ i charakter tego zla bledna, co bardzo istotne, usprawiedli-
wiane wagg misji i w kontek$cie poczytywanych sobie zastug.

Wedlug teorii Jerrolda Posta terrorystyczny narcyzm i przekonanie o wla-
snej nieprzecietnosci w wielu przypadkach wywodzi sie z traum okresu wcze-
snego dziecinistwa, czesto konfliktu z rodzicami: traum, ktére uksztaltowaly
osobowo$¢ na fundamencie opozycji ,wspaniate ja” — nienawidzone i pogar-

 Pewng analogie dostrzec mozna w Zbrodni i karze F. Dostojewskiego, w ktorej to powiesci
gléwny bohater popelnia zbrodnie wlasnie dlatego, zeby udowodni¢ $wiatu i sobie, Ze jest istota wy-
jatkows, nieprzecigtna i dlatego nie obowiazuja go rygory moralne, a co wiecej, ze w pewnych przy-
padkach stajg sie one wzgledne.
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dzane ,nie ja”.* Agresja terrorystow w tym ujeciu skierowana jest pod$wiado-
mie przeciw wlasnym rodzicom, wynika z zakorzenionego gteboko zalu spo-
wodowanego brakiem mitoéciiinnymi urazami. Gniew ten, potggowany przez
»agresywny narcyzm’, jest skanalizowany w kierunku wrogosci wobec jakie-
go$ ,,zewnetrznego” przeciwnika i wyraza sie w postaci przekonania o misji
i wyjatkowym charakterze jednostki ja podejmujacej. Tak wiec wazna role od-
grywaja tu wspomniane postawy narcystyczne, ktdre, wedle niektérych bada-
czy, znamionuja osobowos$¢ wielu terrorystow.* Misja walki ma kompensowac
traumy i niepowodzenia z dziecinstwa i upewni¢ jednostke, ze jest naprawde
kim$ wartosciowym i niezwyklym, kogo spotkaty niezastuzone krzywdy.

Z teorig ta polemizuje Marc Sageman, twierdzac, ze w przypadku wielu
bojownikow islamskich sytuacja rysuje sie zgota inaczej.* Jego badania dowo-
dza, ze duza czgs$¢ islamistéw byla w dziecinstwie introwertykami, osobami
nie$mialymi, powaznymi, cichymi i odnoszgcymi spore sukcesy w nauce, zas
ze strony rodzicow spotykata ich niejednokrotnie nadopiekunczosé. Trudno
jest tu zatem mowic o traumie pochodzacej z wieku dziecigcego; bardziej za-
sadne wydaje sie domniemywanie frustracji i poczucia upokorzenia, bedace
efektem pdzniejszego wieku i zetkniecia sie z kotami radykalnymi, gloszacymi
ideologie dzihadyzmu. Takie odczucia wyrazad sie¢ mogg w przeswiadczeniu
0 swoistej ,traumie grupowej”, poczuciu niesprawiedliwosci i upokorzenia
nekajacego spolecznosci muzulmanskie. Wyrazem tego stanu i jednocze-
$nie receptg nan okazuja si¢ dostownie, radykalnie interpretowane prawdy
wiary. Konsekwencjg za$ staje si¢ agresja i legitymizacja przemocy. Dlatego,
jak wspomniano, terrorysci motywowani religijnie, pomimo przeswiadcze-
nia o wlasnej wyjatkowosci, ptynacej z udzialu w meczenskiej ,,podrézy do
Boga”, s3 w pewnym stopniu altruistami po$wiecajacymi sie dla wspdlnoty.
Podobnie trudno jest si¢ zgodzi¢ z tezg wyjasniajaca zachowanie terrorystow
przez pryzmat istnienia rodzaju zbiorowej paranoi, bedacej odzwierciedle-

# Zwigzane jest to z poczuciem samotno$ci wynikajacym z niezrozumienia przez rodzicéw badz
z utraty jednego z nich, popadaniem w konflikty z prawem, niepowodzeniami w szkole itp. Zakldca
to proces socjalizacji i czyni z takich jednostek osoby niezdolne do wspdtzycia spotecznego. Zob. J. M.
Post, Terrorist psycho-logic: Terrorist behavior as a product of psychological forces, [w:] Origins of Ter-
rorism: Psychologies, Ideologies, Theologies, States of Mind, (red.) W. Laqueur, W. Reich, Washington
1990/1998.

* Ibidem, s. 96.

16 Zob. M. Sageman, Understanding Terror Networks, Philadelphia 2004, s. 85.

¥ Nieco inaczej wyglada sytuacja wérod mlodych zwolennikéw neosalafizmu, zamieszkujacych
kraje Europy Zachodniej, z ktérych spora czes¢ istotnie popada czesto w konflikt z prawem i zyje
w warunkach rzeczywistego wykluczenia spofecznego i alienacji, co czyni z nich jednostki szczegdlnie
podatne na skrajne ideologie. Socjalizacja do dzihadyzmu czesto ma miejsce w wiezieniach, mecze-
tach, o$rodkach krzewienia kultury islamu itp.
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niem patologicznych ryséw osobowos$ci przywddcy. Bylby to wniosek zbyt
uproszczony, ktory, jak slusznie zauwaza Sageman, deprecjonowalby role
aspektu nakazéw o charakterze religijnym.* Ideologia wywiedziona z wia-
ry, m.in. pod wplywem odpowiedniej indoktrynacji, jawi sie bowiem dla jej
wyrazicieli najbardziej uzasadnionym i racjonalnym drogowskazem dziatan.
Wierzenia i poglady sa niejako ,,kontenerem” dla powstawania i przechowy-
wania niebezpiecznych, destrukcyjnych uczué. Poczucie zagrozenia tego, co
jest uwazane za sacrum, powoduje, ze 6w ,kontener” zostaje rozerwany i agre-
sja wraz z niszczycielskimi emocjami znajduje swoje uj$cie. Wyrazem tego jest
przemoc. Odzwierciedla to w znacznym stopniu hipoteza ,frustracji-agresji”,
ktéra méwi o niemozliwosci osiagniecia samorealizacji na plaszczyznie spo-
tecznej lub osobistej, co w odpowiedzi prowadzi do alternatywy: ,,ucieczka”
lub ,,walka”.®

Podkresli¢ nalezy, ze dalece nieuzasadnione jest twierdzenie, ktorego echa
pojawiajg sie czasami w reakcjach na zamachy;, iz terrorysci to jednostki o rysie
charakterologicznym naznaczonym tchdérzostwem. Akcentujac bezdyskusyj-
nie pejoratywny wizerunek terroryzmu, zaznaczy¢ wszelako trzeba, ze dziala-
nia 0s6b go reprezentujacych, podyktowane okreslong taktyka sposobu walki
z silniejszym przeciwnikiem i wymogami sytuacji, $wiadczg o wielkiej deter-
minacji w dgzeniu do osiagniecia celéw, oznaczajacej czgstokro¢ wyrzeczenia,
samopos$wiecenie si¢ i gotowo$¢ do podejmowania aktéw spektakularnych
i odwaznych, wymagajacych nieistnienia lub skutecznego sttumienia leku.

Powyzsze uwagi nie prowadza w kierunku udowodnienia, ze istnieje jed-
norodny, wspdlny typ osobowosci terrorysty lub tez zespdt tych samych czyn-
nikoéw, ktére moga by¢ staltymi dominantami ksztaltowania si¢ charakterolo-
gicznej podatnoéci na radykalizm dziatania, ukierunkowanego na realizacje
okreslonych wizji ideowych. Podobne konstatacje bytyby dyskusyjne. Teorie
upatrujace przyczyn indywidualnego badz grupowego zaangazowania o cha-
rakterze terrorystycznym w cechach osobowosci sg nie w petni przekonujace,
poniewaz brakuje im solidnej bazy metodologicznej i konceptualnej. Moga
funkcjonowac¢ jedynie jako hipotezy.® Oczywiscie wskazane jest zaakcento-
wanie pewnego zespolu czynnikéw i podobienstw o podlozu psychologicz-
nym, ktdre — tworzgc rozmaite wzajemne konfiguracje i komponujgc zlozone
korelaty (oczywiscie przy uwzglednieniu okolicznos$ci zewnetrznych i indywi-

* M. Sageman, Understanding Terror Networks, op. cit., s. 88.

¥ W obydwu zreszty przypadkach sg to postawy dewiacyjne. Ucieczka oznacza¢ moze pasyw-
nos¢, alienacje i rezygnacje ze staran, walka za$ przeklada si¢ na aktywny sprzeciw wobec otaczajacej
rzeczywisto$ci. Por. J. Horgan, op. cit., s. 95.

% Ibidem, s. 110-120.
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dualnych predyspozycji jednostki wyalienowanej) — zwrdci¢ moga uwage na
swoiste tlo socjopsychologiczne sklonnosci do angazowania si¢ w dzialalno$¢
o charakterze terrorystycznym. Jest to tym bardziej znamienne, Ze szczeg6lna
(anty-)moralnos¢ terrorystow, pomimo pewnych ryséw patologii, nie oznacza
wcale, jak wspomniano, ze sg oni, czy tez ich wiekszos¢, jednostkami chory-
mi psychicznie, psychopatycznymi, czy w jakis szczegdlny wrodzony sposdb
predestynowanymi do stosowania przemocy. Jesli terroryzm mozna ujmowac
w kategorii ,,krwawego obledu”, to raczej w sensie refleksji filozoficznej na
temat obledu czlowieka wykorzenionego moralnie i realizujacego swe postan-
nictwo poprzez przemoc, w kompilacji idei i przemocy wla$nie znajdujace-
go swe umocowanie, w kategorii furor-mundi - szalenstwa $wiata, odwiecz-
nej walki pierwiastkow dobra i zla, anizeli w kategorii medycznej diagnozy
psychopatii.

Terroryzm jest niewatpliwie czynem o charakterze dewiacyjnym. To wy-
znawane wartosci, a takze zlozone uwarunkowania spoleczno-polityczne
i ekonomiczne intensyfikuja oraz determinuja osobiste zaangazowanie ludzi
o podobnych pogladach i postugujacych sie przemocy, gdy w gre wchodzg
odpowiednie okolicznosci i predyspozycje. Krzysztof Wolak zauwaza:

Idea, dla ktdrej warto zabija¢, a nawet umierad, jest jakas osobista wizja swia-
ta, dla ktorej sens zycia i $mierci sprowadza si¢ do osiggniecia jakiej$ formy
nie$miertelnosci (...). Ludzie potrzebuja czego$, co nada sens ich zyciu i §mier-
ci, czego$, co odrdzni ich $mieré od $mierci innych. Gotowos¢ poniesienia
$mierci w imie jakich§ warto$ci moze nada¢ znaczenie zyciu. Te wartosci
moga obejmowac rozne treéci: rodzinne, religijne, przynalezno$ci etnicznej
czy narodowe;j.”!

Takie kategorie jak wiara, tozsamo$¢ etniczna lub narodowa, emocjonalna
autoidentyfikacja z pewnymi warto$ciami (bardzo réznymi, jak np. ekologia,
rasa, szeroko rozumiane pojecie wyzwolenia, ,,czysto$¢ etniczna”, okreslona
koncepcja czlowieka czy systemu itp.), oznaczajace w praktyce ich hiperbo-
lizacje, moga stanowi¢ bodziec do oscylowania w kierunku radykalizmu;
uzasadni¢ w psyche jednostki zaangazowanej konieczno$¢ stosowania ,,uspra-
wiedliwionej” przemocy oraz w konsekwencji — bardzo silng motywacje do
dziatan o charakterze terrorystycznym.

Czesto zdarza sig, ze czynniki, o ktérych mowa, wystepuja w korelacji
zlozonych powiazan i komponuja sie w jedng, kluczowg dla tozsamosci nad-
warto$¢, jeszcze silniej determinujaca motywacje jej wyrazicieli i bojowni-

1 K. Wolak, op. cit., s. 67.
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kow. Takie relacje zaobserwowaé mozna w pewnych przypadkach np. miedzy
religig a nacjonalizmem. Wiele ruchéw i organizacji prowadzacych terrory-
styczng walke w mysl hasel narodowowyzwolenczych (np. palestyniski Ha-
mas, Brygady Meczennikow al-Aksa czy Tamilskie Tygrysy) czesto kompiluje
ja z imperatywem wiary, zwlaszcza w sytuacji gdy interakcje z religia (czy sze-
roko rozumianymi wzorcami kultury) tych, w ktérych wymierzone sg ataki,
z racji odmiennosci i rozmaitych uwarunkowan spoleczno-obyczajowych,
$3 wyznaczane osig antagonizmu. Aspekt sacrum nadaje takim zmaganiom
warto$¢ bardziej kognitywna i oddzialujaca na duchowe warstwy jazni.
Wprawdzie terrorysci celowo powodujg zniszczenie i $mier¢ oraz sg gotowi
przyja¢ odpowiedzialno$¢ za te czyny, twierdzac, ze s one uzasadnione i ko-
nieczne, wielu uczonych, badajacych psychologie terroryzmu, podaje w wat-
pliwo$¢ zbyt fatwe definiowanie takich aktow w kategorii psychopatii.”? Pa-
tologiczny egocentryzm, wlasciwy psychopatom, utrudnialby ich rekrutacje
do komorek terrorystycznych z powodu wyréznikow, ktorych s pozbawieni:
wielkiej motywacji, dyscypliny, zdolnosci do koncentracji i dzialania w sytu-
acji stresu, wywotanego uczestnictwem w akcji czy uwiezieniem.” Akty ter-
roru zazwyczaj nie wywolujg przyjemnosci czy podniecenia u ich autoréw,
stanowig niejako ,nieunikniony efekt uboczny” walki, ktéra toczg, niezbedny
mechanizm presji politycznej.** Przypadkiem szczegdélnym sg akty terroru
popelniane w imie religii, gdzie zadawaniu §mierci towarzyszy przekonanie
o realizacji woli Bozej. Odpowiedzialnos$¢ za $mier¢ cywili przypisywana jest
zreszty bardzo czesto stronie rzadowej jako rzeczywistemu sprawcy ofiar.
Bardzo waznym czynnikiem ksztaltujagcym tozsamos¢ wielu terrorystow
jest poczucie wiezi i przynaleznosci z zakonspirowang, hermetyczng grupa,
z wybranymi jej cztonkami myslacymi podobnie. Mozna ja poréwnaé do
wspolnoty, bractwa religijnego, zakonu, a nawet sekty i w takim sensie jest to
»grupa zarfoczna” w sensie totalizmu oddzialywania na system aksjonorma-
tywny, ktorym kieruja si¢ ich cztonkowie. Role spoleczne sg w niej wyraziscie
zdefiniowane. Jednostki spolecznie wyalienowane i kontestujace dany porza-
dek spoteczny, ustrdj polityczny, powszechnie obowigzujacy system wartosci,
wzorce obyczajowe itp. (m.in. pod wplywem indoktrynacji) umacniajg zna-
czenie swego istnienia oraz misji przez identyfikacje z grupa reprezentujgcg te

52 M.in. J. Horgan, op. cit., s. 85-90; K. Heskin, The Psychology of Terrorism In Northern Ireland,
[w:] Terrorism in Ireland, (red.) Y. Alexander i A. O’Day, Kent 1984, s. 85-105; H. H. A. Cooper, What
is a Terrorist?: A Psychological Perspective, ,Legal Medical Quarterly” 1 (1977), s. 16-32.

%3 J. Horgan, op. cit., s. 88.

> Tak m.in. Gerry Adams, lider Sinn Fein, uzasadnial swego czasu akty terroru ze strony IRA. Za:
J. Horgan, op. cit., s. 85.
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same wartosci i sktaniajacg sie — w tym przypadku - ku radykalizmowi. Po-
zwala to odnalez¢ i umocni¢ wlasng tozsamos¢ (na ktérg coraz silniej zaczyna
oddzialywa¢ grupa), a takze ulatwia przejscie od fazy negacji istniejacego po-
rzadku do etapu dziatania, znajdujacego wyraz w aktach terroru. Nierzadko
zaangazowanie w spektakl przemocy jest efektem przeplatania sie réznych
czynnikéw endogennych (traum indywidualnych, anomii i jej pochodnych)
oraz egzogennych, petnigcych funkcje katalizatoréw ekstremizmu (okreslone
wydarzenia, proces rekrutacji w wiezieniach, meczetach itp., oddzialtywanie
ideologiczne ideologdéw, kaznodziejow itp.).

Budowa autoidentyfikacji z grupg jest waznym procesem, przyczyniajg-
cym sie do uksztaltowania ,tozsamos$ci obronnej”, uzasadniajgcej agresje.
Swiadomos$¢ celu i poczucie misji korespondujg z procesem zacie$niania wie-
zi wewnatrz grupy, za$ przynalezno$¢ do niej moze oznaczaé wzrost statusu
i prestizu spolecznego ($wiadcza o tym badania przeprowadzone przez Posta
wsrod czlonkéw organizacji Fatah i ramienia zbrojnego Hamasu, ugrupowa-
nia Izz a-Dinn al-Kassam®). Zbiorowo$¢ taka z czasem staje si¢ grupa pierwot-
ng, gdyz wartosci, idee oraz réznorodne aspekty przynaleznosci do niej nie
tylko wplywaja najsilniej na interakcje jednostki z innymi cztonkami spote-
czenistwa (w sensie czestej dekompozycji poczucia wiezi), ale takze ksztaltujg
tozsamos¢ 1 wewnetrzng percepcje samego siebie w kategoriach zaangazowa-
nego bojownika. Percepcja owa zbudowana jest na fundamencie dychotomii:
ja/organizacja-Sprawa (rozumiane jako jedno$¢) — wszyscy inni (wrogowie lub
nie$wiadomi; tak czy inaczej obcigzeni wina). W ten sposdéb wewnatrz grup
ekstremistycznych, czy za posrednictwem osob rekrutujacych do grup terro-
rystycznych, dokonuje si¢ socjalizacja do terroryzmu; jej celem jest osiggniecie
u adepta stanu internalizacji warto$ci i misji, dla ktérych warto podejmowac
walke i umieraé. Socjalizacja ta jest zazwyczaj procesem powolnym i stopnio-
wym, w ktérym nowy czlonek lub kandydat na niego sukcesywnie przechodzi
kolejne ,etapy wtajemniczenia” i ulega kolejnym fazom radykalizacji.

Post dokonuje klasyfikacji grup terrorystycznych wilasnie ze wzgledu na
kontekst oddzialywania grupy na swych czltonkéw oraz interakeji z innymi.
Wyréznia dwa rodzaje takich grup: ,anarchiczno-ideologiczne” oraz ,na-
cjonalistyczno-separatystyczne”.*® Pierwszy z nich to zazwyczaj male ugru-
powania, ktorych celem jest obalenie sytemu politycznego lub spolecznego
lub zainicjowanie rewolucji; kieruja sie motywacja ideologiczng (np. wloskie

5> ]. M. Post, The Mind of the Terrorist. The Psychology of Terrorism from IRA to Al Qeada, Was-
hington 2008, s. 241-256.
*¢ Ibidem, s. 149-162.
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Czerwone Brygady czy niemiecka Baader Meinhof). Post podkresla aliena-
cje ich czlonkow, odseparowanie od rodziny i znajomych. Drugi typ (ktory
reprezentuje ETA lub IRA) nie pocigga za sobg odseparowania od kontekstu
koligacji rodzinnych i przyjacielskich: przeciwnie, waga tych zwigzkow jest
duza. Istotne znaczenie pelni tu kontekst kulturowych uwarunkowan lokal-
nych, ktéry sprawia, ze decyzja o przystapieniu do organizacji terrorystycznej
jest spolecznie postrzegana jako akt dojrzalodci i heroizmu, uksztaltowane;
osobowosci i wyraz meskiej decyzji (np. Hamas). Terroryzm religijny sytuuje
sie niejako na pograniczu powyzszych rodzajow. Z jednej strony nie mozna
nie zwroci¢ uwagi na postawy alienacyjne i frustracje, ktora czesto staje sie
udzialem mlodych muzulmandéw drugiego i trzeciego pokolenia, mieszkaja-
cych w Europie i ulegajacych procesowi ,,dzihadyzacji”. Konwersja na isla-
mizm w wielu przypadkach pociagga za sobg przeciecie kontaktéw z dotych-
czasowym otoczeniem, w tym i z rodzing. Waga ideologii jest tu ogromna.
Z drugiej strony, jak obrazuje wiele przypadkéw, kontekst grup pierwotnych,
w ktorych sg socjalizowani przyszli rekruci dzihadyzmu, takze pelni istotna
role, poniewaz nierzadko utwierdza ich w wyborze takiej drogi, za$ odreb-
no$¢ religijno-kulturowa grup, w jakich zyja, umacnia ich radykalizm. Przy-
kladem tego jest korespondencja miedzy matkami i synami, ktérych pragnie-
niem stala si¢ meczenska $mieré, co spotykalo sie z dumg i akceptacjg ich
najblizszych.”” Decyzja taka i wybor drogi tak pojmowanego dzihadu staja si¢
kluczem do spotecznego prestizu.

Niezmiernie wazna jest rola ideologéw, lideréw i wszystkich tych, ktérzy
rekrutujg kandydatow do takiej walki. Odwolujgc si¢ do pojecia sformutowa-
nego przez wybitnego socjologia amerykanskiego George’a H. Meada, mozna
powiedzied, ze sg to ,,znaczacy inni”, ksztattujgcy $wiadomos¢ i odgrywajacy
kluczowy role w transmisji idei i wartosci. Doskonale obrazuje to praktyka
rekrutowania mtodych muzulmanéw w Europie do dzihadystycznych organi-
zacji, prowadzona przez przedstawicieli nurtow neosalafickich, o czym mowa
w kolejnych rozdziatach.

Indywidualnos¢ terrorysty w duzym stopniu wyznacza kolektywna toz-
samo$¢ wspdlnoty, dlatego moze by¢ zasadne akcentowanie coraz silniejszej
identyfikacji ego osoby zaangazowanej z tozsamoscig organizacji, internali-
zowanie jej wartoéci. Implikuje to sposob postrzegania rzeczywisto$ci i $wia-
ta w kategorii spisku, bezkompromisowej walki wrogich sil, zwlaszcza gdy
gtéwnym determinantem jest religia. Na sie¢ powiazan z grupa terrorystycz-

57 Zob. L. Vidino, Al Qaeda In Europe. The New Battleground of International Jihad, New York
2006, s. 233-260.
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ng oddziatuje takze fakt, ze jest ona zwykle niewielka i zakonspirowana. Cza-
sem zawigzuje sie ja doraznie w celu realizacji konkretnych jednorazowych
przedsiewzieé, cho¢ oczywiscie istnieje w szerszym kontekscie. Rzutuje na jej
charakter i to, Ze wymaga ona od swoich czlonkéw bezwzglednego postu-
szenstwa, przejawy zas nielojalnoéci spotykaja sie z surowymi sankcjami pu-
nitywnymi, wlgcznie ze $miercig. Ponadto istote funkcjonowania cztonkéow
grupy stanowig izolacja i alienacja, nawet jesli okresla si¢ ona jako organizacja
dzialajgca na rzecz szerokich kregdéw spolecznych. Rzutuje to niewatpliwie
na wykrystalizowanie si¢ represyjnych norm obowiazujacych grupe, regu-
lujgcych zachowanie cztonkow, ktére implikuja wtopienie sie w organizacje.
Odwolujac sie do teorii Louisa Cosera, nalezy stwierdzi¢, ze funkcjonuje tu
mechanizm coraz wickszej konsolidacji grupy, umacniania jej hermetycz-
noséci nawet w przypadku gdy jej przedstawiciele dla utrzymania pozoréw
utrzymuja kontakty ze $wiatem zewnetrznym. Czesto podyktowane jest to
wzgledami operacyjnymi i ma wymiar kamuflazu. Konflikt - a w tym przy-
padku czlonkowie grupy terrorystycznej zZyja w przekonaniu, ze znajduja si¢
w centrum walki o stuszng sprawe — powoduje, iz grupa zwiera swe szeregi
w wymiarze autoidentyfikacji i umacniania tozsamosci w opozycji do wrogie-
go $wiata zewnetrznego, co usprawiedliwia radykalizacje walki i akceptacje
w jej toku wszystkich, najbardziej nawet amoralnych metod.

Istotng role pelni wigc wewnetrzne usprawiedliwienie stosowania prze-
mocy. Przed jednostka pojawic¢ sie¢ moze alternatywa: zaakceptowac i uczest-
niczy¢ w zbrodni lub nie przystepowa¢d, ewentualnie prébowaé opusci¢ or-
ganizacje. Jest to wybdr nielatwy dla czlowieka emocjonalnie uzaleznionego
od grupy i od nieublaganych trybéw radykalizacji wlasnych przekonan. We-
wnetrzne przekonanie o stusznosci zamierzen i wielkoéci idei oraz silne pra-
gnienie przynaleznosci do struktur zapewniajacych autoidentyfikacje i moz-
no$¢ dzialania na rzecz sprawy sg w stanie spowodowac, ze przemoc stanie si¢
akceptowalna, a nawet pozadana. Umocnienie wiezi wewnatrz grupy i w kon-
sekwencji jednoczesne utrudnienie jej zerwania oraz uniemozliwienie ewen-
tualnego pragnienia porzucenia organizacji odbywac si¢ moze przez sklonie-
nie nowo przyjetych cztonkéw do uczestnictwa w akcie terroru badz tez do
bezposredniego dokonania podobnego czynu jako swoistego rodzaju inicjacj,
»braterstwa krwi”. Uwiarygodnia ona zwerbowana jednostke i spaja jg jeszcze
silniej ze wspoélnoty. Dzigki temu zdoby¢ moze ona uznanie, co utwierdzi ja
w przekonaniu o nieodwotalnym charakterze raz podjetych decyzji.**

%% Roger Caillois wspomina o rytuatach i obrzedach inicjacyjnych praktykowanych przez wiele
plemion w réznych czesciach $wiata. Stuza one pewnego rodzaju $wietej inicjacji za posrednictwem
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Nader interesujace jest poszukiwanie pewnych aspektow zrodet przynalez-
nosci do organizacji terrorystycznych w teorii Ericha Fromma psychologicz-
nej ,ucieczki od wolnoéci”.* Silna potrzeba wtopienia si¢ w grupe, pozwalaja-
ca na okreslenie doslownie i przenosnie rozumianej (w sensie wartosci, idei)
przynaleznosci ulatwiajg rezygnacje z czeéci niezaleznosci. Zwlaszcza wtedy,
gdy wolnos¢ pod$wiadomie bywa kojarzona z osamotnieniem, niemoznoscia
samodzielnego odnalezienia si¢ w strukturze spolecznej i rzeczywistosci cze-
sto sprzecznych norm, z trudno$ciami z wytyczeniem imperatywu celu w ka-
tegorii autonomii wlasnego ja (lecz nie w sensie krystalizujacej si¢ dominanty
wartosdci sprawy), co generowaé moze frustracje i alienacje oraz pragnienie
scedowania czg¢$ci odpowiedzialno$ci za wlasne zycie. Dotyka to zwlaszcza
os6b mtodych, majacych problemy z rozpoznaniem wtlasnej drogi zyciowej,
odczuwajacych kryzys tozsamosci (co np. staje si¢ udzialem wielu mlodych
muzulmandw zyjacych w spoleczenstwach europejskich). W takim rozumie-
niu, szczegdlnie w sytuacji anomii, napie¢ spotecznych i kryzysow politycz-
nych, paradoksalnie, wolno$¢ moze zniewalaé, osaczaé, sytuowac jednostke
na rozdrozu sprzecznych idei, by¢ utozsamiana z obojetnoscia systemu i opre-
syjnoscig sytuacji zagubienia, ktdrej jednostka samodzielnie nie jest w sta-
nie sprosta¢. Dlatego wtedy jest ona bardziej sklonna zaakceptowac przemoc,
tatwiej jej ulega¢ radykalizmom i totalitaryzmom, skrajnym organizacjom,
ideom czy zgdaniom, ktdre redefiniujg sens egzystencji i - pomimo uwiklania
w karkolomne przedsiewziecia — stwarzajg rodzaj psychicznego ,duchowego
bezpieczenstwa”. Doskonale obrazujg to przypadki mlodych wyznawcow is-
lamu, zamieszkujacych Europe, ktérzy ulegaja konwersji na dzihadyzm. Tak
np. terrorysci religijni, m.in. spod znaku neosalafizmu,

(...) zamykaja sie dobrowolnie w hermetycznym $wiecie niewzruszonych obo-
wiazkow, $wietych i nienaruszalnych zasad, dajacych pewne, bo transcendent-
ne oparcie doktryn. Jest to wyraz rozpaczliwego pragnienia bezpieczenstwa,
ucieczki od cigglego indywidualnego poszukiwania prawdy, od nieustannych
watpliwosci (...). Jest to che¢ odzyskania pierwotnej wiary i niewinnosci, po-
wrotu do $wiata o ograniczonych, co prawda, horyzontach, ale dajacego w za-
mian poczucie fadu i stabilizacji.®®

rozlewu krwi w czasie konfliktu lub polowania. Ow rozlew krwi, majacy charakter nieomal sakralny,
otwiera bramy dorostego zycia i czyni pelnoprawnym czlonkiem wspélnoty. Podobnie mniema¢ moz-
na, iz akty agresji i przemocy wymuszane czasami na nowo przyjmowanych cztonkach grup terrory-
stycznych znamionuje nawigzanie do szczegolnych obrzeddw inicjacyjnych. Zob. R. Caillois, op. cit.
% Zob. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, ttum. O. i A. Ziemilscy, Warszawa 1997.
% B. Bolechow, Terroryzm w $wiecie podwubiegunowym, Torun 2003, s. 94.
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Motywacja jest tu czynnikiem, ktérego znaczenia nie mozna nie doceni¢, al-
bowiem determinuje ona charakter czynéw terrorystycznych. Poczucie bez-
uzyteczno$ci dotychczasowej egzystencji, anomia, trudne warunki egzysten-
cji, wykluczenie spoleczne i ekonomiczne, poczucie krzywdy, upokorzenie
i kumulacja agresji, che¢ odwetu oraz ,oswojenie si¢” z przemocg to tylko
niektdre z czynnikdw mogacych przyczyni¢ si¢ do rozwoju spirali terroru
i uzasadnienia jego stusznosci.® Przynaleznos¢ do grupy walczacej w imie
jakiej$ idei nadaje swym czlonkom poczucie waznosci i wartoséci, umozliwia
rozfadowanie frustracji, nagromadzonej agresji i destrukcyjnych emocji oraz
pozwala czynnie dziala¢ na rzecz pewnej wartosci, co w przekonaniu terro-
rysty daje mu moralne prawo zawladniecia zyciem innych (réwniez w sensie
uprowadzenia i zadania $mierci).®> Wplywa to takze na sposéb percepcji ad-
resatow atakow, oznaczajacy dehumanizacje wroga i czesto niewinnych ofiar,
ktére sa postrzegane nie jako osoby, ale traktowane w kategorii czedci struk-
tury wrogiego systemu, a wiec jako przeciwnicy niegodni aktéow milosier-
dzia. Oznacza to implicite czgstokroc¢ zanegowanie jakichkolwiek ograniczen
natury humanitarnej, dotyczacych regut prowadzenia wojny, normowanych
kodeksami i konwencjami. Legitymizacja religijna przemocy lub grozby jej
uzycia sprawia, Ze staje sie ona nie tylko metodg walki, ale wartoscig, dzieki
ktérej uwypukli¢ mozna bezradnos¢ wladzy, zrealizowa¢ dorazne cele i efek-
tywnie wyrazi¢ wlasne postannictwo ideowe. Hoffman zauwaza, ze terroryzm
miedzynarodowy odrzuca kazdg koncepcje ograniczenia terenéw walki, nie
respektuje rdwniez pojecia neutralnego terytorium. Dlatego tez terrorysci
przenoszg swoje niekiedy lokalne batalie na teren innych, czasami geograficz-
nie bardzo odleglych krajéw i tam $wiadomie dokonuja aktéw przemocy na
osobach zupelnie nie zwigzanych ze sprawa w celu zwrdcenia na siebie uwagi
i zdobycia rozgtosu.®

¢! Nalezy jednoczesnie pamietad, ze np. wielu terrorystéw motywowanych islamizmem jest oso-
bami wyksztalconymi i zamoznymi, studiujagcymi na zachodnich uniwersytetach, lecz mimo to tkwig-
cymi ideowo i mentalnie w uwarunkowaniach krajéw pochodzenia lub tez pod wptywem indoktryna-
cji 0sob, ktore ich rekrutuja, budujacych swoja nowa tozsamo$¢ w nawiazaniu do idei neosalafickich
i w opozycji do warto$ci zachodnich. Z drugiej strony, oczywiscie, istotng role spetniaja trudnosci,
kryzysy i niepokoje spoteczne regionéw bedacych matecznikami terroryzmu, ktore, z uwagi na maso-
wa skale, s3 w stanie poglebiac radykalizm i formowac jego zaplecze.

6 Andrew Silke zwraca uwage na proces coraz silniejszego psychicznego uzalezniania si¢ jednost-
ki od grupy, ktory przyréwnuje do efektu lawiny — poczatkowo luzne sympatyzowanie jest w stanie
dos¢ szybko przeobrazi¢ si¢ w coraz bardziej zaangazowane czlonkostwo, z ktérego nie ma juz odwro-
tu, gdyz wymusza to specyfika organizacji i eskalacja radykalizmu. Zob. A. P. Silke, Terrorists, Victims:
Psychological Perspectives on Terrorism and its Consequences, London 1999.

% B. Hoftman, op. cit., s. 33.
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Prawo, tak panstwowe jak i miedzynarodowe, oraz wynikajace z niego re-
strykcje sg zatem przez terrorystow negowane albo jako forma ugruntowania
represyjno$ci wrogiego systemu i umocnienia pozycji opresora, albo postrze-
gane w kategorii nieadekwatnych do sytuacji nakazéw, ktére mozna, a nawet
nalezy oming¢ lub ztama¢, gdyz tego wymaga i usprawiedliwia charakter mi-
sji. W takim rozumieniu rzeczywistymi terrorystami jest rzad, system itp.,
nie za$ jednostki godzace w zastany porzadek i gwalcace prawo. We wlasnym
przekonaniu sg one bojownikami, ktérzy kontestujg normy niesprawiedliwego
porzadku oraz prowadzg krucjate przeciwko ztu; na formy i wizerunek owej
krucjaty wptywa m.in. fakt dysproporcji sit i srodkéw, ktoérymi dysponujg wal-
czace strony. Takie stanowisko usprawiedliwia stosowanie przemocy.

Jednocze$nie warto zauwazy¢ — na co zwraca uwage Carl Cameron - ze
z punktu widzenia socjopsychologicznych uwarunkowan funkcjonowania
grupy terrorystycznej calkowita realizacja misji w sensie pomyslnej finaliza-
cji zamierzen nie lezy w jej interesie, poniewaz przestanie by¢ wtedy zasadne
i usprawiedliwione istnienie takiej grupy.s* Pod$éwiadomie by¢ moze dazy ona
do samouwiecznienia sie i cigglego postrzegania rzeczywistosci przez pry-
zmat li tylko wlasnego paradygmatu. Pokusi¢ si¢ tu mozna o refleksje zwia-
zang z pewng analogig do starochrzescijariskiego mitu: tak jak legendarne
poszukiwanie Swietego Graala nadawalo sens egzystencji rycerzy (przy czym
sam aspekt poszukiwania stanowil istote dziatan i byt nie mniej doniosty dla
nich samych anizeli jego ewentualne znalezienie), tak terrorystyczna aktyw-
no$¢ na rzecz sprawy moze by¢ czynnikiem nadajagcym mocniej integrujacy
(z perspektywy wewnatrzgrupowej wiezi spotecznej i psychologicznej) i bar-
dziej namacalny sens anizeli jej finalizacja. To tylko bardzo luzna analogia,
niemniej zlozonos¢ uwarunkowan socjopsychologicznych ksztattujgcych
osobowo$¢ jednostki zaangazowanej czy tez uwiklanej w dzialalno$¢ terro-
rystyczng kaze zastanowi¢ si¢ nad wspomnianymi powyzej aspektami tych
proceséw w wymiarze spolecznym.

W $wietle powyzszych spostrzezen warto wyszczegélni¢ najwazniejsze
czynniki, ktore powinny by¢ rozpatrywane w procesie analizy ,wskaznikow
predyspozycji” oséb do przynaleznosci do ugrupowan terrorystycznych:*

* Doswiadczenia indywidualne w zakresie partycypacji poczatkowej, so-

cjalizacji antycypacyjnej do grupy: udzial w manifestacjach, rzucanie

" Autor zauwaza, ze zwigzane jest to z procesem wewnatrzgrupowego oscylowania w kierunku
coraz bardziej ultymatywnej retoryki i nieustepliwosci, przejawiajacej sie np. w postaci odrzucania ja-
kichkolwiek kompromiséw. C. Cameron, The mindset of the terrorists, [w:] International Encyclopedia
of Terrorism, Chicago 1997, s. 261.

¢ Za: J. Horgan, op. cit., s. 151-152, J. Post, op.cit., s. 47-64.
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kamieniami, inne ,lekkie” formy przemocy®, percepcja antagonizmu,
internalizowanie jego obrazu pod wptywem socjalizacji ze strony ,,zna-
czacych innych”, okreslone sposoby postrzegania walki itp.

* Doswiadczenia zbiorowe spolecznosci, do ktdrej przynalezy i z ktdra si¢
identyfikujejednostka,dotknietejniesprawiedliwoscia, przesladowaniem,
agresja, rozmaitymi formami ekskluzji i eksterioryzujacej to poczucie za
posrednictwem osob rekrutujacych do organizacji terrorystycznej;

* Odczucie wspdlnoty, ptynacej z przynaleznosci do grupy, ktéra zapewnia
zaplecze ideowe, dostarcza oparcia i sposobdw, dzieki ktorym mozliwe
jest dziatanie na rzecz praktycznej realizacji celow sprawy. Jest to wazne
z perspektywy podwyzszenia statusu i prestizu jednostki.

e Stopien i charakter socjalizacji do terroryzmu, ktéry wptywa na wy-
miar radykalizacji i ekstremizmu, jak réwniez na akceptacje przez grupe
nowego cztonka. Dotyczy to takze okreslenia przez grupe (jej liderow
i rekrutujacych) profilu odpowiedniego kandydata do realizacji misji.
Tak np. praktyka Hamasu lub Islamskiego Dzihadu bylo typowanie na
meczennikow, tzn. wybieranie do samobdjczych atakéw, niezameznych
mezczyzn mniej wiecej dwudziestoletnich, bez zobowigzan rodzinnych.

* Poczucie frustracji i rozczarowania, wynikajgce z indywidualnych do-
$wiadczen i polozenia zbiorowosci, z ktdrg jednostka sie identyfikuje.
Moze ono skutkowac powolng ewolucja strategii walki — od metod pacy-
fistycznych az po akceptacje przemocy.

4. Interpretacja nakazéw wiary
na ptaszczyznie relacji sacrum — przemoc

Dos$wiadczenie sacrum, jak wiadomo, jest przezyciem niezwykle silnym,
ksztattujacym sposoby uzewnetrzniania réznorodnych form zycia religijne-
go0.” Wymiar ten, zwigzany z poszukiwaniem odpowiedzi na ontologiczne dy-

% Horgan przytacza badania, przeprowadzone przez Benjamina Barbera, na ponad 900 mlodych
Palestyniczykach, ktérzy brali udzial w pierwszej intifadzie (1987 - 1993) i rzucali kamieniami w sily iz-
realskie, wznosili antyizraelskie okrzyki oraz odwiedzali rodziny zabitych, uznanych za meczennikéw.
Co prawda niewielu z nich zasilito potem organizacjie terrorystyczne i przeszto do radykalnych form
przemcy, jednak udzial w tych akcjach odegral wazna role w procesie internalizacji wartosci. Wiecej
w: J. Horgan, op. cit., s. 150.

7 Zob. S. Kosmynka, Specyfika wspotczesnego terroryzmu religijnego, [w:] Tozsamos¢ kulturowa
i polityczna..., op. cit., s. 305-319.
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lematy i dociekania, stanowi probe zrozumienia siebie i §wiata przez pryzmat
tego, czego od wiernych oczekuje czczone w danym kulcie bostwo. Wyjasnia
zatem badz redefiniuje (w przypadku konwersji) wizerunek rzeczywisto$ci
i samego siebie w $wietle nakazéw i zasad wiary. Jednoczesnie doniosto$¢
wiary jako czynnika motywujacego, konstytuujacego tozsamos¢ jednostki,
rodzi pytania o charakter subiektywnego sposobu jej przezywania i odczy-
tywania oraz kaze si¢ zastanowi¢ nad wplywem, jaki wywiera na sposob my-
Slenia i dzialania. Zjawisko ,uswigcania przemocy”, manifestujace sie czy to
podczas wojen, czy tez w obrebie pewnych dzialan ekstremistycznych, jest fe-
nomenem dotyczacym okreslonego pojmowania i rozeznawania pierwiastka
sacrum. Pelni ono niezwykla role w kontekscie powiazania sfer duchowosci
i metafizyki, meandréw doswiadczania wiary i zarliwosci religijnej z sytuacja-
mi konfliktu, wojen i niepokojow.

Uwarunkowania i charakter ruchéw sytuowanych w definicyjnych klam-
rach terroryzmu byly i sg bardzo r6ézne, podobnie jak wielopostaciowe pozo-
staja oblicza tego zjawiska. Niektorzy autorzy (m.in. Alan Dershowitz) doko-
nujg klasyfikacji podtoza i dominant ideologicznych nurtéw terrorystycznych,
postugujac si¢ bardzo réznymi kryteriami, np. celéw i zamierzen, jakie orga-
nizacje te przed sobg stawiaja, ich genezy w kontekscie uwarunkowan spotecz-
nych i politycznych, form, jakie przybiera praxis ich dziatania itp.®* Tak wiec
pojawiajg sie rozmaite warianty rodzajow terroryzmu, np. ,,ekologiczny”, ,in-
formatyczny”, ,ekonomiczny”, ,nacjonalistyczny”, ,narkoterroryzm” i inne.
Jakkolwiek niektdre okreslenia moga by¢ dyskusyjne i pozostaja zalezne od
przyjetej akurat matrycy interpretacyjnej i definicyjnej, to odzwierciedlaja,
po pierwsze, zréznicowanie tego zjawiska, po drugie za$, jego wieloaspekto-
wg obecno$¢ w §wiadomosci spotecznej. Uwzgledniajac fenomen doniostosci
wspolczesnych przejawdéw omawianych zjawisk oraz trajektorii ich przeobra-
zen, na szczegdlng uwage zastuguje terroryzm religijny - zjawisko poczatkowo
o zasiegu lokalnym (na ktérego wykrystalizowanie sie¢ wplynety m.in. rewo-
lucja z 1979 r. w Iranie, préba ustanowienia ustroju teokratycznego i ,,ekspor-
tu” rewolucji) - obecnie bedacy problemem miedzynarodowym.

Zbadanie roli i znaczenia odwolan do religii w ideologii terrorystycznych
organizacji islamistycznych, takich jak np. Al-Kaida, wymaga naszkicowa-
nia specyfiki tego nurtu terroryzmu, ktory sytuuje swe postannictwo wokot
pierwiastka sacrum, nim ,,namaszcza” konstrukcje ideowa i wlasnie hastami

% Zob. A. M. Dershowitz, Why Terrorism Works: Understanding the Threat, Responding to the
Challenge, Yale University 2003.
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wiary ttumaczy charakter przedsigbranych krokéw. Problematyka zagadnien
zwigzanych z rolg religii w terroryzmie wymaga oczywiscie zglebienia zna-
czenia rewitalizacji wiary i jej polityzacji w kontekscie rozwoju fundamenta-
lizmoéw (wyrastajacych m.in. z pragnienia ochrony wilasnej tozsamosci), od-
dziatujacych na podstawy ideologiczne omawianych problemdw, jak réwniez
pozostajacego w konflikcie z integryzmem zachodniego sekularyzmu moder-
nistycznego, ktérym to zagadnieniom, ze wzgledu na ich znaczenie w proce-
sie poznania mechanizmoéw sakralizacji przemocy i terroru, a takze pewnych
funkcji, jakie pelnig odwotania do religii w ,,czasach ponowoczesnych”, nale-
zaloby pos$wieci¢ oddzielne rozwazania. Warto jednak zaznaczy¢, ze prowa-
dzacy wojne z zachodnim $wiatopogladem i systemem wartosci fundamenta-
lizm religijny (i jego pochodne — m.in. terroryzm) wyrasta ze zrédet lezacych
u podstaw wielu konfliktéw i antagonizmoéw zagrazajacych bezpieczenstwu
nie tylko regionalnemu, lecz takze europejskiemu czy globalnemu.

Mozna zalozy¢, iz zto, podobnie jak dobro, jest wszechobecne i stanowi in-
tegralng cze$¢ ludzkiej natury. Za francuska filozof Chantal Delsol powtorz-
my, ze zlo nie ma Zrédla w zadnej okre$lonej kategorii czy grupie etnicznej,
kulturowej, religijnej, ideologicznej itp., ale ze wywodzi si¢ ,,z cztowieczenstwa
i stanowi jego nieusuwalny watek.” Dlatego tez czlowiek nie jest autorem zla,
lecz jedynie aktorem, uwiklanym w jego sieci, co oczywiscie nie zwalnia go
z odpowiedzialno$ci za nie. Mozna tu dostrzec pewne nawigzanie do Augu-
stianskiej teorii zfa jako niebytu i dobra jako substancjalnosci, ktdrej przyczy-
ng jest Bog. Zto zatem nie istnieje w sensie uchwytnego, fatwo definiowalnego
konkretu, majacego poczatek i koniec, ale zdaje si¢ by¢ ,,przenikajacg niedo-
okreslonoscig”, aktywna badz us$piong, lecz nigdy nie zanikajaca. Carl Gustav
Jung uwazal, ze istnienie pierwiastkéw zla jest cechg wlasciwg nie tylko na-
turze ludzkiej, lecz takze obecng w Bogu. Bluznierstwo to zasadza si¢ w po-
strzeganiu zta w kategoriach archetypicznego ,,cienia”, wlasciwego dla kazdej
jednostki w formie istniejacego od pradawnych czaséw stworzenia pewnego
aspektu nie§wiadomosci. Nie mozna go poddac kontroli, lecz jego pojedyn-
cze, destrukcyjne elementy, jesli sg zunifikowane w jedng spojna calos¢, sta-
nowig energetyczna, kreatywna sile, tracac swoj pejoratywny wydzwiek. Jesli
natomiast prébuje sie je ttumi¢ lub negowac¢ ich istnienie, wowczas ujawniajg
sie pod postacig jawnych aktéw zla — przemocy, agresji, terroru. Jakkolwiek
poszukiwanie form usprawiedliwienia ludzkiej sklonnosci do zta metafizycz-
ng wizjg stworzenia takiej konstrukeji czlowieka przez Boga jest bezzasadne
i prowadzi na manowce, niemniej charakterystyczne moze by¢ skonstatowa-

% Ch. Delsol, Esej o cztowieku péznej nowoczesnosci, tham. M. Kowalska, Krakéw 2003, s. 197.
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nie tendencji konceptualnej asocjacji Zrédet niegodziwosci ze sferg sacrum.
Z1o jawi sie jako efekt ludzkiej decyzji i jego czynienie jest wynikiem aktu
wyboru, nawet jezeli jest on wpisany w takie lub inne okolicznosci.

Religia odegrala na przestrzeni epok i kultur doniosta role w procesie spa-
jania zbiorowosci spotecznych. Znaczenia paradygmatu wiary nie mozna nie
docenid, jesli chodzi m.in. o usitowanie zglebienia prawdy o $wiecie i o sobie
czy w kwestii postrzegania charakteru interakcji wewnatrz danej grupy. Pa-
radygmat 6w nadal okazuje si¢, w zalezno$ci od skali i stopnia przezywania
wiary, czynnikiem niezmiernie istotnym z perspektywy wplywu, jaki wy-
wiera na przejawy konkretnych jednostkowych badz grupowych zachowan
w momentach waznych, kluczowych sytuacji i wyboréw zyciowych oraz diu-
gotrwatych procesow, dla ktorych stawac si¢ moze gtéwnym motorem. Rozpa-
trujac te problemy zaobserwowaé mozna tatwo$¢ transpozycji nakazéw wiary
i ich interpretacji w okoliczno$ciach wojny i sytuacjach rozmaitych konflik-
tow zbrojnych jako zjawisk pozostajacych w zwigzku z przekonaniem o po-
datnosci natury ludzkiej na dazenie do wypracowania, czesto dodatkowego,
wszechogarniajgcego czynnika motywacyjnego, determinujacego zachowa-
nie w tak krytycznej i traumatycznej sytuacji, jaka rodzi wojna, oraz potrzebe
sakralizacji wlasnego postepowania. Dzialalno$¢ terrorystyczna, bedaca po-
chodng formg wyrazenia lub odmiennym rodzajem takiej przemocy, sytuuje
sie takze jako nurt podatny na usprawiedliwianie swego istnienia i autokreacji
nakazami wiary.

Jednakze nawet w odniesieniu do nurtéw zaliczanych do kategorii terrory-
zmu religijnego wiara nie stanowi wylacznej przyczyny motywujacej ich ist-
nienie i nie jest jedyna przestanka nimi kierujacg. Zazwyczaj rozstrzyga o tym
okreslony kontekst; caly zespot okolicznosci o charakterze ekonomicznym,
politycznym, zwigzanych z dynamika proceséw spotecznych i specyfiky sys-
temow czy idei kontestowanych przez terrorystow, ktore pozostaja w waznym
zwigzku przyczynowym z systemem wyznawanych przez nich wartosci oraz
determinujg jego komponenty. Istotnym problemem jest takze ewentualna
instrumentalizacja ideowa, ktéra - realizowana np. przez przywddcow takich
organizacji — moze w praktyce oznacza¢ manipulowanie rdzeniem przekonan
(np. interpretowaniem zalecen wiary) oraz, w konsekwencji, szeregowymi
czlonkami grupy i ich tozsamoscig. Majgc $wiadomos¢ znaczenia powyzszych
czynnikoéw, nalezy raz jeszcze podkresli¢, ze religia — obok innych komponen-
tow kultury, poczucia przynalezno$ci narodowej, przekonan politycznych itp.
— jest jednym z tych czynnikow, ktdre najsilniej ksztaltujg system aksjonor-
matywny i sg przez to, jak wiadomo, sitg sprawcza wielu dzialan.
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Jonathan Fox przytacza psychologiczng teorie istnienia ,muru konstytu-
owanego przez wiare”, oznaczajacg sklonnos¢ jednostek i wspdlnot do two-
rzenia psychicznego ,,muru obronnego” wokoét systemu wlasnych przekonan
i - co za tym idzie — do chronienia go ze wszystkich sit i za wszelkg ceng.”
Ta gleboko zakorzeniona potrzeba obrony wlasnej tozsamosci religijnej przed
rzeczywistymi lub wyimaginowanymi wrogami i zagrozeniami jest bardzo
wazng cecha oséb wierzacych. Moze ona wynika¢ z przekonania, ze pewne
konkretne dzialania, system polityczny lub okreslone trendy kulturowo-ide-
owe sg nietolerancyjne w stosunku do wiary, a nawet wiecej, ze pragna ja uni-
cestwi¢. Dlatego tez pozadane, a nawet nieodzowne staje sie przeciwdzialanie
tym zagrozeniom. Definiujac istnienie cztowieka i otaczajacej go rzeczywi-
stoéci oraz odnoszac te kwestie do zaistnialej sytuacji, interpretacja zale-
cen wyplywajacych z postannictwa wiary jest w stanie generowa¢ konflikty
wtedy, gdy same nakazy wprawdzie nie rodzg napie¢, ale odniesienie ich do
konkretnych sytuacji moze je wywola¢, lub tez gdy charakter wymaganych
dzialan moze przybierac cechy konfliktogenne. Pragnac unikna¢ konfliktu ze
swym wewnetrznym ,ja”, jednostka sklonna jest do przedsiebrania radykal-
nych krokdéw, ktére wymusza na niej tak rozumiany wewnetrzny imperatyw
homo religiosus. Znajduja tu odzwierciedlenie stowa ajatollaha Chomeiniego,
ktéry mawial, ze ,,zycie jest wiarg i walkg”. Nie nalezy zapominad, ze na eska-
lacje konfliktéw motywowanych przez wiare pewien wplyw wywiera roéw-
niez jej instytucjonalizacja. Jednostki juz przynalezace do wspdlnot, spajane
silng wiezig i zorganizowane w grupy, tatwiej moga ulega¢ mobilizacji i by¢
podatne na oddzialywanie hasel w obrebie z reguly konserwatywnych i nie-
chetnych zmianom, naruszajacym ich status quo instytucji religijnych, ktore
w razie konfliktu w jaki$ sposéb ich dotykajacego staja przed koniecznoscia
samookreslenia sie w jego ramach i tego samego wymagaja od wiernych.

Z calg wyrazisto$cig nalezy jednakze zaakcentowa¢, ze w wiekszosci przy-
padkow to nie nakazy religijne same w sobie sg konfliktogenne i przyczyniajg
sie do eskalacji przemocy fizycznej i duchowej, ale specyficzna, niewlasciwa
ich interpretacja, tendencyjne wykorzystywanie prawd wiary w imie partyku-
larnych intereséw oraz zdeformowanie tego, co naprawde gloszg. Caly zespo6t
nakazow i przestan religijnych bywa traktowany zbyt dostownie lub selektyw-
nie, co prowadzi do przeinaczania tak poszczegdlnych ich fragmentoéw, jak tez
holistycznie pojmowanej istoty wiary. W ten sposéb ewidentne dobro, ktére

70 Dlatego - jak zauwaza autor - konflikty i antagonizmy religijne tak trudno jest zniwelowac,
zwlaszcza gdy obydwie strony motywowane sg wiarg. J. Fox, Religion and terrorism in the world sys-
tem, [w:] ,,Transnational Terrorism in the World System”, Warsaw 2002, s. 99.
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plynie z przestan religii, moze by¢ przeksztalcone w zlo, co jest okrutnym pa-
radoksem. Dlatego tez zarliwos$¢ religijna moze przybiera¢ rozmaite oblicza,
w zalezno$ci od form poszukiwania gtebokich prawd wiary lub tez od poste-
powania zgodnie z wykrzywionym, karykaturalnym jej obrazem. Pozostaje
on dla terrorysty lub fanatyka zZrédlem tozsamosci i stanowi site sprawczg
jego dziatan oraz jedyny objawiony dogmat, wedle ktdrego postepuje. Reli-
gia, bedac najwyzsza legitymizacja czynu w rozmaitych sytuacjach egzysten-
cjalnych, tak codziennych, powszednich, jak i nadzwyczajnych, jest w stanie
takze — podkreslmy: w okreslony sposéb interpretowana — usprawiedliwiaé
wszelkie zbrodnie, zasadno$¢ konfliktéw, wojen i terroryzmu.”

Bardzo wazna jest tu idea samopo$wigcenia, tym silniej oddzialujaca na
myslenie i dziatanie jednostki, im bardziej laczona jest z wymiarem transcen-
dencji. Potrzeba poswigcenia rodzi si¢ wraz z przekonaniem o koniecznosci
uzdrowienia czy uratowania wspoélnoty i jej wartosci, co jest charakterystycz-
ne dla wielu kultur od zarania dziejow. Moze mie¢ wymiar spolecznej badz
indywidualnej terapii, ktéra moralnie oczyszcza i umacnia, nawet (lub moze:
tym bardziej) jesli pocigga za soba wymog najwyzszej ofiary. Terry Eagelton
zauwaza, ze $mier¢ zamachowcy-samobojcy staje si¢ najbardziej doniostym
momentem w jego Zyciu: poczucie ponizenia, frustracji i gniewu zostaje
kompensowane ta jedng chwilg, w ktérej — paradoksalnie - najintensywniej
odczuwa wartos$¢ zycia, dobrowolnie rezygnujac z niego na rzecz wartosci
nadrzednych.”? Nic w trakcie calej egzystencji nie odznacza sie tak wyraziscie
i tak znaczaco jak wlasnie taki rodzaj $mierci, ktdry nie jest juz napawajacym
strachem, bezsensownym koncem, lecz jedynym w swoim rodzaju kluczem
do doskonalosci, czystosci i chwaly, jakiej pozazdrosci¢ moga zyjacy.

Charakterystyczne jest szczegdlne podejscie do przemocy, tak znamienne
dla terroryzmu religijnego. Ma ona tutaj zgola odmienny wyraz oraz umoty-
wowanie anizeli w przypadku innych przejawéw terroru. Nadajac przemocy
na przestrzeni dziejow znamie duchowosci, religia obdarzyta terroryzm po-
tezng silg. Jednoczesnie uprawniona moze by¢ odwrotnos¢ tego stwierdzenia,
nie oznaczajaca wcale sprzecznosci: takze terroryzm nadaje religii szczegdlna,
grozng moc, zaprzegajac ja w stuzbe pierwotnych agresywnych instynktow.
Wojciech Stankiewicz podkresla, ze ,dla terrorysty religijnego stosowanie
przemocy jest aktem sakralnym i Boskim nakazem. Takie zalozenie nadaje
terroryzmowi religijnemu charakter transcendentalny, sprawcéw aktow prze-

7! Czestokroc¢ jest to potegowane sprzezeniem religii z nacjonalizmem, cho¢ jednoczesnie sam
nacjonalizm nie jest czynnikiem tak wszechogarniajacym jak religia, ktorej imperatyw nie uznaje zad-
nych ograniczen (w sensie nie zwigzanym z wiarg). Zwraca na to uwage m.in. Fox. Ibidem, s. 101.

72 T. Eagelton, op. cit., s. 98.
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mocy nie obowiazujg zadne ograniczenia zaréwno w sferze politycznej, jak
i moralnej.”” Dlatego wymiar takich dzialan jest zupetnie inny niz w obrebie
przedsiewzie¢ motywowanych ideologiami $wieckimi, nacjonalizmem itp. Je-
zeli terror jest, w mniemaniu osob stosujacych przemoc, realizacja Boskiej
woli, odzwierciedleniem powinnosci ptyngcych z wiary i §wiadectwem odda-
nia Stworcy, to czy mogg mie¢ znaczenie stworzone przez czlowieka swieckie
prawa, konwencje i ograniczenia natury humanitarnej, zwlaszcza jesli sa uwa-
zane za niesprawiedliwe, umacniajace wartosci wtasciwe systemom uznanym
za wrogie i wymierzone przeciwko religii? Dlatego tym, co rzeczywiscie jest
w stanie je ograniczad, jest jedynie wiara, jej filary i interpretacja dokonywana
przez przywodcow i przewodnikow duchowych. Terrorysci, uwazajacy siebie
za $wietych bojownikow, w istocie przesyceni sg pycha, uzurpujac sobie prawo
i madros$¢ znajomosci Bozych zamyslow oraz odczytywania tego, czego pra-
gnie Stworca. Swymi czynami pragng zblizac sie do sacrum, czu¢ si¢ tryba-
mi w ,machinie Bozej sprawiedliwo$ci”, by¢ wyrazicielami Jego sadu i gnie-
wu. Jakakolwiek polemika jest bezzasadna i bezcelowa, gdyz jej odpowiedzig
moze by¢ jedynie wrogos¢, oskarzenia o bluznierstwo i apostazje — najciezsze,
w oczach fanatykow, przewiny i wykroczenia. Przy czym znamienne jest, ze
do wykroczen przeciwko wierze zalicza¢ mogg nie tylko jej brak lub grzechy
w znaczeniu stricte religijnym, ale takze okreslone wartosci, styl zycia, polity-
ke itp. Moga one urasta¢ do rangi swego rodzaju idolatrii, godzacej w praw-
dziwg wiare, a tym samym wymagaja zdecydowanej reakcji.

5. Walka w imie Boga

Terrorysta motywowany religijnie Zyje imperatywem sacrum, ktory catkowi-
cie ogarnia jego umysl, wypetnia osobowos¢, wptywa na postrzeganie $wiata
oraz determinuje zachowania i interakcje z innymi. Jednoczesnie charakter
jego postannictwa sprawia, ze — pragngc oczywiscie nadaé sprawie rozglos
i oddzialtywa¢ na jak najszersze kregi — nie zawsze przywiazuje tak wielka
wage do pozyskania zwolennikéw i sympatykow dla swej misji, gdyz w prze-
konaniu osoby tego typu nie to jest najwazniejsze, gdyz ,wybranych” zawsze
jest niewielu, naprawde za$ istotne sg wiez z Bogiem i ranga przedsiewzie-
cia. Czestokro¢ nawet odpowiada im optyka postrzegania siebie w kategorii
»Bozych szalencéw”, znienawidzonych i wykletych przez laicki $wiat, nie-

7> 'W. Stankiewicz, op. cit., s. 291.
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zrozumianych i w swej walce osamotnionych, gdyz to jeszcze bardziej upew-
nia ich w przekonaniu o dotarciu do istoty tego, co $wiete, do zrozumienia
prawdziwych nakazéw wiary. Znamie odrzucenia przez $wiat nie jest zatem
przeklenstwem, ale blogostawienstwem, gdyz konstruuje peten wyjatkowosci
pryzmat patrzenia na samego siebie w relacji do sacrum oraz toruje droge ku
meczenstwu. Dlatego tez stwierdzi¢ mozna, ze podczas gdy terrorysci szer-
mujacy $wiecka ideologia postrzegaja siebie jako oredownikéw nowej sprawy,
ale przynalezacych jednak do systemu, ktory pragng zmieni¢, tak terrorysci
religijni sytuuja si¢ gdzie$ poza systemem, ktéry wymaga juz nie tyle zmia-
ny, ile zastgpienia go innym, doskonatym, bo teokratycznym.” Alienacja ta
umozliwia w konsekwencji podejmowanie dzialan bardziej destrukcyjnych
i $mierciono$nych. Oczywiscie nie oznacza to, ze zanika kontekst wspdlnoto-
wy; spoleczenistwo wyznacza powszechne i akceptowane (a nawet heroiczne)
role 0séb stosujacych przemoc, a moralnie usprawiedliwionych - Zotnierzy.
Podobnie radykalne ruchy religijne postrzegaja swych cztonkéw w tych kate-
goriach, tzn. zaangazowanych bojownikéw, ktérych nie obowiazuja moralne
ograniczenia, gdyz sam charakter walki jest wiecej niz moralny; jest swiety.

Durkheim twierdzil, ze jezyk religijny wyraza bardzo duzy fadunek napie-
cia w odréznianiu sacrum od profanum.” Bardzo tatwo prowadzi do radyka-
lizacji optyki percepcji zjawisk i nazw je okreslajacych, szczegdlnie gdy sfery
te sg tak hiperbolizowane w emocjonalnym przezywaniu. Zastanawiajacy
jest specyficzny kontekst moralny przekonan terrorystow religijnych, w ra-
mach ktérego przeswiadczenie o winie ofiary rozgrzesza ich, zmazuje wlasng
wine i jest wladne tlumi¢ ewentualne wyrzuty sumienia. Pewnos$¢ dotyczaca
transcendentalnego, $wi¢tego wymiaru misji sprawia, ze zbrodnia przestaje
by¢ ztem, gdyz nie jest juz traktowana jako zbrodnia, lecz jako akt wyrokow
Bozych, jako ingerencja sfery sacrum w grzeszny, godny napi¢tnowania $wiat
profanum, podyktowana wyzszym celem i usprawiedliwiajaca czyn.

Biorgc pod uwage powyzsze konstatacje, stwierdzi¢ nalezy, iz terrorysta
czuje si¢ uprawniony, a nawet predestynowany do decydowania, kto ,,zawi-
nil”, kto jest odpowiedzialny za zlo, ktére obraza Boga oraz przesladuje Jego
wyznawcow i obroncédw. Dlatego wrdg przedstawiany jest zwykle w zdehu-
manizowany sposob - jako ,szatan”, ,potwor”, ,,demon”, co ulatwia i legity-
mizuje spirale okrucienstw oraz akty terroru, gdyz nadaje im wymiar nakazu
i obowigzku religijnego jako aktom Bozej zemsty i sprawiedliwoéci. Wszak

7 Zwraca uwage na te kwestie Jessica Stern. Zob. J. Stern, Terror in the Name of God. Why Reli-
gious Militants Kill, New York 2003, s. XXVIL
75 E. Durkheim, op. cit.
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niemozliwa jest konwersja szatana — nie moze on by¢ nakloniony do przemia-
ny; dlatego musi by¢ unicestwiony. Satanizacja przeciwnika jest jednym z naj-
wazniejszych wyznacznikéw terroryzmu motywowanego przestankami reli-
gijnymi. Prowadzi ona do jego delegitymizacji i napietnowania moralnego.”
Dyskredytacja przeciwnika, jego upokorzenie i dgzenie do zniszczenia zacho-
dza w efekcie kilkufazowego procesu, ktéry mozna okresli¢ jako postepujaca
radykalizacje percepcji wroga. Etapem pierwszym jest brak zaufania do rza-
du/rzadéw i polityki. Mozna go postrzega¢ w kategorii narastajacej ,kultury
nieufno$ci”. Drugg faze stanowi ,konflikt legitymizacji”, ktory przejawia si¢
w kwestionowaniu przez grupe nie tylko zasadnosci, ale takze prawomocno-
$ci calego systemu. Ostatnim etapem jest calkowity ,kryzys legitymizacji”.
Grupa przenosi wrogos¢ wobec systemu na wszystkich jego cztonkéw, tzn. na
spoleczenstwo, pozbawiajac je ludzkich atrybutdw i postrzegajac jako uciele-
$nienie zta. Otwiera to droge do dehumanizacji i satanizacji przeciwnika, co
z kolei usprawiedliwia terroryzm.”

Demonizacja wroga oznacza odczlowieczenie jego istoty oraz umocnie-
nie i celebrowanie wlasnej wyzszosci moralnej. Terroryzm odwotujacy sie do
religii czgsto depersonalizuje przeciwnika w tym sensie, ze traktuje go oraz
ofiary aktéw przemocy jako czg$¢ wrogiego systemu, ,sit zta”, przy czym jest
to kategoria tak elastyczna, ze zawsze mozliwe jest jej ,rozciagnigcie” w celu
uzasadnienia terroru wobec kolejnych grup. Ofiary, przez sam fakt postrze-
gania ich w kategorii symbolizujacej wrogie wartosci, system, rzadzacych itp.,
nie zastuguja na lito$¢, lecz na los, jaki przypada im w udziale, a zamachowcy
zwykle okazujg brak skruchy.” Radykalni dziatacze antyaborcyjni w Stanach
Zjednoczonych, motywowani ideami fundamentalizmu protestanckiego, tacy
jak np. Michael Bray, atakujg i zabijajg lekarzy i pracownikéw klinik, w kté-
rych dokonuje sie zabiegéw przerywania cigzy, gdyz uwazaja, ze ludzie ci sa
mordercami zastugujacymi na §mier¢, podobnie jak zagraniczni turysci zabi-
jani przez fundamentalistow islamskich w Egipcie z racji bycia postrzeganymi
jako osoby narzucajace i wprowadzajace obcg, zachodnig kulture, dla ktorej
nie ma miejsca w kraju muzutmanskim.” Analogicznie znamienny byt cel

76 M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso..., op. cit., s. 213-214.

77 Zob. E. Sprinzak, The Process of Delegitimization: Towards a Linkage Theory of Political Terro-
rism, London 1991, s. 50-68, za: M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso..., op. cit., s. 213.

78 Po przeprowadzonym zamachu na Bali w Indonezji w pazdzierniku 2002 r., w ktérym poniosty
$mier¢ 202 osoby, jednym z pierwszych osadzonych i skazanych byl 42-letni mechanik Amrozi ibn
Nurhasjim, czlonek grupy zwiazanej z Al-Kaida. Lokalna prasa okrzykneta go ,,usmiechnietym terro-
rysta’, gdyz przez caly czas procesu oraz po ogloszeniu wyroku wykazywat satysfakcje z dokonanych
czynéw, brak skruchy i zadowolenie. Za: J. Stern, op. cit., s. 97.

7 ]. Fox, op. cit., s. 106.
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atakéw z 11 wrzesnia 2001 w Stanach Zjednoczonych — miejsca, jak i ofiary
symbolizowaly potege ekonomiczng (World Trade Center) i militarng (Pen-
tagon) tego panstwa. Adresaci atakow staja sie swoistymi kozlami ofiarnymi;
przypisywana jest im odpowiedzialno$¢ za nieszczescia nekajace wspdlnote,
z ktérej wywodzg sie zamachowcy. Odwola¢ sie tu mozna do teorii René Gi-
rarda, ktora zaklada istnienie wewnetrznej, nieuswiadomionej sktonnosci do
obcigzania wina za wszelkie przeciwnosci losu kogokolwiek — byle nie siebie
samych. W ten sposob ,mechanizm kozta ofiarnego” przejawia si¢ w zesrod-
kowaniu calej nienawisci, mimetycznie zywionej do jednostki lub szerszej
grupy oso6b, uznanych za winne.** Co charakterystyczne, przemoc religijna
kompiluje pewien mimetyzm w postrzeganiu rozwoju technologicznego prze-
ciwnika, np. w sensie zapozyczania $rodkow walki. Terrorysci staja si¢ wiec
uczestnikami i oredownikami §wietej wojny, na ktérej kazdy czlonek spole-
czenstwa wrogiego kraju jest takze przeciwnikiem, ktérego nalezy unicestwic,
nawet jesli jest to kobieta lub dziecko. Dlatego konflikt taki de facto okazuje si¢
by¢ wojna totalng, w ktdrej nie moze by¢ kompromisu, gdyz godzi on w wyz-
sze cele. Co wigcej, ze wzgledu na elementy o podiozu duchowym zmagania
te sg niekonczacy sie $wieta kampania na rzecz jedynej, najdoskonalszej i naj-
blizszej prawdzie idei, najdrobniejsze za$ podejrzenie o obraze wiary pocigga
za sobg konieczno$¢ zdecydowanych, radykalnych dziatan.

Wspolczesny terroryzm religijny bywa motywowany przez fundamenta-
listyczna negacje zachodniego modernizmu, sekularyzmu i $wiata wartosci
wspolczesnego homo ludens. Na aktywizacje przejawow tego zjawiska wply-
wajg rowniez takie czynniki jak przeswiadczenie zaangazowanej jednostki
o wyjatkowoséci obecnych czaséw i zagrozen; mesjanistyczne lub apokalip-
tyczne oczekiwania i przewidywania bliskosci (lub terazniejszosci) ostatecz-
nej, ponadhistorycznej rozgrywki miedzy dobrem a zlem, bedacej zwiastu-
nem konca dziejow; przekonanie o potrzebie unicestwienia niewierzacych
i grzesznikow oraz samooczyszczenia i samowyzwolenia poprzez czyny i (lub)
meczenska $mieré, ktéra sama w sobie stawa¢ si¢ moze celem, nagroda za
dzialania i religijng prawowiernos¢ oraz ,,przedsionkiem raju”.

Mozna tu dostrzec pewng kontynuacje zakorzenionego w dawnych mitach
wielu systemow religijnych motywu personifikacji zta i odpowiedzialnosci za
nie. Sytuowanie siebie w sercu kosmogonicznego, metafizycznego konfliktu
prawdy i falszu, dobra i zla o binarnych manichejskich proporcjach (a tak-
ze traktowanie konkretnych zmagan w tych kategoriach, czego przykladem

8 Przy czym warto doda¢, ze mimetyzm pojawia si¢ jako sita dwupostaciowa — konstytutyw-
na i integrujaca, ale takze jako destrukcyjna i niszczycielska w wymiarze oddzialywania na psyche.
R. Girard, Koziol ofiarny, thum. M. Goszczynska, £6dz 1991, s. 312.
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moze by¢ konflikt palestynsko-izraelski) jest czynnikiem przyczyniajacym sie
do wywolania stanu religijnego amoku i autoindentyfikacji ze sfera sacrum.
Sprawia to, ze dzialania terrorystow sg jeszcze mniej przewidywalne, m.in.
z racji transpozycji sfer wyobrazen i prawidetl dychotomicznej swietej wojny
na plan spoleczny i polityczny. Mysl o zaprzestaniu walki, postrzeganej jako
krucjata w obronie wiary, tozsamosci i godnosci, jest dla terrorysty motywo-
wanego przez religie absurdalna, jako Ze oznaczalaby wyrzeczenie si¢ $wiata
wlasnych przekonan oraz grzech zaniechania. Zmagania takie jawig si¢ cze-
stokro¢ jako duchowa wojna kulturowa, konflikt wartosci inspirowany rewi-
talizacja religii pod wptywem m.in. zagrozen plynacych ze strony proceséw
marginalizacji sfery sacrum.*

Obawy zwigzane z mozliwoscig utraty wlasnej tozsamosci, upokorzenie
wywolane przeswiadczeniem, ze egzystencja odzierana jest ze $wigtoéci, a dla
Boga nie ma juz miejsca, intensyfikuja potrzebe oporu i nadaja gleboki, du-
chowy wymiar zmaganiom. Nawet jesli walka ta — ze wzgledu na dyspropor-
cje sit i potencjatu — obiektywnie jawi si¢ jako daremna i niemozliwa do wy-
grania przez terrorystow, a ich zamierzenia utopijne — w oczach fanatykow
religijnych takowa si¢ nie okazuje. Zmagania nie s, ich zdaniem, beznadziej-
ne, trud nie jest prozny, gdyz ostateczne zwyciestwo jest i tak w rekach Boga,
a wysilki uwienczy¢ musi laur triumfu, poniewaz to, co $wiete, zawsze tak
czy inaczej zwycigza. Co wiecej, terrorysci nie tudza si¢ nawet, ze zwycigstwo
w walce dokona sie za ich zycia. Sg przekonani, ze ich zmagania, ktére maja
wymiar wojny dobra ze zlem, moga trwac nieskonczenie dtugo, lecz w osta-
tecznym rozrachunku ich wygrana jest pewna. Dlatego tez konflikt ten sytu-
yje sie w ich $wiadomosci niejako ,,poza czasem”.® Indyferentny stosunek do
doczesnosci oznacza de facto stan $wiadomosci jednostki poszukujgcej drogi
ku Transcendencji. Osoba taka, nawet gdy wie, ze zginie, i tak jest przekonana,
ze odnosi zwyciestwo moralne, bedac narzedziem $wietej sprawy. Co wigcej,
jest przekonana, ze po jej $mierci nadejda pokolenia nastepcéw i kontynuato-
réw misji w my$l przekonania o niekonczacym sie kosmicznym charakterze
wojny.* Zachodzi wigc w jej umysle kompletne przemieszanie kategorii mo-

81 M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso..., op.cit., s. 161-162.

8 W bardzo interesujacy sposob pisze o tym Mark Juergensmeyer. Ibidem, s. 169-190.

8 Optyka postrzegania walki w ten sposob jest charakterystyczna, jak juz powiedziano, dla bar-
dzo réznych nurtéw terroryzmu legitymizowanego religia. Miedzy wieloma protestanckimi funda-
mentalistami a przedstawicielami dzihadyzmu mozna znalez¢ wiele analogii dotyczacych mechani-
zméw dychotomicznego zobrazowania konfliktu, deifikacji walki oraz satanizacji przeciwnika. Jako
przyktad wymieni¢ mozna ulubione dzieto terrorysty, ktéry dokonat ataku na budynek federalny
w Oklahoma City, Timothyego McVeigha — The Turner Diaries, czy jeden z manifestow organizacji
Christian Identity: ,Wierzymy, ze trwa dzi$ bitwa miedzy dzie¢mi ciemnoéci (znanymi jako zydzi)
i dzie¢mi Swiatla (Boga), rasg aryjska, prawdziwym biblijnym ludem Izraela” Za: Ibidem, s. 171.
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ralnych, przemodelowanie sposobéw odrdzniania komponentéw dobra i zla,
za$ imperatyw sacrum, do ktérego tak chetnie i tak czgsto si¢ odwoluje, staje
sie w istocie swa karykaturg, wiodacg, miast do $wietoéci, ku destrukcji. Dla-
tego zywiolem terrorysty jest zniszczenie i chaos.

Warto wréci¢ do wspomnianej juz wczeéniej idei adoracji meczenstwa na
rzecz Sprawy jako aspektu charakterystycznego dla badanych zjawisk.** Jest
ona zwigzana z kultem poswigcenia (a wiec ,nadania” $wieto$ci poprzez za-
danie $mierci lub dobrowolne jej przyjecie); wartoscia naznaczong rysem de-
strukcji w dziejach wigkszosci systemow religijnych, ktdra sprawia, ze podej-
mowane dziatania, nawet niosgce zaglade, s3 w pewien sposob uszlachetnione,
tak Ze tracg swoj negatywny wydzwiek. Sktadanie wlasnego bytu (oraz zycia
innych) w ofierze w trakcie zamachdéw przez wspotczesnych terrorystow ko-
responduje z dawnymi ceremoniatami wielu religii, w ramach ktérych doko-
nywano rytualnych mordéw zywych istot — zwierzat i ludzi.* Dlatego mozna
moéwi¢ o pewnym stygmacie ofiarnym, wlasciwym nie tylko zamachowcom,
lecz takze, wich pojeciu, adresatom aktow terroru. Terroryzm zaadaptowat da-
zenie do ,,oczyszczenia” przemocy, pozbawienia jej pejoratywnego wydzwieku
nie tylko dzigki ideologii, lecz takze poprzez rytualy i ceremonie.*® Za Girar-
dem mozna powtorzy¢, ze niewinno$¢ meczennika nie jest kwestionowana®,
zwlaszcza w §rodowiskach ludzi bliskich mu ideowo. Ztozenie wlasnego zycia
w ofierze przybliza moment zjednoczenia si¢ z Bogiem oraz uswieca podejmo-
wane wysitki, a takze zmazuje winy i w pewien sposob oczyszcza. Czysto$¢ ta
ma dwojaka postac: z jednej strony moze by¢ rozumiana jako samooczyszcze-
nie dzieki meczenskiej $mierci za wiare, z drugiej za$ przejawia sie w dobo-
rze jednostek podejmujacych podobne przedsiewziecia. Tak np. zamachowcy
z Hezbollahu lub Hamasu s3 czesto osobami miodymi, jeszcze nie glowami
rodzin, lecz juz nie dzie¢mi. Zarliwo$¢ ich przekonan, posunieta az do poswie-

8 Zob. A. Scott, Genesis of Suicide Terrorism, ,,Science’, vol. 299, 7 march 2003.

8 Zdaniem Juergensmeyera, idea sktadania ofiary jest kluczowa w kazdej religii. Przytacza on
przyklady wielu systeméw religijnych, w ktorych dokonywano rytualnego skladania w ofierze istot
zywych. Spelnialo to role aktow integrujacych wspolnote wierzacych oraz zapewniajacych uzyteczng
spolecznie funkcje roztadowywania napigé i swoistego katharsis, oczyszczajacego i zblizajacego do
bostwa. Jednocze$nie autor odwoluje si¢ do Zygmunta Freuda i René Girarda, wedle ktorych nasy-
cona przemoca symbolika religijna wraz z rytuatami sktadania ofiar wzbudzaty agresywne instynkty
i skfonno$ci do przemocy oraz dawaty im upust. Zauwazmy, ze bytoby zasadne lekkie zmodyfikowanie
tej teorii w kierunku podkreslenia, ze to wlasnie natura ludzka i jej ,ciemna strona” sa w stanie nada¢
rozmaitym dziataniom czy przejawom kultury, w tym i religii, rys przemocy i pierwiastki agresji oraz
naznaczy¢ je negatywna forma wyrazu. M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso..., op. cit, s. 168.

8 Charakterystyczne sa np. specjalne ceremonialy i oprawa spoleczno-religijna towarzyszaca
przygotowaniom do zamachowcdw samobojczych dokonywanych przez ekstremistow np. z organiza-
¢ji Hamas i Hezbollah oraz rytualy posmiertne zwigzane z kultem meczenstwa.

% R. Girard, Koziof ofiarny, op. cit., s. 290.
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cenia siebie, $wiadczy¢ ma o wielko$ci przedsiewziecia i stanowi¢ przyklad dla
innych.

Girard, dlaktérego pierwotna kultura byta pochodna archaicznego sacrum,
wskazywal, ze zrytualizowana przemoc spetnia pozytywne funkcje spotecz-
ne. Ekspresja wrogo$ci wraz z uzewnetrznieniem jej symbolizmu nadawaly
spoisto$¢ grupie spotecznej i odgrywaly wazng role zaciesniania wiegzi spo-
tecznych. Jedng z funkcji rytuatu jest wiec symboliczne oczyszczanie przemo-
cy, pozbawianie jej negatywnego, atawistycznego postrzegania.®* Rytual jest
»(...) elementem integralnie wbudowanym w wieksza calos¢. Jezyk, rytual,
mit s3 organicznie ze sobg zwigzane, poniewaz wyrastaja z konstytuujace-
go sie sacrum - kulturowej i spolecznej formy radzenia sobie z destrukcyjna
przemoca.”™ John Horgan pisze o funkeji rytualéw w przygotowaniach ter-
rorystow do porwania samolotéw 11 wrzeénia 2001 r. Wskazuje na doniosta
wage modlitwy, ablucji i innych krokéw prowadzacych do zamachu i $mierci
jako czynnika spajajacego zachowanie czlonkéw grupy przed i w trakcie za-
machu. Ich rolg - podobnie jak lidera grupy - jest utrwalanie wigzi wewnatrz-
grupowych, kohezji i solidarno$ci.”

Idea meczenstwa ma bardzo dlugg tradycje w wielu religiach. Fundamen-
tem chrzescijanistwa jest meczenska $mier¢ Chrystusa; jesli chodzi o szyizm,
nie mozna zapomnie¢ np. o meczenstwie trzeciego imama, Husajna. Stowo
»>meczennik” wywodzi si¢ z greki, w ktérej oznacza ,,§wiadka”, swiadka wiary,
jednak glebokie znaczenie tego stowa wskazuje nie na pasywne uczestnictwo
w dos$wiadczaniu sacrum, lecz na realizacj¢ aktu religijnego, szczegélnie w wy-
miarze samoposwiecenia. Motyw po$wiecenia odnajdujemy w bardzo wielu
religiach: w Starym Testamencie, a takze we wierzeniach pozaeuropejskich
(np. w wedyzmie czy religiach prekolumbijskich). Religijny wymiar poswie-
cenia wskazuje, ze akt destrukcji, ktdry ono pociaga i ktory sie w nim odby-
wa, ma znamiona sacrum (ilustruje to facina: sacrificium dotyczy uswigcenia).
Oznacza transformacje $mierci w warto$¢ i w sacrum.”> Smieré meczennika
jest wartoscig najwyzszg — oznacza ofiare ztozona z wlasnego zycia na ofta-
rzu Sprawy. Smier¢ ofiar oznacza unicestwienie wrogdw i jest realizacjg Bozej
woli lub instrumentem, ktéry uzasadnia uniwersalny, $wiety charakter wojny.
Idea ofiary nabiera szczegolnego sensu w procesie sakralizacji konfliktu, po-

8 Por. M. Kociuba, Geneza rytuatu w kontekscie antropologii René Girarda, [w:] Rytuat. Przeszlos¢
i terazniejszos¢, (red.) M. Filipiak i M. Rajewski, Lublin 2006, s. 73.

% Wiecej na ten temat w: R. Girard, Sacrum i przemoc, ttum. M. J. Plecinscy, Poznan 1993.

% M. Kociuba, op.cit., s.73.

°! J. Horgan, op. cit., 67.

2 M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso, op. cit., s. 195.
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niewaz go redefiniuje i nadaje mu pozaziemski paradygmat. Stad tez trudno
jest rozpatrywac ide¢ $wietej wojny pomijajac te dwa elementy wielkiej wagi
- poswiecenia (zniszczenie wrogéw) oraz meczenstwa (ofiara z wlasnego zy-
cia). Sg to kwestie odgrywajace niezwykle wazne znaczenie dla zbadania ter-
rorystycznej przemocy uzasadnianej przez religie, wpisujgce sie w kosmiczny
charakter wojny, w zmagania dobra ze ztem.

Akty terroru i destrukeji nabierajg jednocze$nie charakteru wladzy sym-
bolicznej. Wojna kosmiczna i demonizacja wroga okreslajg tozsamos¢ terro-
rysty, gdyz nadajg sens jego zyciu, daja poczucie kontroli nad nim, porzad-
kujg $wiat wokol wyrazistych kategorii i warto$ci, w ktérych nie ma miejsca
na zaden relatywizm i dwuznacznos¢, a jednoczesnie definiujg jego pozycje
w grupie. Stanowig takze wyraz woli sprzeciwu wobec zlego systemu, rza-
du, spoteczenstwa itp. Terrorysci tego pokroju sg przekonani, ze zwycigstwo
przypadnie w udziale ich sprawie. Towarzyszy temu takze mechanizm prze-
niesienia negatywnych emocji na innych. Pelni zalu i poczucia upokorzenia
odgaduja, kto ich upokarza, kto ponosi wing za cierpienia wspdlnoty, z ktérg
sie identyfikuja, co przybiera posta¢ subiektywizowania doswiadczen calej
grupy. Radykalizujgcy si¢ w kierunku dzihadyzmu muzulmanie identyfikuja
sie z cierpieniami calej wspdlnoty wyznawcow tej religii i subiektywizuja to
odczucie; pod wplywem (auto)indoktrynacji odczuwaja potrzebe solidarnosci
i walki po stronie przesladowanych, ich zdaniem, wyznawcéw islamu.

Zagtebiajgc sie w meandry przezywania wiary wokol osi racjonalne-ir-
racjonalne oraz wychodzac z zalozenia, ze w kazdej religii istnieje pewien
czynnik lub wymiar najbardziej skryty, utajony, nazywany numinosum, bez
ktérego nie bylaby nig w ogodle, Rudolf Otto diagnozuje oddziatlywanie tego
elementu-bodzca przezywania religijnego, a jednoczesnie najbardziej ukry-
tego 1 mistycznego aspektu sacrum na sfere jazni.** Ksztaltowane przez takie
wyznaczniki, jak niesamowito$¢, groza, wszechmoc, fascynacja itp., sprawia
ono, m.in. z racji swej niedostepnosci i catkowitej wyzszosci na plaszczyz-
nie relacji Stworca-stworzenie, ze glebokie zwigzki czlowieka i Boga (tacznie
z najbardziej pierwotnymi i archetypicznymi formami ich przezywania) po-
zostajg w istocie tajemnica metafizyki bytu. Zauwazmy, ze bodzcem do roz-
budzania uczucia numinotycznego jest odczucie wznioslosci oraz powigzanie
podnioslosci ze $wigtoscia i stany ,uszlachetnionej mistyki™*. Wobec absolut-
nej transcendencji Boga, w religiach monoteistycznych istnienia Stworcy nie
mozna ogarng¢ rozumowo ani zglebi¢ nieograniczonosci i nieskoniczonosci

% Zob. R. Otto, op. cit.
%4 Ibidem, s. 290.
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sacrum. Fascynujace sg sposoby rozeznawania sacrum, a takze wysitki wioda-
ce ku, jesli nie calkowitemu zespoleniu z nim, to przynajmniej doswiadczeniu
jego blasku. Wlasnie do$wiadczenie bliskosci tego, co swiete, poszukiwanie
tego, co ukryte, odbywac si¢ moze w rozmaitych formach. Przejawia si¢ czesto
dojrzaloscig wiary i ontologicznych dociekan, religijng tesknota stworzenia za
Stworcg, ktdra wyplywa z pragnienia duszy oraz charakteryzuje si¢ rozmaity-
mi formami jej wyrazania, m.in. poprzez dziatalnos¢ artystyczna, sztuke (np.
gotyk w chrzedcijanistwie czy mistyka prawostawnych ikon). Jezeli, z drugiej
strony, uéwiadomimy sobie przywolany powyzej kontekst u§wiecania czynow
niegodziwych, sktonnos$¢ do odnajdywania w sacrum inspiracji do destrukeji
czy do wykorzystywania jego elementéw w stuzbie przedsiewzig¢ immanent-
nie zlych, to wydaje si¢ zasadne przyjecie hipotezy, ze uczucie numinotyczne
w wymiarze subiektywnym moze posiada¢ takze swoja ,,ciemng strone”.
Odnoszac te kwestie do materii prowadzonych rozwazan, przypuszczaé
nalezy, ze na specyfike terroryzmu religijnego lub, szerzej: na sakralizacje
przemocy, wplywa negatywna w (pod)$wiadomej interpretacji i spirytualnym
oddzialywaniu forma numinosum (czy tez raczej sposoby wyrazania uczué
i emocji, do jakich sie odwoluje). Otto zauwaza, ze czlowiek religijny usituje
wypelnic¢ istnienie poszukiwaniem swej wewnetrznej przynaleznosci i tozsa-
mosci duchowej oraz zglebi¢ to, co tajemnicze, a nawet si¢ z tym utozsamic,
poniewaz jest przepelniany tym, ,(...) co najnizsze i najgtebsze w kazdym sil-
nym odruchu uczucia religijnego (...), zdolne napelni¢ jazn niemal obtgkanczg
silg”.”* Przepelniajace wnetrze, frenetyczne dazenie do zjednoczenia si¢ z sa-
crum i pragnienie odczucia obecnoéci pierwiastkow numinosum w zyciu, jak
i zaangazowaniu w sprawe oraz dzialaniach na jej rzecz owocuja rozpetaniem
swoistego teatru tremendum pod wplywem, z jednej strony, leku i z drugiej
- w specyficzny sposob pojmowanej gorliwosci i zapalu religijnego, manife-
stujacych sie w afirmacji przemocy na rzecz wiary, w rozmaitych trajektoriach
fanatyzmu i sakralizacji gwaltu. Jednostki uwiklane w takie odczuwanie
powinnosci ptynacych z sacrum doswiadczaja hipnotycznego uczestnictwa
w pelnym grozy fascynujacym misterium, w ktorym tozsamo$¢ wiezi wspol-
notowej nadaje forme przekonaniom indywidualnym, a numinotyczny impe-
ratyw sacrum rzezbi ciemne warstwy pod$wiadomosci w stuzbie powolania
dla sprawy oraz przyobleka zamysty jazni w czyn. Zaryzykujmy twierdzenie,
ze podczas gdy element tajemniczosci (fascinans) w numinosum moze w do-
znaniu uczuciowym przewaza¢ nad elementem tremendum?, to w osobowosci
i psychice terrorysty motywowanego religijnie zachodzi¢ moze proces od-

% Ibidem, s. 17.
° Ibidem, s. 31.

124



Zotnierze Boga. Mechanizmy terroryzmu motywowanego religiq

wrotny, tzn. element tremendum, przejawiajacy sie w umysle jednostki identy-
fikujacej si¢ z depozytariuszem i wyrazicielem gniewu Bozego oraz w dazeniu
do powszechnego wywolywania grozy, jest pierwszoplanowy.

Oczywiscie trudno jest ujmowaé charakter numinosum w kategoriach
warto$ciujacych. Niemniej, jesli przyjmiemy oddzialywanie tego elemen-
tu w okreslonych proporcjach w kazdym systemie religijnym i w osobowo-
$ci jednostki zaangazowanej religijnie, to tym bardziej uzasadniona wydaje
sie refleksja nad jego obecnoscig w pod$wiadomosci jednostki sakralizujacej
przemoc i dokonujacej aktéw terroru w imi¢ wiary. Poniewaz zaktadamy, ze
w umysle osoby tego typu dokonuje sie reinterpretacja prawidel wiary oraz ze
na jej postepowanie wptywa wykrzywiony i bardzo uproszczony obraz zasad
religijnych, to wydaje si¢ by¢ uprawnione przypuszczenie, ze takze wizeru-
nek sacrum wraz z elementami numinosum (oraz ich charakter przezywania
oraz do$wiadczania) sg réwniez zakldcone i, biorac pod uwage ich relacje do
czynéw, nacechowane negatywnie nie w swej istocie, lecz w oddziatywaniu.
To nie suma pierwiastkow numinosum moze wies¢ do zbrodni, lecz sposoby
oddzialywania na podswiadomo$¢ wraz z ekspresja emocji, idei i interpreto-
wania glosu sacrum, utozone w szczegdlnej konfiguracji doswiadczen indy-
widualnych i wspolnotowych o charakterze spotecznym, psychologicznym
i kulturowym.

W $wietle powyzszych spostrzezen mozna pokusic si¢ o wyszczegélnienie
podstawowych wyréznikow terroryzmu religijnego na tle innych jego rodza-
jow. Ilustruje to ponizsze zestawienie:

Terroryzm o charakterze niereligij- Terroryzm o charakterze religijnym (np.
nym (np. ideologie rewolucyjne, etno- dzihadyzm)

nacjonalistyczne)

Legitymizacja ,ziemska”: odwotanie do Legitymizacja ,boska”: odwotanie do
konkretnych kwestii natury spotecznej, wymiaru sacrum.
politycznej, ekonomicznej itp.

Dos¢ konkretne, ograniczone zobrazowa- Bardzo szeroka koncepcja wroga, ktérym
nie wroga (przedstawiciele establishmentu moze stac sie potencjalnie kazdy, kto
politycznego, elity spoteczne, gospodarcze | zostanie okreslony jako ,niewierny” lub

itd.). pozostajqcy na jego ustugach. Satanizacja
wroga.

Ograniczenia w stosowaniu przemocy. Brak ograniczen w stosowaniu przemocy.

Gotowos¢ do poswiecen i ztozenia ofiary Adoracja meczenstwa jako ,drogi do

z zycia. Boga”; $mier¢ jako zaszczytna forma

samoposwiecenia.

Opracowanie na podstawie: Brachman J. M., Global Jihadism: Theory and Practice, New York 2009.
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Biorgc pod uwage powyzsze refleksje, warto wyszczego6lni¢ najwazniejsze

czynniki, ktdre sprawiaja, ze przemoc nabiera uzasadnien religijnych:*”

* Walka jest postrzegana jako obrona tozsamos$ci i godnosci. Wynika
z konfliktéw, probleméw i napie¢ politycznych, ekonomicznych, spo-
tecznych o charakterze rzeczywistym (np. okupacja izraelska Palestyny,
praktyki dyskryminacyjne mlodych muzulmanéw w Europie i ich kry-
zys tozsamosci, represyjne i nieskuteczne rzady w krajach arabskich, in-
terwencjonizm pdtnocnoamerykanski), a takze z poczucia upokorzenia
i frustracji indywidualnej oraz grupowe;j.

» Walka jest traktowana jako najwazniejszy skladnik tozsamosci i funda-
ment odnalezienia sensu, réwniez wewnatrz grupy.

* Odrzucenie innych opcji walki i sprzeciwu; wybor jednej ultymatywnej
drogi.

* Wojna ma charakter ,kosmiczny”™: przybiera posta¢ zmagan dobra ze
zlem, rozgrywa si¢ ,tu i teraz”, a jednoczesnie ,poza czasem”, dlatego
w swej istocie urasta do wymiaru ,,metawalki”. Towarzyszy jej sataniza-
cja przeciwnika.

* Wykluczona jest przegrana w walce, nawet pomimo utraty Zycia czy
znacznej dysproporcji sil i sSrodkéw. Adoracja meczenstwa jest tego im-
manentng cz¢scig. Z mysleniem takim laczy si¢ wspomniana powyzej
ahistorycznos$¢ zmagan. Co wiecej, wojny nie mozna wygra¢ w realnym
czasie, tzn. spodziewac si¢ zwyciestwa w okreslonej plaszczyznie czasu.
Istotne jest zaangazowanie w walce i postrzeganie jej w kategoriach obo-
wigzku i procesu.

* Poszukiwanie legitymizacji religijnej w $wietych ksiegach i innych tek-
stach (m.in. doktrynach wybranych myslicieli).

Konkludujac, warto powtérzy¢, ze dla wielu religia stanowi istotny filar tozsa-
mosci w sensie indywidualnym i grupowym. Jest zrédlem poszukiwania od-
powiedzi na pytania dotyczace rozumienia znaczen, co nierzadko zwigzane
jest z rozpaczliwym upatrywaniem przez wiele zbiorowosci spolecznych sensu
w Swiecie, coraz bardziej niezrozumialym i obcym, oraz usitowaniem prze-
jecia nad rzeczywistoscia chocby czesciowej kontroli. Religijny ekstremizm
i fanatyzm prowadzg do przemocy, z drugiej za$ strony szereg konfliktow za-
réwno dawniej, jak i obecnie ubiega sie o legitymizacje poprzez wiare. Idee
i wspdlnoty religijne sg endemiczne wobec kultury przemocy, z ktdrej wyrasta

%7 Na niektore z nich zwraca uwage Mark Juergensmeyer w: Terrorismo religioso..., op. cit., s. 188-190,
215-217.
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terroryzm. Jej podobienstwa i przestanki zaobserwowaé mozna w tak odmien-
nych kregach cywilizacyjnych jak chrzescijanstwo, islam, judaizm czy np. si-
khizm. Wynoszgc na piedestal okre§long koncepcje wiary, terrorysci sakrali-
zuja walke pojmowang w kategoriach misji, kresla wizerunki meczennikow
i demondw, przenosza symbolike ostatecznych, kosmicznych zmagan dobra ze
zlem do okreslonych realiéw i sytuacji spotecznej, politycznej, ekonomicznej
itp. Legitymizuje to ich czyny w oczach wlasnych oraz grup spotecznych, do
ktérych przynalezg, a takze staje si¢ przestankg wewnetrznej dumy, podczas
gdy zjawiska te w istocie obrazuja dramat uwiklania religii w spektakl terroru
i przemocy, sfer de facto tak bardzo odleglych od tego, co ona glosi.

Dlatego terroryzm motywowany wiarg jest nie tylko zagrozeniem dla bez-
pieczenistwa panstw i obywateli, ale w istocie stanowi pogwalcenie sacrum,
atak na to, co $wigte, czyste i dobre w czlowieku. Chodzi wszak nie o to, by
marginalizowa¢ do$wiadczenie religijne czy zastapi¢ sacrum kultem racjona-
lizmu i by poddac je represyjnej kontroli rozumu, lecz by rozwaznie i gteboko
je rozeznaé. Nie do konca wiec mozna zgodzi¢ si¢ z Jeanem Delumeau, ktéry
pisze: ,Wyzwolone spod kontroli rozumu sacrum wtraca czlowieka miedzy
skrajno$ci: budzi skrajng nienawis¢ do wrogéw i skrajng ($lepa) mitos¢ do
zwolennikoéw (...). Nic tak nie przejmuje bolem jak rozdarcie sakralne. Bol ten
sprawia, ze kazda zbrodnia dokonywana w imie sacrum jawi si¢ jako cnota,
a kazda cnota przeciw temu sacrum uchodzi za bluznierstwo.”® Wydaje sig, ze
winien jest raczej nie tyle brak kontroli rozumu nad sacrum, ile niewlasciwe
wsluchanie si¢ w tony, ktére ono porusza, a takze pewna ulomnos¢ natury
ludzkiej, jej podatnosé na zto. Doswiadczenie religijne przebiega réznotorowo:
moze oznacza¢ duchowg podréz w glab wlasnego ,ja” i odnajdywanie sensu
lub tez jest wladne przybra¢ posta¢ uniwersalistycznego, kategorycznego i od-
rzucajacego wszelkie watpliwosci egzekwowania od siebie i od innych zasad
uznanych za niepodwazalne prawdy wiary. Ta wersja doswiadczenia religijne-
go moze okazac si¢ grozna. Dla czlowieka kierujgcego sie wiarg stanowi ona
wielka wartos¢ — prawde transcendentng i ontologiczng. Podobnie dwojakie
moze by¢ wiec podejscie do tej prawdy: prawda rozumiana w stuzbie niena-
wisci i zta, w imie ktorej niszczy si¢ drugiego cztowieka, oraz prawda stuzaca
dobru, budowaniu harmonii tak wewnetrznej, jak i miedzyludzkie;j.

W kontekscie zarysowanych powyzej problemoéw interesujaca wydaje
sie, swego czasu kontrowersyjna, teoria Samuela Huntingtona, wedle ktorej
w epoce postzimnowojennej istota konfliktéw i antagonizméw zaréwno lo-
kalnych, jak i globalnych bedzie koncentrowac si¢ wokét osi nie polityki, lecz

% J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu, thum. A. Szymanowski, Warszawa 1986, s. 149.
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kultury, wartoéci i religii wlasnie.” Ulegnie zatem redefinicji paradygmat ge-
nezy niepokojoéw oraz formy ich zagrozen. Co charakterystyczne, w pewnym
zakresie z podobnego zatozenia wychodzg islamisci.

Zastanawiajac sie nad fenomenem terroryzmu religijnego, nalezy zauwazy¢,
ze jego ideologia wyrasta z odrzucenia wartosci liberalnych i $wieckiej wizji
czlowieka, a czesto takze otaczajacych go instytucji. Czerpie z fundamentali-
stycznego pragnienia powrotu do zrddet wiary, ochrony wilasnej tozsamosci
przed rzeczywistymi i wyimaginowanymi zagrozeniami, zwigzanymi z glo-
balizacjg, procesami ekonomiczno-politycznymi i kulturowymi. Or¢downicy
terroryzmu odrzucajg granice, ktorymi wspotczesne zlaicyzowane spoleczen-
stwa zachodnie otaczajg przestrzen religii, eliminujgc jej symbole, spychajac
ja coraz mocniej do sfer bardzo osobistego doswiadczenia indywidualnego
oraz ograniczajac jej przenikanie do przestrzeni publicznej. Islamizm oznacza
zanegowanie idei prywatyzacji religii. Traktujac dotychczasowe formy reli-
gijno$ci jako substytuty przejawéw prawdziwej — w ich rozumieniu - wiary,
osoby te optuja za integrystycznym postulatem wszechogarniajacej, roszcze-
niowej i bezdyskusyjnej wizji zasad religijnych, immanentnych dla tradycji,
z jakich wyrastaja, ktérych famanie powinno napotkaé najsurowsze sankcje.
Udzial w walce stanowi postannictwo, za$ ofiara z zycia ma wymiar nagrody.

Wypracowanie kompromisu z tak myslacymi i postepujacymi jednostka-
mi jest bardzo trudne, wrecz pozostawa¢ moze jedynie sfera marzen. Nie-
mniej nie zwalnia to z obowigzku poszukiwania rzeczywistych, realnych dréog
powstrzymania rozwoju terroryzmu i zniwelowania zagrozen, jakie niesie.
Wymaga to uswiadomienia sobie, Ze terroryzm nie jest jedynie wytworem
fanatykéw opacznie interpretujacych postannictwo religijne, ale takze, ze jego
rozwoj stymuluja zfozone procesy i uwarunkowania, dzigki ktérym omawia-
ne idee trafiajg na podatny grunt i spotykaja sie z wyraznym oddzwiekiem.
Zaangazowanie jednostki w dzialalno$¢ o charakterze terrorystycznym bywa
zlozonym procesem, w ktérym role odgrywajg, zaakcentowane powyzej,
czynniki o charakterze spolecznym i psychologicznym. Nie mozna nie doce-
ni¢ wplywu grupy spolecznej oraz ,,apostoléw terroryzmu”, oséb rekrutuja-
cych kandydatow do ekstremistycznych ugrupowan za posrednictwem roz-
norodnych metod oddzialywania. Ksztaltujg one tozsamo$¢ terrorysty, ktory
zinternalizuje — szczegdlnie w przypadku terroryzmu religijnego — percepcje
walki przez pryzmat wiary i wykrzywionych, selektywnie interpretowanych
jej nakazdw.

% Wiecej w: S. Huntington, op. cit.
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adajac terroryzm islamistyczny, nieustannie stykamy sie¢ z zagad-

nieniem fundamentalizmu religijnego, ktéry bywa postrzegany jako

podstawa ideologiczna organizacji odwolujgcych sie do religii muzul-
manskiej i w imie jej zalozen stosujacych terror jako metode walki. Przyjecie
takiego konstruktu myslowego jest zbyt daleko idgcym uproszczeniem. Nurty
integrystyczne, gtoszace potrzebe odrodzenia religijnego i powrotu do zrodet
systemow wierzen, ktory doprowadzi¢ ma do uzdrowienia zaréwno spolecz-
no-politycznego, jak i duchowego, sg esencjonalnie zwigzane z problematyka
relacji czlowieka do sacrum i postrzegania kategorii przemocy w tym kon-
tekscie; zwlaszcza jesli sie uwzgledni status tej ostatniej w doktrynach pew-
nych ruchéw fundamentalistycznych. Jest charakterystyczne, Ze nazwa ,,fun-
damentalizm”, podobnie jak pojecie ,terroryzm” i dylematy definicyjne mu
towarzyszace, pojawia sie bardzo czesto na tle wspotczesnych antagonizmoéw
i napie¢, zyskujac wymiar do$¢ szeroki i inkluzywny, co niejednokrotnie
oddzialuje na dekompozycje istotnych tresci z nim zwigzanych. Ma to tym
wieksze znaczenie w kontekscie bezrefleksyjnych skojarzen, utozsamiajacych
islam z fundamentalizmem i z terroryzmem, ktére mogg kreowaé niepraw-
dziwy obraz zaréwno tej religii, jak 1 wspotczesnych problemdw oraz zagro-
zen generowanych przez te dwa zjawiska. Jak stusznie zauwaza Bassam Tibi,
fundamentalizm religijny jest przede wszystkim okreslong koncepcja pan-
stwa i prawa, $wiatopogladem, terroryzm zas, ktéry czasami z niego wynika,
to zjawisko uboczne.!

Przyspieszone tempo modernizacji, zwigzanej z rozwojem technologicz-
nym i wzrostem gospodarczych wspdtzaleznosci miedzy regionami i pan-
stwami, okazalo si¢ procesem, ktérego gtéwnymi beneficjantami staly sie
kraje Zachodu. Ow progres nie pozostal bez wplywu na sfere ducha. Z jednej
strony towarzyszyly mu poglebiajace sie tendencje laicyzacji poszczegélnych
sfer zycia, na co oddziatywaly m.in. ksztaltowany od czaséw o$wiecenia po-
glad dotyczacy koniecznosci rozdziatu Kosciota od panstwa oraz modernizm.
Z drugiej za$ — wraz z narastaniem dysproporcji miedzy panstwami zasob-
nymi i regionami objetymi dzialalno$cig przekraczajacych granice narodowe
wielkich koncernéw kapitalowych a obszarami peryferyjnymi, odmiennymi
kulturowo, pozbawionymi dostepu do dystrybucji zyskoéw — nasilily sie w tych
krajach dazenia do podkreslenia wlasnej tozsamosci cywilizacyjnej, ochrony
intereséw politycznych i ekonomicznych, zagrozonych nowa wersjq zagra-
nicznego ekspansjonizmu oraz akcentowanie wymiaru ducha. Francuska fi-
lozot Chantal Delsol wskazuje, ze w miejsce systemu dawnych wierzen zostat

! B. Tibi, Fundamentalizm religijny, op. cit., s. 88.
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wykreowany na Zachodzie kult ,religii ekonomii”, ktéry promuje neutralno$é
$wiatopogladowa, probujac uchroni¢ si¢ przed fanatyzmami i nietolerancijg
w mysl przekonania, ze warto zrezygnowa¢ z wielu wartosci, idealow, wiary
i prawd, byle tylko ocali¢ czlowieczenstwo, lecz postrzegane w jego biologicz-
nym, odartym z sacrum, wymiarze.?

Przekonanie, ze nowoczesny podmiot tak czesto pelni role swoistego, sa-
mowystarczalnego demiurga, zmierzajacego ku zaspokajaniu przyjemnosci
i osigganiu dobrobytu, sadzacego, ze brak Boga czyni czlowieka prawdziwie
wolnym, cechuje nie tylko pozazachodnich krytykéw wspétczesnego libera-
lizmu, ale takze niektorych myslicieli tego kregu cywilizacyjnego.> Akcentuja
oni, ze pragnienie wyzwolenia ze zinstytucjonalizowanych form religijnosci
oraz ,anachronicznych” zasad wiary, krepujacych ego i akcentujgcych wy-
miar warto$ci wyzszych, obraca si¢ w konsekwencji przeciwko tak postepuja-
cej jednostce, ktdra, de facto ,,sakralizujac” sama siebie, wpada w sidta pustki
duchowej, relatywizmu i nihilizmu.

AKkceleracja tempa i zasiggu globalnych proceséw gospodarczych oraz ich
oddzialywanie na przemiany polityczne i spoleczne na tle tak kompleksowych
dysproporcji, do ktorych sie przyczyniaja, podsycaja napigcia, kreujg wiele no-
wych konfliktéw i budzg stare antagonizmy. W takich warunkach z powodze-
niem rozwijajg si¢ rozmaite postawy skrajne, ideologie nienawisci, bazujace
na ortodoksji religijnej, narodowej czy etnicznej itp. Dlatego tez aspekt obrony
tozsamosci i odnowy czy rewitalizacji wiary, a raczej polityczna instrumen-
talizacja idei i przeslania, jakie ona niesie, staly si¢ jakosciag znamienna dla
ruchdw przeciwstawiajacych sie wspolczesnym procesom politycznym i eko-
nomicznym, zagrazajacym interesom panstw i spoleczenstw, ktoérych mienig
sie by¢ reprezentantami. Waga tych zagadnien wykracza zresztg poza ramy
tatwej dywersyfikacji istoty problemu, polegajacej na napietnowaniu fanatycz-
nych, skrajnych organizacji, nurtéw i ideologii, a gloryfikowaniu i bezkrytycz-
nym wspieraniu wszystkich odcieni globalizacji, w my$l wiary w uniwersalng
moc uzdrawiajaca mechanizméw wolnego rynku i dziatan politycznych go
chronigcych. Warto wiec pokusic si¢ o spojrzenie znacznie bardziej wnikliwe
i rozwazy¢ dobre oraz zte strony tych wszystkich procesdw, ktére umownie
okredlane s3 mianem ,,globalizacji”.

Wyzwanie rzucane przez wspolczesny terroryzm i pewne antagonistycz-
nie ustosunkowane do Zachodu, wzywajace do walki zbrojnej ruchy fun-

% Ch. Delsol, op. cit., s. 153.
* Np. Ch. Delsol czy A. Glucksmann. Por. Ch. Delsol, op. cit.; A. Glucksmann, La Troisiéme mort
de Dieu, Paris 2002.
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damentalistyczne stanowig tylko jeden ze skrajnych przejawdéw glebokiego
niezadowolenia i sprzeciwu wielu spolecznosci muzutmanskich wobec obec-
nych globalnych przemian i dotychczasowej praktyki stosunkéw ze swiatem
Zachodu. Warto zaakcentowa¢ swoisty paradoks globalizacji: z jednej strony
zdaje si¢ ona sprawia¢, ze dotychczasowe, tradycyjne wyznaczniki odrebnosci
staja si¢ anachroniczne, z drugiej za$ niejako wbrew sobie samej prowadzi do
gwaltownego rozbudzania tozsamosci, czesto nawet kosztem zahamowania
postepu w ramach narzuconych przez kraje rozwiniete, i rodzaju ,samowy-
kluczenia”.* Swiat islamu nie jest jedynym tego przykladem. W Azji, Afryce,
Ameryce i w Europie prowadzony jest dyskurs na temat pozytywnych i ne-
gatywnych aspektow globalizacji oraz ztozonych form oddziatywan kulturo-
wych ekonomii, polityki i religii. Poczucie sity, wyzszo$ci moralnej i kulturo-
wej odnajdywane jest czgsto w odrebnosci, jako w sposobie samookreélenia,
ochronie wlasnej tozsamosci przeciwko ,,mackom Zachodu”, nawet jesli jest to
jedynie iluzjg lub, w skrajnych przypadkach, wiedzie w kierunku obsesji. Taki
sposdb myslenia doskonale oddaje przekonanie: ,cokolwiek jest zachodnie,
jest wrogie wobec islamu”.’ Anthony Giddens upatruje Zrédet rozwoju funda-
mentalizmu wlasnie w kategorii reakeji na globalizacje. Zauwaza: ,W miare
jak postep nowoczesnosci stopniowo podwaza tradycyjne aspekty Zycia spo-
tecznego - na przyktad rodzine nuklearna czy meska dominacj¢ — w obronie
tradycyjnych instytucji staje fundamentalizm. W globalnym $wiecie, ktory
domaga sie racjonalnych argumentdw, fundamentalizm obstaje przy twier-
dzeniach opartych na wierze i prawdzie rytualu: fundamentalizm to tradycja,
ktora broni sie w sposob tradycyjny. Fundamentalizm nie polega na tym, w co
czlowiek wierzy, ale na tym, jak broni swoich pogladéw i jak je uzasadnia.™
Odrzuca wiele przejawéw globalizacji, zwracajac sie ku wlasnym korzeniom
oraz podkres$lajac wlasna tozsamos$¢ i odrebnosé.

Mniej wiecej do potowy lat 70. XX w. wydawal sie oczywisty rozdzial po-
lityki od religii; wraz z postepujaca industrializacja oraz technicyzacjg zycia
sfera wierzen zredukowana zostala do ukrytego wymiaru indywidualnego
przezywania. Malise Ruthven wskazuje na oslabienie spolecznej funkcji re-
ligii na Zachodzie, co m.in. jest zwiazane z tradycjami naukowymi rozwoju
mysli spotecznej i filozoficznej tego obszaru cywilizacyjnego, ksztaltowanej
m.in. przez Marksa, Durkheima, Webera, ktérzy w rozmaity, wlasciwy sobie
sposob dowodzili, ze modernizacja nieuchronnie oznacza¢ musi i powinna

* T. Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, Oxford University Press 2004, s. 4.
5 Ibidem, s. 5.
¢ A. Giddens, op. cit., s. 582.
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sekularyzacje.” Jej owocem staloby si¢ nie tylko zanegowanie i odrzucenie
jakiejkolwiek formy teofanii, ale takze zakwestionowanie znaczenia sacrum
jako transcendentnej plaszczyzny odniesienia i zmarginalizowanie jej roli
w procesie ksztaltowania stosunkéw spolecznych. Pierwiastek numinosum
(rozumiany w kategoriach Rudolfa Otto) odarto z mistycyzmu, w ktérym
sie wyrazal. Zostal zdemitologizowany, zredukowany do psychologizmu
i subiektywizmu.

Z drugiej za$ strony pojawiaja si¢ przeslanki, na podstawie ktoérych zaob-
serwowaé mozna takze procesy przeciwne. Janusz Marianski zwraca uwage
na dyskurs dotyczacy modernistycznych teorii sekularyzacji, wedle ktorej to
wlasnie modernizacja zaowocowata redukeja form i przejawow religijnosci.®
Duzy nacisk kladzie na krytyke tej koncepcji. Zauwaza m.in.:

Krytyce poddano liniowy i progresywny zwigzek modernizacji z sekulary-
zacja, redukowanie tego, co religijne, do zinstytucjonalizowanych form re-
ligijnosci, podkreslano niezdolnos$¢ teoretykow sekularyzacji do rejestracji,
pomiaru i interpretacji nowych tendencji w religijnosci wspoélczesnej. W no-
woczesnych spoteczenistwach dokonujg sie nie tylko procesy utraty znaczenia
religii, ale i transformacja jej form. Utrata spolecznego znaczenia tradycyj-
nych i zinstytucjonalizowanych form religijnoéci (Kos$ciol) nie oznacza utraty
wiary religijnej w ogdle. Wspolczesnie poszerza si¢ nawet pole religijne, a reli-
gia pojawia sie w tych sferach zycia, z ktérych uprzednio wyemigrowata albo
w ktérych byta nieobecna.’

Procesy te s3 nader zlozone. Z jednej strony niekwestionowanym faktem
jest spadek czestotliwo$ci praktyk religijnych w krajach Europy Zachodniej,
z drugiej — na co zwracaja uwage zwolennicy krytyki teorii pogtebiajacego si¢
sekularyzmu - zaobserwowa¢ mozna przemiane form dotychczasowego roze-
znawania wiary. Zwigzane jest to nieodfacznie z wazng funkeja religii: poszu-
kiwania sensu i ptaszczyzny odniesienia do samego siebie i otaczajacego Swia-
ta, ktdrej nie sg w stanie zastgpi¢ industrializacja, technicyzacja i relatywizm
moralny. Budzenie réznorodnych form duchowosci zwigzane jest z pytaniami
o glebszy wymiar ludzkiej egzystencji, na ktore, wedle odczu¢ wielu, laicyzm
nie potrafi da¢ odpowiedzi. Na tym tle sklaniajaca do refleksji wydaje sie by¢,
przytoczona przez Janusza Marianskiego, mysl Jirgena Habermasa, méwia-

7 Np. wedtug Maksa Webera proces ten wiédl ku zdepersonalizowanemu funkcjonalizmowi
i postepujacej biurokracji, prowadzacej jedli nie do ,$mierci Boga’, to przynajmniej do ,,pozbawienia
$wiata ztudzen” w sensie coraz dalszego marginalizowania sfery ducha. Za: M. Ruthven, Fundamen-
talism, The Search..., op. cit., s. 194.

8 J. Marianski, Koscidt katolicki w Polsce a zycie codzienne, Lublin 2005, s. 15-35.

° Ibidem, s. 19.
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ca o wykrystalizowaniu si¢ spofeczenstwa postsekularnego, w ktérym, mimo
procesow sekularyzacji, wciaz istniejg wspolnoty religijne; a wigc dokonuje sie
jakis rodzaj ,,respirytualizacji”, bedacej odpowiedzig na ,jednowymiarowosé
i splycenie” egzystenciji."

Chociaz praktyka wykazala, ze model ten, jak na razie, jest do pewnego
stopnia reprezentatywny dla wielu spolecznosci Europy Zachodniej, niemniej
trudno jest méwic o uniwersalizmie tych przekonan w wymiarze globalnym.
Cywilizacja ta wypracowuje swoj wlasny model ,,samookreslenia tozsamosci”
czy to opierajac sie na neutralnosci $wiatopogladowej, kiedy rozmyciu ulegaja
jej fundamenty, czy tez na podstawie odniesien do kultury i religii, tak zy-
wotnie definiowanych przez wiare chrzescijanska. Wydaje si¢, ze pomimo za-
sadnosci krytyki ultymatywnych teorii sekularyzacji, $cisle uwarunkowanej
zjawiskami modernizacji, proces marginalizacji religii jest widoczny w bar-
dzo wielu sferach. Dotyczy to zwlaszcza filaréw tozsamosci chrzedcijanskiej.
Zwracal na to uwage niejednokrotnie papiez Jan Pawel IT, méwiac o czasach
zagubienia i dezorientacji, w jakich zyje czlowiek wspolczesny: ,Wielu ludzi
nie potrafi juz polaczy¢ ewangelicznego przestania z codziennym doswiad-
czeniem; w wielu sferach publicznych latwiej jest deklarowa¢ si¢ jako agno-
stycy niz jako niewierzacy; mozna odnies$¢ wrazenia, ze niewiara jest czyms
naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spolecznego, ktore
nie jest ani oczywiste, ani przewidywalne”." By¢ moze spoleczenstwa zachod-
nie znajdujg sie w swoistej fazie przejsciowej miedzy umacnianiem laicyzmu
a odradzaniem si¢ sacrum w réznorodnych formach pozainstytucjonalnych.

Powyzsze konstatacje prowadza do podkreslenia odmiennosci kultu-
rowych (w tym historycznych i religijnych zwlaszcza) regionéw nalezacych
do rozmaitych obszaréw cywilizacyjnych, w ktérych zgota inaczej przebie-
ga suma odniesien cztowieka do sacrum i w rézny sposob przebiegaja relacje
miedzy plaszczyzng indywidualng i spoleczng do wymiaru religii i jej zna-
czenia dla tozsamo$ci. Wplywa to nie tylko na ksztaltowanie i umacnianie
odmiennoéci w wymiarze makro- i mikrostruktur, lecz takze (przede wszyst-
kim) definiuje szereg kontekstow wyjasniajacych okreslone postawy, war-
tosci, punkty widzenia itp. Jak dalece istotny okazuje si¢ czynnik specyfiki
tozsamosci spoleczenstw réznorodnych kulturowo, posiadajacych odmienny
bagaz doswiadczen dziejowych i systemoéw afirmowanych wartosci itp., za-
obserwowa¢ mozna w kontekstach wielu wydarzen i przemian. Na przyklad
w 1979 r. rewolucja w Iranie zdemontowala system zbudowany na rzgdach

10 Tbidem, s. 54.
1 Zob. Jan Pawel II, Ecclesia In Europa, Krakow, 28 czerwca 2003.
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szacha i zaowocowala prébg ustanowienia islamskiego teokratycznego ustro-
ju polityczno-prawnego, opartego na wladzy duchowienstwa.’? Co wiecej,
byla to powszechna, ,miejska rewolucja”, cieszaca si¢ masowym poparciem
spolecznym. Wkrétce stalo si¢ jasne, ze iranski eksperyment ustrojowy, pole-
gajacy na polaczeniu religii z polityka, nie okazal sie fenomenem wlasciwym
jedynie temu panstwu, czy tez ze jego zrodtem byla wylacznie wyjatkowosé
szyizmu. Jest oczywiste, Ze znaczenia tego przewrotu nie mozna nie docenic.
Stal si¢ on inspiracjg dla wielu ruchéw fundamentalistycznych (i nie tylko)
w $wiecie islamu, ktory z uwagi na specyficzne relacje z krajami kregu chrze-
$cijaniskiego oscylowal na przestrzeni lat, czy nawet wiekéw, miedzy radykal-
nym sprzeciwem wobec dominacji a biernoscia, miedzy aktywnym oporem
a kwietyzmem, i stal si¢ symbolem przebudzenia religijnego. Przebudzenia,
z ktdérego dopiero po pewnym czasie zacze¢to zdawac sobie sprawe na Zacho-
dzie i ktérego konsekwencje przyczynily si¢ m.in. do ozywienia dyskursu na
temat roli religii oraz skutkéw, do jakich prowadzi¢ moze proba polaczenia
ideologii politycznej ze sfera sacrum."

Religia, traktowana jako Zrédlo motywacji i gléwny determinant tozsamo-
$ci, wypelnia miejsce cywilizacyjnie obcych systemoéw wartoéci i jest wyko-
rzystywana jako fundament ideologii konfrontacji z hegemonig liberalnego,
kapitalistycznego Zachodu. Tak jak niegdy$ o$wieceniowy racjonalizm pro-
klamowat ,,§mier¢ religii”, wychodzac z zatozenia, Ze nie powinna ona odgry-
wac znaczacej roli w przestrzeni publicznej laickiego panstwa, tak fundamen-
talistyczni aktywisci religijni rozmaitej proweniencji, akcentujac potrzebe
odnowy pograzonej w kryzysie tozsamosci, obwieszczajg ,,$mier¢ laicyzmu”
i zwigzanych z nim warto$ci."

W rozdziale niniejszym ukazane zostang aspekty ksztaltowania si¢ funda-
mentalizmu islamistycznego jako postawy religijno-politycznej, oddzialujacej
na specyfike wspoélczesnego terroryzmu. Ruthven prowokacyjnie zauwaza, ze
skoro bedaca podstawg islamu wiara w Koran — jako objawione stowo Boga -
zaklada dogmat nieomylnosci tegoz, to wyprowadzi¢ stad mozna nakaz bez-
dyskusyjnej, interpretowanej w taki sam sposéb ,,prawowiernoséci”.” Impliko-
waloby to niewlasciwg teze, ze wszyscy muzulmanie sa fundamentalistami.
Oczywiscie tak rozumujac, mozna by nada¢ wiekszosci religii rys ortodoksji

12 Bassam Tibi okresla system panujacy w Iranie mianem ,,muttokracji’. B. Tibi, Islam i polityka...,
op. cit., s. 20.

1 Dotyczy to zreszta nie tylko panstw i spoleczenstw islamskich, ale rowniez form manifesto-
wania zaangazowania religijnego i jego roli w krajach pozostatych kregéw kulturowych, np. Stanéw
Zjednoczonych.

'* M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso..., op. cit., s. 263-264.

15 M. Ruthven, Fundamentalism. The Search..., op. cit., s. 131.
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z racji chociazby tego, Ze immanentng cechg wiekszosci kultow jest gloszenie
nakazow i zakazow zawartych w $wietych pismach adresowanych docatej
wspodlnoty wierzacych. Fundamentalizm dotyka kwestii interpretacji zasad
wiary rozumianych w sposéb ultymatywny, glosi potrzebe powrotu do jej ko-
rzeni, uzdrowienia religijnego i odniesienia pierwiastka sacrum do réznych
aspektow egzystencji w sposob wszechogarniajacy.

1. Specyfika fundamentalizmu religijnego

Definicji fundamentalizmu jest wiele, tak samo jak wiele jest systeméw re-
ligijnych, w ktorych manifestuje on swa obecno$¢, cho¢ szczegdlnie wyraz-
nie kojarzony jest z jego wersja muzutmanska. Pojecie to, obecnie okreslaja-
ce zjawiska o wymiarze globalnym, zwigzane z dzialalnoécia protestantow
amerykanskich na przefomie XIX i XX w. i ich wezwaniem do powrotu do
korzeni wiary — Biblii jako absolutnej prawdy, bywa takze przenoszone do
innych dziedzin, np. do radykalnej ekologii (przy czym czynnik radykali-
zmu jest aspektem powszechnie kojarzonym z tego rodzaju nurtami). Albert
Pawtowski definiuje pojecie fundamentalizmu w szeroki sposob, co pozwala
odnies¢ je do wielu sfer. Fenomen ten ujmuje jako ,taki zbiér idei dominu-
jacych tre§¢ polityczng (mysli, postaw, ideologii, doktryn, programu, ruchu
spolecznego lub sposobu sprawowania rzagdéw - we wszystkich jednoczesnie
lub w niektdrych tylko z wymienionych kategorii aktywnosci), ktorego sedno
stanowi system wartos$ci ze swej istoty aspirujacych do bezspornie uniwersal-
nych, jedynie stusznych oraz niezbednych dla osiagnigcia szczescia w dajacej
sie opisac czasoprzestrzeni, jak i zawierajacych dyrektywe samorealizacji nie-
zaleznie od uwarunkowan i za kazdg cene.” Jego istota dotyczy hasta powro-
tu do wartosci stanowiacych sens zycia, ktorych obrona i przestrzegania maja
wymiar ultymatywny dla jednostki i zbiorowosci.

Najogolniejsza definicja okresla fundamentalizm religijny, nazywany
w wielu opracowaniach takze integryzmem, jako powrot do zrddet religii,
do jej fundamentéw wtasnie. Sprowadza zatem 6w proces do oczyszczenia
wiary z wszelkich pdzniejszych nalecialosci i synkretyzmow, tak by osiggne-
fa czysta forme¢ pierwotnej, nieomal mitycznej doskonalosci, zanim zostala
»znieksztalcona” uzupetnieniami, z reguly pejoratywnie interpretowanymi

1o A. Pawlowski, Czym jest wspélczesny fundamentalizm, [w:] Fundamentalizm wspéiczesny, (red.)
A. Pawlowski, Zielona Géra 1994, s. 8.
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procesami historycznymi i spiskami wrogéw. Kazda sfera zycia zaréwno jed-
nostki, jak i spoleczenistwa miataby zosta¢ podporzadkowana regutom religii,
usankcjonowanym przez wykonawczg wladze panstwa. Tibi podkreéla:

Wszelkie wspdtczesne nam fundamentalizmy cechuje opozycja wobec cywili-
zacji kulturowego modernizmu, przy czym ta opozycja wyrasta z globalnego
kontekstu historycznego tej cywilizacji (...). W spoleczenstwach innych niz
zachodnie religijny fundamentalizm, jako ideologia polityczna, skierowany
jest gtéwnie przeciwko sekularnemu panstwu narodowemu. Poniewaz u swo-
ich zrodel panstwo jest instytucja zachodnia, w zwigzku z tym niezachodnie
fundamentalizmy sg réwniez antyzachodnie."”

Implikuje to dzialania podyktowane dazeniem do odrzucenia obcej hege-
monii, a szczegdlnie odmiennych wartoséci i kultury oraz obrony zagrozonej
wlasnej tozsamosci, ktdrej tak istotne ogniwo — zwlaszcza w spotecznosciach
muzulmanskich - konstytuuje si¢ wokoét osi wiary. Niemniej podkresli¢ nale-
zy, ze fundamentalizm w o wiele wigkszym stopniu odzwierciedla pewien ro-
dzaj ideologii politycznej anizeli sam renesans religii: upolityczniajac ja, stara
sie ustanowi¢ Boze panowanie na ziemi, ktdre zastgpitoby zsekularyzowany,
grzeszny porzadek i kulturowy modernizm - stowem, to wszystko, co okresli¢
mozna by mianem zdesakralizowanej kultury nowoczesnej."* Totez koniecz-
ne jest rozréznienie pomiedzy islamem jako systemem wiary a islamizmem,
bedacym polityczng ideologia, ktora dzigki religii pragnie zyskaé swa legity-
mizacj¢. Rozréznienie to jest kluczowe w przedmiocie niniejszych rozwazan.
Wiara zostaje bowiem $cisle zwigzana z ideologia polityczna.
Fundamentalisci sytuuja siebie w sercu konfliktu grzesznego modernizmu
z prawowiernoscia religijng, oznaczajaca przestrzeganie Bozych nakazoéw,
i postrzegaja si¢ jako obroncow tej ortodoksji — cho¢, jak twierdzi Tibi, w kon-
tekscie fundamentalizmu islamskiego, w praktyce nie stanowi to renesansu
religijno$ci, ale upolitycznienie religii w odpowiedzi na sekularyzm, kryzys
wartodci i oddziatywanie Zachodu.” Odmienne stanowisko prezentuje Ka-
ren Armstrong, piszac o fundamentalizmie m.in. wlasnie jako renesansie
religijno$ci, ktory okazal si¢ zaskoczeniem, biorac pod uwage, przebiegajacy
z tak duzym natezeniem, proces sekularyzacji.?* Dyskurs ten i jemu podob-
ne obrazuja, jak ztozonym zjawiskiem pod wzgledem przestanek i skutkow

17 B. Tibi, Fundamentalizm religijny, op. sit., s. 23.

'8 Tbidem, s. 26.

¥ Ibidem.

2 K. Armstrong, W imig¢ Boga. Fundamentalizm w judaizmie, chrzescijaristwie i islamie, ttum.
J. Kolczyniska, Warszawa 2005, s. 8.
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jest fundamentalizm religijny. Debata ta, w moim przekonaniu, sprowadza sie
do dwoch aspektow zwigzkow religii z polityka w tym zakresie: upolitycznie-
niem religii i z ,,ureligijnieniem polityki”, stanowigcych dwa oblicza tego sa-
mego zjawiska. Dzieje si¢ tak, jesli powtérzymy, m.in. za Tibim i Cormem, ze
ma miejsce polityzacja religii, wykorzystanie instrumentalne jej przestania.
Z drugiej strony, nalezy pamietac o zarliwo$ci przekonan fundamentalistow,
ktdrzy s3 pewni, ze to Bog zleca im misje i Ze wartosci wywiedzione z religii
sg nadrzedne w Zyciu spolecznym i politycznym. Cechuje ich jednoczesnie
duza doza pragmatyzmu i racjonalnosci np. w zakresie postugiwania sie tech-
nologiami komunikacyjnymi czy aparatem militarno-logistycznym. W tym
tez konteks$cie nie s3 antymodernistami.? Dlatego tez z perspektyw mechani-
zmow dziatania dzihadyzmu i zagrozen, jakie niesie, pozostaje kwestig dru-
gorzednag, czy ich liderzy sg cynicznymi manipulatorami, instrumentalnie
podchodzacymi do idei przez siebie gloszonych w celu osiggniecia konkret-
nych celdéw, czy w istocie w nie wierzg.? Mozna domniemad, ze jest i tak, i tak.
Nawet jesli upolitycznienie religii bywa instrumentalne, nie neguje to faktu,
ze ,zolnierzy dzihadu”, ulegajacych socjalizacji do terroryzmu, cechuje zarli-
wos¢ przekonan, w imi¢ ktdrych s gotowi zabija¢ i sami odda¢ zycie.

Tak literalne dazenie do prawowiernosci religijnej nie tylko wyklucza
wszelki relatywizm czy dyskurs interpretacyjny dotyczacy prawd wiary, ale
takze — z uwagi na swa ideologiczng selektywno$¢ doboru ,,fundamentéw”
sacrum i upolityczniong, adekwatng do wymogéw misji wykladnie zasad reli-
gijnych - czestokro¢ moze oznacza¢ wykrzywienie tych zasad na rzecz przy-
jecia okre$lonej postawy i wykladni $wiatopogladowej. Ten subiektywizm
dotyczy zwykle interpretacji wydarzen historycznych, a szczegélnie konflik-
tow, ktore determinujg niejednokrotnie ksztalt tych nurtéw, oraz kazdego
aspektu interakeji spolecznych i zycia jednostki, widzianego przez pryzmat
odniesienia ich do wiary. Fundamentalizm ,,(...) zaklada istnienie idealnego
stadium, w imie ktdrego mozna przezwyciezy¢ «zltg historie» i, doszedtszy do
ostatniego stadium, na powrot odzyskaé pierwotng doskonalos¢. Fundamen-
talizm staje sie silniejszy zamykajac sie w sobie. Nie chodzi o wieczny powrét,
lecz o powrdt tego, co wieczne, w ktdrym utracony i odnaleziony raj facza
sie ze soba.”” Znajduje tu odzwierciedlenie poglad o ,,mysleniu mitycznym”

2 W pewnym zakresie wyjatek stanowili afganiscy talibowie.

22 Tak np. w artykule pt. Jak doszto do 11 wrzesnia Peter Berger twierdzi, ze ibn Laden nie jest
wecale fanatykiem, za jakiego uchodzil, ale wyrachowanym politykiem, instrumentalnie siegajagcym
po narzedzia terroryzmu, kalkulujacym na zimno w celu osiagniecia swych zamierzen. Zob. P. Berger,
Jak doszto do 11 wrzesnia, ,,Gazeta Wyborcza”, 09-10 wrzesnia 2006.

# H. Mynarek, Zakaz myslenia. Fundamentalizm w chrzescijaristwie i islamie, ttum. S. Lisiecka,
Gdynia 1996, s. 58.
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tego typu nurtdw, zwigzany z postulatem odnalezienia tego, co zostalo po-
rzucone i zapomniane w wyniku przewin i grzechéw czlowieka: zaniedba-
nia, pychy, zlej woli. Anna Mrozek-Dumanowska wskazuje, ze ,wspoiczesne
ruchy fundamentalistyczne stanowig by¢ moze przedtuzenie i uwieniczenie
wezesniejszych tendencji — uzywajac metafory Eliadego - «ozywiania arche-
typu transcendentnego». Prawda jest, ze «$wiety kosmos» fundamentalistow
budowany jest w obronie przed zatrwazajacym chaosem, jaki wspolczesnie
otacza wiernych. Na gruncie kazdej wielkiej religii fundamentalizm stano-
wi wyzwanie w obliczu problemdéw naszych czasow, a niekiedy jest ucieczka
od nich.”* Swiatopoglad tego rodzaju postuluje konkretne dzialania, ktore sa
niejako ,recepta na diagnoze kryzysu”. Wypracowanie ideologicznego ciggu
przyczynowo-skutkowego, laczacego czyny z postannictwem, wywiedzio-
nym z przykazan oraz dogmatow, ksztalttuje i uséwieca sposdb myslenia oraz
postepowanie wyznawcow upolitycznionego sacrum. Jednym z przejawéw
tego moze by¢ np. uprawomocnienie stosowania przemocy wobec 0séb czy
zbiorowosci o odmiennych przekonaniach lub choc¢by tylko podejrzewanych
o ich posiadanie. Aspekt 6w jest szczegdlnie wazny, poniewaz przejawia sie
w kontekscie badanych zagadnien, dotyczacych terroryzmu odwolujacego sie
do islamu.

Fundamentalizm czerpie z przekonania, ze §wiety tekst, do ktdrego si¢ od-
woluje, stanowi nieomylne i kompletne zrédlo wskazéwek dotyczacych ustro-
ju, prawa i obyczajowosci:

Fundamentali$ci protestanccy wierza, ze Biblia jest stowem objawionym Boga,
nie myli sie w zadnym szczegoéle i ujmuje calos¢ objawienia. Podobnie uwazaja
fundamentaliéci islamscy, ktorzy uznaja Koran za «domagajace si¢ dostow-
nego rozumienia prawdziwe i odwieczne stowo boze» (Elias 1999: 86), cho¢
jako wazne zrodlo inspiracji uznaja takze hadis — zbiér opowiesci o stowach
i czynach Proroka i jego towarzyszy. Pierwotne zrodla stanowia doskonaty
drogowskaz.?

Ten ,zwrot ku przeszlosci” w istocie sprowadza si¢ do kwestii interpretacji
swietych tekstow i wyboru zawartych w nich tresci, czemu zreszta towarzyszy
wykorzystanie nowoczesnych technologii w zakresie np. srodkéw masowego
przekazu, czy — w przypadku terroryzmu - sigganie do nowoczesnego arsena-
tu broni. Dostowna interpretacja pism religijnych prowadzi do przekonania,
ze wyplywajace z nich idee mozna i nalezy odnie$¢ do kazdej sfery zycia spo-

2 A. Mrozek-Dumanowska, Wspdtczesny ruch odnowy..., op. cit., s. 13.
% S, Bruce, Fundamentalizm, thum. S. Krélak, Warszawa 2006, s. 22.
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tecznego, gospodarczego i politycznego. Implikuje to przekonanie, ze oczywi-
$cie tylko jeden $wiatopoglad jest stuszny.

Waznym postulatem jest ustanowienie lub restytucja wladzy Boga, zde-
tronizowanego przez zsekularyzowany porzadek, a wiec swoista repolityzacja
religii. Fundamentali$ci mienig sie by¢ niejako Jego ,,namiestnikami”, posia-
dajagcymi niepodwazalng wiedz¢ do interpretowania Bozej woli i rozeznawa-
nia sacrum, ktorzy ,,pod kierunkiem swoich charyzmatycznych przywodcow
doskonala fundamentalne idee i tworza ideologie, ktore majg obowigzywac
w zyciu ich wyznawcow.”” W tym tez sensie fundamentalizm jest czynnikiem
bardzo silnie oddzialujgcym na tozsamosé, zaréwno w wymiarze indywidu-
alnym, jak i kolektywnym.

Maria Marczewska-Rytko wymienia sze$¢ istotnych wyznacznikéw funda-
mentalizmu:

Po pierwsze, wystepuje on z krytyka skierowang pod adresem elit rzadowych
za odejécie od zasad prawa i porzadku religijnego. Upatruje Zrodet wszelkiego
zta w odejsciu od prawd wiary, przyswojeniu zasad przynaleznych obcym kul-
turom i cywilizacjom. Po drugie, idea powrotu do religii, odrodzenia religij-
nego traktowana jest jako remedium na wszelkie zlo istniejace w $wiecie, przy
czym odwolywanie sie do tradycji i jej zZrédel polega w duzej mierze na ich
reinterpretacji, dostosowaniu do wymogoéw wspolczesnych problemow, kon-
fliktéw i zadan. Najcze$ciej jest to powotywanie sie na $wietg ksiege jako zro-
dlo prawdy absolutnej. Po trzecie, rzecznicy fundamentalizmu jawia sie jako
ci, ktérzy znaja zamysty Absolutu, posiadajg monopol na prawde i sposoby
uzdrowienia sytuacji. Po czwarte, wszyscy inni postrzegani sa jako wrogowie.
Po piate, zasady charakterystyczne dla porzadku religijnego zostaja rozcia-
gniete na inne sfery funkcjonowania cztowieka: ekonomiczng czy politycz-
ng, przy czym jako regula traktowane jest podporzadkowanie zycia jednostki
i tworzonych przez nig systeméw spotecznych i politycznych nakazom religij-
nym. Wtladza i system prawny wywodzg swa legitymacje z porzadku religij-
nego, uznajac jego nadrzednosc. Po szdste, wykazuje duzg aktywno$¢ na are-
nie spolecznej i politycznej w dazeniu do zniesienia ustanowionego porzadku
spolecznego i zastapienia go nowym. Uzycie przemocy usprawiedliwione jest
wyzszymi celami (...).%’

Powyzsze cechy doskonale obrazujg rozmaite oblicza fundamentalizmu,
wystepujace w obrebie roznych religii. Bardzo wazny watek stanowi idea
uswieconej przemocy, skierowanej do wszystkich uznanych za wrogéw, oraz
przekonanie, ze powr6t do religii w jej ,,czystej formie” jest droga stuzacg do

% K. Armstrong, op. cit., s. 10.
¥ M. Marczewska-Rytko, op. cit., s. 204-205.
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rozwigzania wszelkich probleméw. Fundamentalizmy wpisuja si¢ wiec w je-
den schemat: stanowig formy religijnoéci, ktore powstaly w odpowiedzi na
kryzys warto$ci duchowych.

Btedne byloby utozsamienie fundamentalizmu z doktryng terroryzmu,
gdyz sugerowaloby to, ze nie ma zadnej réznicy miedzy organizacjami pra-
gnacymi silg ,islamizowaé” wlasne spoleczenstwa i prowadzi¢ walke zbroj-
ng z Zachodem przy uzyciu terroru a myslicielami czy szkotami religijnymi
rozwazajagcymi kwestie teologiczne. Podkreslajagc w sposob jak najbardziej
wyrazisty i stanowczy, ze nie mozna utozsamiac tych dwu zjawisk czy stano-
wisk, trzeba jednak zastanowi¢ sie nad tymi sposréd charakteryzujacych je
idei, ktore s do pewnego stopnia zbiezne i tworza rodzaj konstruktu ideolo-
gicznego, podstawy $wiatopogladowej, stanowiacej podwaliny dziatan o cha-
rakterze tak skrajnym i bezwzglednym jak zamachy samobojcze, porwania
i inne akty terroru. Dlatego tez wydaje si¢ nieodzowne przesledzenie powia-
zan pomiedzy wspdlczesnym fundamentalizmem a islamizmem, szczegélnie
w kontekscie funkcjonowania idei wroga i sprzeciwu wobec polityki skorum-
powanych prozachodnich rzadéw, postulatu zastgpienia obcych modeli ustro-
jowo-prawnych endogenicznym prawem szariatu, wywiedzionym z Koranu
i sunny, oraz kompilacji postulatow wiary z przemocy, ktérej wyrazem jest
doktryna wojujacego dzihadyzmu. Umozliwia to bardziej wnikliwe spojrze-
nie na zfozonos¢ badanych zagadnien i powala zrozumiec charakter zabiegow
jezykowych i form nawigzan do wiary w analizowanych oswiadczeniach li-
deréw Al-Kaidy. Warto podkresli¢ bardzo wazny wymiar fundamentalizmu
jako - z jednej strony — pewnego religijnego idealizmu, z drugiej zas - jako
ruchu protestu politycznego i spotecznego przeciw kulturze Zachodu, wyra-
zanego za pomocg narzedzi religijnych, negacji tej kultury i pragnienia zazna-
czenia odrebnosci wlasnej tozsamosci. Ruchy fundamentalistyczne cechuje
przeswiadczenie o istnieniu konfliktu migdzy ustanowiona przez Boga religia
islamu a historycznym rozwojem $wiata, majagcym miejsce poza islamem, do-
konujacym si¢ gldwnie za sprawa Zachodu.

Wspolczesne ruchy fundamentalistyczne wydajg sie stanowié pewng kon-
tynuacje wczesniejszych tendencji w kategoriach wspomnianego juz ,0zy-
wiania archetypu transcendentnego”. Klamrg aczaca fundamentalistyczny
absolutyzm ideologiczny i rygoryzm doktrynalny z dzihadystyczng ,kulturg
terroru” jest paradygmat okreslonej interpretacji nakazow religii. Zdajac so-
bie oczywiscie sprawe z rozmaitosci oraz dywersyfikacji nurtéw fundamenta-
listycznych, ktorych w zadnym wypadku nie mozna traktowaé - jak miewa to

# K. Armstrong, op. cit., s. 9.
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miejsce w srodkach masowego przekazu - jako monolit, warto skoncentrowac
sie jedynie na tych aspektach doktrynalnych, ktére sg spdjne i reprezentatyw-
ne dla tego typu ruchéw i sklaniaja je do popierania dziatan o charakterze ter-
rorystycznym, a wigc dotyczacych antagonizmu z cywilizacjg Zachodu i roli
religii w kontekscie tej konfrontacji oraz teokratycznych koncepcji systemo-
wych. Zalozeniu temu podporzadkowane bedzie odwotanie sie¢ do wybranych
podstaw doktrynalnych gltéwnych ideologéw fundamentalizmu, inspiruja-
cych obecnie dziatajace organizacje terrorystyczne, do ktdrych w wymiarze
ideowym nawigzuje wspolczesny islamizm, czerpiac z ich dorobku. Uwagi te
oczywidcie nie majg na celu przedstawienia charakterystyki uwarunkowan
historycznych i dorobku myslicieli tworzacych podwaliny mysli fundamen-
talistycznej, gdyz jest to szeroka kwestia, wymagajaca odrebnego opracowa-
nia, a jedynie postuzg wyszczegélnieniu zespotu tych idei i aspektow, ktorych
echa odnalez¢ mozna w doktrynie polityczno-religijnej badanych organizacji
terrorystycznych.

2. Oddziatywanie mysli fundamentalistycznej
na doktryny dzihadyzmu

Juz Max Weber przypuszczal, ze tak tradycyjne systemy religijne jak islam
moga odrodzi¢ si¢ i pod koniec XX w. sta¢ znaczacg silg polityczna.” Janusz
Danecki podkresla, ze

W wypadku islamu fundamentalizm okreslalo si¢ mianem powrotu do religii
przodkéw. Stad uzywano terminu salafijja, pochodzacego od terminu salaf,
przodkowie. Ale powrét do tradycji przodkéw to tylko czes¢ tej ideologii,
druga czes$¢ to wiernos¢ pierwotnej formie religii, a wigc jej fundamentalnym
zalozeniom. W islamie oznacza to nie tylko stosowanie sie do swigtej ksiegi
- Koranu, i tradycji Proroka Mahometa - sunny, ale rowniez odwolywanie
sie do pierwotnego rozumienia islamu jako taczacego wszystko, co doczesne
i duchowe w zyciu czlowieka. Oddzielenie sfery §wieckiej od religijnej byto
skutkiem kontaktu muzulmandéw z kulturami europejskimi i przyjecia roz-
dziatu religii od panstwa, a wiec od polityki. Nawolywanie do odrzucenia
tego europejskiego modelu miato niezwykle powazne konsekwencje polega-
jace na ponownym wlaczeniu sfery polityki do religii. Zatem fundamentalisci
muzulmanscy nawoluja do upolitycznienia religii, co jednoczesnie oznacza
bunt przeciwko Zachodowi.*

¥ Za: A. Giddens, op. cit., s. 583.
0], Danecki, Od Humacza, [w:] B. Tibi, Fundamentalizm religijny, op. cit., s. 6.
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Nalezy zatem pamieta¢ o charakterystycznym dla islamu faktycznym
braku rozréznienia miedzy sferami sacrum i profanum.” Marek M. Dziekan
akcentuje, ze ,dotyczy to wszystkich dziedzin zycia muzulmanina, zaréwno
majacych znaczenie w wymiarze makro, jak i odnoszacych si¢ do najbardziej
osobistych spraw czlowieka. Dotyczy to takze prawa muzulmanskiego jako
zjawiska nie majacego odpowiednika w cywilizacji europejskiej i przez to zle
pojmowanego. A nieporozumienie wczesniej czy pdzniej musi zakonczy¢ sie
konfliktem - w czasach najnowszych jestesmy swiadkami takiej wtasnie eska-
lacji konfliktu islamu z kultura Zachodu.™?

Jak wspomniano, wspdétczesny rozwdj fundamentalizmu - o zdecydowanie
antyzachodnim charakterze - stal si¢ w duzym stopniu reakcja na przegrang
przez Arabow wojne z Izraelem w 1967 r. oraz sprzeczne z kulturg i tradycja
procesy modernizacji krajow muzulmanskich, dokonywane przez panstwa
zachodnie.® Postulat powrotu do religii dotyczy przestrzegania podstawo-
wych zasad islamu: mityczne wyobrazenia wspanialej przesztosci oddziatuja
na czasy wspolczesne. Fundamentalizm muzulmanski stanowczo odrzuca za-
réwno odejécie od tradyciji, jak i warto$ci §wieckie oraz spoteczno-ustrojowe
rozwigzania zachodnie, uwazajac je za nie do przyjecia przez swiat islamu,
sprzeczny z jego wartosciami. Pietnuje laicyzm, ktory jest postrzegany jako
niebezpieczna metoda, dzigki ktdrej Zachod pragnie zawladngé swiatem is-
lamu i przeksztalci¢ tozsamo$¢ jego mieszkancow. ,,Pierwszym obowigzkiem
prawdziwego muzulmanina bedzie zatem - jak uwazajg radykalni przywoédcy
fundamentalistyczni - zwalczanie laicyzmu i laickich muzulmanéw. Prawo
boskie ani wladza Boga nad jego ludem nie mogg bowiem zostaé przywrd-
cone, gdy $wiat muzulmanski przeksztalcil si¢ w ziemie nowego poganstwa,
ktorg straznicy wiary muszg zdobywaé na nowo, eliminujgc fizycznie kazde-
go, kto sprzeciwia si¢ powrotowi do Boga.”* Chociaz czas rozwoju nurtéw
fundamentalistycznych przypada na ostatnie dekady drugiej potowy XX w.,
to jednak trzeba pamietad, ze postawy okreélane tym mianem towarzyszyly
islamowi juz znacznie wczesniej. Geneza tego nurtu siega czaséw odleglej-
szych. Koncepcja powrotu do fundamentéw wiary pojawita sie wkrétce po
narodzinach tej religii w VII w. Jej wyrazem byl m.in. pochodzacy z IX w.
antymutazylizm® lub wczesnoislamski nurt chardzycki, gtoszgcy potrzebe re-

3 Zob. M. M. Dziekan, Cywilizacja islamu w Azji..., op. cit., s. 83.

*2 Tbidem, s. 83-84.

* Por. B. Lewis, Muzutmarski Bliski Wschéd, Gdansk 2003.

* G. Corm, op. cit., s. 151.

* Ruch, ktory wystepowal przeciwko mutazylizmowi, gloszacemu doktryne tzw. ,,stworzonego
Koranu” oraz prezentujagcemu koncepcje symbolicznej interpretacji niektorych sur, takze wiaczenie
do islamskiej teologii pierwiastka racjonalistycznej spekulacji filozoficznej, zaczerpnietego z greki.

143



Od Boga do terroru

strykcyjnego przestrzegania pierwotnych zasad wiary oraz niepostuszenstwa
wobec uzurpatorskiej wladzy kalifow.*

Piszac o okresie $wietnosci cywilizacji islamu w pierwszych wiekach po
narodzinach tej religii, warto zwrdci¢ uwage na rozwdj szkol interpretacyj-
nych Koranu, ktérych réznorodno$¢ przyczynita sie do rozwoju pradéw re-
ligijnych i filozoficznych, szczegélnie w okresie rzadéw liberalnych kalifow
z bagdadzkiej dynastii Abbasydéw: Haruna ar-Raszida (766-809) i al-Ma-
muna (814-833).” Majace miejsce potem zahamowanie swobodnej egzegezy
koranicznej przez islam sunnicki stalo si¢ prawdopodobnie jedng z przyczyn
zastoju, a potem kryzysu politycznego $wiata islamu:

W XI wieku uznano, Ze egzegeza zostata juz dokonana, a przypieczetowaniem
tego miato by¢ ustanowienie czterech szkol prawnych (nazwanych od imion
ich tworcow szafi’icka, hanbalickg, malikickg oraz hanaficky). Gdy w XIX w.
oraz w pierwszej polowie XX w. reformatorzy religijni, zwlaszcza w Egipcie
i Syrii, probowali odnowi¢ szariat, za$ w chylacym si¢ ku upadkowi imperium
osmanskim podejmowano proby zmodernizowania systemu prawnego, zadna
centralna wladza nie mogta uzna¢ i uprawomocnic tych reform. Konsolidowat
sie za to sprzeciw wobec jakichkolwiek zmian, a tradycjonalizm, fundamen-
talizm i dostowna interpretacja Koranu i szariatu, trafiajagc na podatny grunt,
przetrwaty do chwili obecnej.?®

Hasta powrotu do ,,czystej formy wiary” odnalez¢é mozna w probach przeciw-
stawienia si¢ zmianom w islamie, podejmowanych przez Ahmada ibn Tajmijje
na przetomie XIII i XIV w. (1263-1328). Jest znamienne, Ze mysliciel ten ak-
tywnie wystepowal, podobnie jak kontynuatorzy jego tradycji, przeciwko ob-
cej (cho¢ odmiennej, jesli chodzi o Zrédlo) inwazji, zagrazajacej w owym cza-
sie ziemiom islamu ekspansji Mongotéw. Na uwage zastugujg m.in. jego teorie
dotyczace sprawowania wladzy. Ibn Tajmijja krytykowal wltadcéw dynastycz-
nych, twierdzil, Ze $wiecka wltadza wymaga religijnej legitymizacji, a poddani
winni sg jej postuszenstwo tylko wtedy, jesli przestrzega ona zasad szariatu.”

Przedstawiciele ruchu podkreélali, ze w interpretacji Koranu nalezy uwzglednia¢ zmieniajaca sie sy-
tuacja spoleczna i polityczna, gdyz jego tekst takze jest osadzony w kontekscie historycznym epoki.
Wiecej na ten temat w: M. Ruthven, Islam. Bardzo krétkie wprowadzenie, ttum. K. Pachniak, Warsza-
wa 2003, s. 74-76.

% Chardzyci (,Ci, ktérzy odeszli”) porzucili Alego, kuzyna i ziecia Mahometa, gdyz ten — w ich
opinii - sprzeniewierzyl si¢ Bogu. Jeden z nich, Ibn Mudzlam, zresztg zamordowat Alego. Charadzy-
tow cechowat purytanizm i radykalizm. Uwazali np., Ze cztowiek, ktéry popelnit ciezki grzech, traci
prawo do nazywania siebie muzutmaninem. Zob. Ibidem, s. 67-68.

7 G. Corm, op. cit., s. 144.

* Ibidem, s. 147.

¥ Por. D. Hiro, Holy Wars: The Rise of Islamic Fundamentalism, New York 1989; A. Taheri, Holy
Terror: Inside the World of Islamic Terrorism, Bethesda, Maryland 1987.
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W przeciwnym razie popelniaja grzech lojalnosci wobec samozwanczych, de-
spotycznych i bluznierczych rzagdéw. Tak wiec wltadza powinna mie¢ oparcie
w religii, do czego nawigzywal pdzniejszy wahhabizm, a dalej — w najwigk-
szym skrocie — koncepcja ustrojowa ajatollaha Chomeiniego w Iranie. Ibn
Tajmijja uwazal, ze muzulmanie, ktorzy nie przestrzegajg szariatu, uosabiajg
zlo.** Postulowal powrét do zrédet wiary: do Koranu i do sunny. Dokona-
na przezen egzegeza Koranu i doktryny teologiczne, ktore glosil, wptynety
w istotny sposob na wazny ruch wezesnofundamentalistyczny - XVIII-wiecz-
ny wahhabizm, a w konsekwencji oddziatuja do pewnego stopnia na wiele idei
wspolczesnych nurtdw.

Zalozycielem tego purytanskiego, jesli chodzi o doktryne, ruchu byt dzia-
tajacy na Potwyspie Arabskim Muhammad ibn Abd al-Wahhab (1704-1792).
Zdecydowanie przeciwstawial sie on wszelkim odstepstwom od pierwotnych
zasad islamu i potepial surowo wszelkie pdzniejsze korekty tego systemu wia-
ry wywodzace sie m.in. z lokalnych tradycji i wierzen. Potepial rzady osman-
skich wladcow, ktdrzy byli w jego mniemaniu uzurpatorami i zastugiwali na
$mier¢, gdyz odeszli od wiary. Tym samym glosit hasto niepostuszenstwa wo-
bec wladzy, ktora nie ma legitymizacji religijnej. Do argumentow tych nawia-
ze pozniej dzihadyzm.

Al-Wahhab glosit konieczno$¢ rygorystycznego przestrzegania rytuatdéw
religijnych i absolutny monoteizm - kult Boga jako jedynego Stworcy, ktore-
mu nalezny jest hotd. Oddawanie czci innym postaciom, nawet tym z kregu
religii muzulmanskiej (np. nawet zanoszenie modlitw wstawienniczych do
Proroka, zmierzajacych do wyjednania Bozych task) uwazal za batwochwal-
stwo, forme politeizmu i cigzki grzech. Co bardzo istotne, opowiadal si¢ za
wprowadzeniem jako obowigzujacego pierwotnego prawa islamu. Zainicjo-
wany przez siebie ruch al-Wahhab postrzegat jako instrument realizacji mi-
sji oczyszczenia islamu, zamystu sprowadzenia wiernych na wtasciwg droge
czystych zasad wiary i wydania walki wszelkim innowacjom, herezjom czy
idolatrii. Bezwzgledny monoteizm, przejawiajacy si¢ w postulacie odrzuce-
nia jakichkolwiek posrednikéw miedzy czlowiekiem a Bogiem - w tym tak-
ze i $wietych - odzwierciedlal si¢ takze w odrzuceniu ,,nadmiernego” kultu
Proroka Mahometa. Manifestowatlo sie to m.in. w krytycznej ocenie zwyczaju
pielgrzymowania do jego grobu, potepianiu obchodéw urodzin czy nazywania
meczetéw jego imieniem.*! Radykalizacja tego ruchu doprowadzila wahhabi-

10 Zarazem warto zauwazy¢, ze zwalczal zdecydowanie réwniez pozostale odlamy islamu - szy-
izm i sufizm.

1 Zwraca na to uwage S. Schwartz, Two Faces of Islam. Saudi Fundamentalism and its Role in Ter-
rorism, New York 2003, s. 77.
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tow do przekonania o nieomylnosci gloszonych przez siebie pogladéw i pote-
pienia tych sposréd muzulmandw, ktérzy nie wykazywali wymaganej od nich
»gorliwoéci w wierze” lub reprezentowali inne odlamy islamu.* Dlatego ruch
ten glosit hasta dzihadu, skierowanego przeciwko wspdtwyznawcom uzna-
nym za heretykéw. Znamienng cechg wielu nurtéw fundamentalistycznych
jest wlasnie ta zasada, pozostajaca zreszta w sprzecznosci z prawdami kora-
nicznymi, wedle ktdrych ciezkim grzechem jest zabicie wspétwyznawcy.

Wahhabizm zyskal akceptacje na znacznej czesci Potwyspu Arabskiego.
W XIX w. wplynal na ruch niepodleglosciowy, ktory zaowocowal utworze-
niem w 1925 r. Arabii Saudyjskiej. Podstawa jej ustroju, monarchii absolut-
nej, stanowia zalozenia tego nurtu. Ich efektem jest system panujacy w tym
panstwie, oparty na ortodoksji fundamentalistycznej, bardzo restrykcyjnie
regulujgcej — m.in. za posrednictwem policji religijnej — modele zachowan,
styl zycia, normy spoleczne i obyczajowe. Jego paradoksem (oraz paradoksem
wlasciwym tego typu ortodoksji) stata sie mieszanka utopijnych archaicznych
idei i fundamentalistycznej teologii z nowoczesnymi instrumentami sprawo-
wania wladzy. Bylo to widoczne takze w kontekscie tak krytykowanej, nie
tylko zresztg przez nurty ortodoksyjne, wspolpracy strategicznej ze Stanami
Zjednoczonymi.

Z perspektywy demokracji zachodnich system tego panstwa cechuje bar-
dzo duza represyjno$¢: dziatalnos¢ policji politycznej, zanegowanie swobdd
obywatelskich i dyktatorskie metody sprawowania wladzy. Jest to zresztg im-
manentna cecha fundamentalizmu; jest on w zachodnim rozumieniu tego po-
jecia niedemokratyczny i wszedzie tam, gdzie jakas jego wersja realizowana jest
przez wladze polityczng — np. w Iranie czy Sudanie - powstaje system politycz-
no-spoleczny znacznie rézniacy si¢ od rozwigzan ustrojowych i zasad zycia
spolecznego wypracowanych na Zachodzie i standardéw tam obowigzujacych.
Warto doda¢, ze na przestrzeni lat uwidocznit sie pewien rozdzwigk miedzy
purytanskg doktryng wahhabizmu a rzeczywistym charakterem rzadéw spra-
wowanych w Arabii Saudyjskiej. Przepych i ogromne bogactwo rodziny pa-
nujgcej, spowodowane dochodami ze sprzedazy ropy naftowej, oraz sojusz ze
Stanami Zjednoczonymi (jego najbardziej symbolicznym wyrazem jest obec-
no$¢ baz amerykanskich na terenie tego kraju) wywotujg gniew islamistow.
Warto w tym kontekscie zwrdci¢ uwage, ze szereg wypowiedzi lideréw organi-
zacji terrorystycznych, m.in. Osamy ibn Ladena, skierowanych byto przeciwko

2 Dotyczylo to m.in. szyitow, do ktérych wahhabici zywili szczegdlng nienawi$¢. Tak np. w 1801
r. byli sprawcami rzezi mieszkancow $wietego szyickiego miasta Karbali, w ktorej émier¢ poniosto
tysiace osob, oraz zniszczyli grobowiec Husajna, wnuka Proroka Mahometa. Tego typu akcja nie byta
bynajmniej jednorazowa. Za: Ibidem, s. 83-84.
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»sprzedajnej i zdegenerowanej” rodzinie wladajacej Arabia Saudyjska, ktdra
zdradzila islamskie idealy. Wymowny jest fakt, ze wielu czlonkéw ugrupowan
islamistycznych wywodzi si¢ z tego kraju — znaczna czes¢ zamachowcow z 11
wrzes$nia 2001 r. byla Saudyjczykami. Jak zauwazylismy, ruch wahhabistyczny
inspiruje wiele nurtéw fundamentalistycznych i zawiera szereg wyznacznikow
charakterystycznych dla niektérych idei cechujacych tego typu postawy, takze
w kontekscie podstaw ideologicznych terroryzmu, na co zwrdce uwage wy-
szczegolniajgc zespdt przekonan i doktryn je znamionujgcych.*

Proces reislamizacji, ktory w XX w. cechowal wiele spolecznosci muzut-
manskich, zawieral wprawdzie tendencje panstwowotworcze, niemniej odrzu-
cono koncepcje kalifatu, zmierzajac do budowy systemu opartego na prawie
islamu. Janusz Danecki podkresla, ze ,wszystkie ruchy fundamentalistyczne
w $wiecie arabskim (...) mialy niezwykle istotny wplyw na walke narodowo-
wyzwolenczg i polozyly wielkie zastugi w powstaniu niezaleznych panstw. Te
zastugi wynikajg z zalozen ideologicznych fundamentalizmu: zamkniegcia sie
we wlasnej tradycji i odrzucenia tradycji obcych, szczegélnie za$ niemuzut-
manskich”.* W tym duchu organizacja Braci Muzutmanéw nosita znamiona
kulturowego nacjonalizmu w sensie odrzucenia wszystkiego co zachodnie i uj-
mowania religii w kategoriach czynnika narodowego odrodzenia.® Jest cha-
rakterystyczne, ze z uwagi na zaleznosci kolonialne, a potem proby adaptacji
obcych rozwigzan ustrojowych i spolecznych nurty te cechowala optyka zde-
cydowania antyzachodnia, wszechstronnie kontestujgca jego oddzialywanie.

Intensyfikacja kontaktéw miedzy Swiatem islamu a Zachodem unaocznifa
potege gospodarcza, wojskowg i polityczng tego ostatniego, dlatego tez mu-
zulmanska optyke postrzegania tych relacji w wielu wypadkach znamionowat
rodzaj dychotomii: z jednej strony byt to podziw dla przewagi technologicznej
i cywilizacyjnej, z drugiej za$ — upokorzenie kolonializmem i wlasng stabo-
$cig. Efektem tego dualistycznego podejscia byla dwutorowo$¢ najwazniej-
szych mysli spoteczno-politycznych islamu w XX w., sktaniajgcych sie badz
ku modernizmowi wedtug modeli zachodnich (np. reformy Mustaty Kemala,
zwanego Atatiirkiem w Turcji), bagdz ku fundamentalizmowi. Zachwyt nad
technologiczng nowoczesnoscig szed! czgsto w parze z krytyka zachodnich
zapozyczen kulturowych i modeli spolecznych, czemu towarzyszyta wiara
w moc islamu, ktérego dawng wielko$¢ prébowano wskrzesi¢. W procesie
tym istotng role odegralo siegniecie do XIX-wiecznej mysli przedstawicieli

3 Zob. H. Algar, Wahhabism. A Critical Essay, New York 2002. Znalez¢ tam mozna bardzo intere-
sujaca, wszechstronng analize wahhabizmu, rzucajaca nowe $wiatlo na wiele aspektow tego nurtu.

“ 71, Danecki, Fundamentalizm islamski, Warszawa 1993, s. 112.

* M. Ruthven, Fundamentalism. The Search..., op. cit., s. 141.
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muzulmanskich nurtéw odnowy, zwanych salafijjg. Wymieni¢ tu mozna Sy-
ryjczyka Raszida Ride, ktory glosit potrzeba zwrdcenia sie ku zrédlom isla-
mu i dazyl do oczyszczenia go z wszelkich nalecialosci. Zabiegal natomiast
o przeprowadzenie reformy religijnej — powrdt do Koranu i dorobku szkoét
prawa koranicznego. To, co charakteryzowalo salafijje, zwiazane byto z hasta-
mi naprawy wiary i powrotu do jej pierwotnych zrodel. Wiele méwiaca jest tu
etymologia samej nazwy. Okreélenie salaf dotyczylo towarzyszy Mahometa
i wiernych w czasie trzech pierwszych pokolen wyznawcéw islamu. Salafizm
oraz neosalafizm uzurpuje sobie zatem prawo do uznawania si¢ za prawowi-
tych kontynuatoréw tej drogi. Odwoluje si¢ literalnie do tekstu Koranu, uzna-
jac go za dostowny drogowskaz dla konkretnych dzialan i sytuacji.

Ksztaltowanie si¢ struktur organizacyjnych ruchéw fundamentalistycz-
nych znalazlo wyraz w XX w. pod postacig zakladanych, szczegdlnie od lat
20., ugrupowan o charakterze partii politycznych, zmierzajacych do przejecia
wladzy i rozpoczecia budowy tworéw panstwowych, ktorych filarem staloby
sie prawo islamu. Organizacjg taka, majaca bezprecedensowe znaczenie dla
wspolczesnego obrazu fundamentalizmu, bylo zalozone w 1925 r. w Egipcie
przez nauczyciela Hasana al-Banne stowarzyszenie Braci Muzulmandw.*
Ruch ten wyksztalcil sie¢ w opozycji do nurtéw modernistycznych (arabskiego
socjalizmu), a jego celem stalo si¢ ustanowienie panstwa religijnego funkcjo-
nujacego w duchu panislamizmu. Wychodzac z zaloZenia o wszechogarniaja-
cym charakterze islamu, ugrupowanie to siegalo do pierwotnych zrédet wiary
- przepisow sunny i do Koranu. W tej swietej ksiedze al-Banna upatrywal
zbidr uniwersalnych zasad, regulujgcych normy obyczajowe, rozwigzania go-
spodarcze, wzorce polityczno-prawne i zasady Zycia spolecznego.” Haslem
organizacji staly sie stowa al-Banny: ,, Allah jest naszym bogiem, Prorok jest
naszym przywddca, Koran jest nasza konstytucja, dzihad jest nasza droga,
$mier¢ w imie boga jest naszym pragnieniem”.*

Al-Banna postrzegal dzihad jako zestana przez Stworce strategie obron-
ng, dzigki ktorej islam moze przetrwac i si¢ rozprzestrzenia¢. Podstawowe
i pierwszoplanowe rozumienie tego terminu rysuje sie w kategoriach dostow-

“ Por. J. Zdanowski, Wspotczesna muzutmariska mysl spoteczno-polityczna. Nurt Braci Muzutma-
néw, Warszawa 2009; R. P. Mitchell, The Society of Muslim Brothers, Oxford University Press 1993; B.
Rubin, The Muslim Brotherhood: The Organization and Policies of a Global Islamist Movement, New
York 2010; B. Lia, The Society of Muslim Brothers in Egypt. The Rise of an Islamic Mass Movement
1928-1942, Oxford 2006.

¥ Zwracaja na to uwage w dziele, stanowigcym obszerng analize¢ fundamentalizmu, G. A. Almond,
E. Sivan, R. S. Appleby, Explaining Fundamentalism. Examining the Cases, [w:] Fundamentalisms
Comprehended, red. M. E. Marty, M. S. Appleby, London 1995, s. 449.

8 Za: J. Danecki, Fundamentalizm islamski, op. cit., s. 116.
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nej walki z nieprzyjaciélmi, ignorowana za$ jest tradycja mowigca o ,wiek-
szym dzihadzie”, pojmowanym w sensie walki duchowej ze zlem, ktéremu to
zadaniu przyznana jest duzo wazniejsza rola niz ,,dzihadowi miecza”. Stanowi
to przyklad wiasciwej islamizmowi wybidrczoséci interpretacji doktryn reli-
gijnych, co korespondowa¢ ma z wymogami ideologicznymi i politycznymi,
a zarazem tak czesto pozostaje w sprzeczno$ci z prawdziwym przestaniem
przywotywanych zasad i nakazéw.

Organizacja Braci Muzutmanoéw stawiala sobie szerokie cele moralne i po-
lityczne, dazac do odrodzenia islamu i przeciwstawiania si¢ wpltywom Zacho-
du. Do tych idei nawiazuje wiele organizacji dziatajacych obecnie w krajach
arabskich. Dzialala ona nielegalnie i byla przesladowana przez nacjonalistycz-
ny doktrynalnie egipski rezim generalta Nasera.” Jej cztonkowie poczatkowo
nie stosowali przemocy, ale z biegiem lat ulegali procesowi radykalizacji. Ucie-
kali si¢ czesto do terroru jako akceptowanej i uznawanej metody walki (np.
zabdjstwo w 1948 r. premiera Egiptu Nukrasziego Paszy czy wywolane przy
ich udziale rozruchy w 1952 r., ktére doprowadzily do obalenia monarchii).
Ich ideologia w rozwinietej formie zostata zaadaptowana po drugiej wojnie
Swiatowej, w czasie gdy panstwa muzulmanskie poszukiwalty wlasnych drog
rozwoju, wiktane w konflikt zimnowojenny, sprzeciwiajace si¢ zachodniej
dominacji gospodarczej, kulturowej i politycznej. Warto zaznaczy¢, ze orga-
nizacja ta wykroczyla poza granice Egiptu i stala si¢ ugrupowaniem o cha-
rakterze miedzynarodowym, obecnym wspoélczesnie, obok Egiptu, w takich
krajach jak Syria, Jordania, Sudan, Pakistan, Indonezja, Malezja. Pozostaje
tam w opozycji do wladzy, postulujgc m.in. powr6t do religii i odrzucenie
wplywoéw zachodnich.

Idee stowarzyszenia rozwingl po $mierci al-Banny Sajjid Kutb. Gilles Ke-
pel jest zdania, ze wspdlczesna ideologia islamizmu w decydujacym stopniu
zostata uksztaltowana pod wptywem doktryn gloszonych przez trzech gltow-
nych przedstawicieli nurtéw fundamentalistycznych: Sajjida Kutba (1906-
1966), Abu al-Ali al-Maududiego (1903-1979) i Ruhollaha Chomeiniego
(1902-1989).> Pomimo pewnych réznic dotyczacych metod i sposobu realiza-
cji celow (pamigtac nalezy, ze dwaj pierwsi oddziatywali przede wszystkim na
$wiat sunnitéw, Chomeini za$ na odlam szyicki), wystepujac przeciwko ide-
om zsekularyzowanego nacjonalizmu, reprezentowali oni wspolng polityczng
wizje islamu. Jej podstawe stanowit zamysl stworzenia panstwa muzulman-
skiego, opartego na fundamencie prawa religijnego.

* Na przyklad nastepca al-Banny, Sajjid Kutb, zostal przez ten rezim stracony w 1966 r.
* G. Kepel, La yihad. Expansién y declieve del islamismo, Barcelona 2001, s. 57-58.
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Nawigzujgc do doswiadczen historycznych wspodlnoty muzulmanskiej
(réwniez tych odleglych w czasie), Maududi wypracowal model strategii dzia-
tania, inspirujacy wiele nurtéw fundamentalistycznych, takze tych ewoluuja-
cych w kierunku akceptacji i stosowania terroru jako formy walki, cho¢ warto
zaznaczy¢, ze nie wzywal on tak otwarcie do walki zbrojnej jak kontynuato-
rzy jego mys$li.>' Byt zalozycielem pakistanskiej organizacji islamistycznej
Dzama’at i-Islami. Uwazal, Ze najwazniejszym zadaniem, ktéremu poswiecic
powinni sie wierzacy, jest realizacja boskiego panowania na ziemi, do czego
doprowadzi¢ miata rewolucja muzulmanska, uzdrawiajaca duchowo i moral-
nie wiernych, pograzonych dotychczas w letargu, ignorancji i grzechu. Pod-
stawg $wiatopogladu Maududiego byto przekonanie o wszechwladzy Boga.
Maududi prawdziwg wolno$¢* odnajdywal w Bogu, odrzucajgc jednoczesnie
$wieckie, zachodnie koncepcje i etos wolnosci: to Bog rzadzi wszelkimi spra-
wami czlowieka i jest najwyzszym prawodawca.” Pisal on m.in.: ,Nie my de-
cydujemy o naszych dazeniach i celach, nie naszg rzeczg jest okreslanie granic
naszej doczesnej wladzy, ani nikt inny nie jest uprawniony, by podejmowa¢
takie decyzje za nas (...). Nikt i nic nie moze przypisywac sobie wszechwladzy,
czy to istota ludzka, rodzina, klasa czy grupa ludzi, na nawet rodzaj ludzki.
Tylko Bdg jest wszechwtadny, a jego przykazania stanowig Prawo islamu.”*
Za szczegdlnie niebezpieczng i sprzeczng z ,duchem islamu” uwazatl ideolo-
gie nacjonalizmu, obcg, jego zdaniem, tradycji panstw muzulmanskich, gdyz
wywiedziong z modeli europejskich.” Rozdzwiek ten mial podstawy nie tyl-
ko polityczne, lecz takze kulturowe. Maududi dowodzil, ze proces islamizacji
powinien by¢ zrealizowany przy udziale panstwa, ktdre w imie Boga wprowa-
dzi prawo szariatu jako integralny element ummy muzulmanskiej. Twierdzit,
ze walka prowadzona w imie islamu powinna zmierza¢ nie tyle w kierunku
odtworzenia pelnej chwaly $wietnosci, ile ustanowienia porzadku opartego
na rzadach tych, ktérzy sprawuja wladz¢ w imieniu Boga. Wychodzac z zalo-

! A. Mrozek-Dumanowska, Wspétczesny ruch odnowy..., op. cit., s. 26.

52 Trzeba pamieta¢, ze szereg tych samych, wydawaloby sie, poje¢ bywa inaczej postrzeganych
i interpretowanych w $wiecie islamu i w obrebie kultury Zachodu. Tak np. Anna Mrozek-Dumanow-
ska zalicza do tej kategorii pojecie ,wolnosci’, ktore laicki $wiat Zachodu pojmuje jako nieskrepowana
swobode decydowania o sobie, ograniczong tylko wolnoscig drugiej osoby. Z kolei w islamie rzadko
jest w mowa o wolnosci w aspekcie jednostkowym, gdyz o wiele wazniejszy jest wymiar kolektywny.
Wolnos¢ to mozliwo$¢ podporzadkowania sie Bogu przez modlitwe i adoracje, poddanie sie Jego
Prawu. Wolnoé¢ w innych sferach jest tego pochodna. Zob. Ibidem, s. 38.

* K. Armstrong, op. cit., s. 341.

** Ibidem.

%> Podobnie krytycznie odnosit si¢ do demokracji, gdyz ta, jego zdaniem, prowadzita do chaosu
oraz do poglebiajacego podzialy spoleczne kapitalizmu i zniewalajacego indywidualizm komunizmu.
Zob. Ibidem, s. 342.
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zenia o nierozerwalnos$ci zwigzkéw miedzy polityka a wiarg, kreowal obraz
religii jako ideologii politycznej.** Domagal si¢ odsuniecia od wiadzy tych,
ktérzy promujg sekularyzm i nie odwolujg sie do wiary.” Idee te, zawarte
m.in. w dziele Dzihad w islamie, wplynely w istotny sposéb na przekonania
Sajjida Kutba.

Znaczenia mysli Kutba dla ideologii fundamentalistycznych nie sposob
nie doceni¢. Wigkszos¢ islamistow implicite badz explicite odwoluje sie do
idei przez niego sformutowanych podczas pobytu w wiezieniu. Ruthven okre-
$la go mianem mysliciela, w najistotniejszy sposdb ksztaltujacego doktryne
wspolczesnego islamizmu, w tym mysli Osamy ibn Ladena.*® Idee, ktére wy-
fozyl m.in. w dziele Maalim fi al-Tariq tlumaczonym na jezyk angielski jako
Milestones (Drogowskazy), w znacznej mierze odzwierciedlajg wspolczesne
doktryny walczgcego islamizmu.® Kutb radykalizmem pogladéw znacznie
przewyzszyl Maududiego. Po odbyciu podrézy do Stanéw Zjednoczonych,
rozczarowany moralno$cig i obyczajowo$cig Zachodu, rozwinal on teorie,
wedle ktérych tradycja islamu nakazuje podjecie walki zbrojnej w imie zasad
wiary, gdyz $wiat jest targany permanentnym konfliktem dobra ze zlem, woj-
ng sacrum z profanum, w ktdrej uczestnictwo jest obowigzkiem kazdego wier-
nego. Co wiecej, wszelkie cierpienia i po§wiecenie nalezy przyjac nie oczeku-
jac nagrody, gdyz walka ta wynika bezpo$rednio z charakteru wyznawane;
religii; jest po prostu obowigzkiem czlowieka wobec Boga.

Piszac o $wietej wojnie, Kutb rozumiat dzihad jako wysitek na rzecz zbroj-
nego przedsigwzigcia w konflikcie miedzy systemem opartym na prawie is-
lamu a panstwami i rzadami ,balwochwalczymi”, tamigcymi ten porzadek.
Byl bardzo krytyczny wobec tych wszystkich myglicieli, ktorzy wskazywali
na defensywny charakter wojen aprobowanych przez islam.® Zachecal wier-
nych do traktowania Koranu nie tylko jako Swietej Ksiegi, zawierajacej tre-

¢ Maududi twierdzit, ze pie¢ filaréw islamu (wyznanie wiary - szahada, pielgrzymka do Mekki
- hadzdz, jalmuzna - zaka, post — saum, modlitwa - sala) stuzy w istocie wewnetrznemu doskonale-
niu i przygotowaniu do prowadzenia dzihadu wobec tych, ktérzy uzurpowali sobie na ziemi wladze
nalezng Bogu. Zob. G. Kepel, La yihad. Expansion..., op. cit., s. 79-80.

7 Co ciekawe, Ruthven akcentuje, ze wyrazana przez Maududiego krytyka Zachodu, jego mate-
rializmu i upadku moralnego zostala zainspirowana ideami faszyzmu europejskiego lat 30., atakami
na demokracje i postaciami dyktatoréw tego czasu. Zob. M. Ruthven, Islam. Bardzo krétkie..., op. cit.,
s. 18.

* M. Ruthven, Fundamentalism. The Search..., op. cit., s. 91.

* Niektorzy autorzy, wychodzac z zalozenia o szczegdlnym znaczeniu sformutowanych przez nie-
go doktryn, uzywaja nawet okreslenia ,,kutbizm’”, celem podkreslenia ich wagi. Zob. J. Calvert, Sayyid
Qutb and the Origins of Radical Islamism, New York 2010, s. 273-292.

% Zob. A. A. Musallam, From Secularism to Jihad. Sayyid Qutb and the Foundations of Radical
Islamism, London 2005, s. 181.
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$ci wskazujgce droge rozwoju moralnego i duchowego, lecz takze jako ,,pod-
recznik” z jasno wylozonymi wskazéwkami konkretnych dziatan, zwlaszcza
dotyczacych internalizacji nauk Bozych, w tym przedsiewzieé¢ militarnych.®
Implikowalo to przekonanie, ze na przyktad te fragmenty Koranu, w ktérych
pada wezwanie do walki zbrojnej z wrogami Boga, nalezy traktowa¢ dostow-
nie, jako adekwatne rowniez do czaséw wspolczesnych wskazdwki, dotyczace
prowadzenia dzihadu, nie za$§ metaforycznie jako krucjate przeciw bezciele-
snemu, metafizycznemu ztu.> Znéw uderzajace s tu zatem, tak wlasciwe ba-
danej ideologii, selektywno$¢ i dostownos¢ interpretacji prawd wiary. Kutb
wyszczegolnia wiec przestanki, uzasadniajace prowadzenie dzihadu: ,,ustano-
wienie wladzy Boga na ziemi, uksztaltowanie stosunkéw spotecznych wedle
Bozych zasad, unicestwienie wszelkich sit szataniskich i szataniskiego stylu zy-
cia, zakoniczenie rzadow cztowieka nad czlowiekiem, gdyz wszyscy sa dzie¢mi
Bozymi i nikt nie ma prawa czyni¢ z drugiego stugi ani narzuca¢ mu praw.
Oto powody wystarczajace do podjecia dzihadu.™ Autor Drogowskazow po-
stulowal rewolucje religijng w celu obalenia apostatycznych rezimow i rzadow
signorancji” przy uzyciu sily, poniewaz nalezy zdecydowanie odrzuci¢ zasady
zaczerpniete z Zachodu, jak réwniez pochodzgce stamtad modele organizacji
spotecznej. Kutb dowodzit, ze to religia stanowi gtéwna linie podziatu spole-
czenstw, nie za§ kwestie zwigzane z przynalezno$cig narodowa czy etniczna.
Wojna prowadzona w imie religii jest jedynym rodzajem uzasadnionego mo-
ralnie pozbawiania zycia. Walka z wszelkimi prze§ladowcami islamu w p6z-
nych dzietach Kutba staje si¢ obowigzkiem dla wiernych, kosmiczng wojna
dobra ze ztem.®* Uzasadnia on w nich potrzebe dziatan, walki w imie¢ Boga,
w celu przywrdcenia Jego suwerennej wladzy. Do watkéw tych nawiazuje po-
tem dzihadyzm.

okredlenia pierwotnie oznaczajacego stan ,ciemnosci”, niewiedzy, poganski
system plemion arabskich czasow przedislamskich. Termin ten zostal zaadap-
towany przez ideologi¢ organizacji fundamentalistycznych; zaczeto go odno-
si¢ do wspodtczesnych systeméw ,,neopoganskich” — §wieckich, nie opartych
na szariacie formach rzadéw. Kutb dzieli §wiat na pole bitwy armii Boga z ar-
mig szatana. W takim ujeciu czlowiek staje w obliczu wyboru, ktérego nie
moze unikng¢ i w ktérym dobrowolnie powinien opowiedzie¢ si¢ za Bozym

' Adnam A. Musallam zwraca uwage na ideologizacje Koranu w mysli Kutba. Ibidem, s. 70-71.
62 Zob. S. Kutb, Milestones, Damascus, brak roku wydania, s. 53-76.

% Ibidem, s. 70.

& J. Calvert, op. cit., s. 227.
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prawem zawartym w szariacie. Jest tylko jeden Bdg i jedna prawda. Wszyst-
ko inne jest falszem. Jest tylko jedno prawo - szariat. Wszystkie inne pra-
wa sg jedynie ludzkim kaprysem. Jest tylko jeden prawdziwy system - islam.
Wszystkie pozostate systemy sg dzahilijjg.®* W mys$li Kutba jest wigc ona bra-
kiem $wiadomosci sacrum, stanem ciemnosci, nie przeniknietym iluminacja
taski poznania wiary, a wigc (neo)poganstwem i barbarzynstwem. Jest to tak-
ze okreslona wizja spoleczenstwa i panujacych w nim stosunkéw. Nakresla
on swoista dychotomie: ,,Islam zna tylko dwa rodzaje spoleczenstw: islamu

sa przestrzegane ani wiara, ani islamskie wartosci, zasady i prawa, ani moral-
n0$¢.™ Dzahilijja w swej istocie stanowi rebelie przeciwko suwerennej wtadzy
Boga oraz sprowadza na $wiat ucisk, przesladowanie i odbiera godnos¢.” Wy-
zwolenie sie spod destrukcyjnego oddzialywania ustrojow opartych na dzahi-
moze pomoc wierne trzymanie sie objawionych w Koranie prawd religijnych
i internalizacja norm plynacych z tegoz sacrum. Stanowi takze system oparty
na odrzuceniu Bozych praw i zniewoleniu cztowieka.®* We wszechstronnym
podkresla, Ze jest to kategoria, ktdrej Kutb nie odnosi do zadnego konkretne-
go czasu ani miejsca, ani okreslonego spoleczenstwa, lecz ujmuje ja o wiele
szerzej: odnosi to pojecie do kazdego systemu, ktéry detronizuje Boga i Jego
Prawo.® Tym samym dZahilijja stanowi antyteze Bozego prawa i wszechwta-
dzy. Nie jest konkretng epoka, ale sposobem myglenia i zycia z dala od Boga,
ilekro¢ spoleczenstwo schodzi z drogi islamu. Kutb dzieli dzahilijje na cztery
kategorie: ateizmu, poganstwa, ludow ,,Ksiegi”, ludzi ,nazywajacych si¢ mu-
zulmanami, ale nie postepujacych wedle zasad islamu.”” Wszystkie te odmia-

® D. Zeidan, The Islamic Fundamentalist View of Life as a Permanent Battle, ,,Meria - Middle East
Review of International Affairs”, December 2001, vol 5, nr 4.

% S. Kutb, Milestones, op. cit., s. 93.

¢ Ibidem, s. 11.

% Jednocze$nie Kutb twierdzi, Ze nie kazde spoleczenstwo, ktore okreéla si¢ jako ,,muzutmanskie’,
jest takie w istocie, poniewaz czesto deklaracja taka jest tylko pozorna, poniewaz jego przedstawiciele
s3 dalecy od przestrzegania zasad wiary i w rzeczywistoéci przynaleza do dzahilijji. Zob. Ibidem, s.
42,93.

% Zob. S. Khatab, The Political Thought of Sayyid Qutb. The Theory of Jahiliyyah, London 2006,
s.2-3.

70 Ibidem, s. 162.
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W specyfice ideologii islamizmu bardzo istotng role pelnig odwotania histo-
ryczne, do czego wroce. Przejawia to sie w formie rewitalizacji przesztych, nawet
bardzo odlegtych wydarzen, ktore nabierajg charakteru retroaktywnego - staja
sie waznym punktem odniesienia, uzasadniajagcym wielokrotnie okreslone po-
stepowanie, zalozenia ideowe czy np. sposob postrzegania antagonizmow.

Tak na przyktad przes§wiadczenie, ze Bog zlecit Mahometowi walke z po-
ganami, zakonczong ich konwersja, stanowilo odniesienie do przekonania
o akceptacji wszelkich dziatan stuzacych obronie wiary i forsowaniu jej naka-
z6w. To z kolei ewoluowato w kierunku legitymizacji aktéw przemocy, takich
jak unicestwianie odmiennie my$lgcych wspdtwyznawcow czy akty terroru
wymierzone w obywateli panstw Zachodu. W ujeciu Kutba, modelowym, nie-
zmiernie waznym wydarzeniem historycznym byta réwniez hidzra - uciecz-
ka Mahometa z Mekki do Medyny. Wydarzenie to powinno stanowi¢ wazny
punkt odniesienia dla terazniejszosci, wspotczesny wzdér do nasladowania:
Kutb postuluje podobng izolacje od wladzy apostatycznych, wrogich islamowi
$wieckich rezimoéw i mozliwie jak najdalej posuniete ograniczenie kontaktow
mogacych zbruka¢ czysto$¢ wiary.”! Warto przy tym zwroci¢ uwage na wy-
miar wewnetrzny tej izolacji. Jest to duchowa separacja od tego wszystkie-
go, co jest ,skalane” i ,nieczyste”. Postulat ten oznacza w istocie wezwanie
do postaw alienacyjnych, kontestujacych role aktywnego aktora stosunkow
spotecznych w takich zbiorowosciach, ktére nie przestrzegaja zasad islamu,
zwlaszcza ich integrystycznego charakteru. Alienacji tej doswiadczal zreszta
takze sam Kutb, wtragcony do wigzienia w okresie rezimu Nasera, ktdry tak
pietnowal. Tam tez powstalo szereg jego dziel (w tym tez poezji) i dokonata
sie krystalizacja przekonan. Z wigzienia kierowal swe przestanie do wspolwy-
Znawcow, piszac m.in.:

Bracia, nie zaprzestatem walki,

Nie zlozytem broni

Nawet je$li otoczg mnie sity ciemnosci,

Wierze, ze wzejdzie stonce (...)

Wezme odwet, lecz dla mojego Pana i mej Religii
Bede niezlomnie stal na mej drodze az do zwycigstwa
Lub do Bozego Raju, skad powrdce.”?

Przestanie to i temu podobne wskazywaly na konieczno$¢ wytrwalej walki
na ,drodze Boga”, ktora jest uséwigcona krwig (wymiar meczenstwa). Towa-

7! Ibidem, s. 19-22.
72 Za: S. Khatab, op. cit., s. 162-163.
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rzyszy¢ ma jej jednak brak leku, albowiem jest to zaszczytny wysilek, za kto-
ry pewna jest nagroda w postaci wiekuistego szczg¢scia w panteonie chwaly.
Dzihadysci sg w tym w ujeciu spadkobiercami tych mysli Kutba, dla ktérych
jego dziela stanowig inspiracj¢ i poprzez swe czyny pragng wypelni¢ jego
testament.

ateistyczna ideologia komunistyczna i nieustajacy spisek ,$wiatowego Zy-
dostwa”, a takze wspdlczesne spoleczenstwa muzulmanskie, ktére zatracity
pierwotng doskonato$¢ czystosci wiary.”? Brak rzadéw opartych na suweren-
nej wladzy Boga jest wigc dZahilijjg, cywilizacjg ignorancji i barbarzynstwa.
Kutb postrzegal polityke Zachodu jako realizacje kolejnej fazy krucjaty, zmie-
rzajagcej do zniszczenia islamu, majacej swe zrodlo w globalnych dgzeniach
hegemonistycznych panstw Europy i Stanéw Zjednoczonych i w nienawisci
do wyznawcéw Jedynego Boga, ktorzy prébuja sie tej dominacji przeciwsta-
wi¢. W swoich pismach utrwalat poczucie wiktymizacji wérdéd wyznawcow is-
lamu. Krytykujac spoleczenstwa zachodnie, Kutb pigtnowat ich sekularyzm,
materializm i brak zasad. Uwazal, ze zapominajac o Bogu, wyrzekly si¢ praw-
dziwych wartoéci, sg wigc w istocie przezarte zepsuciem, ktérego nie zrow-
nowaza zadne osiggniecia cywilizacyjne.” Kutb utrzymywal, ze demokracja
zachodnia nie przynosi odpowiedzi na wyzwania spoteczno-polityczne i go-
spodarcze (krytykowal mocno zwlaszcza Stany Zjednoczone, Wielka Bryta-
nie i Francje); alternatywy nie stanowi réwniez marksizm. Jednak wieszczony
przezen schylek Zachodu nie wynika z przestanek ekonomicznych czy mili-
tarnych, ale jego zrédlem jest kryzys zasad, dekadencja moralna i odejscie od
warto$ci.” Jedyng alternatywng droge stanowi prawdziwy islam. Dlatego tez
wiele miejsca w doktrynie Kutba zajely uwagi poswiecone potrzebie radykal-
nego oporu wobec wplywdéw pozaislamskich, szczegélnie prowadzenia dzi-
hadu przeciwko kulturowym wzorcom zachodnim. Jego antyamerykanizm
wyrastal z przekonania o nieustajacym kolonializmie prowadzonym przez to
panstwo wobec débr krajow muzulmanskich, tym bardziej niebezpiecznym,
gdyz bedacym takze ,kolonializmem duchowym”, zagrazajacym tozsamosci
kulturowej, burzacej fundament sacrum. Mysl ta prowadzita do konkluzji

73 Co wiecej, Kutb zauwaza, ze obecnie nie istnieje spoleczenstwo, ktére nie bytoby dzahilijjg. Jest
ona wszechobecna i otacza zewszad tych, ktorzy maja prawdziwa wiare. Tym samym wspotczesnym
spoleczenstwom islamskim zarzuca neopoganstwo i odejscie od religii. Wedle niego islam jest obecny
w tak wielu przypadkach jedynie w sferze deklaratywnej i nie towarzysza mu odpowiednie czyni i po-
stawy. Wiecej na ten temat w: J. Calvert, op. cit., s. 217.

74 Zob. S. Kutb, Social Justice In Islam, New York 1993, s. 45.

75 Zob. S. Kutb, Milestones, op. cit., s. 7-8.
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o niemozliwoéci zachowania trwalych stosunkéw pokojowych z Zachodem,
ktéry obawiajac sie islamu i jego wartosci, stara si¢ je zniszczy¢. Doktryna
Kutba nosi znamiona ,,upolitycznionego mistycyzmu”, zresztag w jego ujeciu
Koran odwoluje si¢ bardziej do serca i emocji anizeli do intelektu. W swoich
pismach wskazuje, Ze podstawowym zadaniem wiernych jest restytucja Bo-
zej wladzy i sprawiedliwos$ci na ziemi, za co spodziewa¢ si¢ moga nagrody.”
W Social Justice in Islam (Sprawiedliwos¢ spoteczna w islamie) pisze: ,,Opowia-
damy si¢ za przywroceniem islamskiego stylu Zycia, ktdrego gwarantem bylby
islamski duch i prawo (al-quanum al-islami).””

Kutb rozwingt tez, sformulowane przez Maududiego, bardzo istotne dla
ideologii islamizmu pojecie hakimijji, oznaczajace suwerenng, niczym nie
ograniczong wladze Boga, a w konsekwencji koncepcje podporzadkowania si¢
jego nakazom. Fundament zasad islamu, ktéry stanowi przekonanie o abso-
lutnym monoteizmie - jednosci Boga - (tawhid) i wynikajacej stad transcen-
dencji, wigze si¢ z pogladem, ze cztowiek powinien takze nieustannie poszu-
kiwac jednosci w swym sercu, duszy, umysle i ciele. Dlatego tak wazne miejsce
w duchowym zyciu czltowieka powinno zajmowaé dazenie do ,,powrotu do
jednosci”, do pierwotnego ,tchnienia zycia”, danego kazdemu przez Boga (fi-
tra). Kutb twierdzil, ze m.in. pod wptywem kontaktéw z Zachodem muzul-
manie zagubili wewnetrzng zarliwo$¢ religijna, tesknote za transcendencja
i czysto$¢ wiary. Uwazal, ze gléwna przyczynag kryzysu moralnego jest odej-
$cie od $wietych wartosci, do czego przyczynia sie powro6t do stanu duchowe-
Boga, pozbawienie go naleznej zwierzchnosci i rzadéw. Jedyna aprobowana
forma rzadow to rzeczywisty zwigzek wladcy ze Stworcg, ktéry polega na tym,
ze sprawujacy wladze przestrzega i realizuje Boze nakazy zawarte w prawie —
szariacie. Dlatego naprawde silne i §wiadome swej tozsamosci spoteczenstwo
panmuzulmanskie, ktére powinno zjednoczy¢ wszystkich wyznawcow isla-
mu, musi by¢ surowo podporzadkowane prawom wiary.”

Z uwagi na nieistniejacg w islamie doktryne inkarnacji Boga, hakimijja
polega¢ ma zatem na bezwzglednym postuszenstwie rzadzacego wobec $wie-
tych nakazéow. Wladza czlowieka jest uzurpacja i naduzyciem, poniewaz ta

76 J. Calvert, op. cit., s. 8-9.

77S. Kutb, Social Justice..., op. cit., s. 56.

78 Na wazng my$] Kutba zwraca uwage R. P. Mitchell. Podkre$la on, ze fundamentalista ten ktadzie
istotny nacisk na aspekt panislamizmu. Idealne spoleczenstwo, w jego ujeciu, powinno by¢ otwarte
dla wszystkich ras i narodow, lecz oparte na jednej wierze. Dlatego, co niezmiernie wazne, pafstwo
ma mie¢ charakter wyznaniowy, nie za§ narodowy. Oznacza to, Ze w wymiarze podstawowym istotne
s wiezi wspdlnotowe zbudowane na fundamencie zwiazkow krwi (asabijja), cementowane tozsamo-
$cig wiary, a nie narzucona z zewnatrz formuta narodu. Zob.: R. P. Mitchell, op. cit., s. 256-274.
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jest nalezna wylgcznie Bogu. Co wigcej, jest tyrania, godzaca w porzadek
ustanowiony przez Boga, dlatego powinnoscig wiernych jest sprzeciw skie-
rowany przeciwko wszelkim systemom i formom rzgdéw czlowieka, detro-
nizujacym wiladze Boga.” Fundamentem jest tu przekonanie, ze Bog objawia
siebie poprzez swoje prawo. Dlatego Koran zawiera stowa Stworcy, kierowane
bezposrednio do wiernych i jedynie stosowanie si¢ do nich — wprowadzenie
Bozego prawa — namasci¢ ma wladce na namiestnika Boga, przez ktérego mo-
wi¢ bedzie on sam.

W mysli Kutba ,,suwerennos¢ Boga zostata potaczona z koncepcja cywili-
zacji. W jego przekonaniu cywilizacja, nie poddana suwerennemu prawu bo-
zemu, jest cywilizacjg ignorancji i barbarzynstwa [a wigc dzahilijjg - przyp.
S.K.]. Réwniez kraje islamskie, nie poddane temu prawu, stanowig system
barbarzynski i nie moga by¢ okreslane mianem cywilizacji. Przenoszac atry-
buty suwerennej wltadzy Boga na wtadcow $wieckich, ograniczaja one suwe-
renno$¢ Boga.”® Gruntownej krytyce zostajg zatem poddane reguly rzadza-
ce stosunkami politycznymi i spotecznymi w krajach muzulmanskich. Kutb
wzywa do ustanowienia duchowego przywodztwa, opartego na islamie, ktére
bedzie regulowalo kwestie spoleczno-polityczne i bedzie wobec nich nadrzed-
ne. To wlasnie w braku takiego przywddztwa Kutb upatruje kryzys wartosci,
stabo$¢ $wiata islamu i zagubienie jednostki. ® Tym samym postrzega islam
jako jedyny system, ktéry powinien by¢ dla wszystkich drogowskazem. Kutb
wskazywal, ze jest to religia ,wielkiej jednosci”, ktéra manifestuje sie m.in.
w relacjach Stwércy i stworzenia.®? ,Drogowskazem” za$ jest zycie Proroka
Mahometa i pierwsza zalozona przez niego umma. Poprzez jego zycie Bog
ujawnil swoj plan dla $wiata i jest on przez to doskonaty. Zawiera wizj¢ spole-
czenistwa i wladzy, uksztaltowanej dzieki woli Boga.®

Zwraca uwage dychotomia przytoczonych powyzej koncepcji. Z jednej

7 A. Mrozek-Dumanowska, Wspdtczesny ruch odnowy..., op. cit., s. 35-36.

% Tbidem, s. 37.

81 A. A. Musallam, op. cit., s. 71-72.

8 Wskazuje on na brak rozréznienia miedzy sfera $wiecka a tym, co nalezy do sacrum i jest udzia-
fem religii. Kutb podkresla, ze w islamie nie moze by¢ mowy o rozgraniczeniu ,tego, co Boskie”, od
»tego, co cesarskie”. Suwerennos$¢ wladzy Boga wynika z Jego woli, ktdra stoi za kazdym aktem stwo-
rzenia. Na tym zbudowana jest harmonia wszech$wiata. Stad nie ma rozgraniczenia woli od efektu jej
dzialania: dziela stworzenia. Znajduje to odzwierciedlenie we wszystkich sferach zycia, takze w polity-
ce. Islam - w przeciwienstwie do wszelkich $wieckich ideologii - stanowi ,,Bozy przewodnik’, stuzacy
budowie pokoju i sprawiedliwosci na $wiecie. Wiecej na ten temat w: S. Khatab, op. cit., s. 147-171.

8 Karen Armstrong stwierdza, ze Kutb wypaczyt wizje islamu, poniewaz dokonat bezwzglednej
selekeji faktow z zycia Mahometa, wprowadzit uproszczenia i usunat z nich wszelkie sprzecznosci
i zagadkowos$¢ w nim obecne. W ten sposdb przeksztalcit mythos Proroka w ideologie. Zob. K. Arm-
strong, op. cit., s. 347.
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strony sytuuje sie dzahilijja, a wiec systemy ignorancji, ktére przenika zlo,
zmierzajace do unicestwienia wartosci religijnych i ,,prawdziwego” islamu -
z drugiej za$ hakimijja, ustrdj idealny, zbudowany na teokratycznych pod-
stawach literalnego trzymania si¢ fundamentalistycznie interpretowanych
doktryn wiary. Jaskrawa dychotomia rozréznienia dobra i zla jest zreszta
wlasciwa wielu aspektom islamizmu. W takim rozumieniu jest to oczywiscie
niemozliwa do zrealizowania (w sensie stworzenia systemu doskonatego) uto-
pia i fantazmat. Podobnym fantazmatem wydaje si¢ postulat wprowadzenia
(przywrdcenia?) w panstwach islamskich rzadéw opartych na szariacie, po-
niewaz w ujeciu prawno-historycznym, w ,,czystej formie” szariat nigdy nie
zostal urzeczywistniony nawet w okresie najwigkszego rozkwitu tej cywili-
zacji, m.in. ze wzgledu na zréznicowanie kulturowe panstw muzulmanskich
i obecnos¢ lokalnych praw zwyczajowych, jak rowniez rozdzwigk miedzy za-
leceniami znawcdw prawa a praktyka polityczna.

zadna za$ wladza polityczna nie nalezy do cztowieka i moze by¢ jedynie prze-
kazywana przez Boga jako depozyt na pewien czas tym, ktorzy sg jej godni,
tzn. jesli dzialaja dla dobra islamu.* Wszyscy pozostali sa wiec uzurpatorami.
Tylko Bog jest suwerenem i najwyzszym prawodawca, zas rzadzacy sa tylko
depozytariuszami wladzy Boga.

Uwzgledniajac zwiazki z ideologia terroryzmu islamistycznego, warto za-
uwazy¢, ze Kutb nie ogranicza si¢ tylko do gloszenia samych zasad. Wzywa
takze do czynnego dzialania: W jego ujeciu ,,musi w koncu dojs¢ do walki
miedzy rodzgcym si¢ spoleczenstwem muzulmanskim a spoleczenistwem
nieswiadomosci. Tej walce towarzyszy¢ bedzie dzihad, czyli proces wciaga-
nia przedstawicieli spoteczenstwa niemuzulmanskiego w orbite spoleczen-
stwa muzulmanskiego.™® Sa to jednoznaczne sugestie postawy walki zbrojnej
o wprowadzenie hakimijji. Radykalizm odzwierciedla si¢ wiec w doktrynie
interpretujacej dzihad jako $rodek stuzacy odebraniu przemocg wladzy tym,
ktérzy zabrali ja Bogu, i nawracaniu niewiernych. Terroryzm jest zatem uspra-
wiedliwiony, poniewaz $wieta wojna prowadzona jest w imie ustanowienia
Kroélestwa Bozego na Ziemi. Celem dla dzihadu jest apostatyczny, wrogi isla-
mowi, system dzahilijji, jest to wigc dostatecznie wazny powdd, by legitymizo-
wac rozlew krwi. W ten sposéb Kutb m.in. uzasadnia przemoc. Po taka inter-
pretacje bardzo chetnie siegaja terrorysci. Walka z tym, co jest niewiara (kufr),

8 M. Ruthven, Islam. Bardzo krétkie..., op. cit., s. 18.
% A. Mrozek-Dumanowska, Wspotczesny ruch odnowy..., op. cit., s. 27.
% J. Danecki, Fundamentalizm islamski, op. cit., s. 124.
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przebiega w bezposrednim zwigzku z kazdym przejawem apostazji. Oskarze-
nie o bezboznos¢ i ekskomunika (takfir) pociaga¢ powinny jak najsurowsze
konsekwencje, z wykluczeniem ze wspolnoty wiernych lub nawet $miercig
wlacznie. Dlatego w mysli Kutba adresatem dzihadu sg zaréwno ,niewierni”,
jak tez ci spos$réd muzulmandw, ktoérzy wykazujg brak czystosci religijnej i od-
chodza od nakazéw islamu. Powyzszy sposob myslenia jest wlasciwy wielu
ugrupowaniom islamistycznym walczacym z Zachodem i wspotwyznawcami
uznanymi za balwochwalcow. Jest charakterystyczne, ze przedstawione wyzej
rozumienie hakimijji cechuje mysli ideologdw tych organizacji, na nowo inter-
pretujacych zrédta wiary. W klasycznym za$ islamie termin ten miat odmien-
ny zakres pojeciowy, zwiazany z zarzadzaniem i administrowaniem.

Wspominajac o terminach dotyczacych sprawowania wtadzy, warto po-
kusi¢ sie o dygresje i nawigza¢ do mysli wybitnego czternastowiecznego mu-
zulmanskiego uczonego Ibn Chalduna, autora rozwazan historiozoficznych
- Mugqaddimy, w ktorych wiele uwagi poswiecit omdéwieniu rozwoju cywili-
zacji ludzkiej, rodzajom wladzy i formom prowadzenia polityki. Piszac o ra-
cjonalnym i religijnym obliczu polityki autor Muqaddimy stwierdza: ,Jesli
za$ [normy polityczne — przyp. S.K.] sa nadane przez Boga za posrednictwem
ustawodawcy, ktéry wprowadza je jako prawa religijne, rezultatem tego bedzie
[instytucja] polityczna z podstawg religijna, co okaze sie pozyteczne dla Zycia
czlowieka zar6wno na tym, jak i na tamtym $wiecie”.¥” Sporo miejsca Ibn Chal-
dun poswieca réwniez klasyfikacji wojen, wedle ktorej wojnami uznanymi za
sprawiedliwe sg te toczone na rzecz Boga.®® Hassan Ali Jamsheer zauwaza, ze
»okre$lajac rodzaje wladzy jako naturalng, polityczng i kalifat, Ibn Chaldun
uznaje ostatnig za moralnie najwyzsza, bowiem realizujacg prawodawstwo
religijne, szari’a. (...) Prawo religijne nie zwalcza wladzy krélewskiej, a jedy-
nie sprzeciwia si¢ tyranii, niesprawiedliwosci i pogoni za przyjemnosciami.””
Trzeba jednakze podkresli¢, ze wybitny ten mysliciel, ktérego wktad w rozwdj
socjologii i politologii jest olbrzymi, gloszac potrzebe poboznosci, rygory-
stycznego przestrzegania zasad religijnych i moralnych, rozwazajac najbar-
dziej pozyteczne formy sprawowania wladzy $wieckiej, bardzo daleki byt od
wlasciwej islamizmowi selektywnosci doboru prawd wiary i ich ideologizacji
w ramach u$wieconej doktryny konfrontacji.

Idee gloszone przez Maududiego i Sajjida Kutba znalazty wielu kontynu-

8 H. A. Jamsheer, Ibn Chaldun i jego Muqaddima. Antologia mysli spoteczno-politycznej, Lodz
2002, s. 113.

8 W takich konfliktach Bog aktywnie wspiera obroncédw wiary, zapewniajac im zwyciestwo. Zob.
Ibidem, s. 49.

% Ibidem, s. 9.
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atoréw. Nalezal do nich m.in. Mustafa Szukri, przywodca grupy At-Takfir
wa-al-Hidzra. Jej cztonkowie, na podobienstwo charadzytéw, uwazali za nie-
wiernych tych, ktérzy popelnili ciezki grzech (np. rzadzacych w panstwach
muzulmanskich, uznanych za uzurpatoréw i odstepcow od wiary).”® Idee dzi-
hadu rozwijali takze, skazani za zamach prezydenta Anwara as-Sadata w 1981
r., Chalid Islambuli i Abd as-Salam Faradz. Kolejnym - oprdécz Kutba - ide-
ologiem Braci Muzulmanoéw, ktérego mysli stanowia inspiracje¢ dla doktryn
dzihdystycznych, byt Syryjczyk Mustafa as-Sibai. Twierdzit on, ze postgpowe
idee Zachodu i koncepcje socjalistyczne zostalty o wiele wczesniej wypraco-
wane przez islam, totez nie ma sensu zapozyczanie ich z Europy czy Stanéw
Zjednoczonych. Wedlug as-Sibaiego, prawo muzulmanskie jest doskona-
te w czystej, pierwotnej wersji; nalezy zatem do niej powrdcic. Jesli chodzi
o dziedzing ochrony socjalnej, islam juz w $redniowieczu wypracowal swoj
wlasny system. As-Sibai odwolywal si¢ do pochodzacych z VII w. koranicz-
nych nakazdéw opieki nad sierotami, ludZzmi biednymi i chorymi i poréwnujac
je z europejskimi reformami socjalnymi przetomu XIX i XX w., udowadniat
wyzszo$¢ islamu, ktory znacznie wezedniej stworzyl system ochrony spotecz-
nej, sprawiedliwszy - jego zdaniem - i likwidujacy zarzewie niepokojow i nie-
nawisci klasowej.” Swiadczy o tym jeden z pieciu filaréw islamu - obowigzek
jalmuzny na rzecz potrzebujacych (zakat).

Janusz Danecki zauwaza, iz obecnie réwniez ,filarem ideologii fundamen-
talistow jest twierdzenie, ze w islamie «wszystko juz bylo» i ze humanistyczne
idee europejskie s3 ledwie mizernym cieniem tego, co islam osiagnal tysigc lat
wczesniej.”? Nie bez znaczenia jest fakt bezsprzecznego rozkwitu cywiliza-
cyjnego — naukowego, artystycznego i politycznego — $wiata islamu w okresie,
gdy Europa pograzona byla w ciemnosciach sredniowiecza. Obraz dawnej po-
tegi 1 $wietnosci bywa chetnie przywolywany przez doktryne islamistyczna,
z czym wigze sie bezposrednio pragnienie jej wskrzeszenia. Jedyna drogg don
wiodacg powinno by¢ wprowadzenie szariatu. Jesli chodzi o pomoc socjalna,
istotna role spelnia dzialalnos¢ spoteczna wielu ruchéw fundamentalistycz-
nych, ktdra petni wazng funkcje w procesie pozyskiwania dla nich poparcia.

Warto podkresli¢, ze Mustafa as-Sibai zdecydowanie kierowat swg kryty-
ke ku panstwom zachodnim, gdyz, jego zdaniem, materializm i dekadentyzm
wykorzenily tam cnotg i transcendencje. Obwiniat je za kryzys $wiata islamu
i upadek jego potegi, poniewaz europejska ekspansja doprowadzifa nie tylko

% M. Ruthven, Islam. Bardzo krétkie..., op. cit., s. 148.
! Zob. A. Sinclair, An Anatomy of Terror. A History of Terrorism, London 2003, s. 54.
°2 1. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 1997, t. 2, s. 136.
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do utraty niezaleznosci politycznej, ale takze owocowata narzuceniem trady-
cji i stylu zycia obcych kulturze islamu. Taki poglad doprowadzit go do kon-
statacji, ze tylko wiara, rozumiana w sensie powrotu do czystych jej form i od-
rzucenia tego, co z nimi sprzeczne, zapewnia postep i wielko$¢ oraz zmazuje
grzech wobec Boga. Stad byl juz tylko krok do zaakceptowania walki zbrojnej
i wypracowania ideologii dzihadyzmu. Islamizm rozwingl si¢ po II wojnie
$wiatowej w odpowiedzi na poszukiwania przez panstwa islamskie rozwig-
zan ustrojowych. Nie bez znaczenia bylo pietno, ktére w §wiadomosci wielu
muzulmandéw odcisn¢lo przekonanie o spisku Zachodu, pragnacego unice-
stwi¢ ich tozsamos¢ i zagrabi¢ bogactwa naturalne droga ekspansji politycz-
nej, ekonomicznej i kulturowej. Dlatego powstawanie radykalnych organiza-
cji, nawigzujacych do ideologii Braci Muzulmanéw i formutujacych doktryny
fundamentalistyczne, w drugiej potowie XX w. zwigzane bylo z dgzeniem do
przeciwstawienia si¢ wszystkim aspektom westernizacji oraz, o czym nie wol-
no zapomina¢, z konfliktem bliskowschodnim, sytuacjg Palestyny i przegra-
nymi przez Arabéw wojnami z Izraelem.

Moéwigc o wybranych ideologach, ktorych mysli oddziatujg na doktryne
terroryzmu islamistycznego, nie mozna nie wspomnie¢ o ajatollahu Chome-
inim. Wspomniana juz rewolucja w 1979 r. w Iranie okazatla si¢ wydarzeniem
bezprecedensowym, takze dla ruchéw fundamentalistycznych. Wzorzec sys-
temowy, jaki powstal w jej wyniku, stal si¢ dla wielu modelem ustrojowym
- préba stworzenia hakimijji, zas zwycieski przewrdt, obalajacy rzady szacha,
okazal si¢ poczatkiem prob ,eksportu rewolucji”. Nalezalo wiec, w przekona-
niu wielu ruchéw islamistycznych, do tegoz wzorca aspirowad, przy aktywnej
zreszta pomocy rzadzacego Iranem kleru, pragnacego przenies¢ ogien rewo-
lugji islamskiej do innych krajow. Przypadek Iranu i doktryna Chomeiniego
s tym bardziej istotne, gdyz zwigzane z szyicka odmiang islamizmu. Islam
nie jest wszak systemem monolitycznym; najwazniejsza o$ podzialu tej religii
biegnie wzdluz dywersyfikacji na dwa gtéwne, zwalczajace sie wielokrotnie
na przestrzeni dziejow nurty: sunnizm i szyizm.” Rozbieznosci teologiczne,
dotyczace doktryny wiary, wplywaja takze na ksztalt fundamentalizmow
obydwu odtaméw, niemniej w wielu aspektach - zwlaszcza tych dotyczacych
postrzegania antagonizmu z Zachodem, stosunku do Izraela i odwolan do
religii, formulowanych na tym tle — dostrzec mozna bardzo duze podobien-
stwa. Jest to tym istotniejsze, jesli uwzglednimy kontekst oddzialywan sun-

% Trzeba zarazem zwaza¢ na istnienie takze innych, mniejszych pod wzgledem liczby wyznaw-
céw, odlaméw, wywodzacych sie czesto z sunnizmu czy szyizmu (np. z tego ostatniego — wspolnot
ismailitow, alawitow i babitow). Waznym odlamem jest np. sufizm.
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nickiego i szyickiego islamu na ideologie, bedacg podstawg organizacji terro-
rystycznych, ktdra odzwierciedla si¢ w doktrynie np. sunnickiej Al-Kaidy czy
szyickiego Hezbollahu. Dlatego wazne wydaje si¢, poczynione na poczatku
rozwazan podkresélenie, ze w materii stanowigcej przedmiot badan niniejszej
analizy ideologia walczacego islamizmu — mimo réznych odcieni - charak-
teryzuje si¢ podobnymi wyznacznikami odwolan do religii, a pierwiastek sa-
crum, kreowany na najwazniejszy imperatyw postepowania, spetnia podob-
ng role.

Idee gloszone przez Chomeiniego zwigzane byly wprawdzie bezposred-
nio z opozycja wobec rzadzgcego Iranem szacha, niemniej oddzialywaly na
spolecznosci muzutmanskie takze na terenie innych krajow. Laczylo sie to
z przeciwdzialaniem wobec rodzimych, bezwzglednych dla opozycji funda-
mentalistycznej, reziméw oraz z wzorcem modelu ustrojowego stworzonym
w wyniku zwycigstwa rewolucji w Iranie. Modelem tym bardziej przema-
wiajagcym do $wiadomosci wspolnot muzulmanskich, ze zaprowadzonym
w rezultacie efektywnego przewrotu, obalajacego rzady skompromitowane
wspolpraca z Zachodem, poglebiajace polityczng i ekonomiczng zalezno$¢
tego kraju.

Na przelomie lat 70. i 80. w swych dzietach Chomeini przedstawil kon-
cepcje teokratycznego panstwa. Wedle niego tylko Bog ma wladze, by usta-
nawia¢ prawa, a jesli rzadzacy wprowadzanymi przez siebie regutami prawa
odciagaja spoleczenstwo od wiary lub jej przeczg, ma ono prawo i obowigzek
przeciwko takim wladcom wystapi¢. Chomeini rozwinal teori¢ prymatu pra-
wa religijnego nad $wieckim, ktéry wymaga odrzucenia kazdej formy rzadéw,
nie aprobujacych regul szariatu. Oczywiscie wigzalo si¢ to z surowym na-
pietnowaniem zapozyczen modeli kulturowych, spotecznych i politycznych
Zachodu.”* W takim ujeciu prawdziwie sprawiedliwym systemem mial oka-
za¢ sie ten, ktdry stal na strazy niezaleznosci Iranu i respektowal tozsamos¢

% Warto zauwazy¢, ze system porewolucyjnego Iranu, wbrew pierwotnym zalozeniom Cho-
meiniego, nie okazat sie calkowicie wolny od zachodnich wplywéw ustrojowo-prawnych. Swiadczy
o tym m.in. zaadaptowanie pewnych instytucji i procedur demokratycznych, np. parlamentu, prezy-
denta, wyboréw czy samej nazwy panstwa — ,,republika”. Dlatego nie mozna méwi¢ w tym przypadku
o pelnym teokratycznym totalizmie, cho¢ niewatpliwie jego przejawy sa bezdyskusyjne. Stanowig je
na przyklad: odniesienie przekonania o boskoéci wersetéw koranicznych do jurysprudencji; powigza-
nie konstytucji z prawem islamu, de facto oznaczajace jego nadrzedno$¢, przyznanie duchowienstwu
roli elity sprawujacej wladze, na ktérej czele stoi najwyzszy zwierzchnik — duchowy i polityczny wédz
narodu, namiestnik Boga (welajat-e-fagih), funkcjonowanie rozbudowanego aparatu przymusu i sys-
temu kontroli nad §rodkami masowego przekazu itp. Por. M. Stolarczyk, Iran. Patistwo i religia, War-
szawa 1997; W. Gielzynski, Rewolucja w imig Allacha, Warszawa 1979; M. Sktadankowa, Zrozumieé
Iran, Warszawa 1997; S. Kosmynka, Fundamentalizm islamski w sferze kulturowo-obyczajowej oraz
w polityce zagranicznej Iranu, ,Studia Polityczne” PAN, Warszawa 2005, nr 17, s. 95-117.
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jego mieszkancow, a w niej to, co najistotniejsze — zasady wiary. Dzieki temu
nastapi¢ powinno duchowe oczyszczenie wiernych, dokonane w efekcie umo-
cowania zycia politycznego, obyczajowosci i form ksztaltowania stosunkow
spolecznych na fundamencie sacrum. Nauczanie Chomeiniego przesycone
byto wilasciwemu szyizmowi mistycyzmowi: polityka i mistycyzm byly ze
soba zwigzane. W tym tez duchu twierdzil, Zze nie mozna dokona¢ reform
spotecznych i politycznych bez przemian duchowych.” Popieranie i finanso-
wanie akcji o charakterze terrorystycznym skierowanym przeciwko ,wiel-
kiemu i malemu szatanowi” (Stanom Zjednoczonym i Izraelowi) i obyczajo-
wa ortodoksja, majaca zahamowa¢ ekspansje przejawéw zachodniej kultury
masowej, staly sie wyznacznikami zewnetrznej i wewnetrznej polityki Iranu,
zwlaszcza w czasie pierwszych lat po rewolucji. Antyzachodni i antyizraelski
stosunek Chomeiniego odzwierciedlal si¢ w jego przekonaniu o odwiecznych
dzialaniach prowadzonych przez te kraje, godzacych w islam. Stad tak wazna
stata sie potrzeba walki.”

Gloszac koniecznos¢ wewnetrznego oczyszczenia, przywodca ten wielo-
krotnie jednak podkreslal, ze gtéwny wrog czlowieka ukryty jest w jego jazni;
ulomnos¢ natury ludzkiej tworzy sprzyjajacy grunt do zdominowania jazni
przez rozmaitych bozkéw, ktorzy uniemozliwiaja wybor prawej, poboznej
drogi i, w konsekwencji, wioda ku zatraceniu. Dlatego tak istotne jest, jego
zdaniem, w pierwszym rzedzie pokonanie zlych popedéw - a wigc zadania
przewidziane przez ,wigkszy dzihad” - a nastepnie skoncentrowanie sie, wzo-
rem pierwszych muzulmandéw, na walce z niewiernymi. Walka ta urasta do
rangi zmagan z pokusami $wiata, ktorymi neci szatan: materializmem, rela-
tywizmem $wiatopogladowym, hedonizmem, wyuzdaniem itp. Postawe taka
okresli¢ mozna postulatem przejscia duchowego katharsis, ,,§mierci dla $wia-
ta” i ,,zmartwychwstaniem” w blasku wiary. Ponownymi narodzinami dla

Dla zglebienia specyfiki szyizmu kluczowa jest koncepcja imamizmu,
zwigzana z oczekiwaniem na powtoérne przyjscie dwunastego ,ukrytego”
imama, ktdry jakoby nie zostal zamordowany, jak jedenastu jego poprzed-
nikéw (potomkéw Alego, zigcia Mahometa), lecz w cudowny sposob zniknat
ijako mesjasz (Mahdi) powréci, by zbawic §wiat i ustanowi¢ sprawiedliwy tad.
Przekonanie to wptywalo bezposrednio na teori¢ sprawowania wladzy i na
przestrzeni wiekéw rodzito szereg krwawych konfliktéw z innymi odtamami
islamu, zwlaszcza z sunnizmem. Imam jest duchowym przewodnikiem, nie-

% K. Armstrong, op. cit., s. 357.
% Chomeini uzasadniat ja ,,§wietym dziedzictwem wiary”. Zob. S. Schwartz, op. cit., s. 159.

163



Od Boga do terroru

omylnym i otoczonym $wietoscig namiestnikiem Boga na ziemi, ktory czuwa,
by relacji ze Stwodrca nie zakltocilo zadne odstepstwo od wiary. Dlatego tez
odgrywa w tych relacjach najwazniejsza role i z uwagi na swg nieomylno$¢ nie
moze by¢ wybierany przez omylnych ludzi. Nie mozna zatem zaakceptowac
zadnego ustroju, w ktérym wladza pochodzi z powszechnych wyboréw lub
z innego niz wywiedzione z szyizmu nadania. Imam musi ,,doskonale orien-
towac sie w sprawach religijnych, by¢ absolutnie sprawiedliwym i prawym,
doskonalym, wolnym od jakiegokolwiek falszu, musi by¢ najdoskonalszym
czlowiekiem swoich czaséw (...). Imam jest wyznaczony na zasadzie ponadna-
turalnej desygnacji (nass), pochodzacej od Boga i przekazanej za posrednic-
twem Proroka czy poprzedniego imama. Otrzymuje on swdj autorytet z wy-
soka. W ten sposéb nieomylny imam laczy spotecznos¢ ludzka ze swiatem
niewidzialnym”.””

W opinii wielu inkarnacja takiego imama byl wlasnie Chomeini. Dlatego
wiec, gdy glosil prymat zasad wiary nad wszelkimi innymi zasadami i pra-
wami, potrzebe stworzenia ustroju bezwzglednie opartego na fundamentach
religii i konieczno$¢ walki z wrogimi sitami, ktore system ten pragng obali¢,
liczni wyznawcy szyizmu uznawali te idee za ptynace wprost od Boga, kiero-
wane do ludu za posrednictwem bezgrzesznego, $wietego medrca, namaszczo-
nego do wskazywania, co dobre, a co zle. Tak charakterystyczny dla szyizmu
kult meczenstwa (przejawiajacy si¢ m.in. w jego adoracji, pielegnowaniu pa-
mieci o przesladowaniach i gloryfikacji §mierci za wiare), krytyczny stosunek
do wiladzy swieckiej i wiara w moc imamow — wszystko to przyczynilo sie do
wypracowania koncepcji rzgddéw teokratycznych i zaowocowato fenomenem
ustroju Iranu. W konsekwencji pozostalo réwniez nie bez wplywu na fakt za-
adaptowania kultu meczenskiej $mierci przez terrorystow-samobdjcow tego
odlamu islamu (np. cztonkéw organizacji Hezbollah).

Przedstawione powyzej idee obrazujg kierunki ewolucji doktryn funda-
mentalistycznych pod katem rozwigzan ustrojowych i stosunku do §wiata Za-
chodu. Wspomniani zostali oczywiscie tylko najwazniejsi mysliciele ksztattu-
jacy omawiany nurt religijno-polityczny, ktérych rozwazania w istotny sposéb
rzutowaly na ideologie walczacego islamizmu i nadal na nig oddzialywaja.
Kolejna cze$¢ dociekan zawiera dalszg analiz¢ mysli fundamentalistycznych,
tzn. rozwiniecie tych sposréd doktryn wlasciwych wielu wspoétczesnym nur-
tom rewitalizacji islamu, ktére zostaly zaadaptowane przez organizacje terro-
rystyczne, legitymizujgce swa dzialalno$¢ imperatywem wiary. Przesledzone
zostang aspekty szczegolnego ujmowania islamu, lezacego u podstaw $wiato-

97 Zob. Y. Richard, Shi’ite Islam, Oxford 1995, s. 9.
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pogladu dzihadyzmu. Szczegolny nacisk przynalezy ukazaniu idei martyro-
logii islamskiej w kontekscie nawigzan do wiary, sposobu postrzegania anta-
gonizmu i wrogdw oraz nakazéw kierowanych do wspdlnoty wiernych na tle
interpretacji sacrum i wydzwigku posltannictwa religijnego.

3. Podstawowe doktryny dzihadyzmu

Piszac o mtodym bojowniku Hamasu, ktory w przeddzien samobdjczej $mier-
ci z uémiechem i bezgraniczng ufnoscia spoglada w obiektyw kamery, mo-
wigc, ze dla Boga jest gotow uczynic wszystko, za$ meczenska smierc stanowi
zaszczyt, Mark Juergensmeyer akcentuje bodaj najwazniejszy wymiar terro-
ryzmu odwolujacego sie do religii: gotowos¢ do popelnienia kazdego czynu,
jezeli towarzyszy mu przekonanie o wypelnianiu woli Boga i namaszczenie
pierwiastkiem sacrum.*® Podejscie takie dotyczy charakteru motywacji, dzie-
ki ktdrej jednostka gotowa jest ztozy¢ ofiare z wlasnego zycia, a wiec idei, dla
ktérych warto jest ginac i unicestwic¢ wrogow.

Jak zauwazono, wiele islamskich nurtéw fundamentalistycznych charak-
teryzuje jednoznacznie antyzachodni charakter. Taka optyka postrzegania
krajow tego obszaru geograficznego i cywilizacyjnego determinuje kierunek
dzialan terrorystéw islamistycznych i kreuje ich samo$wiadomos¢ jako akto-
réw konfliktu, w ktdry sg uwiklani. Antyzachodnie tresci doktryny i praktyka
przedsiewziec realizowanych przez walczgce organizacje przejawiaja sie gtow-
nie w postawach nienawisci wobec Standw Zjednoczonych oraz w odrzuce-
niu demokracji i obyczajowosci zachodniej. Wrogos¢ ta, stanowigca spiritus
movens istnienia i dziatania Al-Kaidy, jest pochodng kilku $cisle zwigzanych
ze soba czynnikéw. Wsrod nich wyszczegolni¢ mozna przede wszystkim
wsparcie udzielane Izraelowi, charakter polityki prowadzonej przez Stany
Zjednoczone wobec krajéw muzulmanskich i ich rzadoéw, a takze oddziaty-
wanie zachodnich modeli kultury masowej, kojarzonych z reguty z wzorcami
amerykanskimi.”

W trakcie konfliktu arabsko-izraelskiego Stany Zjednoczone zwykle okazy-
waly militarng, polityczng i gospodarcza pomoc swemu najblizszemu sojusz-
nikowi strategicznemu w regionie bliskowschodnim. Wsparcie to przejawialo
sie m.in. w wielokrotnym blokowaniu na forum ONZ rezolucji potepiajacych

% M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso..., op. cit., s. 253.
% Zob. J. M. Brachman, op. cit.
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przemoc stosowang przez Izrael wobec narodu palestynskiego oraz w pomo-
cy ekonomicznej, ktéra od 1949 r. (zwlaszcza po 1970) przekroczyla sume 85
mld dolaréw'®, a takze dostaw sprzetu wojskowego — helikopteréw, wozow
bojowych, pociskdow. Wszystkie te zabiegi stwarzaja wrazenie, ze w konflik-
cie kluczowym dla stabilizacji regionu bliskowschodniego Stany Zjednoczo-
ne pelnia istotng role, wspierajac panstwo Izrael (bez ktérych pomocy jego
istnienie byloby zagrozone), umacniajac okupacje Palestyny i przyczyniajac
sie do $mierci i cierpien tysiecy muzulmandéw. W taki tez sposéb polityka
tego mocarstwa jest postrzegana przez duzg cze¢$¢ opinii publicznej $wia-
ta islamskiego. Dlatego m.in. upowszechnia si¢ wrogie do USA nastawienie
spoleczenstw arabskich, ktorego nie niweluje bezsporny fakt podejmowania
na przestrzeni lat przez administracje Stanéw Zjednoczonych szeregu inicja-
tyw pokojowych czy udzielanie pomocy réwniez panstwom islamskim - np.
Egiptowi, Jordanii, Jemenowi. Doktryna walczacego dzihadyzmu jest konse-
kwencjg takich nastrojow. W oswiadczeniach ideologdéw organizacji terrory-
stycznych - na przyklad Al-Kaidy, cho¢ nie tylko — wielokrotnie znalez¢ moz-
na sformulowania moéwiace, ze ,,rekami” Izraela, ktéry przy uzyciu sprzetu
amerykanskiego pacyfikuje palestynskie obozy, niszczy domy i zabija cywili,
Stany Zjednoczone rozlewaja krew muzulmanska; tym samym sg wspotodpo-
wiedzialne za dokonywane tam zniszczenia. Dlatego tez uzasadnione jest sto-
sowanie przeciwko nim terroru. Jest on jedynie strategia obronna, a wigc de
facto sprowadza sie do dziatan defensywnych, do ktorych muzulmanie zostali
zmuszeni w celu zapobiezenia dalszemu rozlewowi bratniej krwi islamskiej.
Stad tak powszechne jest wlgczanie do manifestow ideologicznych i o$wiad-
czen organizacji radykalnych aspektu walki za wolno$¢ Palestyny — $wietej
ziemi muzulmanskiej, okupowanej przez wrogéw. Warto przy tym nadmie-
ni¢, ze wérdd przyczyn powstania wielu ruchéw terrorystycznych wymienié
mozna m.in. walke z Izraelem i prowadzenie szeroko zakrojonej dziatalnosci
spolecznej, zwigzanej tez z udzielaniem pomocy ofiarom agresji. Do takich
organizacji zaliczy¢ mozna np. libanski Hezbollah, palestynski Hamas czy
Brygady Meczennikow Al-Aksa.

Antysemityzm jest jednym z wyznacznikéw wielu postaw fundamenta-
listycznych, sprzecznych w istocie z ideami islamu, nakazujacymi szacunek
wobec ,,ludéw Ksiegi” - chrzescijan i zydow wtasnie.’* Mimo swych podbo-

1 Dane za: A. Mahdi Abdallah, Causes of anti-americanism in the arab world: a socio-political
perspective, ,,Meria - Middle East Review of International Affairs”, December 2003, v. 7, no. 4.

19 Warto jednak zauwazyt¢, ze stosunek islamu do wyznawcéw tych religii byt dos¢ niejednoznacz-
ny. Z jednej strony uznawano Stary Testament jako Ksiege zawierajaca $wigte przestanie, doceniano
role patriarchdw i prorokéw, z drugiej za$ gdy innowiercy Zyjacy na terenach opanowanych przez
islam odmawiali uznania jego zwierzchnoéci lub demonstrowali wlasng wyzszo$¢, bywali oskarzani
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jow $wiat islamu okazywal znaczng tolerancje przedstawicielom religii mo-
noteistycznych i byl znacznie bardziej otwarty spolecznie czy intelektualnie
niz na przykltad sredniowieczne chrzescijanstwo. Tolerancja w rozumieniu
zachodnim jest silnie zwiazana z pluralizmem, w islamie oznaczala akcepta-
cje tych ludéw pomimo ich niedoskonatosci; przybierata formy respektowa-
nia odmiennodci, ale pod warunkiem sprawowania nad nig zwierzchnosci.
Fundamentalizm zaowocowat rosngcg nietolerancja wobec innowiercow, wy-
rastajaca nie tylko z przekonania o obrazoburczej, apostatycznej naturze ich
kultéw, lecz takze z obarczania ich odpowiedzialnoscig za zlo wyrzadzane
islamowi — obcg, zachodnig ekspansje. Juz w pismach Kutba (np. w pracy pod
znamiennym tytutem: Our Campaign against Jews — Nasza kampania prze-
ciwko Zydom) wyznawcy judaizmu przedstawiani sg jako naréd bezustannie
spiskujacy w celu zniszczenia islamu, dziatajac zaréwno na Zachodzie, jak
i przenikajac do krajow muzulmanskich i doprowadzajac do objecia w nich
wladzy przez marionetki, bedace na ustugach obcych mocarstw. W takim uje-
ciu za kazdym niepowodzeniem i kleskg spotykajaca muzutmanéw stali Zy-
dzi. Kutb uwaza, ze s3 oni immanentnie zli, poniewaz na przestrzeni wiekow
niejednokrotnie buntowali si¢ przeciw Bogu: ,,Po tych, ktdrzy dopuszczajg si¢
zabdjstw, masakr oraz zniestawiania prorokéw, mozna spodziewac si¢ jedy-
nie rozlewu krwi i nieczystych zamiardéw, ktore utatwig ich knowania i zlo.
Cechuje ich niewdzieczno$¢, egoizm, fanatyzm i nienawis¢ do wszystkich
innych, ktorych nieszcze$cia wykorzystujg dla wlasnego zysku.”*> Wynika
z tego jednoznacznie, ze Zydzi stanowia zrédlo chaosu i destrukeji nie tylko
dla $wiata islamu, ale réwniez dla calej ludzkosci. Stad ptynie wniosek o po-
trzebie unicestwienia ich jako uosobienia zta w apokaliptycznym konflikcie.
Co istotne, Kutb uwaza, ze ponosza oni odpowiedzialno$¢ takze za rozprze-
strzenianie si¢ wspofczesnej — bluznierczej wedle niego — ideologii sekulary-
stycznej, ktora prowadzi do zachwiania tozsamosci spoteczenstwa i przejecia
nad nim kontroli przez zydowskie §wiatowe lobby finansowe.!*

Kontynuatorami tych mysli sg ideologowie organizacji terrorystycznych.
Na przykiad w wielu badanych o$wiadczeniach Osamy ibn Ladena znalez¢
mozna wypowiedzi dotyczace ,zbrodniczej” dzialalnosci lobby zydowskiego,
ktére — jego zdaniem - stoi za antymuzulmanskimi posunieciami admini-
stracji amerykanskiej i, realizujac swe niegodziwe interesy finansowe, zmierza
m nie zastugiwata na nic innego jak na zbrojny dzihad. Na tej plaszczyznie réznia
sie takze wersety koraniczne. Obok tych nakazujacych szacunek i tolerancje dla chrzescijan i Zzydow
uwage zwracaja rowniez te, w ktdrych mowa jest o tym, ze nie nalezy mie¢ przyjaciét wsrod wyznaw-
cow tych religii (sura 5:51).

102 8. Kutb, Social Justice..., op. cit., s. 94-96.
103 Tbidem, s. 70-71.
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do zniszczenia $wiata islamu. Nuty skrajnej wrogoéci wobec Zydéw przebijaja
takze z licznych fragmentéw poswieconych polityce panstwa Izrael. Sg obecne
w wystapieniach Hamasu, Hezbollahu i innych ugrupowan tego typu, a wyra-
zaja je slowa jednego z lideréw Hamasu: ,,Nie mozemy uciec od zydowskiego
zta i nikczemno$ci. Zydzi sg nieczystymi istotami i szatariskimi metami. Sa
pomocnikami szatana i, wraz z innymi niewiernymi i politeistami, stano-
wig prawdziwy powod nieszczes$¢ ludzkosci. Szatan zaprowadzi ich do piekta
i optakanego konica. Zydzi s3 naszymi wrogami, a nienawi$¢ do nich wypetnia
nasze serca. Dzihad przeciw nim to nasz rytual”.”*

Islamistyczny antysemityzm przywodzi na mys$l skojarzenia ze $rednio-
wiecznym (i takze podzniejszym) antysemityzmem, wlasciwym postawom
wielu chrze$cijan, obarczajgcych wyznawcow judaizmu wing za $mier¢ Chry-
stusa i oskarzajacych ich o wywolywanie plag i nieszczes¢. Jak wiadomo,
owocowalo to krwawymi przesladowaniami, ktorych ofiarg przez stulecia
padali Zydzi.'® W obydwu przypadkach zastuguje na uwage aspekt wymia-
ru religijnego ekspresji tej wrogosci. Zaréwno przez fundamentalistycznych
chrzescijan, jak i przez islamistéw Zydzi bywajg postrzegani jako uosobienie
tego, co zle, jako sila, ktora powoduje $wiatowe katastrofy i czerpie z nich
korzysci oraz ponosi odpowiedzialnos¢ badz za ukrzyzowanie Boga, badz za
knucie ,,szatanskiego spisku”, zmierzajgcego do unicestwienia islamu i znie-
wolenia jego wyznawcow. Nader znamienna jest popularnos¢ wsréd islami-
stow zajadlego pamfletu antysemickiego pt. Protokoty medrcow Syjonu, dzieta
wywodzacego si¢ z Zachodu, upowszechniajacego falszywe stereotypy i roz-
powszechnianego w §wiecie arabskim, cho¢ nie tylko w nim.

Zrédlo tak powszechnie obecnej w panistwach muzutmanskich wrogosci
wobec Stanéw Zjednoczonych, wspottworzgcej filary doktrynalne wielu orga-
nizacji terrorystycznych, bez watpienia pozostaje w zwigzku z postrzeganiem
przez tamtejsze spotecznosci polityki administracji amerykanskiej prowadzo-
nej w stosunku do krajéow islamu. Ma ona wieloaspektowy wymiar. Oddzia-
lujg na nia sankcje, nakladane na niektére wspierajace terroryzm panstwa
muzulmanskie, a takze okupacja innych krajow. Obecno$¢ baz wojskowych
tego mocarstwa na terenie Arabii Saudyjskiej, Kataru, Kuwejtu, Bahrajnu jest
uwazana za nowg forme kolonializmu oraz narzedzie kontroli nad ztozami
ropy naftowej, a takze site wspierajaca panstwo Izrael, gotowg do podejmowa-
nia interwencji militarnych na terenie pozostatych panstw muzulmanskich.

104 Za: R. Israeli, Islamikaze. Manifestation of Islamic Martyrology, London 2003, s. 291.
1% Doskonaty analize tego smutnego fenomenu przeprowadza René Girard. w ksiazce Koziot
ofiarny, op. cit.
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W nieomal kazdym o$wiadczeniu lideréw Al-Kaidy znalez¢ mozna sformu-
fowania potepiajace amerykanska obecno$¢ w krajach islamu, ktéra — m.in.
z uwagi na bliskos$¢ swietych sanktuariow tej religii - jest bluzniercza, gwalci
muzulmanskie prawo i obraza godnos$¢ wiernych. Jest to dostateczny powdd
prowadzenia $wigtej wojny z Ameryka, ktora godzi w muzulmanskie sacrum,
zniewala i grabi wspdlnoty je wyznajace. Organizacje islamistyczne bazuja na
niezadowoleniu spolecznym, wywolanym sojuszem ze Stanami Zjednoczo-
nymi, kreujac si¢ na obroncéw wiary, niezaleznosci i interesow tej czesci $wia-
ta. Czesto pomija si¢ fakt, iz bazy amerykanskie pojawily sie w niektérych
panstwach regionu w rezultacie prosb rzadéw arabskich, pragnacych w ten
sposdb umocni¢ wlasng pozycje i uchronic si¢ przed ewentualnym zagroze-
niem zewnetrznym.'*

Zdecydowanie negatywne oceny fundamentalistow generuje réwniez po-
moc udzielana przez USA niektérym rzgdom muzulmanskim, z ktérymi is-
lamisci tocza walke. Charakteryzujgca to mocarstwo strategia wspierania go-
spodarczego, militarnego i politycznego czesto despotycznych systemow jako
przeciwwagi dla — w przeszloéci — prob oddzialywania Zwigzku Radzieckiego,
od kilku dziesigcioleci za$ dla rosngcego znaczenia ruchéw radykalnych spo-
tyka sie z bardzo negatywnym oddzwickiem wérdd spoltecznosci arabskich.
Polityke Stanéw Zjednoczonych w opinii nie tylko islamistéw, ale i wielu
bardziej umiarkowanych muzutmanéw cechuje hipokryzja. Administracja
tego mocarstwa jest oskarzana o szermowanie hastami krzewienia demokra-
cji i praw cztowieka, neutralizacji zagrozenia terrorystycznego jako podstaw
uzasadniajacych zaangazowanie w regionie'”’, uprawniajace do podejmowa-
nia nawet interwencji militarnych (np. w Iraku czy Afganistanie), tymczasem
polityka ta niejednokrotnie manifestowala sie we wspieraniu przychylnych
sobie rzadow, tamigcych brutalnie dgzenia opozycyjne i postugujacych sie re-
presyjnymi metodami wymuszania postuszenstwa, lecz nie dopuszczajacych
islamistow do udzialu we wladzy."®* Odpowiedzig spoleczng bywa z kolei ak-

1% Wiecej na ten temat w: A. Mahdi Abdallah, op. cit.

17 Z analogicznymi w zasadzie zarzutami pod adresem polityki Stanéw Zjednoczonych spotka¢
sie mozna w krajach Ameryki Lacinskiej. Przez dziesieciolecia kolejne ich administracje wspieraty
niedemokratyczne junty militarne lub inicjowaly i ulatwialy wojskowe zamachy stanu w celu umozli-
wienia dojscia do wladzy prawicowych dyktatoréw, ktdrzy nastepnie sprawowali krwawe rzady. Zwia-
zane bylo to z obawg przed ewentualnymi przemianami komunistycznymi, groznymi dla interesow
ekonomicznych USA i ostabiajacymi pozycje hegemona w tamtym regionie, ktdrej przestanki okresli-
fa juz doktryna Monroe’a w 1823 r.

198 Interesujacym przyktadem sg losy panstwa upadtego — Somalii. Kiedy w czerwcu 2006 r. wia-
dze¢ w tym targanym wewnetrznymi walkami i konfliktami kraju przejeta Unia Trybunatéw Islam-
skich, ztozona z islamskich sedziéw i uczniow szkét koranicznych, rozpoczatl sie proces przeksztat-
cania Somalii w panstwo wyznaniowe. Towarzyszyly temu jednak do$¢ efektywne wysitki na rzecz
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tywizacja zaangazowania religijnego i wsparcie organizacji odwotujacych sie
do zasad wiary i z nich wywodzacych obowigzek walki zaréwno z ,,bezbozny-
mi” rezimami, jak i panstwem, z ktorym rzady te utrzymuja sojusz.

Mahdi Abdallah zauwaza:

W opinii spoteczenstw arabskich Ameryka nigdy tak naprawde nie opowie sie
za demokratyzacja, poniewaz te niedemokratyczne rezimy najlepiej strzega
amerykanskich intereséw. Sprzedaja rope po cenach ustalanych w decyduja-
cym stopniu przez Stany Zjednoczone, otwieraja swe kraje na obecnos¢ baz
militarnych, utatwiajg kontrole i nadzoér nad zlozami gospodarczymi (wlacz-
nie z ropg) nalezacymi do $wiata arabskiego oraz czynig zen olbrzymi rynek
zbytu dla amerykanskich produktéw. Rzady arabskie s ponadto sklaniane
do utrzymywania niepotrzebnie duzych armii, ktérych koszt siega milionéw
dolaréw i co przypuszczalnie jest powodem uciskania wlasnych narodéw, za-
miast przeznaczania tych funduszy na rozwdj spoteczno-gospodarczy. Petne
hipokryzji postepowanie jest odczytywane w amerykanskiej inwazji na Irak,
powzietej rzekomo w celu «uwolnienia» jego mieszkancow, podczas gdy na
przykiad ponownie wprowadzono rezim w Kuwejcie bez zadania reform de-
mokratycznych ze strony Stanéw Zjednoczonych (...). Ponadto w §wiecie arab-
skim dominuje poglad, ze polityka amerykanska dotyczaca konfliktu arabsko-
-izraelskiego jest ksztaltowana przede wszystkim przez lobby zydowskie.'”

Odzwierciedlenie tego typu przekonan znalez¢ mozna w wielu fragmentach
o$wiadczen Osamy ibn Ladena. Powszechne s3 zatem oburzenie i gniew, po-
wodowane ,arogancka i obludng”, wroga islamowi polityka supermocarstwa,
ktéra, w spotecznym odczuciu, nastawiona jest na eksploatacje krajow mu-
zulmanskich i kontrole regionu. W tym kontekscie nie bez znaczenia okazala
sie polityka administracji prezydenta George’a W. Busha, przedkladajaca za-
angazowanie militarne, reprezentujaca raczej tendencje konfrontacyjne niz
otwarta na poszukiwanie form dialogu. Taka strategia nieuchronnie zmie-
rzala do poglebiania niecheci (a nawet nienawisci) do Stanéw Zjednoczonych,
rodzifa frustracje i niezadowolenie, co zreszta paradoksalnie w wielu przy-
padkach uzasadnialo socjalizacje do dzihadyzmu, ulatwialo islamizacje wielu
zbiorowosci spotecznych i umacnialo pozycje organizacji gloszacych doktry-
ny neosalafickie.

normalizacji i stabilizacji kraju. Przejecie wladzy przez islamistéw w tak waznym strategicznie re-
gionie okazalo si¢ jednak nie do zaakceptowania przez administracje prezydenta Georgea Busha,
prowadzacego kampanie wojny z terroryzmem. Wskutek inicjatyw amerykanskich juz w grudniu
2006 r. miata miejsce interwencja Etiopii, ktéra doprowadzita do obalenia Trybunaléw. W konse-
kwencji Somalia pograzyta si¢ w chaosie wewnetrznych wojen i stata sie teatrem star¢ lokalnych grup
zbrojnych, watazkéw i zbrojnych band.

19" A. Mahdi Abdallah, op. cit., s. 9.
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Oglaszajac dzihad przeciw Stanom Zjednoczonym, islamisci zwracaja
réwniez uwage na aspekt obowigzku obrony ,$wietej tozsamosci wspolnot is-
lamu”, zagrozonej ekspansjg kultury amerykanskiej, zwlaszcza jej masowych
no$nikéw. Islamistyczny antyamerykanizm $cisle zwigzany jest z przestan-
kami wlasnie o charakterze kulturowym; u jego podstaw tkwi przekonanie
o prowadzeniu nieustannej ,,duchowej kolonizacji”, stanowigcej kolejng faze
agresji Zachodu, tym grozniejsza, ze probujaca zawladnac jaznig wiernych,
przeksztalci¢ ich system mysélenia i wykorzeni¢ kulturowo. Efektem takich
zamyslow ma stac si¢ wewnetrzne zniewolenie i mentalne represjonowanie
spolecznosci muzutmanskich. W mysél doktryny islamizmu jedyng sila zdolng
przeciwstawic sie tej strategii jest zarliwa wiara, i to wiara rozumiana w okre-
$lony sposob, a w konsekwencji czyny wywiedzione z tak interpretowanych jej
nakazow.' Dlatego Zachdd tak bardzo si¢ obawia znaczenia i mocy imperaty-
wow religijnych i usituje przede wszystkim je unicestwi¢. W odczuciu funda-
mentalistow zachodnia kultura (zwlaszcza amerykanska) reprezentuje system
przekonan zagrazajacy warto$ciom islamu, poniewaz wartosci owe s3 imma-
nentnie zte, niosg hedonizm, dekadencje, zepsucie, zanegowanie autorytetow
itp. Rozprzestrzenianie si¢ takich wzorcéw prowadzi nieuchronnie do ,,rozsa-
dzania od wewnatrz” wspdlnot islamskich, moze zaowocowac sekularyzmem,
relatywizmem, coraz dalej idaca marginalizacjg sfery sacrum. Nastawienie
takie doskonale oddaje mysl Kutba, ktéry po pobycie w Stanach Zjednoczo-
nych na przetomie lat 40. i 50. okreslit tamtejsze spoteczenstwo i cala kulture
Zachodu mianem wspolczesnej dzahilijji, ignorujacej nakazy i prawa Boze.

Diagnoza kryzysu moralnego, nekajacego spoleczenistwa zachodnie, pro-
wadzona jest przez pryzmat amerykanskiego paradygmatu. Jak wczeéniej
wspomniano, Kutb pisat:

Swiatowe przywédztwo Zachodu dobiega obecnie korica nie dlatego, ze kultu-
ra Zachodu okazala si¢ uboga materialnie lub ze jego gospodarcza i militarna
potega oslabta. Okres dominacji systemu zachodniego dobiegl konca glownie
dlatego, ze jest on pozbawiony wartosci dajacych zycie, ktére umozliwity mu
przewodzenie ludzkosci. (...) Islam jest jedynym systemem, ktory reprezen-
tuje te wartosci i taki sposob Zycia. (...) Wrogowie wierzacych moga pragna¢
przeksztalci¢ te walke w zmagania gospodarcze, polityczne lub rasowe, tak
aby ich zdezorientowaé w rozeznaniu prawdziwej natury konfliktu i zgasi¢
[w ten sposob — przyp. S.K.] plomien wiary w sercach. (...) Odwracajac uwage
od istoty konfliktu, wrdg stara si¢ pozbawi¢ ich [wierzacych - przyp. S.K.]
broni, zapewniajacej prawdziwe zwyciestwo, zwyciestwo, ktére moze przy-
bra¢ dowolng posta¢, cho¢by nawet zwyciestwa wolnosci ducha.'!

10 T M. Brachman, op. cit., s. 92.
11 S. Kutb, Milestones, op. cit., s. 7-8.
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W swoich pismach Kutb ukazywal istnienie gtebokiego konfliktu miedzy cy-
wilizacjami, ktory ksztattuje formy manifestowania tego antagonizmu.
Wypada doda¢, ze fundamentalistyczna wrogos¢ do Stanéw Zjednoczo-
nych ma zakres duzo szerszy niz negatywna percepcja dzialan tego kraju
przez spolecznosci muzulmanskie. Wazna role spetnia takze czynnik zawidci:
frustracja spowodowana wlasng staboscig i zazdro§¢ wobec potegi tego mo-
carstwa, co islamisci probujg maskowac¢ hastami o wlasnej ,,duchowej wyz-
szos$ci” i teoriami, zgodnie z ktérymi pierwotny ,czysty” islam zawiera od-
powiedzi na wszystkie pytania i sposob przezwyci¢zenia kazdego problemu
lepiej i skuteczniej niz wypracowane przez Zachdd metody."? W §wiadomosci
przecietnego muzulmanina wrogiem jest przede wszystkim administracja
supermocarstwa, realizujgca okreslong polityke podporzagdkowywania sobie
panstw islamskich, nie za$ spoteczenstwo USA."? Stosunek taki mozna okre-
$li¢ mianem ,,$wieckiego” antyamerykanizmu, opartego na bardziej racjo-
nalnych podstawach niz islamistyczny antyamerykanizm. Dla ideologii tego
ostatniego wlasciwe jest stanowisko bardziej holistyczne: nie tylko rzad USA
stanowi zagrozenie, lecz takze tamtejsza kultura i modele spotfeczne s zle,
obrazoburcze i niebezpieczne dla tozsamosci islamu. Tym m.in. uzasadniaja
prawo do podejmowania dziatan, ktorych ofiarg sa takze osoby postronne.
Jakkolwiek w o$wiadczeniach skierowanych na przyklad do mieszkancow
Ameryki lub innych panstw zachodnich padajg stwierdzenia ,,obnazajace”
wrogg i bezwzgledna wobec wlasnych narodéw polityke rzadéw, to jednak
mozna domniemywac, ze sg to zabiegi ,taktyczne”, obliczone na wywolanie
niezadowolenia spotecznego, nie za$ wynikajace z pokojowego nastawienia do
spoleczenstwa amerykanskiego. Swiatopoglad islamistyczny jest bowiem zbu-
dowany na fundamencie radykalizmu, nieustannej konfrontacji z wrogiem,
ktérym sg ,,niewierni”, a wérod nich zwlaszcza Stany Zjednoczone. Dlatego
uwzgledniajac niewymierne znaczenie aspektéw politycznych i militarnych,
ktére oddzialujg na percepcje konfliktu, trzeba mocno zaakcentowaé wage
paradygmatéw ideologicznych, kulturowych, pozostajacych w bezposrednim

112 Por. A. Elorza, Terrorismo isldmico: las raices doctrinales [w:] El Nuevo Terrorismo Islamista.
Del 11-S al 11-M, (red.) E Reinares, A. Elorza, Madrid 2004, s. 149-176.

113 Stosunek do Stanéw Zjednoczonych cechuje doza ambiwalencji: z jednej strony stanowczo
potepiana jest polityka administracji amerykanskiej i rola, jaka mocarstwo to pelni w regionie i na
$wiecie, z drugiej z kolei amerykanska kultura — np. filmy i muzyka - jest dla wielu mfodych muzut-
manéw nader atrakcyjna. Kraj ten jest bezustannie krytykowany, a jednocze$nie czgsto wymienia-
ny jako miejsce, w ktorym chcialoby si¢ mieszkad i studiowa¢. Stanowi to swoisty paradoks, przez
islamistow interpretowany jako syndrom ,zarazenia’ niebezpiecznymi, ekspansywnymi no$nikami
kultury i traktowany jako argument na rzecz walki z nia. Zob. C. Cox, J. Marks, The ,West”, Islam and
Islamism: Is Ideological Islam Compatible With Liberal Democracy, London 2003, s. 183-184.
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zwigzku ze wspomnianymi wczeéniej kontekstami. Islamistyczny antyame-
rykanizm okazuje sie wigc by¢ synteza kontestacji amerykanskich dziatan
o charakterze politycznym, gospodarczym i militarnym oraz czynnikéw kul-
turowych i religijnych. Determinujg one oglad antagonizmu, ktérego oblicze
ksztaltujg wezesniej wyszczegolnione aspekty. Pokarmem jego ideologii jest
identyfikacja wroga i odniesienie don doktryny usprawiedliwiajacej prowa-
dzenie dzihadu z zastosowaniem wszystkich srodkéw uznanych za pozadane,
wérod ktorych pierwszoplanowe miejsce zajmuje etos samoposwiecenia.

Dla tozsamosci spoleczenstw muzulmanskich réwnie niebezpieczne moga
okaza¢ sie zatem tak afirmowane przez Zachéd modele spoteczno-ustrojo-
we. Islami$ci stanowczo neguja ich uniwersalizm, zwracajac uwage na kryzys
wartosci i postepujacy proces laicyzacji spoleczenstw Europy Zachodniej. Ich
purytanizm obyczajowy pozostaje w zdecydowanej opozycji do permisywi-
zmu, bedacego najbardziej destrukcyjnym, wedle fundamentalistow, znakiem
charakteryzujacym zachodnie spotecznosci. Stoi on bowiem u zZrédta aproba-
ty takich grzesznych i niebezpiecznych dla tozsamosci islamskich wspdlnot
zjawisk, jak kult seksu, prostytucja, homoseksualizm i emancypacja kobiet.
Ta ostatnia postrzegana jest jako zachodni (gléwnie amerykanski) instru-
ment, za pomocg ktérego wrogowie godzg w odwieczne wartosci muzutman-
skie 1 porzadek spoteczny oparty na tradycji i wierze. Islamizm przedstawia
zachodnie kobiety jako zepsute, obnazone istoty, bezustannie w perwersyjny
sposdb uwodzgce mezczyzn i zaspokajajace ich poped plciowy, feminizm za$
uwaza za dzieto szatana. Glosy opowiadajace si¢ za réwnoscig praw obu plci
sg traktowane jako kolejny przejaw ingerencji w wewnetrzne sprawy $wiata
muzulmanskiego, zmierzajacej do zakwestionowania znakéw jego tozsamo-
$ci. Dlatego tez amerykanskie deklaracje méwigce o potrzebie modernizacji
spolecznej i politycznej krajow arabskich fundamentalisci postrzegajg jako
rozmys$lna, utajong strategie adaptacji obcej kultury, tak zgubnej dla spo-
tecznos$ci tych panstw. Jest uderzajace, ze liderzy tych organizacji odnajdu-
ja analogi¢ miedzy historycznym traktowaniem w przeszlosci przez Stany
Zjednoczone rdzennych mieszkancéw kontynentu - Indian - a stosunkiem
do cywilizacji wyznawcdw jedynego Boga. Autorzy o$wiadczen Al-Kaidy cze-
stokro¢ zwracaja uwage na fakt eksterminacji Indian przez biatych koloniza-
tordw, grabienie tych spolecznosci, zarazanie ich chorobami i uzaleznianie od
alkoholu. Zabiegi te poréwnuja do obecnej polityki wobec wlasnych wspélnot,
prowadzacej, w ich mniemaniu, do zbrodni, rabunku, ,,zatruwania” tozsamo-
$ci muzutmanéw pseudowartosciami i ,grzesznymi rozrywkami”. Wszystko
to jest podporzadkowane jednemu dazeniu - knuciu globalnego spisku w celu
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zniszczeniu islamu. Spisku, ktérego gtéwnymi aktorami i beneficjantami sg
Stany Zjednoczone i Zydzi. To wlasnie mobilizacja wysitkéw przeciwko temu
zamierzeniu stanowi¢ ma, w opinii adresatow deklaracji ideowych, najszla-
chetniejszy zamyst przyswiecajacy ideologii stosujacego terror dzihadyzmu.

Odpowiedzig na westernizacje jest islamistyczna ,kultura globalnego
dzihadu”, ktéra powinna by¢ prowadzona przez wiernych dla Boga i w jego
imieniu oraz ogarna¢ calty swiat. Dlatego przedsiewzigcia terrorystyczne po-
dejmowane sg takze na terytorium wroga. Jak wielokro¢ zaznaczalem, walka
ta urasta do wymiaru dychotomicznych, odwiecznych zmagan dobra ze ztem.
Ukazanie konfliktu jako apokaliptycznego starcia Boga z szatanem ma klu-
czowe znaczenie dla zrozumienia roli religii w ideologii islamistycznej. Taki
punkt widzenia implikuje postrzeganie siebie w roli bojownikéw walczacych
za naj$wietszg sprawe, motywowanych determinantami sacrum, przeciwni-
kow za$ jako legiondw szatana, armii sit ,,ciemnosci”. Odnajduja tu przelo-
zenie wczedniejsze uwagi, dotyczgce analizy sposobu postrzegania wroga,
znamiennego dla terrorystow odwolujacych sie do religii. Wieszczona jest
blisko$¢ nadejscia odpowiednika antychrysta w religii chrzescijanskiej i osta-
tecznej rozgrywki miedzy nim a Bogiem i jego obroncami, ktérymi mienig si¢
by¢ islamisci. W konkretnym przypadku badanej organizacji terrorystycznej
- Al-Kaidy - nastepuje personifikacja zla i szatana pod postaciami Standw
Zjednoczonych i Izraela. Pejoratywne okreslenia o pochodzeniu demonolo-
gicznym dotyczg zaréwno administracji i prezydenta USA, jak i ,Ameryki”,
wielokrotnie antropomorfizowanej i upersonifikowanej jako swoisty ,,byt”
- symbol zfa.

Taka optyka postrzegania zrodet zta jest wpajana terrorystom przez ich
ideologdw, jak i przedstawiana spolecznosciom wiernych za posrednictwem
adresowanych do nich o$wiadczen i apeli. Retoryka nienawisci, skierowana
przeciwko niewierzacym, przeciw skorumpowanym rezimom, ,diabelskiej
i agresywnej” Ameryce i Izraelowi, owocuje radykalizacja doktryny, akcepta-
cja przemocy i terroru jako narzedzi walki. Warto jeszcze raz podkredli¢, ze
zarysowanie konfliktu jako walki nadprzyrodzonych, niewidzialnych mocy
zla i dobra, w ktorej biora udzial Bog, szatan, anioly i inne metafizyczne istoty,
jasno definiuje wnioski stad plynace dla wspotwyznawcow i sytuuje islami-
stow jako najszlachetniejszych rzecznikéw i wyrazicieli prawd wiary. Armia
amerykanska uwazana jest za kolejne narzedzie ztych mocy, dazacych do po-
konania $wiata islamu nie tylko za pomocg $rodkéw militarnych, lecz takze
dzigki ideologii takich jak kapitalizm, liberalizm, nacjonalizm."* Powolywa-

114 Zob. G. de Aristegui, El Islamismo contra el Islam, Barcelona 2004, s. 38-43.
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nie si¢ na autorytet Boski daje islamistom niekwestionowane moralne prawo
zaréwno do podejmowania kazdego dzialania, zapewniajacego sukces, jak tez
do decydowania o tym, co stuszne, a co nieprawe. Liderzy tych organizacji
bezustannie legitymizuja swa aktywnos¢ i przekonania nakazami wiary, sza-
riatu, wolg Boga, potrzebg walki dla niego i za niego, takze w obronie zagro-
zonej tozsamosci. Jakakolwiek polemika i ewentualne zanegowanie ich racji
jest zatem nie tylko nieuprawnione, ale po prostu bluzniercze. Wplywa to na
zdecydowane odrzucenie idei pluralizmu $§wiatopogladowego, mogacego zre-
dukowa¢ fundamentalistyczne oddzialywanie.!* Islamisci sg wigc narzedzia-
mi Boga, czemu dajg wyraz w licznych komentarzach do przeprowadzanych
zamachow i w innych o$wiadczeniach, instrumentami jego gniewu i sprawie-
dliwosci, oredownikami swigtej dla wszystkich muzutmandéw sprawy — walki
o ich przetrwanie i zwycigstwo wiary w tym najwazniejszym w historii $wia-
ta, ponadczasowym zmaganiu dobra ze ztem, uosabianym przez administra-
cje i sity zbrojne ,wspolczesnego faraona”.

Nadprzyrodzony charakter wojny manifestuje si¢ réwniez w jego ahi-
storycznosci, rozumianej w sensie rewitalizacji dawnych wydarzen. Wska-
zywano juz na retroaktywnos$¢ sposobu ukazywania przez islamistow fak-
tow z zycia Proroka, wczesnych dziejow wspolnoty itp. i odnoszenia ich do
wspoélczesnych realiéw. Dla sposobu ukazania konfliktu niezmiernie wazne
jest stosowanie terminologii dotyczacej wypraw krzyzowych. Obecna poli-
tyka Zachodu jest, wedle doktryny dzihadyzmu, kontynuacjg okresu krucjat
wymierzonych w $wiat islamu. Uplyw wiekéw niczego tu nie zmienil; mo-
carstwa zachodnie o d z a w s z e staraja si¢ zapanowa¢ nad wyznawcami
islamu i narzuci¢ im swojg zwierzchno$¢ polityczng i $wiatopogladowa. Nie-
ustannie prowadzg krucjate polityczng i kulturows, przewodzg jej za$ Stany
Zjednoczone. Ewolucji mogg ulega¢ jedynie formy i przejawy tej strategii, ale
gltowny cel pozostaje niezmienny. Poglady te stanowia jedng z gléwnych me-
tanarracji islamizmu. Stad tak czgsto w o$wiadczeniach przywodcow Al-Ka-
idy Stany Zjednoczone i pafistwa uczestniczace w koalicji antyterrorystycznej
nazywane s3 ,krzyzowcami”, polityka za$ przez nie realizowana okreslana
jako ,krucjata” przeciw cywilizacji muzulmanskiej. Mit wielkosci pierwszych

15 John H. Garvey zwraca uwage, ze fundamentalistyczne upolitycznienie religii bardzo utrudnia
wszelka racjonalizacje polityki i jej form. Ortodoksja ta odrzuca podzial na to, co publiczne i pry-
watne, gdyz — wierzac w aktywne uczestnictwo Boga w kazdym zdarzeniu i we wladaniu $wiatem -
wszystkie sfery zycia podporzadkowuje zinterpretowanym przez siebie jego nakazom. W ten sposob
islami$ci uzurpuja sobie prawo do nieomylnoéci w kwestiach wiary, ktora wedle ich rozumowania
reguluje kazdy aspekt egzystencji. Por. J. H. Garvey, Introduction: Fundamentalism and Politics, [w:],
Fundamentalisms and the State. Remaking Polities, Economies and Militance, Chicago 1993, (red.)
M. E. Marty, S. R. Appleby; s. 20.

175



Od Boga do terroru

wiekow cywilizacji muzulmanskiej, hasto powrotu do tych czaséw i przeko-
nanie o odwiecznym spisku judeochrzescijanskiego Zachodu stanowig rodzaj
metanarracji islamizmu.

Przestanie wrogosci wobec Zachodu dzihadyzm uzasadnia obwinianiem
go o szereg dzialan, wérdéd ktorych wyrézni¢ mozna:

1. dazenie do umocnienia podzialéw w $wiecie islamskim, poglebiajace

jego atomizacje i stabo$¢;

2. wspieranie panstwa Izrael;
wykorzystywanie stabych emiratéw i utrzymywanie u wladzy rodzin
panujacych w panstwach Zatoki Perskiej w celu zapewnienia sobie do-
stepu do bogactw naturalnych;

4. inwazje kulturowg, intelektualng i ideologiczng $wiata arabskiego
i muzutmanskiego w celu wykorzeniania jego wartosci i pozbawienia
go tozsamosci religijnej;

5. wspieranie ,falszywych prorokdéw” uczonych, mysélicieli, imamow, ktd-
rzy rozpowszechniaja nieprawdziwy obraz islamu, neguja przestanie
dzihadu i dezintegrujg islam od $rodka;

6. odciaganie spoleczenstw muzulmanskich od wiary i prawdziwych pro-
bleméw, w ktérymi powinny sie one zmierzyc.

W celu realizacji powyzszych zamierzen Zachdd siega po réznorodne $rod-
ki; nie tylko bezposrednie interwencje militarne, lecz takze bardziej subtelne
metody nacisku politycznego i gospodarczego. Islamizm wskazuje réwniez
na dzialania zawoalowane, dzigki ktérym Zachéd dokonuje infiltracji krajow
muzulmanskich: wéréd nich wyréznia np. inicjatywy ONZ, dziatalno$¢ srod-
kow masowego przekazu, koncernéw miedzynarodowych, czy organizacji
charytatywnych, oskarzanych czgsto o szpiegostwo na rzecz Zachodu.

Celowe bedzie odwolanie si¢ do przytoczonej przez Tibiego formuly Erica
Hobsbawma, méwiacej o istnieniu ,,tradycji wytworzonej” (invention of tra-
dition), wedle ktorej réznym cywilizacjom wlasciwa jest podobna tendencja
do kreowania wyobrazen na temat cywilizacji obcych oraz swojej wlasnej,
wkomponowanych w tradycje i podtrzymywanych przez pamiec zbiorowg.'”

W przypadku wielowiekowych interakcji migdzy islamem a chrzescijan-
stwem dominowaly okresy antagonizmu, na ktéry oddziatywaly zwlaszcza
zakorzenione w $wiadomosci zbiorowej symbole: z jednej strony wczesno-
islamskiej ekspansji — dzihadu, z drugiej zas - chrzescijanskich krucjat i po-

116 Za: A. Merlos, op. cit., s. 39.
17 B. Tibi, Islam i polityka..., op. cit., s. 25; zob. E. Hobsbawm, T. Ranger, The Invention of Tradi-
tion, Cambridge 1996.
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lityki kolonializmu. Wrogosci tej towarzyszyla jednak spora doza wzajemnej
fascynacji. W materii niniejszych dociekan wypada podkresli¢ to, na co zwra-
ca uwage Bassam Tibi, a mianowicie, ze

(...) ozywione przez fundamentalizm tradycje nie odzwierciedlajg jednak tego,
co bylo w przeszlosci, ale stanowia jej wspdlczesne wyobrazenie (...). Wyjasnia
to, dlaczego podczas debat na temat wspdltczesnego muzutmanskiego dzihadu
i chrzescijanskich wypraw krzyzowych mamy do czynienia z retoryka, ktora
nie ma zwigzku z rzeczywisto$cig, a mimo to na nig wplywa, istniejg bowiem
wizerunki[podkr. moje - S.K.] obydwu cywilizacji — wlasny oraz tych,
ktére wkomponowano w nowo wytworzong tradycje.'®

Taka optyka ujmowania doswiadczen historycznych jest bardzo chetnie po-
dejmowana przez tworcéow doktryny islamizmu. Mniej lub bardziej odpo-
wiadajace rzeczywistosci wizerunki tych dwu §wiatéw zostajg odniesione do
terazniejszosci i stanowig wyttumaczenie okreslonych postaw i uzasadnienie
dzialan. W ten sposob tradycja staje si¢ stwarzana ,na nowo” i bezustannie
wpisywana w pamieé zbiorowg, gdyz jest to niezbedne do realizacji celow
politycznych.

Zjawiska te nie dotycza zreszta jedynie islamizmu; sg znamienne réwniez
dla pewnych kregéw na Zachodzie. Szereg wypowiedzi politykow czy publi-
cystow w Europie i Stanach Zjednoczonych charakteryzowalo, zwlaszcza po
11 wrzeénia 2001 r., nie tylko pragnienie ukarania terrorystow i zniwelowania
zagrozenia, jakie niesie ich dzialalno$¢, ale réwniez zawieralo wypowiedzi
bardzo niechetne islamowi, przywolujace echa dawnych konfliktéw i zagro-
zen.! Kreowaly one obraz islamu jako religii wrogiej cywilizacji Zachodu,
dazacej do jej zagtady. Przyjecie takiego punktu widzenia implikowaloby ob-
cigzenie wspolodpowiedzialnoécig za zamach wspdlnoty wyznawcow tej reli-
gii i prowadzito do bardzo niesprawiedliwego dla nich i niebezpiecznego dla
obydwu cywilizacji zatarcia granicy miedzy islamem a islamizmem.

W kontekscie powyzszych uwag wydaje sie uprawnione odwotanie do
teorii mitu politycznego jako prawdy historycznej, przetworzonej na uzytek
nawiazujacej don ideologii, na przyklad nacjonalistycznej badz fundamentali-
stycznej. Henry Tudor przeprowadza analize znaczenia i funkcji mitu jako na-
rzedzia stuzacego juz prymitywnym kulturom do wyjasniania rzeczywistosci,
w symboliczny sposob interpretujacego zjawiska i wydarzenia historyczne oraz

1% Ibidem.
1 Na przyktad wypowiedzi bylego premiera Wtoch Silvio Berlusconiego, wloskiej dziennikarki
Oriany Falaci czy niektorych republikanskich kongresmanow amerykanskich.
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- uwzgledniajgc znaczenie rytuatéw mu towarzyszacych — bedacego rodzajem
ekspresji zbiorowo odczuwanych emocji.'® Przytacza on teori¢ Ernsta Cassi-
rera, wedle ktorego mit jest spojnym i samowystarczalnym systemem form
symbolicznych, rozwijajacym si¢ dobrze zwlaszcza tam, gdzie duze znaczenie
majg praktyki totemiczne i magiczne, obrzedowos¢ i rozmaite formy manife-
stowania obecnosci sacrum. Dowodzi on, ze ,$wiadomo$¢ mityczna” kontra-
stuje z naukowa, empiryczng $wiadomoscig spoleczenstw nowoczesnych.'!

Pozwala to wysnu¢ wniosek, ze mit polityczny, ktory przejawia sie czesto
w ideologiach, wynika ze sposobu odwolywania si¢ do przesziosci historycz-
nej, tradycji narodowej i tozsamosci kulturowej danej spotecznosci i polega na
specyficznej interpretacji tych zdarzen i prawd z nich ptynacych, bazujac na
sposobie ich funkcjonowania w $wiadomosci zbiorowej. Jest to sposob narracji
historycznej, tworzacy platforme odniesient do terazniejszosci. Funkcjonowa-
nie to w duzej mierze odzwierciedla mechanizm istnienia archetypéw w teorii
Carla Gustava Junga, cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze w przypadku mitu wizerunek
odlegtych wydarzen historycznych (czy legendarnych) istnieje w $wiadomosci
nie tylko indywidualnej, ale tez spotecznej w sposdb archetypiczny. Stad m.in.
mit spelnia istotng funkcje spoteczng, o czym wspomina np. Bronistaw Mali-
nowski, w sensie integrujacym dang zbiorowo$¢ i dostarczajacym pozadanych
sposobow objasnienia rzeczywistosci, interpretacji wydarzen historycznych
itp. Objasnienia te oczywiscie moga przybiera¢ wiele form, poniewaz w zalez-
nosci od stopnia i kierunku ideologizacji mitem mozna postugiwac sie w roz-
maity sposob; charakteryzuje on rézne treéci, zwykle zawierajace prawdy po-
nadczasowe, z ktorych ptyna wnioski dla spotecznosci zyjacej wspolczesnie.
Co wigcej, zwykle cechuje go opisywanie tychze zdarzen zazwyczaj jako jed-
noznacznie pozytywnych albo jednoznacznie negatywnych, jako gloryfikacja
tego, co wspaniale, i potepienie tego, co zte. Mircea Eliade zauwaza, Ze mit
wyjasnia zjawiska, odwolujac sie¢ do pierwotnych, legendarnych wydarzen,
ktore stajg sie paradygmatem dla wspolczesnych czynéw.'?? Stad tak istotny
jest wymiar konsekwencji ptynacych z internalizacji optyki postrzegania zda-
rzen i prawd przez pryzmat mitu.

Ideologia dzihadyzmu w duzym stopniu odzwierciedla taka funkcje
mitu: $wiadczy¢é moze o tym retroaktywno$é przedstawiania wydarzen hi-
storycznych, selektywnos¢ ich doboru, specyficzna interpretacja oraz cha-
rakter wnioskow z nich czerpanych, a takze zaadaptowanie poje¢ , krucjaty”

120 Zob. H. Tudor, Political Myth, London 1972.
12! Tbidem, s. 31.
122 Zob. M. Eliade, Mit i rzeczywistosc, op. cit.
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i ,dzihadu”. Jednoznacznie ,jasny” mit ztotego wieku islamu, prawowierno$ci
jego wyznawcow oraz rozwoju politycznego i terytorialnego ummy muzul-
manskiej skonfrontowany zostaje z ,czarnym” mitem odwiecznej wrogo$ci
chrzescijanskiego Zachodu, inicjujacego bezustanne spiski przeciw islamowi,
zawigzywane w celu jego zniszczenia. Ich przejawami byly krucjaty, kolonia-
lizm oraz wspolczesna polityka. Prawdy historyczne zostaja zatem przetwo-
rzone w formie mitu przez doktryne islamizmu i funkcjonuja jako ideologicz-
ny topos, ksztaltujacy $wiatopoglad i determinujgcy okreslone dziatania. Mit
dawnej $wietnosci czaséw Proroka Mahometa i czterech kaliféw ,,prawowier-
nych” jest idealizowany réwniez w kontekscie wspodtczesnych czynnikéw de-
strukcyjnie oddziatujacych na psyche jednostki i na trwalos¢ wiezi spotecznej,
takich jak narkomania, alkoholizm, wzrost przestepczosci, rozwigztos$¢ sek-
sualna i tym podobne patologie. Islamizm obarcza odpowiedzialnoscig za nie
kulture Zachodu, stojac na stanowisku, ze pier w ot n e wspdlnoty islamu
wolne byly od tego typu groznych zjawisk i dopiero obca infiltracja zaowoco-
wala ,zarazeniem” moralnym wielu muzulmandéw. Nurt ten odwoluje si¢ do
kolektywnych wyobrazen spolecznych mitycznego czasu utraconej ,niewin-
nosci i czystosci” wspdlnoty zbudowanej na fundamencie religii. Jest to tym
bardziej sugestywne, jesli wezmiemy pod uwage fakt, ze mit w duzej mierze
bazuje na emocjach oraz przezywaniu irracjonalnym, opartym niejednokrot-
nie raczej na do$wiadczeniu emocjonalnym niz na logicznym rozumowaniu.
Przydatne w tym kontek$cie wydaje sie by¢ przytoczenie pogladu Karla Ja-
spersa, wedlug ktérego mit moze by¢ zrédtem kreatywnej sily, ,,rozsadni-
kiem” symbolicznego widzenia zdarzen, metafor, idei i punktéw odniesienia,
ksztalttujacych postawy i §wiatopoglady.'?>

W narracji wielu nurtéw islamizmu dzihad stanowi jedyny sposob stuzacy
odzyskaniu terytoriow nalezacych niegdys do islamu i obronie muzulmanéw
prowadzacych walke w réznych zakatkach §wiata. Doktryna ta czgsto wska-
zuje na dwa rodzaje tego dzihadu: ofensywny i defensywny.'* Ten pierwszy
dotyczy wymiaru zbiorowego: nalezy przedsigbra¢ kolektywne wysitki w celu
pokonania niewiernych, ktdrzy zagrazaja islamowi, a takze podejmowa¢ dzia-
tania stuzace poszerzeniu terytorium dar-al-islam. Dzihad defensywny doty-
ka sfery indywidualnej: jest obowigzkiem kazdego wiernego, ktory powinien
podejmowa¢ starania na rzecz zwycigstwa nad wrogami islamu, oswobodze-
nia z ich obecnosci rejonéw, w ktorych zyja wyznawcy tej religii itp. Konse-

'2 Na role mitu w kwestii przynaleznosci do wspélnoty, definiowanej przez wiare, zwraca uwage
Paul Gilbert. Okresla go mianem ,,mitu tozsamosci’, bedacego wyrazem swoistego wspolczesnego
trybalizmu. Zob. P. Gilbert, New Terror, New Wars, Edinburgh 2003, s. 47.

124 A. Merlos, op. cit., s. 38.
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kwencjg tych przekonan jest teoria ,,permanentnego dzihadu”, absolutyzujaca
walke i afirmujaca rozmaite dostepne sposoby zadania ciosu nieprzyjacio-
fom."”* Teoria ta precyzuje mechanizmy i formy walki: sg nimi zaréwno bez-
posredni udzial w niej, jak réwniez caly proces przygotowan, w tym rézno-
rodne formy kamuflazu na terytorium wroga. Jest to powinnos¢ skierowana
do kazdego muzutmanina. Dyskurs neosalaficki wskazuje na to, ze konczy si¢
czas stabosci spoteczenstw islamskich, ich zaleznosci od Zachodu, upokorzen
i porazek, a rozpoczyna czas chwaly oraz zwyciestwa religii i jej wyznawcow
w ramach jednej ummy. Odzyskanie dawnej potegi jest mozliwe jedynie na
drodze dzihadu. Losem, ktory przypadnie w udziale niewiernym, jest albo
zycie w krajach, w ktorych zatriumfuje islam, albo konwersja religijna, albo
$mier¢. Dlatego dzihadyzm postuluje jak najdalej idacy wysitek zaréwno
duchowy, jak i zbrojny. Oczywiscie wyr6zni¢ mozna tzw. cele szczegolowe,
obecne w przestaniu wielu nurtéw tego typu. Zaliczy¢ do nich mozna przede
wszystkim takie postulaty:

* wyzwolenie $wietych miejsc nalezacych do islamu (Mekka, Medyna
- a wiec Arabii Saudyjskiej) z wszelkich form obecnosci USA;

* wyzwolenie Jerozolimy spod okupacji Izraela;

* odzyskanie obszaréw, zamieszkanych przez muzulmandw, ktére nalezg
do panstw nieislamskich (np. Czeczenia, Kaszmir, Bo$nia) lub w prze-
szto$ci stanowily czes¢ imperium muzulmanskiego (doktryna odzyska-
nia al-Andalus);

* ustanowienie rzagdéw opartych na szariacie we wszystkich tych krajach
muzulmanskich, w ktérych sprawuja wladze rzady $wieckie lub niedo-
statecznie prawowierne.

* rozpowszechnienie idei dzihadu wszedzie tam, gdzie wspolnoty muzul-
manskie cierpig przesladowania.

Jak niejednokrotnie akcentowano, ideologie dzihadyzmu znamionuje kult
martyrologii. Gotowos$¢ do poniesienia §mierci za wiare, analizowana w cze-
$ci rozwazan pos$wigconych istocie terroryzmu religijnego, przejawiajaca sie
tak czesto pod postacig detonacji ,,zywych bomb”, niszczacych cele cywilne
i wojskowe, stala si¢ znakiem rozpoznawczym terrorystow wielu islamistycz-
nych organizacji. Skala i rozmach tego zjawiska czynia go fenomenem mocno
osadzonym w doktrynie dzihadyzmu. Jest ono tym bardziej kontrowersyjne,
jesli uwzgledni sie koraniczne nakazy ochrony zycia jako wartosci, katego-
rycznie potepiajace samobdjstwo (intihar).

125 Ibidem.
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Doktryna islamizmu znajduje sposob, by nie sta¢ w opozycji do prawd
wiary i czyni¢ z takich przedsiewzie¢ najszlachetniejszy wyraz zarliwej reli-
gijnosci. Gotowo$¢ poniesienia $mierci na oltarzu jej prawd manifestuje sie
w formie rozwinietego kultu meczenstwa (istishhad), traktowanego w kate-
goriach uswieconej samoofiary, nie za$ postaw samobdjczych. Postawe takg
doskonale reprezentuja stowa jednego z przedstawicieli Hamasu: ,Nazywanie
takich misji samobdjczymi jest bardzo mylace i niewlasciwe. Ich podstawa
jest heroizm i gotowo$¢ samoposwiecenia, dlatego operacje meczenstwa sa
catkowicie rdzne od istoty samobdjstwa. Samobojca zwyczajnie odbiera sobie
zycie, ideg omawianych dzialan zas jest oddanie zycia dla religii i narodu. Sa-
mobojcg jest osobg, ktora stracila wiare w siebie i w Boga, mudzahid zas jest
przepelniony wiarg w Boza laske i opieke.”2

Dlatego czyn taki jest czym$ wiecej niz tylko aktem rezygnacji z wlasnego
zycia. Totez jego oredownicy tak stanowczo oponujg przeciwko okreslaniu go
samobdjstwem. Okazuje si¢ uwarunkowanym kulturowo aktem nobilitacji
»godnego” wyznawcy islamu, ktéry podejmuje si¢ tego przedsigwziecia, de-
terminowany przez tak rozumiane nakazy religii. Jest to co$ znacznie silniej-
szego anizeli tylko poczucie wyobcowania spotecznego, cho¢ niewatpliwie
czynnik alienacji odgrywa réwniez istotng role. Co wigcej, jest to alienacja
wcigz poglebiana, w §wiadomosci zamachowcow stanowi ona bowiem dowod
niezgody na przyswajanie obcych wzorcow, erozje oddziatywania imperaty-
wu sacrum i niezgodne z wiarg normy spoleczne. Afirmacja potrzeby walki na
»Sciezce Boga” z przekletym przez Stworce wrogiem, ktory godzi we wspdl-
note wiernych i profanuje jej $wiete miejsca, oraz gotowos$¢ przyjecia bez leku,
wrecz rados$nie, $mierci w tej $wigtej bitwie ma, wedle islamistéw, swoje uza-
sadnienie na przyklad w surze IX, w. 38: ,O wy, ktérzy wierzycie! Dlacze-
goz, kiedy wam mowia: «Ruszajcie na droge Boga!» - tak cigzycie ku ziemi?
Czy podoba wam si¢ bardziej Zycie tego $wiata, czy zycie ostateczne? Przeciez
uzywanie zycia tego §wiata w poréwnaniu z Zyciem ostatecznym - jest mi-
zerne!™?” Werset ten, zwigzany z wyprawa na Tabuk!'®, jest bardzo chetnie
cytowany jako legitymizacja meczenstwa za wiare. Tymczasem pomijany jest
fakt bezposredniego zwigzku wersetéw koranicznych ze stanem wojny, w kto-

126 Wypowiedz t¢ przytacza Gilbert, poswigcajac wiele uwagi omodwieniu spoleczno-
-psychologicznych uwarunkowan ksztaltujacych osobowo$¢ zamachowcdw-samobdjcédw. Charakte-
ryzuje system przekonan, wlasciwych dla oséb przeprowadzajacych akeje terrorystyczne, przez pry-
zmat poje¢ ,duma’, ,,nienawis¢’, ,odwet”. W jego ujeciu odniesienie tutaj znajduje rowniez Freudowska
teoria narcyzmu, ze wzmocnionym naciskiem na aspekt obnizonego samokrytycyzmu i sktonnosci
do agresji. Zob. P. Gilbert, op. cit., s. 50-72.

127 Koran, op. cit., s. 227.

128 Thidem, s. 877.
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ra wpisany zostal islam wkroétce po swym narodzeniu. Dlatego nie mozna nie
uwzgledni¢ sposobu, w jaki oddzialywalo to na szereg sformulowan zawar-
tych w muzulmanskiej swietej ksiedze. Jak wielokrotnie podkreslano w do-
tychczasowych rozwazaniach, dzihadyzm dokonuje do$¢ swobodnej selekeji
prawd wiary zawartych w Koranie i raz po raz reinterpretuje je na uzytek po-
trzeb ideologicznych. W ten sposob kreuje fundamentalistyczny, ortodoksyj-
ny wizerunek religii, ktorej istota ma by¢ konfrontacja i wezwanie do ,,$wietej
wojny” z niewiernymi, heretykami i bluzniercami. W tym konflikcie o$ anta-
gonizmu biegnie wzdluz jasno zdefiniowanych kryteriéw; w jego konsekwen-
cji ,prawowiernych” obroncéw ummy spotka nagroda w niebie, a wysylanych
przez szatana nieprzyjaciot — unicestwienie.

Taki wizerunek islamu jest nieprawdziwy. Tak na przykiad w doktrynie
terrorystycznej nie znajduja odzwierciedlenia koraniczne wezwania do mi-
losierdzia, powstrzymania si¢ od agresji i zadawania cierpien. Wielokrotnie
podkreslana jest $wieto$¢ zycia ludzkiego (np. sura II), lecz islamisci znacznie
chetniej odwolujg sie¢ do wyrwanych z kontekstu i zaadaptowanych do kon-
kretnych sytuacji fragmentow, w ktorych mowa jest o karaniu tych, ktorzy
grzeszg apostazja i cudzotostwem. Odrzucajg zatem ide¢ w zachodni sposdb
rozumianej supremacji wartosci zycia ludzkiego; w jej miejscu sytuuja war-
tos¢ walki za wiare. Ten rodzaj bellicyzmu ma wymiar absolutu. Jest to ,,meta-
wojna’, o ktérej wspominalem w poprzednim rozdziale. Mozna méwic zatem
nie o u§wieceniu zycia, ale o u§wieconej $mierci meczenskiej, stanowigcej naj-
wazniejszy element i najdonioélejszy wyraz dzihadu - tak jak dzihad pozosta-
je najszlachetniejsza formg zmagan wojennych.

Wielu fundamentalistow (np. al-Banna) pomniejsza albo nie akceptuje
znaczenia wielowarstwowej interpretacji dzihadu, zwlaszcza tak istotnej roli
swiekszego dzihadu”, rozumianego jako walka z wewnetrznym ztem, drze-
migcym w czlowieku i oddalajacym go od Boga.'”” Dylematy te zwigzane sa
z pytaniem, jakie aspekty wiary sg absolutyzowane i jakie wartosci czy nakazy,
wynoszone na piedestal i interpretowane w duchu upolitycznionego $wiato-
pogladu religijnego. Zaglebiajac sie¢ w prawdy wiary, ktdre niesie islam, mozna
wiec w nich wprzédy odczytac¢ albo wezwanie do ochrony i poszanowania zy-
cia ludzkiego, albo do meczenstwa za wiare; albo nakaz pokojowego wspotist-
nienia z bliznimi, albo prowadzenia przeciwko nim $wigtej wojny. Pozostaje
otwarte pytanie, czy wysadzenie si¢ w zamachu bombowym, $§wiadczace, jak
chcg islamisci, 0 meczenstwie, jest wylacznie wyrazem martyrologii, przesta-
je za$ by¢ czynem samobdjczym, ktory, jak wiadomo, jest tak surowo potepio-

12 D. Zeidan, op. cit., s. 16.
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ny przez islam. Czy akcje, w ktorych terrorysci dobrowolnie rezygnuja z zy-
cia - pominmy juz aspekt zadawania $mierci innym - nawet uwzgledniajac
odmiennos¢ $wiatopogladu, zbudowanego na fundamencie tradycji, innosci
kulturowej i ortodoksyjnej doktryny - nie moga by¢ okreslone zatem, mimo
wszystko, samobojczymi? Jedli tak, to tym bardziej obnaza to, wlasciwy dzi-
hadyzmowi, relatywizm interpretacyjny nakazow sacrum. Wiekszo$¢ prawd
wiary mozna wykrzywi¢ rozmaitym ich rozumieniem i odnie$¢ do pojmowa-
nej w okreslony sposdb sytuacji spotecznej czy politycznej, a w konsekwencji
legitymizowa¢ nimi najrozmaitsze dziatania, tak naprawde dalekie od rzeczy-
wistego przestania religii. Przyklad sredniowiecznego chrzedcijanistwa jest tu
bardzo wymowny. W taki tez sposob manifestuje si¢ upolitycznienie naka-
z6w wiary w duchu ortodoksji, ktéra usprawiedliwi¢ ma terror dzihadyzmu
i kreowa¢ okredlony pakiet obowiazkéw dla wiernych; czyni z imperatywu
sacrum $rodek egzekwowania oczekiwanych postaw, kreslac bezdyskusyjny
obraz konfliktu i blogostawigc rozlew krwi.

Nie bez znaczenia pozostaje réwniez uwzglednienie stosowanej czasem
praktyki uzywania tych samych stéw czy zwrotéw, wtasciwym danym srodowi-
skom spoleczno-kulturowym, w celu oddania réznych znaczen, tzn. by wyra-
zi¢ sens okreslonego pojecia czy procesu. Zapozyczanie terminéw wlasciwych
kregom kulturowym zwigzane jest czestokro¢ z brakiem lub ulomnoscia ter-
minoéw istniejacych w drugim jezyku. Adaptowanie tych poje¢ jest obarczone
nieuchronnym procesem skojarzen semantycznych i znaczen wlasciwych kul-
turze zapozyczajacej, niekoniecznie spdjnych z rzeczywistymi, wywodzacymi
sie z kregu cywilizacyjnego, z ktdrego pochodzi dane pojecie. Efektem mogg
by¢ nieporozumienia znaczeniowe, zakldcajace ptaszczyzne analizy, a ponadto
mogace doprowadzi¢ do poglebienia stereotypdw. Taka sytuacja dotyczy na
przykiad powszechnego, powierzchownego rozumienia stowa ,,dzihad”.

Zamachy samobdjcze jako metoda walki i afirmacja meczenstwa spra-
wiajg, ze mozna pokusi¢ sie o stwierdzenie, iz terroryzm odwotujacy sie do
przestanek religijnych cechuje pewien rodzaj fascynacji $miercig, ktéra nabie-
ra cech oczyszczenia. Na przestrzeni ostatnich dekad mozna zaobserwowac
duzy wzrost zamachéw samobojczych: w czasie dwudziestu lat (1981-2000)
przeprowadzono ich mniej wigcej tyle samo, ile w ciaggu zaledwie kilku ko-
lejnych lat (2001-2003).1** W odréznieniu od ,,zwyklych” oséb odbierajacych

B0'W tym tez czasie w rezultacie tych aktow terroryzmu $émier¢ poniosto ponad 5300 os6b, a ran-
nych zostato ponad 20 tys. Odpowiedzialno$¢ w 70 proc. spada na organizacje odwolujace si¢ do reli-
gii, w tym ok. 30 proc. na Al-Kaide i jej ,filie”. Podobnie dynamiczny wzrost zamachéw samobdjczych
dat sie zaobserwowac w Palestynie. W latach 1993-2000 odnotowano 42 ataki tego rodzaju, z kolei
w samym 2001 r. Hamas, Islamski Dzihad i Brygady Meczennikéw Al-Aksa przeprowadzily az 36
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sobie zycie, zamachowcy uczestniczacy w misjach $mierci zmierzaja do za-
dania ciosu poteznym wrogom. Sg starannie przygotowani, szkoleni i kiero-
wani przez przywodcow i ideologéw. Sa to tez czesto osoby nie przechodza-
ce dlugiego szkolenia, dokonujace autorekrutacji do dzihadyzmu, m.in. pod
wplywem internetu. Przede wszystkim jednak wierzg, ze swoimi dzialaniami
przyczyniaja si¢ do obrony wiary i zagwarantuja sobie miejsce w raju.

Wpojony schemat myslowy nie tylko neutralizuje naturalny instynkt sa-
mozachowawczy, ale rowniez czyni ze $mierci pozadany sposdb zastuzenia sie
w niebie, rozstawienia swego imienia na Ziemi i osiggniecia zbawienia. Do-
skonalym tego $wiadectwem sg oswiadczenia skladane przed $miercig przez
terrorystow — np. list zamachowcédw pozostawiony przed uprowadzeniem sa-
molotéw 11 wrzesnia, w ktérym wyrazaja rado$¢ z zaszczytu udziatu w tej
akcji; jest ona ,,podrdza do Boga”, aktem zgodnym z jego wolg i poczuciem
sprawiedliwosci. Na plan pierwszy wysuwa si¢ zatem kwestia motywacji: jest
nig w okreslony sposob interpretowane postannictwo religijne, nie za$ stany
depresyjne. Stad okreslenie ,,zamachy samobdjcze” nie dookresla wyjatkowo-
$ci tych aktow terroru i moze by¢ w takim ujeciu stosowane jedynie umownie.
Christoph Reuter zauwaza, ze

(...) najwieksza przeszkode, jaka kazda monoteistyczna religia stawia na dro-
dze zamachowca-samobojcy, stanowi zakaz samodzielnego decydowania
o swojej $mierci. O tym bowiem ma prawo decydowac jedynie Bég. (...) Reli-
gia zarazem ulatwia i utrudnia usprawiedliwienie zamachu: trzeba wyltaczy¢
tabu samobdjcze, wazny jest natomiast raj. (...) Smier¢ jest instrumentem, do-
datkowym usprawiedliwieniem i pociecha, Ze czyn ma uzasadnienie moral-
ne, a przede wszystkim Ze ta émier¢ nie stanowi kresu zycia, lecz jego punkt
kulminacyjny.™

Sformulowanie to nalezy zmodyfikowa¢ w kierunku stwierdzenia, ze wiara
stanowi nie dodatkowe, lecz pierwszoplanowe i najwazniejsze usprawiedli-
wienie czynu, jakim jest zamach. W rozumieniu islamistéw zakaz decydowa-
nia o zyciu i $§mierci nie stanowi przeszkody, poniewaz zostaje wyttumaczony
dogmatyzmem interpretacji nakazéw koranicznych. W takim wigc rozumie-
niu po prostu nie istnieje. Stad nie mozna méwic nie tylko o zakazie dobro-
wolnej rezygnacji z zycia, ale o afirmacji takiego rozwigzania, ktéra w bada-

zamachow o tym charakterze. Za: A. Merlos, op. cit., s. 46.
1 Ch. Reuter, Zamachowcy-samobdjcy. Wspétczesnosé i historia, thum. R. Wojnakowski, Warsza-
wa 2003, s. 21.
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nej ideologii zajmuje kluczowe miejsce nie tylko jako metoda, ale takze jako
upragniony cel. Wazng role odgrywa takze proces powolnej socjalizacji do
dzihadyzmu. Jest to droga, w efekcie ktorej samopos$wiecenie staje sie logiczng
konsekwencjg walki, co nalezy zaakceptowa¢. Nalezy doda¢, ze profilu spo-
tecznego zamachowcy-samobojcy nie da sie okresli¢ tylko w kategoriach osob
bez wyksztalcenia, przynaleznych do nizszych warstw spotecznych, poniewaz
czesto s3 to mezczyzni z klasy $redniej, ksztalcacy sie lub posiadajacy ukon-
czone studia, o czym pisze dale;j.

Na specyfike idei meczenstwa za wiare w islamie oddzialywaly czynniki hi-
storyczne i kulturowe. Wkrétce po swym wykrystalizowaniu sie religia musiata
walczy¢ o przetrwanie i rozszerzala swoj ,,stan posiadania” gléwnie dzigki za-
angazowaniu militarnemu. Jest to niezmiernie wazne, gdyz wplynelto w istotny
sposob na wiele sformutowan zawartych w Koranie, ktdre nalezy interpretowac,
uwzgledniajac te konteksty. Fundamentalisci z kolei czestokro¢ traktuja te wer-
sety jako bezposrednie, dostowne wezwanie do stosowania przemocy i nimi legi-
tymizuja terror. Wezesnoislamscy wojownicy cieszyli si¢ wielkg stawg i szacun-
kiem spotecznym, gloryfikowani byli zwlaszcza ci, ktorzy oddali Zycie za wiare
oraz Proroka i przyczynili si¢ do rozprzestrzeniania terytorium dar-al-islam.

Niektorzy badacze zwracaja uwage na podobienstwa laczace wczesno-
chrze$cijanskg i muzulmanska doktryne meczenstwa, dla ktérych archety-
picznymi wzorcami sg judaistyczna koncepcja $mierci poniesionej dla Boga,
a takze ascetyczne elementy tradycji hellenistycznej, obecne w politeistycz-
nych kultach.'*? Analogiczna do tych wierzen jest idea meczennika, ktory
z racji swej bohaterskiej $mierci zostaje obmyty z grzechéw, zyskuje nagro-
de w zyciu wiecznym i w dniu Sadu Ostatecznego wstawia si¢ przed Bogiem
za niedoskonala i odstepczg wspdlnote wiernych. Funkcja idei meczenstwa
w islamie odgrywa jednakze role szczegdlna, zwlaszcza jesli wezmie si¢ pod
uwage jej miejsce w doktrynie terroryzmu. Zasady religijne petnig znaczenie
jednoznacznie legitymizujace podejmowanie wspolczesnych aktow meczen-
skiej $mierci, ktorej towarzysza cierpienia ofiar takich zamachow.

Jak wspomniano, kult meczenstwa wlasciwy jest szczegoélnie szyizmowi.
W pamieci zbiorowej jego wyznawcdw wciaz zywe sg wspomnienia $mierci
imamow, $mier¢ za$ trzeciego imama, Husajna, w Karbali w 680 r. jest upa-
mietniana corocznie w ttumnych procesjach, ktérych czlonkowie zadajg sobie
krwawe rany, identyfikujac si¢ z jego cierpieniem (Swieto Aszura). Te masowa
ekspiacje i umartwianie sie Rafael Israeli nazywa ,,orgia zbiorowego masochi-
zmu’, przypominajac, ze szyicka adoracja meczenstwa niejednokrotnie znajdo-

132 Zob. S. Sim, Fundamentalist World. The New Dark Age of Dogma, Cambridge 2004, s. 86.
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wala ujécie nie tylko w formie obrzeddw religijnych czy celebrowania pamieci
dawnych przesladowan, ale réwniez oddzialywata na wspoélczesne postawy.!s?
Tak np. podczas wojny iracko-iranskiej (1980-88) iranskich nastolatkow za-
checano, by wlasnymi cialami rozbrajali pola minowe, rodzicom za$ gratulo-
wano, ze ich dzieci poniosty §mier¢ w §wietej wojnie i swoim meczenstwem
i niewinnoscig zaskarbily sobie przychylno$¢ Boga.’** Indoktrynacja ideolo-
giczna, przebiegajaca w srodowiskach islamistycznych juz od najmlodszych
lat, odbywa sie stopniowo i wpaja okreslony wizerunek szahady (meczenstwa),
w ktorym ,,dzisiejsze dzieci s3 $wietymi meczennikami jutra”.’* Smieré Husaj-
na urasta w szyizmie do rangi legendarnego mitu — paradygmatu meczenstwa
dla wiernych, ktérzy nie powinni waha¢ si¢ pdj$¢ ta droga na spotkanie z Bo-
giem. Warto zauwazy¢, ze libanski Hezbollah, ktdry jest organizacja szyicka,
jako pierwszy w drugiej potowie XX w. rozpoczal przeprowadzanie czestych
zamachow samobdjczych przeciw celom izraelskim i amerykanskim.

Jest bardzo wymowne, ze sunnicki odtam islamizmu zaadaptowal szyic-
ka doktryne meczenstwa zaréwno w doktrynie, jak i w praktyce, co manife-
stuje sie licznymi przedsiewzieciami terrorystycznymi, z ktorych najbardziej
spektakularny byt zamach dokonany przez Al-Kaide 11 wrzeénia 2001 r. Skala
ich przeprowadzania w okupowanym Iraku czy Afganistanie uczynila z tych
akcji jedno z gléwnych narzedzi walki przeciwko wojskom koalicji antyterro-
rystycznej, a takze wymierzonym we wspotwyznawcow, oskarzanych o kola-
boracje z wrogiem. Dlatego mozna méwi¢ m.in. o uniwersalizmie podstawo-
wych aspektéw doktryny islamistycznej w kwestii postrzegania nieprzyjaciol,
wykorzystywania symboliki religijnej i metod walki. Zaréwno dzihadyzm
szyizmu, jak i sunnizmu we wspomnianych powyzej aspektach charaktery-
zuja podobne wyznaczniki.

Mowigc o funkcji meczenstwa w badanej ideologii, warto zatrzymac sie
przy dwoch okresleniach istotnych dla zrozumienia wspolczesnej strategii
walki: szahid i fedain. Obydwa te pojecia, historycznie zwigzane ze zmaga-
niami militarnymi toczonymi przez wyznawcéw islamu, okreslaja wojowni-
kéw motywowanych gteboka religijng ortodoksja, sktaniajaca ich do czynéw
wymagajacych zlozenia w ofierze wlasnego zycia. Szahid i fedain to miana
okreslajace wyznawce-rycerza, ktoéry ponidst $mier¢ dla Boga, toczac swieta

133 R. Israeli, Islamikaze. Manifestations of Islamic..., op. cit., s. 100-101.

3 Nasuwa to skojarzenia z postawami wiasciwymi sredniowiecznemu chrzescijanstwu: np.
w 1204 r. miala miejsce tzw. ,wyprawa dziecigca” do Ziemi Swietej. Wierzono, ze w sytuacji niepowo-
dzen krucjat rycerstwa grob Chrystusa moze by¢ wyzwolony rekami niewinnych dzieci, te za$, ktére
stracg zycie, zaskarbig sobie bytowanie wieczne w niebie.

135'W. Laqueur, No End to War: Terrorism in the Twenty-First Century, New York 2004., s. 87.
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wojne, poswiecil sie dla sacrum', oraz bojownika bezgranicznie podporzad-
kowanego swemu przywoddcy religijno-politycznemu, bedacego w istocie jego
przewodnikiem duchowym. Ideologami takimi, ksztaltujagcymi postawy fe-
dainow czy szahidow naszych czasoéw, czgstokro¢ zdaja sie kreowac liderzy
organizacji terrorystycznych: nie zyjacy juz Osama bin Laden, szejk Ahmed
Jassin z Hamasu czy Hassan Nasrallah z Hezbollahu.

Obydwa terminy zostaly zaadaptowane przez wspolczesne ruchy islami-
styczne, pragnace w ten sposob odwota¢ sie do tradycji i przez analogie do daw-
nych czynéw wplyna¢ na zaangazowanie obecnych bojownikéw, pielegnujac
w pamieci zbiorowej etos meczennika. O ile jednak klasyczni szahidzi i fedaini
z reguly dokonywali atakow na konkretne osoby, uznane za wrogdw i uzurpa-
toréw, o tyle wspolczesni ich nasladowcy stosuja masowa kampanie terroru,
wymierzong przede wszystkim w niewinne cywilne ofiary, ktére unicestwiaja
w imie religii, cho¢ nie ulega watpliwosci, ze w ich pojeciu i one s3 winne — na-
lezg do wrogiego systemu lub w taki badz inny sposob zdradzily ,,prawdziwy”
islam. Atak na okre$lona osobe lub grupe osob nie jest tak wazny jak zamyst
siania powszechnego zastraszenia, zadawania masowej $§mierci i zniszczenia.
Czyny takie u wigkszo$ci 0s6b spotykaja si¢ z moralnie jednoznacznym osa-
dem, lecz pamieta¢ musimy réwniez, ze z kolei dla ich oredownikéw majg one
jednoznaczny, cho¢ przeciwny, wydzwiek. Stanowia instrument prowadzenia
$wietej wojny i wymierzania kary wrogom Boga, bluzniercom i apostatom
oraz $rodek wiodacy ku wiecznemu zbawieniu i odkupieniu win.

Analizujac idee martyrologii w doktrynie badanego nurtu terroryzmu,
warto odwota¢ sie do uzywanego m.in. przez Israelego pojecia islamikaze, wy-
wodzacego sie z poroéwnania postaw islamistycznych zamachowcéw z kultura
japonskich kamikadze, ktérzy w czasie drugiej wojny dokonywali samobdj-
czych rajdow samolotowych, wymierzonych w okrety amerykanskie.'*” Uczo-
ny ten dowodzi, Zze w nastawieniu nie wahajacych sie zgina¢ pilotéw, a takze
w klasycznym etosie samurajow oraz w postawach bojownikéw islamistycz-
nych mozna odnalez¢ paralelne mechanizmy kulturowe. Bezwzgledne i cal-
kowite oddanie fedaina swemu przywddcy, manifestujace sie m.in. w gotowo-
$ci do popelniania zbrodni z jego namaszczenia, przywodzi na mysl catkowitg
- $wietg w swej postaci — wiernos¢ i lojalno$¢ samuraja wobec wlasnego pana,
ktéra implikowala nie tylko stuzbe za zycia, ale i obowiazek towarzyszenia
zwierzchnikowi na drodze $§mierci. Na uwage zwraca przede wszystkim kwe-

1% Bertrand Lewis zauwaza, ze terminu ,fedaini” uzywali asasyni, okreslajac tak samych sie-
bie. Por. B. Lewis, The Assassins. A Radical Sect in Islam, Oxford University Press 2001; D. Cook,
Meczeristwo w islamie, Krakow 2009.

17 R. Israeli, Islamikaze. Manifestations of Islamic..., op. cit., s. 76-78.
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stia pewnej analogii postaw i rytualéw. Israeli przyréwnuje absolutyzowanie
wiernosci i lojalnosci, wlasciwe samurajowi w stosunku do swego suwerena
i wyznawanych przez siebie zasad, do islamistycznego bezwzglednego pod-
porzadkowania si¢ w okreslony sposob internalizowanym nakazom wiary.
Autor ten przywoluje sposdb przygotowania sie na $mieré — zwraca uwage
na podobienstwo zabiegdw zabezpieczenia odpowiednio uroczystego stroju,
starannego obmycia si¢, namaszczenia wonnosciami itp.'** Nawet stowa terro-
rysty pozostawione przed $miercig — wiersz samuraja lub list-modlitwa — wpi-
suja si¢ w plaszczyzne rytdw bliskoznacznych. Uderzajaca jest doniostos¢ tych
przygotowan w obydwu kulturach. Doniosto$¢ nabierajaca cech pragnienia
osiggniecia mistycznej doskonatosci ducha, numinotycznej czystosci w go-
dzinie $mierci.

W islamizmie zabiegi te charakteryzuje nierozerwalny zwigzek ze sferg
sacrum, dla ktorej i przez ktorg si¢ wyrazaja, ale i rytuaty wojownikéw japon-
skich takze nabierajg ryséw namaszczonych $wieto$cig. Warto chocby wziaé
pod uwage sama nazwe: kamikadze, a wigc ,boski wiatr”, sugerujaca, ze pilo-
tami, lecacymi na samobdjcza misje, kieruje ponadnaturalna sita, moc pocho-
dzaca od samego Boga. Pamietajac o tym, Ze w Japonii oddawano cesarzowi
cze$¢ boska, mozna skonstatowac, ze pierwiastek sacrum oddzialywaliw tym
wypadku na postawe walczacych.

Analogie budzi réwniez postawa niezgody na sprzeczny z wlasnymi prze-
konaniami porzadek, przede wszystkim za$ koncepcja hanby i obsesyjnego,
w rozumieniu zachodnim, absolutystycznego stosunku do honoru. Hanbe
mozna zmy¢ albo zemsta dokonang na wrogu, pokonaniem go i wyréwna-
niem rachunkoéw za poniesione oden krzywdy (podeptanie honoru samura-
ja lub jego pana, obraza godnosci muzulmanskiej przez bluznierstwo wobec
wiary, upokorzenia, okupacje swietych miejsc tej religii, przekonanie o roz-
nych formach nieustannego spisku przeciw jej wspdlnocie itp.), albo wlasng
$miercig. Warto jednakze zwroci¢ uwage na istotng réznice miedzy postawa-
mi tych dwu kregéw cywilizacyjnych. Chociaz w obydwu dobrowolne przy-
jecie $mierci nie oznacza ocalenia godnoéci i zwyciestwa moralnego, ducho-

1% Samuraj, pragnac wyglada¢ godnie w chwili $mierci, dokonywal starannych zabiegow pielegna-
cji ciala, przywdziewal kolorowe szaty i obwigzywal czoto bialg opaska. Muzulmanscy zamachowcy-
-samobojcy, uroczyscie ubierajac sie i rytualnie oczyszczajac przed misja, usituja prezentowac sie jak
najkorzystniej w chwili przekraczania bram raju. Warto zwrdci¢ uwage na przyklad na stréj terrory-
stéw z Hezbollahu czy Hamasu, widoczny podczas ich pochodéw. Jednoznaczna jest jego symbolika:
biale (zwigzane z celebrowaniem chwili $émierci), zielone (ulubiony kolor Mahometa) lub czerwone
(barwa krwi) opaski z inskrypcjami zawierajacymi muzulmanskie wyznanie wiary: ,,Bog jest wielki”
lub ,,Nie ma bdstwa précz Boga Jedynego, a Mahomet jest jego Prorokiem”. Zob. Ibidem, s. 76.
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wego, to samobdjstwo w kulturze japonskiej stanowi reakcje na porazke: jesli
nie mozna wymierzy¢ sprawiedliwosci i wzig¢ odwetu, nalezy ponies¢ godng
$mier¢. W doktrynie dzihadyzmu z kolei jest ona stricte wyrazem meczenistwa
za wiare, nagroda spotykajaca wiernego nakazom religijnym muzutmanina,
ktory swym czynem zadal cios nieprzyjacielowi, a jednocze$nie ocalil swoja
dusze, zapewniajgc jej zbawienie.

Zlozenie samego siebie w ofierze ma tutaj wymiar transcendentny; ma
$wiadczy¢ o catkowitym zawierzeniu Bogu, ktérego wole realizujg zamachow-
cy i, co szalenie wazne, interpretacja tejze woli ma charakter ultymatywny.
Wobec potegi militarnej i technologicznej wroga akt zamachu bombowego,
w ktérym jego sprawca ginie, wynika z pragnienia zniszczenia nieprzyjaciela,
nawet za cen¢ wlasnego zycia, co staje si¢ dodatkowym powodem do dumy
i ma wymiar sacrum. To wlasnie tak gloryfikowany przez islamizm aspekt
$wigtosci, towarzyszacy takiemu modelowi $mierci, podnosi ja do rangi naj-
wiekszego meczenstwa i poswiecenia, do jakiego zdolny jest wierzacy, zaan-
gazowany na rzecz sprawy, za ktdrg stoi sam Bog.

By¢ moze kluczowa dla zrozumienia asocjacji miedzy tymi dwoma rodza-
jami wojownikow jest konkluzja Israelego, wedle ktdrej smoposwigcajacy sie
muzulmanscy fundamentalisci sg bliscy japoniskim kamikadze pod wzgleda-
mi organizacyjnymi, ideologicznymi, pod katem sposobu przeprowadzenia
misji i krystalizowania si¢ po§miertnej chwaty, historycznej tradycji samouni-
cestwienia, ksztaltowania sie ideologii ,,§mierciono$nego fanatyzmu”, wresz-
cie oddzialtywania imperatywu zmazania hanby i upokorzenia.'*® Konieczne
jest jednakze zaakcentowanie, Ze analogie miedzy etosem samuraja i fedaina,
pilota kamikadze i terrorysty-szahida sa bardzo wyrazne, jesli skoncentruje-
my sie na wyszczegolnionych powyzej ptaszczyznach tych analogii, nie za$ na
samej idei samobdjstwa. Ta z kolei, pelniaca wazna role w kulturze japonskiej,
nie moze by¢ w podobny sposéb transponowana do kultury islamu. Cho-
ciaz analizujgc istote samoposwiecenia w obydwu tych cywilizacjach, moz-
na dostrzec fascynujace podobienstwa, wlasciwe wydaje si¢ podkreslenie, ze
wedle idei dzihadyzmu postawa taka nie jest samobojcza, lecz stanowi akt
martyrologii, poniewaz oznacza dobrowolne przyjecie meczenstwa za wiare.
To $rodek zadania ciosu wrogowi, umozliwiajacy zblizenie sie do Transcen-
dencji, posiadajacy zatem wymiar doczesny i metafizyczny. Dlatego pojecie
islamikadze nalezy rozumie¢ w kategoriach polaczenia pewnych aspektow
postaw i rytualéw wlasciwych zaréwno islamistom, jak i pilotom kamikaze na
tle schematéw motywacyjnych i mobilizacyjnych $cisle podporzadkowanych

139 Ibidem, s. 78.
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ideologii polityczno-religijnej, ksztaltujacej powoltanie wiernych w ramach
interpretowanych fundamentalistycznie zasad wiary.

Swiadectwem tego rodzaju postawy sg badane o$wiadczenia lideréw orga-
nizacji terrorystycznych oraz wypowiedzi czy listy 0séb przeprowadzajacych
zamachy. Z deklaracji ideowych, sporzadzanych przez liderow Al-Kaidy, nie-
zbicie wyplywa podziw i szacunek, ktory nalezny jest, ich zdaniem, bojowni-
kom polegtym w czasie misji powodujacych $mier¢ i zniszczenia. Afirmacja
ta jest wyrazona expressis verbis i nie ma zadnej watpliwosci, Ze jest to droga
zaszczytna i szlachetna, bedaca wzorem dla wiernych walczacych z ,,prawdzi-
wymi” terrorystami — Stanami Zjednoczonymi. Uswiecony charakter przed-
siewziecia przemawia z wypowiedzi zamachowcoéw: $mier¢ jest sposobem
dotarcia do raju ,na skréty”, znalezienia sie blisko Boga, ktéry z pewnoscia
zbawi obrofcéw wiary i straznikéw godnosci wspolnoty jej wyznawcow.

Charakterystyczne s3 mechanizmy dzihadystycznej ideologizacji §mierci.
Zamach lub walka, w wyniku ktorej ging, oznacza dla terrorystéw droge do
nieba, podczas gdy dla innych ofiar otwarcie otchlani piekta. Wyznajg oni
system przekonan neutralizujacy naturalny strach przed utratg zycia. Sg prze-
$wiadczeni, ze $mier¢ stanowi wyzwolenie z pelnej cierpien, niepowodzen
i frustracji ziemskiej egzystencji w $wiecie, ktory wyrzeka si¢ Boga i grzeszy
balwochwalstwem i pychg. Akceptacja samoposwigcenia i $mierci jest row-
niez konsekwencja dzihadystycznej socjalizacji, ktorej ulegaja np. miodzi
muzulmanie mieszkajacy w Europie Zachodniej, zaréwno ci borykajacy sie
z ekskluzja, majacy problemy z prawem, jak tez nalezacy do klasy sredniej,
zyjacy w $rodowiskach, wydawaloby sie, zintegrowanych ze spoteczenstwami
zachodnimi. Smier¢ jest barwnie nakre$long obietnicg nagrody w zaswiatach:
niekonczacego si¢ dostatku, niebianskiej rado$ci, harmonii i rozkoszy - réw-
niez tej nalezacej w doczesnym bytowaniu do sfery tabu, a wiec rozwiagzlosci,
zaspokajanych pozadan ciala. W raju dozwolone zatem bedzie nieumiarkowa-
ne delektowanie sie seksem i winem.** Swiadectwem takich postaw jest wspo-
mniany list porywaczy samolotéw 11 wrzesnia czy na przyklad wypowiedz
15-letniego Palestynczyka, czlonka Hamasu: ,,Urodzilismy sie, by umrzed,
nasze zycie za$ to jedynie przejscie do $mierci i wiecznego zycia w raju (...).

140 Jest to szczegdlnie interesujace, jesli wezmie si¢ pod uwage represjonowanie sfery seksu cha-
rakterystyczne dla tradycyjnych spolecznosci islamu. Tak na przyktad gteboko zakorzeniona w $wia-
domodci islamistow jest obietnica nieustannego obcowania cielesnego z 72 pannami w raju, z ktérych
kazda nie tylko bedzie dziewicg, ale rowniez odzyska swoje dziewictwo za kazdym razem po odbyciu
stosunku, by zagwarantowa¢ zbawionym zamachowcom maksimum rozkoszy w nastepnym akcie
seksualnym. Rozkosz ta ma by¢ nieustanna: meczennicy cieszy¢ si¢ bowiem beda mogli nieprzerwang
erekgja, a ich doznania tak glebokie, Ze nie byliby w stanie znies¢ ich na ziemi, bo mogtoby to skon-
czy¢ sie ich $émiercig. Zob. W. Laqueur, No End to War..., op. cit., s. 86.
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Smier¢ jest rzeczg dobrg, a nie zlg, straszliwg i okropna, co $wiat usituje nam
wpoi¢.”#! Oddanie zycia w terrorystycznym zamachu nie jest wigc jedynie
ucieczkg od zlego $wiata, ale dopelnieniem ziemskiej wedréwki; stanowi
najwyzszy sens ludzkiej egzystencji, jednoczy bowiem doczesnos¢ z sacrum,
zapewnia odkupienie win i jest wysilkiem, stuzagcym moralnie i religijnie do-
skonalej misji: uwolnienia wiernych od ciemiezgcych ich ,stug szatana”, pra-
gnacych zniszczy¢ ich tozsamos$¢ definiowang przez wiare.

Ten rodzaj my$lenia rodzi przekonanie, ze jedynym sposobem ocalenia
islamu jest czyn zbrojny, a zwlaszcza akty meczenstwa. Nie zapominajac o ka-
tastrofalnych konsekwencjach tych przekonan, nasuwa sie konkluzja, ze jest
to zarazem niewatpliwie czyn rozpaczliwy, obrazujacy destrukcyjng site od-
dzialywania ideologicznej kompilacji tak ortodoksyjnie rozumianych naka-
zow religijnych i doktryny politycznej, ktéra uniemozliwia wyrazenie pogla-
déw w inny, nie tak radykalny, sposob. Postulat ,,demokratyzacji” tego oblicza
islamizmu jest jednak mato prawdopodobny do spetnienia z uwagi na samg
jego nature, ktdrej Zywiolem jest ideologia nienawisci i eskalacji konfliktu,
uzasadniana postannictwem religijnym.

4. Miedzy fundamentalizmem
a dzihadyzmem

Hubertus Mynarek stwierdza, ze czlowiek ,pragnie absolutnej prawdy, do-
skonalego szczescia. Ale tylez prawdziwe, co pewne jest, Ze nie potrafi ich po-
znad. Te nieprzezwyciezong przepas¢ pomiedzy nieskoniczonym pragnieniem
i checig, z jednej strony, a skonczonymi mozliwosciami z drugiej, pomigdzy
rajskimi, utopijnym idealem a jego urzeczywistnieniami, ktdére raz po raz
sprowadzaja nas na ziemie, ciagle bowiem pozostaja za nim daleko w tyle,
wykorzystuje kazdy fundamentalizm.”*> Wyplywa on zatem z tesknoty za
utracong, archetypiczng harmonia prapoczatku, a takze z frustracji i gniewu,
wywolanych kierunkiem przemian, ktérym ulega spoteczenstwo. Fundamen-
talizm religijny jest atrakcyjng ideologia dla tych, ktorzy w uproszczony spo-
sOb, po manichejsku postrzegaja rzeczywisto$¢, nie zauwazajac jej zozonosci.
Odnoszac powyzsze uwagi do kontekstu kulturowego relacji $wiata islamu
z cywilizacjg chrzescijaniska (Zachodu) mozna stwierdzi¢, ze fundamenta-

1 Za: R. Israeli, Islamikaze. Manifestations of Islamic..., op. cit., s. 85.
142 H. Mynarek, op. cit., s. 162.
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lizm, czy tez islamizm, zawdziecza swdj rozwdj korelacji roznorodnych, zwia-
zanych ze sobg czynnikéw i okolicznosci. Jest splotem ideologii politycznej
i doktryn religijnych, osadzonym w wybidrczo wyselekcjonowanych i swo-
iScie rozumianych zasadach wiary, wykorzystujacych specyfike prawd religij-
nych, do ktorych sie odwotuje, do wlasnych ortodoksyjnych przekonan i ce-
l16w. Niewatpliwie na jego forme oddzialujg interakcje ze $wiatem Zachodu,
rzeczywiste i wyimaginowane wizerunki kontaktéw miedzycywilizacyjnych
oraz ideologia konfrontacji, przez ktdrg islamizm m.in. definiuje i dookresla
swe istnienie. Na tak wiele przejawéw niezrozumienia, ktére dziela te dwa
$wiaty, nie pozostaje bez zwigzku odmienno$¢ tradyciji, stylow zycia, wartosci,
$wiatopogladow i wzordéw ustrojowych, reprezentatywnych dla spotecznosci
zachodnich i muzulmanskich, Zyjacych zresztg coraz czesciej obok siebie. Te
ostatnie sg wspdlnotami, ktorych tozsamos¢ jest ksztalttowana w decydujacy
sposob przez paradygmat wiary. Nie moze by¢ tutaj mowy o zepchnigciu sfery
sacrum na margines prywatnego, intymnego przezywania i o stopniowej mar-
ginalizacji przezycia religijnego, czego doswiadcza wiele krajow europejskich.
Fundamentalizm zaklada, ze w panstwach muzulmanskich niemozliwy jest
rozdzial religii od panstwa w rozumieniu zachodniego dorobku o$wiecenia,
mysli Hobbesa, Bodina czy Locke’a. W miejsce suwerennej laickiej wtadzy
islamisci postulujg przyznanie wladzy Bogu, ktéry jest Absolutem i Prawo-
dawca, wladza $wiecka za$ moze najwyzej reprezentowac jego rzady na Zie-
mi. W tym ujeciu na konflikt rzutujg rézne modele porzadku spotecznego
i ustrojowego, ktorych istota jest odmienny $wiatopoglad, oparty badz na fila-
rze laicyzmu, badz na fundamencie religii.'* Ta dwoisto$¢ kierunkéw rozwoju
panstwa i spoleczenstwa jest wykorzystywana przez ideologi¢ dzihadyzmu,
ktéra zdecydowanie afirmuje jedne wzorce i potepia drugie, gloryfikujac wal-
ke zbrojna i meczenstwo w jej trakcie jako wartosci wywiedzione z religii.

Na konflikt miedzy $wiatem Zachodu a islamem oddzialuje takze uni-
wersalistyczny charakter obydwu cywilizacji. To miedzy innymi z racji swe-
go uniwersalizmu chrzescijanstwo bywalo postrzegane przez wyznawcow
islamu jako religia zagrazajgca."** Istotna rdznica polega na tym, iz obecnie,

143 Zwraca na to uwage m.in. Mark Juergensmeyer, okreslajac wspélczesny konflikt mianem ,,no-
wej zimnej wojny” $wiatopogladu religijnego i $wieckiego. M. Juergensmeyer, The New Cold War?
Religious Nationalism Confronts the Secular Order, Berkeley 1993.

144 Pisze o tym m. in. Bertrand Lewis. Podkresla on, ze obydwie religie uwazaja si¢ za depozyta-
riuszy jedynej objawionej przez Boga Prawdy, stanowiacej klucz do zrozumienia otaczajacej rzeczywi-
stosci, przez co sa predestynowane do obwieszczenia jej calej ludzko$ci. Konieczno$¢ gloszenia stowa
Bozego i sposob, w jaki Stowo to jest przekazywane innym, wielokrotnie stanowily o charakterze
konfliktow i czesto nadal je determinujg. Zob. B. Lewis, How did the Infidels Win?, ,National Post,
June 2002, nr 1.
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o czym wspomniano, cywilizacja zachodnia nie jest definiowana przez czyn-
nik religii w takim wymiarze, w jakim mialo to miejsce dawniej. Dlatego
w Europie nie ma przestanek rozwoju fundamentalistycznych nurtéw, mé-
wigcych o uniwersalistycznym krzewieniu Chrystusowej ,Dobrej Nowiny”
przemocy i o sakralizacji wojny, jak mialo to miejsce na przyklad w epoce
sredniowiecza. Nieco inaczej rysuje sie problem fundamentalizmu w Stanach
Zjednoczonych, o czym wzmiankowano wczesniej. Analizujac dzieje obydwu
religii, nasuwa si¢ skojarzenie dotyczace podobienistwa skrajnie nietoleran-
cyjnych ortodoksji, wystepujacych w réznych momentach w historii obydwu
wyznan, wypaczajacych zaréwno przestanie Chrystusa, jak i prawdy gtoszone
przez islam. W obydwu tych systemach wiary obserwujemy wlasciwg réznym
epokom tatwos¢ wykorzystania postannictwa religijnego w stuzbie legitymi-
zujacej przemoc ideologii nienawisci. Warto pamietaé chociazby o tym, ze
etos meczenskiej $mierci za wiare i nagrody w raju za walke ,,na drodze Boga”
charakteryzowal sredniowieczne chrzescijanistwo i byt afirmowany jako wzor
do nasladowania, czego dowod odnalez¢ mozna w takich dzietach literackich
jak Pies#i o Rolandzie czy Jerozolima wyzwolona. Czyzby wiec mialy uptynaé
wieki, nim islam - wzorem chrzescijanistwa — wyewoluuje w kierunku sytu-
acji, w ktorej dzihadyzm bedzie juz historig?

Reprezentanci dzihadyzmu odczytuja uniwersalizm islamu nie jako po-
trzebe dzialan misjonarskich, lecz jako obowiazek $wietej walki zbrojnej na
rzecz rozprzestrzeniania obszaru panowania tej religii oraz przez pryzmat
koniecznosci jej obrony przed wrogiem wewnetrznym (czyli muzutmanami
o odmiennym $wiatopogladzie) i zewnetrznym (Stanami Zjednoczonymi,
Izraelem, Europa), ktéremu to zadaniu patronuje autorytet Boga i towarzyszy
dazenie do krzewienia tadu spolfecznego i politycznego, zbudowanego na fun-
damentach religii, cho¢ oznacza to upolitycznienie tej ostatniej. Agresywna po-
lityka Zachodu zwigzana jest z nowymi paradygmatami jego uniwersalizmu:
przeszczepianiem sprzecznych z islamem modeli ustrojowych, obyczajowych
i spofecznych. Mit spisku ,,obcych” odczytywany jest zaréwno w interwencjach
zbrojnych, prowadzonych pod hastami walki z terroryzmem, w rozprzestrze-
nianiu sie przejawdw kultury masowej (m.in. filmy, muzyka, styl zycia, alkohol,
konsumpcja itp.), traktowanych jako inwazja kulturowa, jeszcze grozniejsza od
militarnej, gdyz godzaca w sfere ducha, jak i wspierajgca rezimy, przeciw ktd-
rym islamisci toczg walke. Odczytywany tez jest w poparciu udzielanemu pan-
stwu Izrael, postrzeganemu jako forpoczta Stanéw Zjednoczonych.

Okreslonym rozumieniem zasad wiary pewne nurty islamizmu tluma-
cza powszechny obowiazek dzihadu, legitymizujacy kazda forme przemocy
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w walce z ,prawdziwym terroryzmem niewiernych”. Ideologia ta wyrasta
zatem na gruncie powszechnej w spoleczenistwach muzulmanskich konte-
stacji kierunku rozwoju obranego przez wiele wlasnych rzadéw oraz, przede
wszystkim, polityki amerykanskiej. Tradycyjna nieufno$¢ wobec Zachodu,
a szczegOlnie wrogo$¢ do Standéw Zjednoczonych jest czynnikiem sprzyja-
jacym popularnosci doktryn gloszonych przez dzihadyzm. Jego rozwojowi
sprzyja takze czestokro¢ niewlasciwa, konfrontacyjna polityka supermocar-
stwa i sprzymierzonych z nim panstw oraz szereg niewlasciwych posuniec,
wsrod ktérych wyszczegdlni¢ mozna interwencje militarne, wspieranie skom-
promitowanych, skorumpowanych rzgdéw, co ulatwi¢ ma realizacje intere-
sow politycznych i ekonomicznych.

Walter Laqueur przytacza mysl Bertranda Lewisa, gdy powiada on, ze
trwajgce z przerwami niemal czternascie wiekow zmagania islamu z chrze-
$cijanstwem, ktorych ton ksztaltowaly rozmaite swiete wojny, krucjaty, ataki
i rekonkwisty, obecnie znajduja kontynuacje w agresywnej polityce Zachodu
i narastajacego ekstremizmu islamistycznego.'* Szczegélnie w okresie pre-
zydentury George’a Busha mozna bylo odnies¢ wrazenie, ze administracji
amerykanskiej brakowalo kompleksowej wizji utozenia stosunkéw ze §wia-
tem islamu, zbyt mocno za$ dochodzila do glosu arogancka pewno$¢ wyz-
szosci wlasnych wartosci, kultury oraz rozwiagzan ustrojowych i spotecznych.
Z uwagi na mocno zakorzenione w $§wiadomosci spoleczne stereotypy strate-
gia ta utrudnia dialog i nie sprzyja przelamywaniu muru nieufnosci miedzy
spolecznosciami obydwu $wiatéw. Totez nasuwa si¢ konstatacja, ze antyter-
rorystyczna polityka Stanéw Zjednoczonych nie zdemontowata podstaw is-
lamizmu: fizyczna eliminacja wielu terrorystow nie zlikwidowata przyczyn
tego zjawiska. W tym tez kontekécie mozna zaklada¢, ze likwidacja Osamy
ibn Ladena, ktora stanowila tak spektakularny sukces administracji Baracka
Obamy, nie potozy kresu ani dziatalnosci, ani ideom Al-Kaidy. Nie wydaje si¢
takze skuteczng metodag taki sposdb prowadzenia polityki i takie metody ,,de-
mokratyzacji”, jakie nastapily w Iraku po obaleniu rezimu Saddama Husajna.
Strategia taka nie uchronila przed rozwojem ideologii islamizmu, wykorzy-
stujacej czynnik gniewu i sprzeciwu spolecznego, umiejetnie szermujacej ha-
stami niezaleznosci od obcego jarzma, obrony wiary i tozsamosci oraz odwetu
za wieloletnie (wielowiekowe) upokorzenia. Uwzgledniajac dodatkowo zapat
religijny, gorliwos¢ i dostownos¢ wypetniania nakazéw wywiedzionych z wia-
ry (a nie rzeczywistych prawd religijnych), problemy spoteczne i ekonomiczne
krajéw islamu oraz konflikt palestynsko-izraelski, tak sprzyjajacy rozwojowi

45 W. Laqueur, No End to War..., op. cit., s. 234.
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skrajnych ideologii, u§wiadomi¢ mozna sobie caty wachlarz okolicznosci wy-
jasniajacych fenomen islamizmu.

Zaliczy¢ do nich nalezy réwniez aspekt opiniotwoérczych szkol religij-
nych, wyznajacych fundamentalistyczna doktryne, ktdre wywieraja wplyw
na ksztaltowanie postaw. Rafael Israeli wielokrotnie cytuje charyzmatycz-
nych teologdw i uczonych, nawotujgcych do walki z ,krzyzowcami i Zyda-
mi” oraz podkreslajacych obowiazek zbrojnego dzihadu, uswiecajacego czy-
ny terrorystyczne jako nakazy religijne, i okreéla ich mianem ,kaznodziejow
nienawisci”."¢ Interpretujagc w okreslony sposéb wydarzenia historyczne
i wspdlczesne, podsuwajgc tez fundamentalistyczng wykladnie wiary, nie-
watpliwie przyczyniaja si¢ oni do wzrostu nastrojéw antyzachodnich i kon-
frontacyjnych. Dlatego kregi te sa o wiele bardziej opiniotwdrcze - w sen-
sie oddzialywania na spoteczno$ci muzutmanskie - od elit intelektualnych,
ktére czesto niejednoznacznie lub w niewystarczajagcym stopniu potepiaja
akty terroru i postrzegaja je (na przyktad w przypadku Palestyny) przez pry-
zmat akeji bojowych stuzacych walce o niepodleglos¢, stanowigcych wyraz
meczenstwa i narodowego heroizmu. Taki punkt widzenia przyczynia sie do
legitymizacji aktow terroru. Stanowigca awangarde spoleczna w wielu pan-
stwach muzulmanskich wyksztalcona klasa $rednia (prawnicy, lekarze, in-
zynierowie, pracownicy naukowi, handlowcy itp.) zdystansowala si¢ w duzej
mierze od zachodniego modelu zsekularyzowanej modernizacji i instytucji
ekonomicznych, spotecznych i politycznych, ktérych fundamentem miato by¢
panstwo narodowe."” Dla wielu sposréd tych oséb odpowiedzig na aspiracje
spoleczne i ekonomiczne oraz na niezadowolenie ptyngce z polityki staly sie
nauki islamu, a takze teorie wywodzgce si¢ z doktryn islamistycznych. Warto
w tym kontekscie zastanowi¢ sie, czy nie jest bliskie prawdy stwierdzenie, ze
w krajach tych elity intelektualne nie ksztattuja opinii spolecznej, lecz ulegaja
powszechnym nastrojom, na przyklad w sensie antyzachodniej fobii, i nie od-
zwierciedlajg charakteru wielu mitow i obaw.

Nalezy zwrdci¢ uwage na aspekt spoleczno-politycznych podstaw sprzyja-
jacych popularno$ci badanej ideologii, gdyz ,,modernizacja gospodarcza, ra-
czej selektywna i wyspowa, doprowadzita do kryzysu tozsamosci kulturalnej
narodéw muzulmanskich, zachwiala ich réwnowage psychospoteczng, opartg
dotad na zyciu zgodnym z tradycyjnym koranicznym modelem rodziny i oby-
czajow, zmusita poddane jej spoleczenstwa (...) do zycia w podwdjnej moral-

16 R, Israeli, Islamikaze. Manifestations of Islamic..., op. cit., s. 138.
47 R, Paz, Islamists and Anti-Americanism, ,Meria. Middle East Review of International Affairs”,
2003, vol. 7, nr 4.
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nosci (...), przy czym 6w szok modernizacyjny zostal wzmocniony przeko-
naniem, ze dokonywana jest obraza uczu¢ religijnych”.!4¢ Ruch islamistyczny
usiluje wykreowac¢ sie na jedynego prawdziwego ,przewodnika duchowego”
dla wspoélnoty muzulmanskiej, traktowanej, mimo podzialéw wewnetrznych,
jako utopijna zwarta calos¢ — scalona wiarg umma. Przekonujac do stusznosci
swych racji spoteczno$ci wiernych, oferuje im jedyng ultymatywna wyktadnie
islamu, bezdyskusyjna objawiong prawde, nabierajacg przez to cech sacrum.
Jednoczes$nie trzeba zaznaczy¢, ze do popularnosci tego ruchu przyczynia sie
réwniez dywersyfikacja islamu, brak religijnego ,,centrum” kontrolujacego
gloszone nauki czy interpretacje zasad religijnych. Ulatwia to jego funkcjo-
nowanie i oddzialywanie na wiernych, uwzgledniajace specyfike warunkéow
regionéw, w jakich dzialaja poszczegdlne nurty i organizacje, cho¢ ich kon-
strukt ideologiczny, nakreslony powyzej, pozostaje niezmienny. Wypada
podkresli¢, ze chociaz nieprawdziwe bytoby twierdzenie o szerokim poparciu
spotecznym, plynacym ze strony wspolnot muzutmanskich dla islamizmu, to
znamienny jest proces spotecznego oddzialtywania pewnych idei tego nurtu,
zwlaszcza w kontekscie powszechnej krytyki polityki Izraela oraz antyterro-
rystycznej krucjaty Stanéw Zjednoczonych. Tak na przyktad wediug danych
przytoczonych w 2003 r. przez katarska telewizje al-Dzazira ok. 69 proc. an-
kietowanych mieszkanicéw Egiptu, Syrii, Libanu i Palestyny postrzegato Osa-
me ibn Ladena jako bohatera arabskiego i wojownika dzihadu, 76 proc. wy-
razito zal w przypadku ewentualnego jego pojmania, 65 proc. zas uwazalo,
ze zamachy na amerykanskie obiekty s3 usprawiedliwione jako forma walki
z wrogiem w ramach zasady ,,0ko za oko”.'*
Warto podkresli¢, ze

Fundamentalizm islamski przybiera najrézniejsze postacie — od tagodnego
kwietyzmu, ktory koncentruje sie na skrupulatnym wypetnianiu obowigzkow
religijnych i pograza w religijnej kontemplacji w oczekiwaniu na przebudzenie
spoleczenstwa i powrot na wlasciwg droge — po uciekajacych sie do przemo-
cy «takfirystow» i «dzihadystow». Pierwszy z radykalnych odlaméw potepia
wszystkich, ktorzy zbladzili i zeszli ze $ciezki Boga. Dopuszcza stosowanie
przemocy wobec politykéw czy intelektualistow, ktérzy ponosza wing za owo
zbladzenie spoteczenstwa. Drugi natomiast, w przekonaniu, ze jako jedyny
poznal wole boska, prowadzi $wigta wojne przeciwko innowiercom oraz mu-
zulmanom, ktérzy odeszli od wiary.*

148 T. Kisielewski, Nowy konflikt globalny, Warszawa 1993, s. 34.
4 Dane za: R. Paz, op. cit.
120 G. Corm, op. cit., s. 155.
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Ruchy fundamentalistyczne w $wiecie islamu sg wiec rozwarstwione i zlozo-
ne, w zaleznosci od szkol religijnych i myslicieli-teologdéw reprezentujacych
wlasciwe im idee. W Zaden sposéb nie mozna utozsamia¢ ich automatycz-
nie z doktrynami stosujacego terror dzihadyzmu. Chociaz reprezentatywna
dla tych nurtéw jest wrogo$¢ wobec Zachodu i Izraela, krytyka sekularyzmu,
relatywizmu moralnego i permisywizmu obyczajowego oraz odrzucenie
$wiatopogladu ateistycznego, to jednak duza cze$¢ ruchéw fundamentali-
stycznych ogranicza si¢ jedynie do walki ideologicznej (ktdrej czesto towa-
rzyszy, jak np. w przypadku Hezbollahu, praca prospoleczna, charytatywna)
na rzecz zmiany ztych systeméw lub powstrzymania zgubnych, w ich prze-
konaniu, dla islamu proceséw. Wiekszo$¢ ruchéw fundamentalistycznych
kierowanych przez wyksztalconych przywodcow, mimo ze poddaje Zachod
bardzo surowej krytyce, jednak nie posuwa sie do gloryfikacji stosowania
przemocy w walce.'” Dzihadyzm idzie o wiele dalej — glosi koniecznos¢ do-
stownego, zbrojnego zaangazowania na rzecz pokonania infernalnego wroga.
Odwotlujac si¢ do takich koncepcji jak dzahilijja, hakimijja, takfir czy dzihad,
prowadzi on kampanie terroru wobec tych wszystkich uznanych za herety-
kow i apostatow, w ktorej przemoc jest legitymizowanym narzedziem walki,
zamachy samobdjcze za$ nabierajg rangi najszlachetniejszego wyrazu swietej
wojny — meczenstwa za wiare.

Karen Armstrong z przenikliwoscig zauwaza, ze ,fundamentalizm ponow-
nie wprowadzil religie do centrum zainteresowania wspdlczesnego $wiata,
jednak czesto traci z oczu naj$wietsze warto$ci wielkich tradycyjnych religii.
Fundamentalisci przeksztalcili mythos swojej religii w logos — utrzymuja, ze
ich dogmaty sg prawdziwe z punktu widzenia naukowego, badz przetwarzaja
swa zfozong mitologie w nieskomplikowang ideologi¢. W ten sposéb postawi-
li na jednej plaszczyznie dwa dopelniajace si¢ Zrédla poznania i dwie formy
wiedzy, ktoérych ludzie w czasach przednowoczesnych - kierujac sie rozsad-
kiem - nie mieszali ze sobg.”*? Dla fundamentalistow za$ istnieje pomiedzy
nimi znak réwnosci.

Probleméw fundamentalizmu i dzihadyzmu nie mozna rozpatrywac
z osobna; obydwa te zjawiska sg ze sobg zwigzane w sensie ksztaltowania pod-
staw ideologicznych, uzasadniajacych dalszg radykalizacj¢ doktryn, co owo-
cuje dokonywaniem aktéw terrorystycznych. Innymi stowy, klamrg taczacyg

11 Esposito ten podkresla, jak czesto islam jest demonizowany przez Zachdd i traktowany jako
zagrozenie. Zauwaza jednoczesénie, ze ruchy fundamentalistyczne okazywaly sie niekiedy wazna sila
polityczna, wyzwalajaca wspolnoty islamu spod obcej zaleznoéci. J. L. Esposito, op. cit.

132 K. Armstrong, op. cit., s. 516.
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fundamentalistyczny absolutyzm ideologiczny z dzihadystyczna ,kulturg
terroru” jest paradygmat okreslonej interpretacji nakazow religii, wybidrczy
i wykrzywiony. Strukture tego zjawiska doskonale obrazuje metafora pirami-
dy.’* U jej podstaw znajduja sie rozmaite prady teologiczne, ruchy ,,odnowy
islamu” oraz nurty kontestujgce sekularyzm i neoliberalny porzadek, doma-
gajace si¢ budowy fadu spoleczno-politycznego na fundamencie wiary, ale
nie posuwajace sie do legitymizacji przemocy jako sposobu realizacji tychze
zamierzen. Srodkowg cze$¢ tego schematu zajmowatyby uwarunkowane zto-
zonymi procesami spoteczno-politycznymi i historycznymi prady i nastroje
bardziej radykalne, ksztaltowane na przykltad przez pewne szkoly religijne
i kaznodziejow religijno-politycznych, gloszace nienawis¢, pragnienie odwe-
tu, wyrazajace postawy konfrontacyjne i oscylujace nieuchronnie w kierunku
usprawiedliwienia uzycia sity i przemocy. Wierzcholek tejze piramidy stano-
wilaby doktryna dzihadyzmu ,w czystej postaci”, reprezentujaca okreslong
wizje wiary oraz stosunkow spotecznych i politycznych, gloryfikujaca stoso-
wanie aktow terroru.

Nalezy tez zauwazy¢, ze w obrebie ideologii islamizmu istnieja takze po-
dzialy, ktére jednak nie zmieniajg najwazniejszych aspektow jego doktryny,
szczegllnie tych dotyczacych badanych zjawisk. Tak na przyklad waznym
rozréznieniem jest kryterium orientacji dziatan tego nurtu, strategii, jaka
przyjmuje, w dazeniu do realizacji zamierzen. S3 to wiec albo wysitki przede
wszystkim w kierunku islamizacji wlasnych spoleczenstw i systeméw (wy-
miar krajowy), albo przedsigwzigcia globalne, nastawione na prowadzenie
$wietej wojny niezaleznie od granic terytorialnych oraz podziatéw narodo-
wych i panstwowych (wymiar miedzynarodowy). Pierwszy typ strategii dzia-
tan jest zwigzany z terroryzmem panstwowym i stal si¢ znamienny dla takich
krajow, jak Iran, Sudan czy Afganistan talibéw. Drugi z kolei reprezentuja or-
ganizacje terrorystyczne, sposrod ktorych pierwsze miejsce zajmuje Al-Kaida
- slabsze, bo nie s3 w stanie przeja¢ wladzy we wlasnych panstwach, a jedno-
czesnie, paradoksalnie, silniejsze od islamistycznych reziméw pod wzgledem
metod walki. O wiele fatwiej jest bowiem walczy¢ z terroryzmem panstwo-
wym anizeli z nieuchwytnym, niewidzialnym wrogiem, ktdry nie jest jasno
umiejscowiony w okreslonym geograficznie miejscu, atakuje z zaskoczenia
réwniez na terytorium wroga, nie wahajgc sie przy tym przed zadng z metod

153 Paz moéwi o spolecznych i psychologicznych czynnikach ulatwiajacych rozprzestrzenianie sie
idei legitymizujacych stosowanie terroru, okreslajac je mianem ,,atmosfery islamistycznej”, kreowanej
nawet przez te ugrupowania i prady myslowe, ktore nie nawoluja wprost do §wigtej wojny, a jednak
w rezultacie przyczyniaja si¢ do rozwoju swego rodzaju ,kultury przemocy”, wlasciwej oczywiscie
nurtom wyznajacym badang doktryne. Zob. R. Paz, op. cit., s. 5-6.
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zastraszenia, destrukcji i siania chaosu, a takze przejawia zdolno$¢ regeneracji
sil. Dlatego wojna z tym wydaniem terroryzmu moze by¢ okreslana mianem
»wojny z duchami”, co jest nawigzaniem do terminu stosowanego przez zot-
nierzy ZSRR wobec mudzahedinéw w Afganistanie.!*

Warto przywolaé wazng mysl Johna L. Esposito, ktory twierdzi, ze taczenie
religii z polityka nie zawsze prowadzi¢ musi do fanatyzmu, przemocy i ter-
roru,'® chociaz polaczenie takie stwarza bardzo niebezpieczne przestanki
ku temu. Terroryzm religijny, ktdry jest najbardziej skrajnym wyrazem tej
tendencji, stanowi nie tylko zagrozenie, ale i wyzwanie zaréwno dla panstw
Zachodu, jak i spoteczenstw islamu. Przezwyciezanie niebezpieczenstw, jakie
niesie islamizm, wymaga przemyslanych kompleksowych dzialan kazdej ze
stron. W procesie tym nieodzowne s3 m.in. rozwazna strategia panstw Za-
chodu wobec krajow islamu, uwaznie §ledzaca przemiany spoteczno-politycz-
ne majace w nich miejsce, takie jak np. ,,arabska wiosna ludéw” 2011 r., a takze
wypracowanie formuly harmonijnej koegzystencji spotecznoséci zachodnich
i muzutmanskich w Europie.

Na neutralizacje terroryzmu religijnego nie pozostaje réwniez bez wply-
wu kontekst konfliktu palestynsko-izraelskiego, stanowigcy istotny czynnik,
sprzyjajacy rozwojowi nurtéw radykalnych. Niezbedne sg takze przemiany
kulturowe i spoleczne w §wiecie islamu, ewolucja sposobu myslenia spole-
czenstw muzulmanskich, umacnianie gotowosci podjecia dialogu, przeta-
mywanie konfliktogennych stereotypoéw i obnazanie destrukcyjnych zalo-
zen i skutkéw islamistycznej ideologii sprzeciwu. Proces ten jest niezbedny
do zahamowania przeslanek popularnosci nurtu dzihadyzmu i stworzenia
nadziei na dlugotrwalg stabilizacj¢ w regionie. Jest to jednak zadanie nie-
tatwe i dlugotrwale. Idee fundamentalizmu, jakkolwiek obce bardzo wielu
muzulmanom, dla pewnych grup stanowia jedyne prawdziwe wyjasnienie
sensu egzystencji i rzeczywistosci, w jakiej zyje czlowiek, oraz, w pewnych
przypadkach, owocujg hastami uzasadniajagcymi stosowanie terrorystycznej
przemocy. Co wigcej, nurt ten wcale nie przezywa kryzysu, jak twierdza nie-

131 Reakcja na to sg glosy kwestionujace nawet realno$¢ istnienia Al-Kaidy w ramach struktural-
nych i organizacyjnych, jakim przyjeto definiowac ugrupowanie tego typu. Spekulacje te s3 poklosiem
rzeczywistego braku jasnego dookreslenia struktur operacyjnych tej organizacji oraz obecnej frag-
mentacji i decentralizacji dzihadyzmu. Dlatego stuszne jest traktowanie jej jako tworu probujacego
koordynowa¢ dziatania rozmaitych ugrupowan i frakeji zbrojnych islamizmu. Czytelny oglad sytuacji
uniemozliwia takze fakt, ze niektore organizacje terrorystyczne powotywane sg ad hoc, celem realiza-
cji konkretnych dziatan i sg bardzo luzno albo wcale nie powigzane z Al-Kaidg. Bywa tez, Ze przyznaja
sie do powiazan z nig ugrupowania odpowiedzialne za dane zamachy, cho¢ w rzeczywistosci nie maja
z tg organizacja nic wspélnego.

1% J. Esposito, op. cit., s. 72.
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ktérzy badacze', nie ,,przezwycieza sam siebie” i nie charakteryzuje sie coraz
wiekszg staboscig. W aspekcie interesujgcych nas dociekan teza taka wydaje
sie by¢ nieuzasadniona. Problem terroryzmu i zagrozen z niego wynikajacych
nie $wiadczy wcale o schylkowym charakterze doktryn islamizmu. Nie zmie-
rzajg one w kierunku demokratyzacji, nie zanikajg takze wyszczegdlnione
weczesniej przestanki, decydujace o podstawach ideologicznych tych nurtéow.
Jakkolwiek osoby internalizujgce islamistyczny wizerunek religii, legitymizu-
jace przemoc i akceptujace droge zbrojnego dzihadu znajduja sie w oczywi-
$cie w mniejszosci, nie znaczy to bynajmniej, Ze maleja zagrozenia zwigzane
z oddzialywaniem tej doktryny i realne niebezpieczenstwa skutkéw, jakie po-
woduje. Jak dlugo interpretowane bedg zasady islamu w duchu konfrontacj,
wezwania do $wietej wojny i unicestwienia ,niewiernych”, jak dlugo piele-
gnowane bedzie pragnienie odwetu i istnie¢ bedzie ,,potrzeba wspolnego wro-
ga” na tle nierozwigzanych probleméw politycznych i spolecznych, tak dlugo
bedzie znajdowata oddzwiek ideologia nienawisci i nietolerancji, stanowigca
nieodiaczng cze¢s¢ polityczno-religijnej ideologii islamizmu, uzasadniajacej
terrorystyczng przemoc zarliwo$cia wiary.

126 Np. Gilles Kepel twierdzi m.in., ze po latach rozwoju fundamentalizm znalazl si¢ w $wiecie
islamu w fazie schylkowej i ze ideologia tego typu skazana jest na zanik. Zob. G. Kepel, La yihad...,
op. cit.
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ako egzemplifikacje ugrupowania reprezentujgcego doktryne dzihady-

zmu wybrano do niniejszej analizy organizacje Al-Kaida. Badania cha-

rakteru odwotan do wiary zostaly przeprowadzone poprzez poglebiong
analize tresci i formy o$wiadczen lideréw tego ugrupowania lub organizacji
przyznajacych si¢ do bliskich z nim powigzan.

Szereg czynnikéw sprawia, ze Al-Kaida to ugrupowanie wyjatkowe. Jest
wymieniana od lat nieprzerwanie przez srodki masowego przekazu w zwigz-
ku z przeprowadzanymi w roznych czesciach $wiata zamachami, ktérych
spektakularno$¢, bezwzglednos¢ i rozmach sprawiajg, ze — wraz z jej b. lide-
rem, Osamg ibn Ladenem - urasta ona do wymiaru symbolu wspodlczesne-
go terroryzmu islamistycznego. Nie bez wplywu pozostaje takze fakt, ze Al-
Kaida ponosi odpowiedzialnos¢ za najbardziej dotkliwy w skutkach zamach
11 wrzes$nia 2001 r. Nie sposob nie doceni¢ znaczenia tego aktu, ktdry nawet
jesli nie zapoczatkowatl nowego rozdzialu w historii (cho¢ w wielu analizach
pojawiaja sie sformulowania dokonujace podziatu wspotczesnosci na okres
przed i po 11 wrze$nia), to z pewnoscig okazal si¢ wydarzeniem o niepomier-
nej wadze dla zdefiniowania charakteru i skali zagrozen dla bezpieczenstwa
panstw i narodéw. Specyfika struktury oraz form dziatania Al-Kaidy sprawia,
ze wokol niej samej narosto wiele mitéw, ktére utrudniaja rzeczows percepcje
tej organizacji oraz komplikuja oddzielenie prawdy od fikcji. Oddziatywanie
tego ugrupowania bywa badz tak wyolbrzymiane, ze prawie za kazdy akt
terroru islamistycznego w ostatnich latach odpowiedzialno$¢ przypisywana
byta tej wlasnie organizacji, badz tez podwazane jest nieomal jej istnienie, co
czyni z Al-Kaidy twor wirtualny. Nie bez znaczenia pozostaje rowniez fakt
ewolucji nurtéw dzihadyzmu, w tym tez Al-Kaidy. Transformacja ta ulega
obecnie coraz wigkszej fragmentacji i decentralizacji dzihadyzmu, co wptywa
takze na redefinicje - lecz nie zniwelowanie — zagrozen dla bezpieczenstwa
miedzynarodowego.!

Badane ekstremum ideologiczne, cho¢ znamienne dla $wiata islamu, nie
oznacza wcale, ze takze inne systemy wiary wolne sa, lub byly, od radykali-
zmu i fanatyzmu, o czym juz pisalem. Fakt ich wykrystalizowania si¢ i roz-
woju w zaden sposéb nie powinien takze negatywnie rzutowac na stosunek
do rzeczywistych prawd wiary, poniewaz stanowig jej mutacje, a liczba zwo-
lennikéw tych skrajnych postaw na tle ogolnej liczby wiernych jest niewielka.

! Tak np. Marc Sageman w odniesieniu do ksztaitu wspoélczesnego terroryzmu islamistycznego
uzywa okreélenia ,dzihad bez przywddcy”. Odniesienie tego terminu tylko do $mierci ibn Ladena
byloby uproszczeniem, gdyz dotyczy on wlasnie decentralizacji dzihadyzmu. Por. M. Sageman, Lea-
derless Jihad. Terror Networks in the Twenty-First-Century, Philadelphia 2008; Jihadi Terrorism and the
Radicalisation Challenge European and American Experiences, (red.) R. Coolsaet, Ashgate 2011.
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Wspolczesny islamizm jest zjawiskiem bardzo zlozonym, charakteryzuja-
cym si¢ wieloma postaciami i odmianami, na ktdre istotny wpltyw wywierajg
m.in. szczegolne uwarunkowania regionéw, w jakich wystepuje, i okreslony
kontekst lokalny. Mnogos$¢ nurtéw fundamentalizmu sprawia, ze w Zadnym
wypadku nie moze by¢ on traktowany jako jednolita struktura, gdyz zamazy-
waloby to jego obraz i prowadzito do nadinterpretacji. Utozsamianie funda-
mentalizmu z organizacjami realizujagcymi postulat walczacego dzihadyzmu
jest mylace i prowadzi do uproszczen w ocenie tych ruchéw. Zatozeniem ni-
niejszej pracy jest zbadanie funkcji odwotan do religii w ideologii ugrupowan
terrorystycznych, ktérych hasta zwigzane sg z islamskimi doktrynami fun-
damentalistycznymi, co rzecz jasna nie oznacza, ze pomiedzy tymi dwoma
grupami przekonan stawiany jest znak réwnosci.

Zglebienie problematyki odwolan do wiary i funkeji, jakg paradygmat sa-
crum pelni w omawianej ideologii, jest zadaniem niezwykle waznym z per-
spektywy zrozumienia istoty terroryzmu islamistycznego. Al-Kaida wybrana
zostala do analizy jako ugrupowanie reprezentatywne pod tym wzgledem,
cho¢ jej struktura sprawia, ze trudno jg traktowa¢ w wymiarze ,,typowej” or-
ganizacji zbrojnej. Wiele kwestii dotyczacych prawdziwych mechanizmoéw jej
funkcjonowania pozostaje nieznanych, szeregu mozna jedynie domniemy-
wac. Jej roznorodne powigzania z rozmaitymi radykalnymi ugrupowaniami
odwotlujacymi si¢ do islamu czynig z Al-Kaidy ,,baze” dla wielu organizacji
terrorystycznych. W tym wymiarze powinna by¢ takze postrzegana - nie tyl-
ko jako struktura bezposrednio odpowiedzialna za konkretne akty terroru,
ale réwniez jako sie¢ skomplikowanych powigzan i zaleznosci réznego rodza-
ju: ideowych, finansowych, logistycznych, taczacych wiele ugrupowan prowa-
dzacych walke zbrojna, dziatajacych w $wiecie muzulmanskim od Indonezji
po Maroko.

Co bardzo wazne, Al-Kaida stanowi zaréwno symbol wspolczesnego ter-
roryzmu, jak réwniez okreslonego sposobu interpretacji wiary i internalizacji
jej nakazow. W tym tez aspekcie — zrozumienia charakteru i roli nawigzan
do religii — moze by¢ traktowana jako egzemplifikacja doktryny dzihadyzmu
i poddana analizie wlasnie w wymiarze ideologicznych funkgcji, jakie spel-
nia czynnik legitymizacji postannictwa walki zbrojnej imperatywem sacrum.
Forma tych nawigzan i sposob argumentacji sa bardzo podobne i stuzg temu
samemu celowi: uzasadnieniu aktéw nienawisci prawdami wiary, wezwaniu
wspotwyznawcow do $wietej wojny z ,niewiernymi” w mysl skrajnie radykal-
nej doktryny religijno-politycznej. Taki sposdb podejscia do wiary charakte-
ryzuje nie tylko Al-Kaide, lecz takze szereg innych, zwigzanych z nig lub nie,
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islamistycznych organizacji terrorystycznych, ktore — cho¢ réznig si¢ od siebie
na przyklad w kwestii odniesienia do lokalnych warunkéw, w jakich wystepu-
ja,lub zapleczem szkol religijnych, do ktorych sie odwoluja, to jednak w kwestii
interpretacji wiary jako czynnika legitymizujacego uzycie sily i prowadzenie
tak rozumianego dzihadu, w aspekcie postrzegania wrogéw: Zachodu, Izra-
ela, rodzimych rezimoéw itp. — pozostaja bardzo zblizone. W tym wymiarze
charakter badanych funkgcji religii moze by¢ traktowany jako swoista klamra,
taczaca we wspdlnym mianowniku podobny mechanizm argumentacji, za-
stosowania zabiegow jezykowych i — przede wszystkim — sposob postrzegania
niej samej i jej odniesienia do wojny terrorystycznej. Ten zas wybrany element
doktryny i praktyki dzialania organizacji islamistycznych jest przedmiotem
analizy w niniejszym opracowaniu. Nawet wiec jezeli nie wszystkie badane
o$wiadczenia sg w istocie autorstwa liderow Al-Kaidy, a pochodzg od innych
ugrupowan terrorystycznych tego rodzaju, to tres¢ ich stanowi¢ moze jedynie
argument na rzecz wnioskow dotyczacych charakteru nawigzan do islamu
w doktrynie dzihadyzmu, traktowanej w tym aspekcie jako nurt odznaczaja-
cy si¢ podobna plaszczyzng ideowa.

Dlatego tez warto przyjrze¢ si¢ fenomenowi Al-Kaidy jako ugrupowania
najbardziej kojarzonego z terroryzmem islamistycznym. W tym aspekcie
nalezy pos$wieci¢ glebszg uwage przesledzeniu ewolucji ksztaltowania sie tej
organizacji na przestrzeni ostatnich lat oraz jej ideologii. Szczegdtowa cha-
rakterystyka wydarzen historycznych i politycznych, oddziatujacych na po-
wstanie i rozwdj Al-Kaidy, przekraczalaby ramy tej pracy i nie jest nieodzow-
na do zglebienia istoty problematyki. Nalezy jednak zasygnalizowa¢ pewne
wydarzenia i kontekst polityczny minionych dekad, poniewaz stanowig one
wazng platforme, niezbedng do zrozumienia wspolczesnosci. Ugrupowanie
to reprezentuje ideg i praktyke dzihadyzmu, ktdérego zalozenia oméwione zo-
staly w poprzednim rozdziale, niemniej warto polozy¢ nacisk na te poglady
jej ideologdw, ktdre w czytelny sposdb przyczynia sie do lepszego zrozumienia
sposobu faczenia postannictwa walki ze sfera sacrum i argumentacji przeko-
nan zawartych w badanych o$wiadczeniach.

1. Geneza i rozwoj Al-Kaidy

Arabski wyraz ,al-Kaida” wywodzi sie z dos¢ wieloznacznego stowa gaf-
-ayn-dal, ktérego rozumienie moze dotyczy¢ z jednej strony takich poje¢ jak
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»baza”, ,,0b6z”, ,,dom”, ,podstawa” (na ktorej opiera si¢ filar jakiej$ konstruk-
cji), a z drugiej za$ okreélenie to moze oznacza¢ pewien ,wzorzec”, ,formule”,
»zasade” czy ,,maksyme”.? Jezeli przyjrzymy sie powyzszym dwom grupom
znaczen, zaobserwowaé mozemy interesujacg dwutorowos¢ interpretacyjna,
sugerujaca charakter tej struktury zaréwno w wymiarze organizacyjnym, jak
i ideologicznym.® Tlumaczenia te bardzo dobrze oddaja istote ugrupowania
oraz zamysl jego przywodcow, czym powinno by¢ i jak funkcjonowaé. Wizje
te w warstwie organizacyjnej doskonale oddaje metafora filaru podtrzymuja-
cego budynek: w podobny sposéb Al-Kaida powinna pelni¢ funkcje struktury
taczacej ogniwa poszczegdlnych ruchéw islamistycznych, spajac je na rzecz
przedsiewziecia Swietej walki z wrogami prawdziwej wiary, stanowi¢ baze lo-
gistyczng, finansowg i szkoleniowg dla walczacych organizaciji, oplatajac je sie-
cig skomplikowanych i bardzo zlozonych powigzan. Podobnie wiele méwiacy
i nie mniej wazny jest drugi zespdt znaczen, dotykajacy sfery doktrynalne;j:
domysla¢ sie mozna, ze sta¢ sie ma ona bazg nie tylko logistyczng, lecz takze
ideows, swoistym wzorcem zasad i przekonan, faczacych w wymiarze ducho-
wym cztonkéw terrorystycznych organizacji islamistycznych, wyja$niajacym
charakter toczonej przez siebie walki, definiujacym wrogéw, legitymizujacym
podejmowane dzialania i stanowigcym w tych kontekstach tak $cisle z nimi
zwigzang wykladnie wiary. To ostatnie stwierdzenie jest kluczowe, gdyz spro-
wadza¢ ma doktryne dzihadyzmu nie tylko do ,,pewnej” ideologii, ale i do po-
winno$ci oraz zasad zleconych muzulmanom bezposrednio przez Boga, przez
co automatycznie nabierajg one wymiaru sacrum. Trzeba przyzna¢, ze zamyst
ten si¢ powiddl; w wymiarze grupowym i indywidualnym Al-Kaida stanowi
inspiracje dla rozmaitych nurtéw dzihadyzmu.

Pomniejszajac nieco znaczenie i zasieg wplywow tej organizacji, Jason
Burke zauwaza, ze twor, ktory potocznie w $rodkach masowego przekazu
czy niektdérych analizach okreslany jest mianem ,,Al-Kaidy”, w $cistym tego
sfowa rozumieniu istnial tylko przez pewien czas, tzn. w latach 1996-2001,
a wiec w okresie pobytu Osamy ibn Ladena w Afganistanie az do momentu
amerykanskiej interwencji w tym kraju i zniszczenia baz tego ugrupowania
w gérach Tora Bora.*

Zgodzi¢ sie mozna z tym tylko czesciowo, jesli zauwazymy, ze istotnie,
organizacja ta w tym okresie istniata najbardziej ,namacalnie” w sensie loka-
lizacji duzych jej struktur militarnych i przywddczych na terenie okreslonego

2 J. Burke, Al-Qaeda.The True Story of Radical Islam, London 2004, s. 1.

* Zob. S. Kosmynka, Fenomen organizacji Al-Kaida w kontekscie rozwoju doktryny islamizmu,
»Studia Polityczne” PAN, Warszawa 2007, nr 20, s. 253-292.

*J. Burke, op. cit., s. XXV.
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panstwa oraz prowadzenia wraz z sitami talibow konkretnych, tzn. rozpozna-
walnych i jednoznacznych w sensie rozeznania przeciwnika, star¢ zbrojnych
przeciwko wojskom koalicji antyterrorystycznej. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze
Al-Kaida w nieco innej formie dzialala wcze$niej i nie zostala unicestwiona
w 2001 r., lecz zdotala przegrupowac sie i istnieje do chwili obecnej. Bardzo
wazny w tym wzgledzie jest czynnik ewolucji tej organizaciji, jej zdolnos¢ do
regeneracji, ztozona sie¢ powigzan, ktéra charakteryzuje rodzaj relacji 13-
czacych ruchy islamistyczne. Jakkolwiek mocno ostabiona w wyniku wojny
z terroryzmem po 11 wrzesnia, nie ulegla dezintegracji i zdofata si¢ przegru-
powac i dostosowa¢ do biezgcych warunkéw. W epoce wojny z terroryzmem,
przyrownywanej juz do ,,pelzajacej czwartej wojny swiatowej,” ugrupowanie
to pelni szalenie wazng role symboliczng, mityczna: jest jak wyzsza uczelnia,
z ktorej wychodzg ,,(...) w $wiat kolejne roczniki wychowankoéw. Nie muszg oni
weale utrzymywac kontaktu z «rektorem» Osamg ibn Ladenem ani odbieraé
jego instrukcji, by toczy¢ dzihad, $wietg wojne z niewiernymi i zdrajcami”.?

Formowanie ideologiczne w mysl okreslonej percepcji wiary i polityki de-
cyduje o przestankach wielu radykalnych dziatan. Kolejng kwestig pozostaje
zagadnienie istnienia tych grup terrorystycznych, ktére powotywane sg ad hoc
celem przeprowadzenia konkretnego zamachu, a po jego realizacji rozwiazuja
sie i przystepuja do innych struktur badz tez organizacji przyznajacych sie¢ do
zwiagzkow z Al-Kaida mimo faktycznego ich braku.

Wizerunek tego ugrupowania w istotny sposob determinowata osobo-
wosc¢ i poglady jego liderdw, a szczegdlnie Osamy ibn Ladena. Trudno jest
zrozumie¢ fenomen Al-Kaidy bez siegniecia do genezy tego ruchu i historii
ewolucji jego drogi zbrojnej i przywddczej. Ta za$ kaze odwolaé sie do wy-
darzen zwigzanych z interwencja ZSRR w Afganistanie i konfliktem zbroj-
nym z nie uznajacymi sowieckiego zwierzchnictwa mudzahedinami. Tamte
zmagania uksztaltowaly ideologicznie i militarnie tysigce muzulmanskich
ochotnikéow walczgcych przeciwko radzieckiemu agresorowi i uczynity z nich
w konsekwencji bojownikow i oredownikéw dzihadu prowadzonego przeciw
Zachodowi i przeciwko apostatycznym, wedle ich przekonan, rzagdom kra-
jow muzulmanskich.® Tak wykrystalizowalo si¢ doktrynalnie wielu cztonkéw
i przywddcoéw Al-Kaidy, m.in. ibn Laden.

Ten pochodzacy z zamoznej i wplywowej rodziny Saudyjczyk od wcze-
snych lat wyrdznial sie poboznoscig i sktonnoscig do radykalizmu religijnego.

> M. Ostrowski, A. Szostkiewicz, Dlaczego Brytania jest wielka, ,,Polityka” 17 lipca 2005, nr 27.
® Wedtug Burke’a liczba afganskich mudzahedindéw wahata si¢ w czasie trwania konfliktu od 150
do 250 tysiecy. Zob. J. Burke, op. cit., s. 65.
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Wychowany w tradycji wahhabickiej, juz w mlodym wieku, podczas studiow
inzynieryjnych zaangazowat sie¢ w dzialalno$¢ o charakterze religijnym: zgle-
bianie nauk zawartych w Koranie i debaty teologiczne. Sunnicka ortodoksja
wahhabicka odegrala doniostg role w formowaniu si¢ przekonan ibn Lade-
na, podobnie zresztg jak i wielu innych islamistéw. Bardzo bliskie okazaly sie
dlan fundamentalistyczne idee islamu, gloszone m.in. przez Sajjida Kutba, ibn
Tajmijje, Hassana al-Banng, Maududiego i innych. Szczegdlna inspiracje ibn
Laden odnalazl w pogladach wspomnianych myslicieli na temat odnowy isla-
mu oraz relacji krajow tego kregu cywilizacyjnego ze §wiatem Zachodu. Szyb-
ko zinternalizowatl i rozwinal teorie antagonizmu dzielgcego te dwa obszary
kulturowe, przekonanie o odwiecznym spisku Zachodu i jego wielopostacio-
wej supremacji, ktorej konsekwencja jest zdominowanie i upokorzenie panstw
muzulmanskich. Efektem tego stalo sie przeswiadczenie o koniecznoéci pod-
jecia dzihadu. W pogladach ibn Ladena zywy oddzwiek znalazto wezwanie do
uswieconej religijnie walki zbrojnej z tymi wszystkimi (,,niewiernymi” i zdraj-
cami sposrdd wiernych), ktérzy kalaja tozsamo$¢ wierzacych oraz pragna
zniszczy¢ religie i podporzadkowac ich ziemie obcym interesom. Podobnie jak
reformatoréw islamu, Saudyjczyka przepelniala duma wyplywajaca z dawnej
potegi islamu, jego osiagnie¢ i zwycigstw. Uczuciu temu towarzyszylo przeko-
nanie o dekadenckim, zepsutym, poganiskim i materialistycznym Zachodzie,
pragnacym zbrukac i zniszczy¢ to wszystko, co dla muzulmanoéw byto $wie-
te. Jako najlepszy system polityczno-spoleczny uznawal model panstwa $cisle
podporzadkowanego prawu szariatu oraz zawierajacego ortodoksyjng imple-
mentacje islamistycznych zasad. Fakt wspolczesnych niepowodzen i stabos$ci
$wiata muzulmanskiego ttumaczyl odejsciem wiernych z drogi ,,prawdziwe;j”
wiary i nieprzestrzeganiem jej zasad. W miare uptywu lat zauwazalna byta
postepujaca radykalizacja przekonan ibn Ladena, ktéra rzutowata na obec-
ng posta¢ doktryny Al-Kaidy. Jak zauwazono wczesniej, mys$l fundamenta-
listyczna wyzej wspomnianych ideologdéw w istotny sposob oddzialywata na
rozwdj doktryny dzihadyzmu i charakterystyczny dla niej korelat potrzeby
zmagan zbrojnych z hastami wiary.

Przetom lat 70. i 80. byt z perspektywy rozwoju islamizmu waznym okre-
sem: wyznaczaly go m.in. uklad pokojowy miedzy Egiptem a Izraelem, is-
lamska rewolucja w Iranie i sowiecka inwazja na Afganistan. Niepowodzenia
panstw arabskich w kolejnych starciach z Izraelem, ,zdrada” Egiptu, szyicki
przewr6t w Iranie, obalajacy skorumpowane proamerykanskie rzady szacha
oraz agresja ,bezboznego” imperium na kraj muzulmanski wpltynely na ra-
dykalizacje przekonan i nasilenie ruchéw fundamentalistycznych. Przypadek
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Iranu stal si¢ istotnym punktem odniesienia dla licznych nurtéw integry-
stycznych w calym $wiecie islamu i wzorcem proby zbudowania prawdziwie
teokratycznego systemu sprawowania wladzy, pomimo Ze przewrdt w tym
kraju przeprowadzony zostal przez szyitéw. Jednoczesnie model eksportu
islamskiej rewolucji stanowil zagrozenie dla szeregu reziméw panstw arab-
skich, obawiajacych si¢ podobnych przewrotéw w swoich krajach.

Wzrost popularnosci ideologii polityzujacych religie w kierunku fun-
damentalistycznym znamionowal lata 80. i byl zjawiskiem manifestujacym
swoj3 obecnos¢ w wielu regionach §wiata muzutmanskiego. W Afganistanie
proces ten uwarunkowany byl czynnikiem konfliktu zbrojnego. Zmagania
militarne w tym kraju w duzym stopniu uksztaltowaly pod wzgledem woj-
skowym i politycznym wielu przysztych cztonkéw ugrupowan islamistycz-
nych. Kilkuletnie krwawe walki z sitami Zwigzku Radzieckiego przyczynily
sie do nabycia nie tylko umiejetnosci militarnych, lecz réwniez zawazyty na
przyszlych dziataniach i doktrynie muzulmanskich bojownikéw biorgcych
udzial w wojnie.” Chociaz tylko czg¢$¢ arabskich ochotnikéw, wywodzacych
sie z takich krajow jak Arabia Saudyjska, Algieria, Jemen, Sudan, Pakistan,
brata bezposredni udzial w walce — wielu z nich dzialalo w strukturach hu-
manitarnych (np. Czerwonego Pétksiezyca) i nioslo wszechstronng pomoc
i opieke rannym oraz innym potrzebujacym - to aspekt udzialu w wojnie
i jego symboliki, a takze symboliki samego konfliktu odegraly wazng role
ideowa nie tylko dla samych bojownikéw, lecz takze odbily sie echem wsréd
licznych wyznawcéw islamu w $wiecie muzulmanskim. Oczywiscie trzeba
zdawac¢ sobie sprawe z wielo$ci ugrupowan muzutmanskich bioracych udziat
w wojnie i czgsto odmiennej ich orientacji politycznej dotyczacej wizji spra-
wowania wladzy po pokonaniu Rosjan. Okazalo sie to zarzewiem pdzniejszej
wojny domowej w tym panstwie.

Niepowodzenie imperium radzieckiego w Afganistanie odczytane zostalo
przez islamskich bojownikéw jako znak od Boga, ze kierowani zapalem i po-
boznoscia s3 w stanie dokonywac rzeczy wielkich, takich jak pokonanie silne-
go i zaborczego mocarstwa. Stalo sie symbolem zwyciestwa sity wiary. Skoro
w wojnie tej udato sie odnies¢ tak znaczace sukcesy, nalezalo zatem, w ich

7 Warto pamietaé, ze w tym okresie znaczna pomoc w zakresie dostaw broni, amunicji i sprzetu
wojskowego dla afganskich mudzahedindéw pochodzila ze Stanéw Zjednoczonych, ktorych gtéwnym
przeciwnikiem w owym czasie byl ZSRR. Paul Williams podaje sume ok. 500 mln dolaréw dostar-
czanych rocznie przez CIA na dozbrojenie i wyszkolenie armii partyzanckiej. Dodaje, ze najzdolniej-
szych dowddcow wysytano na szkolenia wojskowe, na ktorych nabywali m.in. umiejetnosci postu-
giwania si¢ nowoczesnym sprzetem bojowym. Walczyli oni potem w Afganistanie w 2001 r., kiedy
Amerykanie zaatakowali obozy Al-Kaidy. Wiecej w: P. L. Williams, Al-Kaida. Bractwo terroru, thum.
D. Bakalarz, Warszawa 2002, s. 97.
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przekonaniu, prowadzi¢ §wieta walke réwniez z innymi poteznymi wrogami
islamu - Stanami Zjednoczonymi i Izraelem, w ktdrej gloria takze przypas¢
musi im w udziale. Nastgpita redefinicja dzihadu - wraz z pokonaniem Rosjan
przestaly mu towarzyszy¢ motywy tak jednoznacznie defensywne. Pojecie to
nabralo wymiaru ofensywnego, globalnego.

Schweitzer okreséla arabskich ochotnikéw naptywajacych do Afganistanu
mianem ,afganskich uczniéw™ metafora ta dotyczy wtasnie faktu nabywania
przez nich do$wiadczenia zbrojnego i pogltebiania ram ideologicznych zwig-
zanych z wiarg i walky. Zwraca takze uwage na bardzo wymowna klasyfika-
cje tychze bojownikéw na ,weteranéw” — otoczonych w pdzniejszych latach
legendg wojny z ZSRR, mitem heroizmu i niezwyci¢zonosci, stanowigcych
rdzen przywddczy wielu radykalnych organizacji terrorystycznych na Bliskim
Wschodzie - oraz na ,,drugie pokolenie™ arabskich bojownikéw, w wigkszo-
$ci czlonkéw ugrupowan islamistycznych, wysytanych do Afganistanu juz
po zakonczeniu wojny celem przeszkolenia i przygotowania do walki terro-
rystycznej i partyzanckiej w rozmaitych obozach treningowych.® Dlatego tez
zakonczeniu konfliktu w tym panstwie towarzyszyt problem wyksztalcenia
duzej liczby dobrze wyszkolonych, uzbrojonych i zdeterminowanych radykal-
ng ideologia bojownikow, ktérzy nie zamierzali zaprzesta¢ walki i rozpoczeli
w dogodnych warunkach realizacje dzihadu na wigkszg skale, potaczonego ze
szkoleniem kolejnych ochotnikéw. Realizacja tej walki przebiega¢ miata wie-
lotorowo. Jednym z wazniejszych zamystéw byl powrét do krajow, z ktérych
pochodzili, i zasilenie rodzimych organizacji islamistycznych, pragnacych
obali¢ rzad i przeksztalci¢ ustréj wlasnych ojczyzn. Waznym krokiem stato sie
zakladanie nowych struktur i ugrupowan terrorystycznych, typu Al-Kaida
oraz mniejszych komorek, bez jasno sprecyzowanej przynaleznosci, ale wza-
jemnie powiazanych i zmierzajacych do realizacji podobnych celéw. Wreszcie
kolejng z drog afganskich weteranéw bylo zasilanie walczacych oddzialow
muzulmanskich w rejonach tak zapalnych jak Bo$nia, Czeczenia, Tadzyki-
stan, Kosowo czy Kaszmir.

Aby wglebi¢ sie w problem wspolczesnego terroryzmu islamistycznego,
nie mozna nie docenia¢ wagi réznorodnych powigzan migdzy tymi organiza-
cjami. Rola afganskich weteranéw w procesie ksztaltowania sie radykalnych
ruchow ekstremistycznych w krajach muzulmanskich, takich jak na przyktad

& Schweitzer stwierdza, ze niektdrzy z nich nawet nie byli Arabami, lecz pochodzili z takich kra-
jow na przyklad jak Kenia, Tanzania, Komory. Pézniej kontynuowali walke zbrojna uczestniczac
w zamachach terrorystycznych; przyktadem byty ataki na amerykanskie ambasady w Kenii i Tanzanii
w sierpniu 1998 r. Y. Schweitzer, Does bin Laden Pose a Threat to Israel?, strona http://www.palsm.
com/vb/showthread.php 25.04.2005.
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Egipt czy Algieria, jest niepomierna. Rosngcy w site w latach 80. islamizm
zdawal sie¢ jednoczesnie by¢ ukryty w cieniu pozornie mocnych, bardziej
umiarkowanych ruchéw politycznych.’

Przybywszy do Afganistanu, ibn Laden trafil do zalozonego przez Pale-
stynczyka Abdullaha Azzama Biura Stuzb (Maktab al-Chidamat), struktury
werbunkowej, ktéra zachecala mlodych muzulmanéw do walki na froncie
afganskim - z czasem, w 1988 r., przeksztalcila si¢ ona w Al-Kaide.” Azzam
wywart duzy wplyw na ibn Ladena ideologicznym zaangazowaniem w kon-
flikt oraz odwolywaniem si¢ do Kutba, ibn Tajmijji, Maududiego i al-Banny.
Byl on nie tylko przywddca organizacji zbrojnej, lecz takze liderem politycz-
nym, majacym okres§lona wizje religijng, oparta na przeswiadczeniu o ko-
nieczno$ci prowadzenia zmagan z ,,niewiernymi” i stworzenia rzadéw Boga
na Ziemi. Wierzac w ostateczne zwycigstwo islamu, Azzam glosit potrzebe
walki az do czasu, kiedy cata ludzkos$¢ oddawac bedzie cze$¢ prawdziwemu
Bogu i wyznawac ,jedynie stuszng” wiare.

Bez watpienia przyczynil si¢ on do rozwiniecia mitu niezwyciezonosci is-
lamskich bojownikéw oraz afirmacji nakazu bezgranicznego zaangazowania
sie w walke, rozumianego jako stuzba Bogu.!! Wielokrotnie akcentowal on,
ze wojna w Afganistanie jest dzihadem, a tym samym stanowi¢ powinna dla
muzulmandw szosty filar wiary. W dziele, ktore opublikowal pod znamien-
nym tytulem: Obrona ziem muzutmanoéw najwazniejszqg powinnoscig kazdego
wiernego, zawarl szereg mysli dotyczacych dzihadu, z ktorych jasno wynika,
ze obecno$¢ w Afganistanie stanowi¢ miala jedynie poczatek walki: ,,Obo-
wigzek ten nie zakonczy si¢ wraz ze zwyciestwem w Afganistanie. Dzihad
pozostanie powinnos$cia kazdej osoby, dopdoki wszystkie pozostate ziemie,
na ktérych zyli muzulmanie, nie powrdcg w nasze rece, tak aby zapanowat
znéw na nich islam. Dotyczy to Palestyny, Libanu, Czadu, Erytrei, Soma-
lii, Filipin, Birmy, potudniowego Jemenu, Taszkientu i Andaluzji™* W tym

° Tak np. w Palestynie u boku $wieckiej Organizacji Wyzwolenia Palestyny jako liczaca si¢ sita
zaczal wyrasta¢ Hamas, zatozony w 1988 r. przez szejka Ahmeda Jassina, czlonka Bractwa Muzut-
manskiego. W 1990 r. w Algierii w pierwszych wolnych wyborach spory sukces odniosta frakcja
umiarkowana, sktaniajaca sie ku rozwigzaniom demokratycznym, lecz w jej cieniu zaczely zyskiwac
popularnos¢ ideologie radykalne.

10°P. L. Williams, op. cit., s. 95-96.

! Glosil przekonanie o nieuchronnym triumfie $wietych bojownikéw i klesce wszystkich ,,nie-
wiernych’, ze Wschodu i Zachodu. Bardzo wymowne sa jego wlasne stowa, w ktérych stwierdzit, ze
czuje si¢ tak, jakby mial naprawde dziewig¢ lat: siedem i pot roku spedzit walczac w Afganistanie, pot-
tora roku zas toczac dzihad w Palestynie — ten wlasnie czas byl rzeczywistym sensem jego egzystencji,
za$ reszta lat Zycia nie miata bowiem znaczenia. Zob. W. Laqueur, W. Reich, op. cit., s. 51.

12J. L. Esposito, op. cit., s. 73. Warto zauwazy¢, Ze niektore rejony Hiszpanii — zwlaszcza Andalu-
zja - s3 terenem, o wiadanie nad ktérymi czesto upominaja sie islamisci, legitymizujac je swoim wie-
lowiekowym panowaniem nad znaczng czescig Potwyspu Iberyjskiego. Ibn Laden odwotywat sie do
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przedsiewzieciu, wedle zamierzen Azzama, wazng role spetni¢ mieli wlasnie
arabscy weterani z Afganistanu. Nieustannie podkreslat on aspekt ponizenia
i upokorzenia muzulmandéw oraz podeptania ich wiary i godnosci, co stac
sie mialo bezposrednim powodem do obrony i odwetu. Taki sposdéb myslenia
znamienny stal sie dla Osamy ibn Ladena i innych islamistéw. Ideom tym
juz podczas walk w Afganistanie towarzyszyl kult meczenstwa i samoofiary,
za ktérg wszystkich polegtych bojownikéw islamu spotka zastuzona nagroda
w niebie, obmycie z grzechow i zados¢uczynienie za wszelkie cierpienia.

Wiara w uswiecajaca moc meczenstwa, szczgsliwo$¢ w zaswiatach i na-
maszczenie rozlewu krwi nakazem Bozym staly sie podstawowymi wyznacz-
nikami postepowania i sposobu myslenia islamistow. Taki sposéb podejscia
do $mierci w walce znamionujg chociazby stowa Azzama skierowane do jed-
nego z polegtych towarzyszy:

Wszystko w twej duszy mowilo o tym, Ze ty nastepny zostaniesz meczenni-
kiem. Byli tam twoi bracia, ktorzy dzielili z tobg bolesci ptynace ze $ciezki po-
$wiecenia, pot i krew pod gradem kul i w piorunach wystrzaléw (...). W glebi
duszy odczulem, Ze staniesz si¢ szahidem. Popltyneta twa pachnaca krew i nie
bylo osoby, ktdra po dotknieciu twego ciata lub zetknigciu sie z kroplami twej
krwi nie pozostataby bez zapachu pizma wypelniajacego jej nozdrza. Nie zgo-
dzites sie, by honor muzulmandéw byt gwalcony, ograniczane dla nich wspar-
cie lub deptane ich zwyciestwo. Nie siedziates bezczynnie, podczas gdy upo-
karzani byli muzulmanie (...) raczej niezachwiany zwrdciles sie ku Bogu.”

Jest zatem oczywiste, ze polegly bojownik jest — wedle powyzszego rozumowa-
nia - meczennikiem poswigcajacym swe zycie walce z wrogami wiary. Wspo-
mniany zapach pizma zwigzany jest z przekonaniem o cudownym $wiadectwie
meczenstwa, jakim wyrdzniony bedzie szahid w dniu sadu ostatecznego: jego
rany beda czerwienialy krwig, I$nity i pachnialy pizmem. Zgodnie z naukami
gloszonymi przez gloryfikatoréw meczenstwa, jego wyraziciele beda jedyny-
mi, ktorzy zostang wybrani w raju do powrotu na Ziemig i przezywania me-
czenstwa jeszcze dziesiec razy. Stanowi ono filar dzihadu, poniewaz jest w ul-
traradykalnej postawie najpelniejszym $wiadectwem wiary. Warto zacytowac
tutaj takze fragment listu wcze$niej wspomnianego bojownika, skierowanego
do rodziny: ,,Pomimo samolotéw, czolgow, ciaglego ostrzeliwania we dnie
i w nocy, przejmujacego zimna i glodu, jestem szczesliwy i spokojny, poniewaz
czuje, ze czynie dziela umitowane przez Boga, ktory nagrodzi tych, ktorzy je

tego watku kilkakrotnie po 2001 r., podkre$lajac potrzebe odzyskania dla islamu ziem dar-al-andalus
oraz terenéw, nad ktérymi niegdy$ wladze rozciggalo imperium muzutmanskie.
1 J. Burke, op. cit., s. 74.
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podejmuja. Dzihad jest jedynym sposobem, w jaki cztowiek moze ofiarowaé
Bogu czyny Mu mile i przywréci¢c Ummie pelnie jej honoru.”™* Identyczny
sposdb rozumowania odnalez¢ mozna czytajac na przyklad listy terrorystow
pozostawione przed dokonaniem zamachu 11 wrze$nia 2001 r., o$wiadczenia
grup islamistycznych odpowiedzialnych za inne akty terroru itp. Wzorce ta-
kie, zawierajace ,kulturowy ideal osobowosci” muzulmanskiego bojownika,
przewijaja sie w o$wiadczeniach ibn Ladena oraz innych lideréw i doskonale
charakteryzujg zaréwno charakter afirmacji walki, jak i znaczenie wiary, de-
terminujacej pod wplywem islamizmu jej oblicze."®

Koncowemu okresowi wojny w Afganistanie towarzyszyla intensyfikacja
rozméw miedzy Al-Kaidg a innymi organizacjami islamistycznymi. Kontak-
ty te stuzyty rozbudowie i rozwojowi siatki powigzan miedzy réznego rodzaju
ugrupowaniami prowadzacymi walke zbrojng nie tylko z ,niewiernymi”, lecz
réwniez z wrogimi sobie rezimami sprawujacymi wladze. Wymiana doswiad-
czen, umocnienie ideologiczne i wszechstronna - finansowa, militarna i szko-
leniowa — pomoc byly waznymi celami wspdtpracy. Omoéwieniu tych zadan
poswiecone bylo m.in. spotkanie ibn Ladena i Azzama z delegacja egipskiego
Islamskiego Dzihadu. Jego przedstawiciel, Ajman al-Zawahiri, zamieszany
w zamordowanie egipskiego prezydenta Anwara Sadata, stal sie wkrotce bli-
skim przyjacielem ibn Ladena i z uwagi na swe bezgraniczne oddanie sprawie
dzihadu przeciwko Sowietom, a zwlaszcza Zydom i Amerykanom, na prze-
strzeni lat jednym z waznych przywddcow Al-Kaidy.

Egipski salafizm stanowi wazna galaz terroryzmu, zaréwno w sferze idei,
jak i praktyki. Wplywy islamizmu w tym kraju byly silne: narastaly zwlaszcza
od momentu upokarzajacej kleski tego panistwa w wojnie z Izraelem w 1967 r.
Wyznaczala je ostra krytyka rzadu, wspomniana juz dzialalnos¢ Bractwa
Muzulmanskiego i fascynacja pogladami myslicieli fundamentalistycznych,
w tym zwlaszcza Kutba, ktdry po swojej tragicznej $mierci byt czczony jako
meczennik. Radykalizm znajdywal oddzwiek zwlaszcza wsrod sfrustrowa-
nych i alienujacych si¢ studentéw. Tworzone organizacje zmierzaly do prze-
ksztatcenia Egiptu w modelowe panstwo islamskie oparte na szariacie. Na-

'* Ibidem, s. 75.

1> Jak dalece $mier¢ w toku dziatan wojennych jest utozsamiana z ideg odkupienia za ziemskie
winy i nagrody zarazem, obrazuje chociazby relacja jednego z uczestnikéw walk w Afganistanie,
opisujaca zachowanie trzech arabskich ochotnikéw bronigcych jednej z redut: ,\Walczyli caly dzien,
a kiedy wieczorem poszedlem zwolni¢ ich z obowigzku walki, Arabowie plakali, poniewaz pragne-
li zosta¢ meczennikami. Kazdy z nich powtarzal: «Musialem popelni¢ jaki$ grzech, skoro Bog nie
wybral mnie, abym poszed! do raju. Powiedzialem im, Ze jezeli chcg pozostac (...) i walczy¢, to nie
zamierzam ich powstrzymywac. Nastepnego dnia zgineli. Osama potem stwierdzil, ze zapewnit ich, iz
okop to ich brama do raju” Za:. Ibidem, s. 81.
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lezata do nich m.in. Dzamat Islamijja dzialajaca na uniwersytecie w Kairze,
Aleksandrii i wielu innych mniejszych osrodkach. Marc Sageman zauwaza,
ze do 1977 r. islamisci zdominowali Zycie polityczne i spoleczne na wyzszych
uczelniach: kontrolowali wydawane publikacje, szerzyli wlasne idee, rozpo-
wszechniali pisma radykalnych myslicieli - na przyklad Milestones Kutba.'
Taki kierunek przybralo ugrupowanie, w ktérym znalazt sie al-Zawahiri. Jego
celem stalo si¢ oredowanie dzihadu postrzeganego jako najlepsza z drég po-
stepowania, o wiele bardziej efektywna od powolnych, Zzmudnych przemian
na rzecz islamskiej wspolnoty.

Wazng organizacja, z ktdrg zwigzal sie al-Zawahiri, byt wlasnie glosza-
cy $wieta wojne Tanzim al-Dizhad, ktérej jednym z lideréw byt uczen Kutba
Abd al-Salam Faradz. Rozwinat on szereg jego mysli: Kutb stworzyt doktry-
ny, ktoérych radykalizm Faradz, osadzony i stracony w 1982 r. za udzial w za-
machu na prezydenta Egiptu Sadata, jeszcze poglebil, wskazujac na dzihad
i towarzyszgcy mu terror jako odpowiedz na zagrozenia ze strony wrogow
islamu. Odwolujac si¢ do pelnej blasku historii pierwszych wiekéw muzul-
manskiego imperium akcentowal koniecznos¢ rozprzestrzeniania islamu
droga miecza. Stanowczo odrzucal dywersyfikacje interpretacyjng dzihadu
i akcentowanie jego wydzwigku mistycznego, polegajacego na walce z wlasng
staboscia i zlem. W jego przekonaniu ostabialo to prawdziwa wymowe dzi-
hadu, czyli wezwania do walki zbrojnej za wiare. Faradz podkreslal zdecy-
dowany prymat dzihadu zbrojnego nad wysitkami o charakterze duchowym.
Wedle niego dzihad stanowi obowiazek dla kazdego wiernego, poréwnywal-
ny z piecioma powinno$ciami, bedacymi filarami islamu: wyznaniem wiary,
modlitwy, jalomuzn dla ubogich, postem w czasie Ramadanu i pielgrzymka
do Mekki. Faradz w Koranie znajdywat uzasadnienie dla zbrojnego dzihadu,
uwazal, ze za kryzys $wiata islamu odpowiada wlas$nie w duzej mierze ponie-
chanie obowigzku $§wietej wojny. Jest to wlasnie ,,zaniedbana i niewypelniona
powinno$¢”.

Jeszcze dobitniej niz Kutb, Faradz uzasadnial koniecznos¢ konfrontacji
z niewiernymi i apostatami oraz ideologicznie wyjasnial terrorystyczne for-
my walki: wykorzystanie czynnika zaskoczenia w planowaniu i przeprowa-
dzaniu ataku na wrogéw, uzasadnienie $mierci postronnych ofiar cywilnych
w czasie atakow itp. Wedle niego, zaréwno Koran, jak i hadisy dotycza wojny
i obowigzku jej prowadzenia w imie wiary, co oznacza czynna walke, ,kon-
frontacje i krew”.” Faradz argumentowal, ze dzihad powinien by¢ skierowa-

' M. Sageman, Understanding Terror Networks, Philadelphia 2004, s. 29.
7 M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso..., op. cit., s. 93.
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ny przeciwko wszystkim tym, ktdérzy nie przestrzegaja lub odstepuja od nauk
zawartych w islamie — wrogéw zewnetrznych (niewiernych, ateistow) i we-
wnetrznych (apostatéw wsrdéd wspdlnot muzutmanskich). To wlasnie dzihad
stanowi zbiorowy obowigzek, dotykajacy kazdego zdolnego do walki muzul-
manina, poniewaz niewierni, pod postacig apostatycznych rzadow, zawladne-
li juz Egiptem i wieloma krajami muzulmanskimi.

Bardzo waznym watkiem w jego mysli bylo przekonanie, ze metody poko-
jowe sa nieefektywne w tym przedsiewzieciu. Bojownicy islamu sg uprawnie-
ni do siggania po kazdy srodek i metode, ktora przyczyni sie do realizacji celu.
Jednocze$nie Faradz pisat o ograniczeniach natury moralnej, towarzyszacych
walce: cierpienia nie powinny, wedle niego, jesli to mozliwe, sta¢ si¢ udziatem
przypadkowych osob, zwlaszcza kobiet. Z drugiej strony, w szczegdlnych wy-
padkach byl sklonny aprobowa¢ te czyny i glosi¢, ze powinni je podejmowaé
wszyscy prawdziwi muzulmanie." Wspodlczesny terroryzm dzihadystyczny
bardzo czgsto prezentuje podobng argumentacje.

Swe pisma argumentowal selektywnym doborem cytatéw z Koranu, kto-
re wypaczaly obraz islamu. Szczegdlnie duzo uwagi po$wiecal koniecznosci
przerwania powigzan i zaleznosci taczacych kraje islamu ze §wiatem ,,niewier-
nych”. Zadanie to nabieralo wymiaru sacrum. W swym dziele pt. Al Faridah
al-Gha’ibah (Zaniedbany obowigzek) Faradz stwierdza: ,,Stworzenie Panstwa
Islamskiego jest obowigzkiem dla Muzulmanéw (...). Podstawa istnienia im-
perializmu na ziemiach islamu sg ich rzadzacy. Zniszczenie od razu catego
imperializmu jest hastem, ktére nie stuzy niczemu 1 jest tylko strata czasu.
Musimy skoncentrowaé si¢ na naszej wewnetrznej sytuacji: musimy usta-
nowi¢ Rzady Religii Boga najpierw w naszych wlasnych krajach, a nastepnie
podporzagdkowac swiat wladzy Boga. (...) Nie ulega watpliwosci, ze pierwszym
polem bitwy dla dzihadu stanowi zabicie niewiernych przywddcow i zasta-
pienie ich porzadkiem opartym na islamie. Od tego powinni$my zaczacé.”
Herezja, apostazja i ateizm byly, wedle Faradza, ci¢zkimi zbrodniami prze-
ciw Bogu i ummie, za ktére nalezng karg byta §mier¢. Bardzo duzo oskarzen
o takim charakterze Faradz wysuwal pod adresem elit sprawujacych wladze
w panstwach muzulmanskich, pigtnujac ich serwilizm wobec Zachodu, ule-
ganie ideom komunizmu, kapitalizmu lub nawet syjonizmu.

Al-Zawabhiri, ktory w latach 80. nawiazal kontakt z walczacymi w Afgani-
stanie mudzahedinami, zwlaszcza gdy po zamordowaniu prezydenta Sadata

18 Tbidem, s. 93-94.
¥ Za:]. G. Jansen, The Neglected Duty: The Creed of Sadat’s Assassins and Islamic Resurgence in the
Middle East, New York 1986, s. 194.
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radykalowie z Egiptu rozpoczeli poszukiwanie nowych kierunkéw wspodt-
pracy z nurtami pokrewnymi ideowo, pozostawatl pod silnym wplywem tych
pogladdéw. Pdzniej, jako jeden z liderow Al-Kaidy, rozwijal i kontynuowat te
watki. Ten nastepca ibn Ladena bywa okreslany jako ideolog cementujacy
doktryne globalnego dzihadyzmu.? Wedle niego wsparcie udzielane mudza-
hedinom przez USA w czasie trwania konfliktu w Afganistanie nie byto mo-
tywowane rzeczywistym pragnieniem pomocy dla walczacych, a jedynie gra
intereséw wielkiego mocarstwa i dgzeniem do odciagniecia muzulmanéw od
innych zadan.

Na rozumowanie al-Zawahiriego w znaczacy sposdb wplynety mysli Kut-
ba, Faradza i Azzama. Postulowana przezen strategia $wiatowego dzihadu
zmierza w dwoch kierunkach. Pierwszym sg te rejony, w ktorych islamizm
akcentuje potrzebe obrony terytorialnej i kulturowej muzulmandéw przed za-
grozeniami zewnetrznymi. Drugi front dzihadu powinien mie¢ miejsce w ser-
cu Zachodu, w USA, oraz w panstwach europejskich, coraz liczniej zamiesz-
kiwanych przez wyznawcow tej religii. Al-Zawahiri postrzega postannictwo
islamu przede wszystkim w kategoriach teorii permanentnego dzihadu. Jed-
noczes$nie uzasadnia rozlew krwi, akty przemocy i $mier¢ oséb cywilnych
logika terroryzmu religijnego i wojny kosmicznej: skoro obywatele panstw
zachodnich wybierajg rzady, ktore przyczyniaja si¢ potem do przesladowan
muzulmandw, ponosza takze wing za cierpienia wyznawcéw islamu, stano-
wig wiec strone konfliktu.

Stopniowo Al-Kaida zacie$niala wspdtprace z pochodzacymi z tego kraju
islamistami i szczegolnie pod wplywem ibn Ladena rozpoczela wytyczanie
nowych drég dziatania i celéw do realizacji. Jak zauwaza Williams, w tonie Al-
Kaidy toczyta si¢ w owym czasie dyskusja nad forma i strategia dalszej walki:

Azzam przekonywal, ze organizacja powinna sie skupi¢ na utworzeniu w Afga-
nistanie muzulmanskiego panstwa, ktére po pewnym czasie zyska wsparcie
calego Bliskiego Wschodu, a nastepnie przystapi do wojny z Izraelem. Egip-
cjanie, podobnie jak ibn Laden, protestowali, utrzymujac, ze taka wojne trzeba
prowadzi¢ jednoczesénie z kilkoma panstwami kufr (niewiernych). Dla Azza-
ma Stany Zjednoczone niewiele roznily sie od Zwigzku Radzieckiego, ponie-
waz obydwa te kraje uwazat za wrogéw islamu. Byt jednak przeciwny zama-
chom terrorystycznym godzacym w Stany Zjednoczone, poniewaz oznaczalo
to agresje wobec kraju, ktdry nawet nie graniczy z zadnym panstwem islam-
skim. Egipcjanie nie zgadzali si¢ z nim. Osama ibn Laden réwniez.”

2 A. Merlos, op. cit., s. 43.
21 P. L. Williams, op. cit., s. 98.
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Z uwagi na te rozbiezno$ci Azzam zostal odsuniety od wladzy i wkroétce
zginal w wyniku eksplozji bomby podlozonej w jego samochodzie. Cele stra-
tegiczne Al-Kaidy zdeterminowata bezkompromisowa wrogo$¢ wobec Stanéw
Zjednoczonych i Izraela, uzasadniajaca i gloryfikujaca kazdy akt terroru wy-
mierzony przeciwko tym panstwom i ich obywatelom oraz przeciwko wszyst-
kim ,zdrajcom” sposrdd wspolnoty muzulmanskiej. Ideologie tej struktury
w znacznym stopniu zdeterminowat aspekt destrukcji: nalezalo zniszczy¢ to
wszystko i tych wszystkich, ktorzy stali na drodze realizacji przedsiewzigé.
Jesli za$ chodzi o ,kreatywnosc¢”, to jej elementy odnalez¢ mozna we, wia-
$ciwym pewnym fundamentalistycznym utopiom i fanatyzmom postulacie
stworzenia jednej wszechogarniajacej ummy muzulmanskiej, zbudowanej na
gruzach dotychczas istniejacych panstw islamskich, ktéra powstanie w rezul-
tacie dzihadyzmu, a ustroj spoleczno-polityczny stworzony zostanie na pod-
stawach teokratycznej ortodoks;ji.

Zakonczeniu wojny w Afganistanie towarzyszyt poglebiajacy sie radyka-
lizm ibn Ladena i jego zwolennikéw. Po powrocie do Arabii Saudyjskiej roz-
poczat on dzialania na rzecz przerwania ,,grzesznej i bluznierczej” dla islamu
obecnosci wojsk amerykanskich w tym kraju, na ktérego terenie znajdujg si¢
tak $wiete dla tej cywilizacji miasta jak Mekka i Medyna. Zamyst wyparcia
»hiewiernych” ze §wietych ziem islamu bardzo czesto przewija si¢ w badanych
oswiadczeniach. Wskutek proamerykanskiej orientacji polityki zagranicznej
wladz (przy jednoczesnym rygorystycznym przestrzeganiu wahhabizmu jako
doktryny stanowigcej filar religijno-spoteczny panstwa) wysitki te spetzly na
niczym, a ibn Laden zmuszony zostal do emigracji. Wécieklos¢ na saudyj-
ska rodzine panujaca poglebil znacznie jej stosunek do 6wcezesnego konfliktu
w Zatoce Perskiej.

W 1990 r. Saddam Husajn najechal Kuwejt i wkrotce zaczal zagraza¢
takze Arabii Saudyjskiej, ktorej wladze bardzo szybko zaakceptowaly ame-
rykanskg oferte pomocy, oznaczajagcg m.in. zwiekszong obecno$¢ jednostek
wojskowych tego panstwa na terenie ojczyzny ibn Ladena. Bylo to sprzeczne
z wolg znacznej czeéci obywateli tego kraju, wiernych wahhabickej ortodok-
sji, zabraniajacej nawet publicznego noszenia obcych symboli wiary i budo-
wy innych $wigtyn, nie méwiac juz o przyzwoleniu na stacjonowanie obcych
wojsk.2 Oburzenie ibn Ladena spotegowal fakt odrzucenia przedstawionej
wladzom oferty, w ktorej, pelen religijnego zapalu, zaproponowal operacje
przeciw $wieckiemu despocie Husajnowi. W przedsigwzigciu tym miata wzigé

2 Istotng role spelniat tu jeden z hadiséw, w ktorym Mahomet rzekomo mial powiedziec, ze ,,nie
moze by¢ w Arabii innej religii niz islam”

216



Dzihadystyczny terroryzm Al-Kaidy

udzial armia afganskich weteranéw oraz nowo wyszkoleni i zindoktrynowani
ochotnicy. Zlekcewazenie tej propozyciji i bliska wspdlpraca saudyjskiego re-
zimu z administracjg amerykanskg ostatecznie przekonaty radykaléow o zdra-
dzie islamu przez wladcow Arabii. Stad m.in. tak wiele jest ku nim kierowane;j
nienawisci w o$wiadczeniach ibn Ladena.

Stopniowa izolacja, wreszcie areszt domowy sklonily go do wyjazdu z kra-
ju i zatrzymania si¢ w Chartumie. Sudan, rzadzony przez fundamentalistow
Hassana Abdullaha al-Turabiego, przesladujacych przeciwnikow politycz-
nych i innowiercéw — na przyklad chrzescijan z potudnia kraju - okazat si¢
w owym czasie dogodnym dlan azylem. Jeszcze przed przybyciem ibn Lade-
na zaczelo $ciggac tam wielu islamistow, m.in. nalezacych do egipskiego Is-
lamskiego Dzihadu, dla ktérych sasiedztwo Sudanu z ich krajem stanowito
dogodny czynnik, sprzyjajacy walce radykaléow z rzagdem Mubaraka. Trwala
intensyfikacja kontaktéw miedzy ugrupowaniami islamistycznymi, rozwi-
jal sie handel bronig. Sudanski fundamentalizm zwigzany byl z organizacja
Braci Muzulmanow, ktérej galaz powstala w tym kraju w 1944 r. i znalazla
oparcie w warstwie $redniej.>> W panstwie tym nastapila dalsza rozbudowa
organizacji: zakltadano farmy, dokonywano operacji finansowych, tworzono
obozy szkoleniowe dla przyszlych terrorystow, omawiano plan zamachéw
oraz prowadzono rozmowy z przedstawicielami innych pokrewnych ideowo
organizacji.**

Wrysitki Al-Kaidy zmierzaly takze w kierunku pozyskania broni masowej
zaglady: stuzyly temu projekty zakupu uranu. Na szczegolne podkreslenie za-
stuguje fakt woli wspdtpracy takze z tymi skrajnymi ugrupowaniami, ktdre
wywodzily sie z innych odmian islamu - np. z szyizmu. Wspétdziatanie to
dotyczylo libaniskiego Hezbollahu. Zamyst wojny totalnej przeciwko ,,nie-

2 J. Schanzer zwraca uwagg, ze do lat 60. islam w Sudanie zdominowany byl przez dzialalnoé¢
rozmaitych bractw mistycznych kierowanych przez lokalnych przywodcéw, uzurpujacych sobie atry-
but ponadnaturalnego daru blogostawienstwa (baraka). Cieszyly sie one spora popularnoscia wsrod
niewyksztalconych warstw spoteczenstwa. Rzady al-Turabiego zmierzaly do przeksztalcenia Sudanu
w kraj rzadzony regutami szariatu, jednoczeénie jego zamyslem stalo sie — dzigki autorytetowi i fun-
duszom ibn Ladena - uczynienie z Sudanu silnego kraju, bedacego ostoja sunnickich radykatow. Zob.
J. Schanzer, Al-Qaeda’s Armies: Middle East Affiliate Groups & the Next Generation of Terror, Washing-
ton Institute for Near East Policy 2004, s. 187.

2 Burke podkresla aspekt wszechstronnej pomocy udzielanej przez Al-Kaide rozmaitym grupom
islamistycznym. Na przyktad ugrupowania Dzamaat e-Dzihad z Erytrei i Abu Ali z Jordanii otrzyma-
ty wsparcie w wysokosci stu tysigcy dolaréw. Algierski GIA, libaniski Hezbollah i palestyniski Hamas
mialy na poczatku lat 90. swych przedstawicieli w Sudanie. Przedstawiciele Al-Kaidy odwiedzali tez
obozy szkoleniowe Hamasu i Hezbollahu, rozwijajac wspdlprace i wymieniajac sie doswiadczeniami
np. w zakresie przygotowywania i podkfadania fadunkéw wybuchowych. Bojownicy wysytani byli
réwniez do Czeczenii (w czym pomocna byta komdrka w Azerbejdzanie) oraz - co nie jest do konca
pewne — do Tadzykistanu i na Filipiny. Zob. J. Burke, op. cit., s. 146-147.
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wiernym” i odstepcom od wiary obejmowaé mial wszystkich muzulmanéw,
niezaleznie od odtamu wiary, ktéry wyznawali. Ibn Laden dawal temu wyraz
wielokrotnie w swych o$wiadczeniach. Chociaz odwolywat sie do sunnickie-
go fundamentalizmu, zwracal si¢ réwniez do szyitow, ktorzy, mimo ze w jego
przekonaniu byli odszczepienicami, to jednak nie przestali by¢ muzutmanami
i jako tacy mieli prawo i obowigzek wzigcia udziatu w dzihadzie.

W wyniku rozbudowy struktur organizacji przeprowadzony zostat 26 lu-
tego 1993 r. atak na budynek World Trade Center, w wyniku ktdérego $mie¢
poniosto sze$¢ osob, rannych zostalo okolo tysigca, straty zas finansowe wy-
niosly przeszlo trzysta milionéw dolaréw.>* Odpowiedzialno$¢ za zamach po-
niosta komoérka Al-Kaidy, kierowana przez Pakistaniczyka Ramziego Ahmeda
Jousefa, ktory planowal pozbawic zycia az dwiescie pieé¢dziesiat tysiecy ludzi.?
Lutowy atak byl znaczacym sukcesem, oznaczal bowiem mozliwos¢ zadawa-
nia ciosu na terenie odleglego wrogiego kraju. Pomyslne jego przeprowadze-
nie w Stanach Zjednoczonych zachecito lidera Al-Kaidy do zintensyfikowa-
nia dziatan takze na terytorium Afryki. Celem dzialan terrorystow stalo si¢
zniweczenie operacji ,, Przywrdci¢ Nadzieje” i wyparcie wojsk amerykanskich
z Somalii. Wedle ibn Ladena, miala ona charakter barbarzynski i cyniczny,
poniewaz pod pozorem zamierzen humanitarnych niesienia pomocy gloduja-
cym mieszkancom tego kraju rzekomo ukrywata cele imperialne, czemu da-
wal wyraz w swych o$wiadczeniach. Wydana przez ibn Ladena fatwa zawie-
rata wezwanie do u$miercania amerykanskich zotnierzy i cywili w Jemenie,
Arabii Saudyjskiej i zachodniej Afryce.

Przeszkoleni w Sudanie bojownicy w pazdzierniku 1993 r. wkroczyli do
Somalii i doprowadzili do konfrontacji z sitami USA, w wyniku ktorej zgine-
to osiemnastu zolnierzy amerykanskich i kilkuset Somalijczykéow.”” W tym
samym roku ibn Laden ,,(...) utworzyl w Kenii wazng komorke, ktéra miata
by¢ «brama do Somalii». Cztonkowie Al-Kaidy wymieszali si¢ z lokalna spo-
tecznoscig, zakladajac «legalne» biznesy: skup i sprzedaz diamentdw, handel
rybami, charytatywna organizacj¢ pomocy islamskim ofiarom amerykan-
skiej agresji. (...) Z dnia na dzien powstawaly komorki terrorystéw islam-
skich w calej Afryce, takze w Nairobi, stolicy Kenii, gdzie przygotowywano

# 8. Coll, op. cit., s. 270.

% J. Burke, op. cit., s. 102.

7 W 1998 r. rzad Stanéw Zjednoczonych oficjalnie oskarzyl Osame ibn Ladena i innych czlon-
kéw Al-Kaidy o szkolenie zamachowcow i dokonywanie aktéw terrorystycznych. Czyny te dotykaly
zreszty nie tylko obywateli USA, ale takze chrzescijanskich mieszkancéw Sudanu. Na przyklad na
terenie gérnej Nubii Narodowy Front Islamski — ugrupowanie zatozone i sterowane przez Al-Kaide
- dokonat rzezi kilkuset chrzescijan, mezczyznom obcinajac gtowy, dionie i stopy, kobiety i dzieci za$
sprzedajac w niewole. P.L. Williams, op. cit., s. 103 - 105.
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kolejne zamachy na amerykanskich zotnierzy.” Zasieg dziatan Al-Kaidy byt
bardzo rozlegly: w 1992 dokonata ona zamachu bombowego w hotelu w Je-
menie, a w 1994 r. powigzana z nig organizacja usitowatla zabi¢ na Filipinach
pielgrzymujacego tam papieza Jana Pawla II, rok pdzniej za$ przeprowadzita
nieudany zamach na prezydenta Egiptu Hosniego Mubaraka. W 1993 r. Sta-
ny Zjednoczone umiescily Sudan na liScie krajow wspierajacych terroryzm,
co bylo réwnoznaczne z nalozeniem na to panstwo sankcji uniemozliwiaja-
cych zachodnim firmom inwestycje na jego terenie. Obecnos¢ ibn Ladena
i rozmaitych islamistow stawala si¢ coraz bardziej niewygodna dla sudan-
skiego rezimu. Tworzyla niekorzystny dla rzagdu w Chartumie wizerunek za
granicg — takze wsrdd wielu panstw arabskich. Klopoty zwigzane z obecno-
$cig ekstremistow i ich rozlicznymi powigzaniami z grupami dziatajagcymi
w innych krajach zaczely przewyzszaé ewentualne zyski, tym bardziej ze
sudanski islamizm w niektoérych istotnych aspektach roznit si¢ od doktryn
gloszonych przez lideréw Al-Kaidy.” Pod presja rzadu al-Turabiego w maju
1996 r. ibn Laden zmuszony zostal do opuszczenia Sudanu i powrotu do
Afganistanu.

2. Infrastruktura terrorystyczna
w Afganistanie

Afganistan stal sie w polowie lat 90. XX w. idealnym miejscem schronienia
dla Saudyjczyka, gdzie mdgl bez przeszkéd rozbudowywac struktury orga-
nizacji, ktorej przewodzit, oraz przygotowywac plany dziatan zbrojnych. Po
opuszczeniu Sudanu potrzebowal spokojnej bazy dla swej organizacji, gdzie
u boku przyjaznego rezimu bytby w stanie kontynuowac walke. Umozliwila to
w znacznym stopniu droga do wladzy w Afganistanie polityczno-religijnego,
plemiennego ruchu talibéw. Nalezy zaznaczy¢, ze ich ideologia, jakkolwiek
w cze$ci zbiezna z pogladami lideréw Al-Kaidy, nie byta z nimi tozsama. Do-
tyczyto to przede wszystkim wymiaru i skali zamyslow: talibowie ograniczali
sie do dzialan o charakterze lokalnym, ich wizja $wiata i roli, jakg mieli spel-

28 Ibidem, s. 103.

» Celem al-Turabiego bylo przede wszystkim umocnienie i rozbudowa wtadzy, ktéra pragnat
wykorzysta¢ do stworzenia spoleczenstwa islamskiego opartego $ciéle na szariacie. Zamierzenia ibn
Ladena daleko wykraczaty poza te zamysly i utrudnialy ich realizacje. Wzrastata sita jego organizacji,
nad ktorg sudanski rezim pozbawiony byl skutecznej kontroli, zdolnej ogranicza¢ niektdre jej decy-
zje. Dotad zyczliwy Al-Kaidzie rezim zlecil tajnym stuzbom wzmozenie obserwacji jej dzialan. Za:
J. Schanzer, op. cit., s. 192.
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ni¢, byla bardzo ograniczona, co nie przystawalo do globalnych panmuzul-
manskich zamystéw Al-Kaidy - czy to odnosnie do samego charakteru wojny,
czy tez do utopijnych wizji spotecznych. Nie stanowilo to jednak przeszkody
w umacnianiu wspolpracy miedzy talibami a islamistycznymi bojownikami,
naplywajacymi do Afganistanu, zakladajacymi tam swe bazy i obozy szkole-
niowe, tym bardziej ze podzielali oni czesto skrajnie radykalng wizje islamu.
Okazala si¢ ona w praktyce totalitarnym fundamentem rezimu, ktéry mijat
sie w wielu miejscach z rzeczywistymi zalozeniami wiary muzulmanskiej
i deptal szereg jej zasad, np. pozbawiajac kobiety nieomal wszelkich praw.

Jakkolwiek zbadanie fenomenu rzagdow talibéw nie jest przedmiotem ana-
lizy, warto zaakcentowa¢ kilka istotnych faktéw dotyczacych rozwoju i zna-
czenia ich doktryny. Larry P. Goodson zauwaza, ze ruch ten nalezy postrzegac
zaréwno jako cze$¢ rewitalistycznych nurtéw w islamie, ktérych przykladem
byt m.in. mahdyzm w Sudanie czy wahhabizm w Arabii Saudyjskiej, jak tez
jako odtam wpisujacy sie w religijno-polityczna tradycje ruchéw odnowy wia-
ry, od wiekéw znamiennych dla poludniowo-wschodniej Azji.*®

W latach 90. talibowie wraz z bojownikami w innych cze$ciach $wiata mu-
zulmanskiego podjeli probe realizacji religijno-polityczno-spotecznych przed-
siewzie¢, ktdre nakreslit islamizm w odpowiedzi na stabo$¢ i nieskutecznoéé
wezesniejszych postkolonialnych ideologii, takich jak nacjonalizm, socjalizm
czy panarabizm. Rozumowanie islamistyczne stanowito alternatywna propo-
zycje dla doktryn, ktére nie doprowadzity do rozwigzania problemow, z jakimi
borykat si¢ $wiat muzulmanski, wyjasnialo geneze konfliktéw wewnetrznych
i miedzynarodowych, ttumaczylo charakter antagonizméw, odwolywato sie
do religii, tozsamosci i mitéw oraz podsuwalo recepty skutecznych dziatan -
radykalnego powrotu do czystych, ,nieskazonych” zrodel wiary. Dlatego tez
dla wielu prad ten okazal si¢ atrakcyjny. Walka talibéw podyktowana byla
pragnieniem zbudowania idealnego islamskiego spoleczenstwa, dla ktorego
wzorem staé si¢ miata wyidealizowana i konserwatywna wies pusztunska. Ich
ekstremizm przybral wymiar skrajnie radykalnego dazenia do prawowier-
noéci religijnej w formie dostownego rozumienia i implementacji zasad oraz
nauk zawartych w Koranie. Doskonate spoteczenstwo, rzadzone wedlug regut
szariatu, symbolizowatla idylliczna wizja wiejskiej pusztunskiej wspdlnoty.
Temu projektowi towarzyszyly antyracjonalizm i antymodernizm, rozumia-

%0 Zob. L. P. Goodson, Afganistan Endless War: State Failure, Regional Politics and the Rise of the
Taliban, Washington 2001, s. 57. Por. P. Marsden, Los talibanes: guerra y religion en Afganistdn, Bar-
celona 2002.
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ne w sensie odrzucenia i zakazania kazdego przejawu tego, co kojarzone bylo
z cywilizacjg Zachodu.”

Wszystko to ulatwilto uczynienie z Afganistanu talibéw dogodnego miejsca
do szkolenia bojownikéw i przygotowania dzialalnosci terrorystycznej. Obozy
treningowe tworzone byly z myslg o gruntownym przygotowaniu militarnym
i psychologicznym przyszltych terrorystéw. Rozwijano w nich wytrzymatos¢
fizyczng, uczono rozmaitych technik walki (uwzgledniajgcych handel narko-
tykami, przemyt broni, metody partyzantki w mie$cie i na wsi, sabotazu, kon-
struowania i podkiadania materialéw wybuchowych, atakéw samobojczych
itp.) oraz regul przetrwania. Instruktorzy wywodzili sie zwykle z Arabii Sau-
dyjskiej, Egiptu i Jemenu, ochotnicy zas, selekcjonowani i finansowani czesto
przez lokalne organizacje islamistyczne, pochodzili z bardzo wielu krajow
muzulmanskich oraz mniejszo$ci zamieszkujacych panstwa odmienne kul-
turowo. Przeszkoleni bojownicy byli wysytani do miejsc, z ktérych sie wywo-
dzili, w celu realizacji powierzonej im misji, bagdz pozostawali ,,niewidoczni”,
szykujac si¢ do zadania ciosu i oczekujac na dogodny moment i sygnat do
ataku. Israeli okresla czas trwania kazdego kursu treningowego w granicach
kilku miesiecy; szacuje, ze jego koszt wynosil okolo trzech tysiecy dolardéw za
kazdego wyszkolonego terroryste.”

Pomagajac talibom przeja¢ i umocni¢ wladze, Al-Kaida znalazta zatem
w Afganistanie §wietne warunki do rozwoju i umacniania swych struktur,
czego wymownym wyrazem stalo sie matzenstwo jednej z cdrek ibn Ladena
z jednookim mulla Omarem, nowym przywodca tego kraju. Autorzy wielu
analiz sugeruja, ze od samego poczatku wspoétpraca ibn Ladena z talibami
ukladala si¢ tak pomyslnie.*® Tymczasem nalezy pamigtaé, ze poczatkowo
Pusztuni z rezerwa odnosili si¢ do Saudyjczyka i jego bojownikéw, pragnac
uzyska¢ kontrole nad ich dzialaniami. Ci z kolei nieufnie traktowali swych
gospodarzy jako osoby proste i niewyksztalcone, w ich przekonaniu nie ro-
zumiejace globalnego charakteru przedsiewzigcia, jakie realizujg cztonkowie

' W zwigzku z tym rozpoczeto wykonywanie egzekucji na przeciwnikach politycznych: prezy-
dent Nadzibullah zostal powieszony (do jego zwlok symbolicznie przyczepiono papierosy i pienia-
dze), zakazano stuchania i wykonywania muzyki - Radio Kabul zostalo przemianowane na Radio
Szariat, skad nadawano recytacje Koranu. Kobiety pozbawione zostaly prawa do pracy, ksztalcenia,
nawet do poruszania si¢ bez towarzystwa meskich opiekunéw i bez obowiazkowego stroju — burki.
Wprowadzono absurdalne zakazy, np. makijazu, puszczania latawcow czy robienia zdje¢. Mezczyzni
zmuszeni zostali do noszenia brod okreslonej dtugosci i tradycyjnych afganskich strojow zamiast za-
bronionych zachodnich ubran. Zob. L.P. Goodson, op. cit.

32 R. Israeli, op. cit., s. 83.

# Tego rodzaju odczucie towarzyszy lekturze prac: S. Coll, Ghost Wars. The Secret History of the
CIA, Afghanistan, and bin Laden, from the Soviet Invasion to September 10, 2001, New York 2004;
PL. Williams, op. cit.
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organizacji ibn Ladena.** W pokonywaniu réznic waznym czynnikiem okaza-
la si¢ bez watpienia obiecana przez lidera Al-Kaidy znaczna pomoc finansowa
i inwestycyjna dla nowego rezimu w Kabulu. Doprowadzilo to w praktyce
do zacie$nienia wzajemnej wspolpracy i de facto do wykorzystania talibow
w zmaganiach, ktore toczyli dzihadysci. Wladze afganskie dwukrotnie od-
rzucily oferte wydania ibn Ladena - pierwszy raz w 1997 r., gdy dwczesny pre-
zydent USA Bill Clinton proponowal w zamian za to uznanie ich rezimu, oraz
kolejny raz, w 2001 r., po wrzesniowym zamachu w Stanach Zjednoczonych,
kiedy za ceng ekstradycji przywodcy al-Kiady talibowie by¢ moze unikneliby
interwencji militarnej i ocalili swe rzady. Coll podkresla znaczne umocnie-
nie sity i aktywnosci tej organizacji na terenie Afganistanu: ,,Chronione przez
talibow setki lub nawet tysigce oredownikéw dzihadu z réznych krajow byty
gotowe wzia¢ udzial w wojnie ibn Ladena zaréwno przeciwko Stanom Zjed-
noczonym, jak i $wieckim rzagdom panstw Azji Srodkowej.”* Zamystem przy-
wodcodw ekstremistow bylo zjednoczenie ochotnikéw z wielu krajow muzul-
manskich pod sztandarami dzihadu i salafizmu.’® Trwal intensywny zakup
broni, handel narkotykami i szkolenie bojowek terrorystycznych. W miare
uplywu czasu umacniat si¢ rowniez wplyw doktryn islamizmu, ktéry szcze-
gllnie od 2000 r. manifestowal si¢ coraz czestszym akcentowaniem przez
przywddcow talibow rangi konfrontacji, jaka dzieli §wiat dar-al-islam z kra-
jami kufr. Ich argumentacja stawala si¢ coraz bardziej zbiezna z retoryka ibn
Ladena, zwlaszcza w aspekcie interpretacji nakazow wiary w sensie obrony
i rozprzestrzeniania ,prawdziwego” islamu oraz prowadzenia dzihadu.

Jesli chodzi o samg doktryne ibn Ladena, to odniesienie znajdujg tu uwagi
poczynione w czesci przedstawiajacej specyfike dzihadyzmu. Jej doskonatg
ilustracja sg badane o$wiadczenia lidera Al-Kaidy. Stanowig one manifesty
organizacji terrorystycznej. Warto doda¢, ze wiekszo$¢ idei przezen wyraza-

3 Towarzyszyly temu takze roznice doktrynalne dotyczace samego islamu: z jednej strony ide-
ologie Al-Kaidy wyznaczat islamizm z tradycjami wahhabistycznymi, z drugiej zas Pusztuni repre-
zentowali ruralny neotradycjonalizm. Talibéw irytowat np. fakt uzurpowania sobie przez ibn Lade-
na przywileju wydawania fatw, ktory, ich zdaniem, przystugiwal jedynie ulemie jako jedynej grupie
uprawnionej do wydawania opinii w kwestiach o charakterze religijnym. Islamisci krytykowali z kolei
autorytet ulemy, powolujac si¢ m.in. na poglady fundamentalistycznych myslicieli, np. Maududiego
- wedle ktérych jej cztonkowie stanowili nierzadko podpore niezgodnych z zasadami islamu, sko-
rumpowanych rezimoéw i dlatego nie mogli by¢, ich zdaniem, uznawani za straznikéw czy interpreta-
torow tradycji muzulmanskiej. Zob. J. Burke, op. cit., s. 183-184.

* 8. Coll, op. cit., s. 468.

3¢ Tak na przyktad Marc Sageman wspomina o dziatajacych na poczatku 2001 r. w Afganistanie
ugrupowaniach bojownikow liczacych ok. pieciuset Arabow-weterandéw z wojny ze Zwigzkiem Ra-
dzieckim, pieciuset Czeczendw, stu Ujgurdw, stu Tadzykow, stu Bengaldw, stu Filipinczykow i pigciu
tysiecy Pakistaniczykow. Zob. M. Sageman, Understanding Terror Networks, op. cit., s. 70.
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nych byta nawigzaniem, rozwinieciem i kontynuacja pewnych przekonan glo-
szonych przez myslicieli fundamentalistycznych. Synteza ta uwzglednia hasta
gloszone przez wahhabizm i salafizm.” Laczy wiele elementéw pod swoim
sztandarem. Filarem tej ideologii i jej mianownikiem, wspdlnym dla wie-
lu tego rodzaju nurtdw, jest ekspresja legitymizowanej religijnie nienawisci
oraz postannictwo walki traktowanej jako $wigta wojna wraz ze wszelkimi
konsekwencjami ujmowania rozlewu krwi w wymiarze sacrum. Konkretny
program spoleczno-polityczny jest nader mglisty i drugoplanowy. Czesto
przywolywany jest tak istotny dla islamu postulat sprawiedliwosci, ktéra ma
zapanowaé w nowej, doskonatej wspdlnocie. Zamysly owe nie majg jednak
charakteru jasno doprecyzowanych punktéw dziatan, a sg jedynie wyrazone
w formie utopijnych hasel. Ich realizacja zaleze¢ bedzie od zwycigstwa isla-
mistycznej doktryny wiary, ktéra okaza¢ si¢ ma — zdaniem lidera — wystar-
czajagcym warunkiem nowego fadu. Przykladem tego moga by¢ na przyktad
nastepujace stowa ibn Ladena dotyczace krajow Potwyspu Arabskiego: ,,Jeste-
$my przekonani, ze z pomocg Bozg, niech bedzie Mu chwata i cze$¢, (...) religia
Boga, niech bedzie Mu chwata i cze$¢, zwyciezy na tym potwyspie. Z obja-
wien, ktorych dostapit Mahomet, niech pokéj bedzie z Nim, plynie wielka
duma oraz nadzieja, ze stanowi¢ bedg podstawe rzagdéw. Gdy podazalismy
drogg objawienn Mahometa, pokdj niech bedzie z Nim, zyliémy bardzo szcze-
$liwie i godnie.”s

Teologiczne przekonanie o jednosci i supremacji Boga (tawhid) oraz ab-
solutnym podporzadkowaniu Mahometa Stowu Stwoércy prowadzi, wedlug
mys$li islamistycznej, do potrzeby wykreowania nurtu, ktorego zadaniem be-
dzie wykorzenienie wszelkich podziatéw czy réznic interpretacyjnych religii.
Zwienczeniem tego planu stac sie ma jednoczaca wszystkich wiernych umma,
rzadzaca sie sprawiedliwymi koranicznymi prawami. W obecnej sytuacji
podstawowym zadaniem jest dzihad, pokonanie ,krzyzowcow i Zydéw”,
oswobodzenie ziem nalezacych do muzulmandw i upadek apostatycznych re-
zimo6w nimi wladajacych. Ibn Laden ignoruje tu oczywiscie koraniczny nakaz
szacunku dla wyznawcow dwodch pozostatych religii monoteistycznych, jak
iwiele innych zasad - na przykiad prowadzenia wojny. Na przykiad w oswiad-
czeniu z 1998 r. ,Dzihad przeciwko krzyzowcom i Zydom” znalez¢ mozna
manifest wzywajacy do prowadzenia §wietej wojny o nieograniczonym zasie-
gu. Ibn Laden rozszerza tu znacznie koncepcje dzihadu: nie méwigc o pomi-

37 Zob. ]. Jordan, El islam de Occidente y el terrorismo de Al-Qaeda, ,Ciencia Policial’, julio-agosto
de 2002, nim. 64.
# Za: R. Guaranta, Inside Al Qaeda: Global Network of Terror, London 2002, s. 54.
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janiu jego metaforycznego wydzwieku, nie zaweza go tylko do obrony, cho¢ ta
stanowi¢ ma podstawowe uzasadnienie czynéw zbrojnych, ale takze legitymi-
zuje nim dzialania zaczepne, ofensywne. Pogwalcona jest zatem etyka walki,
gloszona przez Mahometa, oraz wypaczane sa nauki zawarte w Koranie na
uzytek ekstremistycznej ideologii. Wynika to z kategorycznego odrzucenia
przez ibn Ladena i innych islamistéw postulatu ostroznosci interpretacyjnej
Koranu i hadisow oraz selektywnego doboru przytaczanych przez nich tek-
stow. Jakkolwiek pewne mysli tam zawarte wydajg sie jasne, szereg innych
wymaga egzegezy i uwzglednienia czasu, kiedy powstawaly, i faktu oczywistej
niemozliwo$ci odniesienia wszystkiego w dostowny sposéb do niosgcej caly
ogrom innych wyzwan terazniejszosci. W tym kontekscie sytuuje si¢ dzialal-
nos$¢ uczonych ekspertéow w zakresie teologii, interpretujacych nauki zawarte
w Koranie, ktorych krytyka na przestrzeni wiekdéw stanowila czestokro¢ isto-
te mysli fundamentalistycznych.

Wrogos¢ Al-Kaidy ogniskuje sie przede wszystkim na Stanach Zjedno-
czonych w mygl gloszonej przez ibn Ladena koncepcji, wedle ktorej ,wiek-
szy szatan” (USA) ma zosta¢ pokonany najpierw, przed ,,mniejszym” (Izrael).
Stanowi on dla islamu najwieksze zagrozenie, totez walka, jego zdaniem, ma
charakter obronny. Odnoszac si¢ szczegélnie czgsto do sytuacji Arabii Saudyj-
skiej, ibn Laden wielokrotnie podkreslal - m.in. za czesto cytowanym przez
niego ibn Tajmijja - Ze ci wladcy, ktérzy odchodza od szariatu, s3 w istocie
poganami i zagrazajg interesom muzulmanskiej wspdlnoty, dlatego tez nale-
zy stawia¢ im opor. Zeidan przyznaje, ze ibn Laden nie formuluje ztozonych
teologicznie teorii dzihadu, ale, tak jak al-Zawahiri, ujmuje go jako dostownie
rozumiang integralng cze$¢ islamu, tak doniosta w tym najwazniejszym dla
wiernych konflikcie. Bardzo wazne znaczenie spelnia tak czesto akcentowa-
ne odwolywanie si¢ do mitéw i symboli z przeszlosci, takze tej odlegtej. Do
tych oméwionych juz dodaé mozna tzw. ,,paradygmat Mahometa™, polegaja-
cy na upatrywaniu analogii i wzorcéw postepowania w zachowaniu Proroka
i odnoszenia ich do konkretnych sposobdw strategii walki w czasach wspdt-
czesnych. Takim modelem byla hidzra — ucieczka Mahometa z Mekki w 622 r.
Do tego wydarzenia wielu islamistow poréwnywalo metode dziatan ibn La-
dena. Podobnie jak Prorok, tak lider Al-Kaidy wybral emigracje i tulaczke,
oznaczajaca taktyczne poszukiwanie azylu przed wrogim sobie otoczeniem

¥ D. Zeidan, op. cit.
4 Sformulowania tego uzywa Malise Ruthven. Zob. M. Ruthven w pracy Islam in the Modern
World, Oxford 1984.
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grzymKki, podczas ktorej przebiega¢ majg nie tylko przygotowania do walki,
ale takze wewnetrzna podroéz ku prawdziwej wierze i wstuchanie si¢ w naka-
zy Boga. Przetrwawszy okres przesladowan i trudnoéci, islamisci wierzg, ze
podobnie jak Mahomet, osiagna zwyciestwo. Te dwa aspekty: hidzry i dziha-
du, maja olbrzymia moc oddzialywania i sg czesto obecne w oswiadczeniach.
Warto zwrdci¢ uwage na symboliczny wymiar miejsca przebywania ibn Lade-
na: jego przestania i wystapienia nagrywane na kasetach ukazywaly go na tle
pejzazu gorskiego. Stylizowatl sie tym samym na §wietego ascete stronigcego
od doczesnosci, calkowicie podporzadkowanego swojej misji i bezgranicznie
oddanego sprawie wiary.

Biorgc pod uwage powyzsze uwagi mozna wyszczegolni¢ gtéwne zaloze-
nia Al-Kaidy i innych ugrupowan dzihadyzmu:

e tylko stworzenie silnej ummy muzulmanskiej jest w stanie polo-
zy¢ kres wplywom Zachodu w $wiecie islamu, szczegoélnie na Bliskim
Wschodzie;
dzihad jest nie tylko obowigzkiem dla kazdego wiernego, ale takze sta-
nowi dla niego pierwszoplanowg powinno$¢, zgodnie z naukami Maho-
meta i czynami jego towarzyszy;

z racji podzialu i ostabienia militarnego swiata muzulmanskiego oraz
potegi koalicji ,,krzyzowcow i Zydow” najskuteczniejsza metoda w urze-
czywistnieniu tego planu jest walka islamskich bojownikéw, ktora obej-
muje stosowanie terroru;

nalezy prowadzi¢ walke z apostatycznymi rezimami rzadzacymi krajami
muzulmanskimi, jednak konfrontacja z nimi bedzie daremna, jesli nie
bedzie jej towarzyszy¢ dzihad ze ,,sponsorami” tych rzadéw - krajami
Zachodu, prowadzony takze na ich terytorium;

Stany Zjednoczone, tak jak niegdy$ ZSRR, to w istocie ,,kolos na glinia-
nych nogach”, ktérego mozna dotkliwie ugodzi¢, tak jak 11 wrzeénia
2001 r., lub sktoni¢ do odwrotu (np. Liban w 1983, Somalia w 1993);
stosowanie terroru to uzasadniona metoda walki, biorac pod uwage pro-
fanowanie islamu i przesladowanie jego wyznawcéw. Smieré w walce ma
wymiar meczenstwa;

dzihad nie powinien mie¢ zadnych ograniczen ani czasowych, ani prze-
strzennych; akceptowane s3 w nim wszelkie metody, ktére moga dopro-
wadzi¢ do urzeczywistnienia celu.

Umacnianie znaczenia Al-Kaidy i swoboda jej dzialania na terenie Afga-
nistanu zaowocowaty kolejnymi zamachami terrorystycznymi, ktére zosta-
ty przez nig przygotowane. W czerwcu 1996 r. eksplozja bomby podlozonej
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w budynku w Zahranie w Arabii Saudyjskiej spowodowata §mier¢ dziewietna-
stu amerykanskich pracownikéw wojskowych. W sierpniu 1998 r. w wyniku
zamachow przeprowadzonych w ambasadach Stanéw Zjednoczonych w sto-
licach Kenii i Tanzanii $§mier¢ ponioslo przeszlo trzysta oséb, w tym dwuna-
stu amerykanskich dyplomatéw, a okoto pieciu tysiecy ludzi odniosto rany.*
W 2000 r. komoérka jemenskich terrorystow przeprowadzita zakonczony suk-
cesem atak w Zatoce Adenskiej na amerykanski niszczyciel ,,USS Cole”, ktory
zyciem przyplacilo siedemnastu marynarzy, trzydziestu dziewieciu za$ zosta-
to rannych.* Wkrétce po dokonaniu tego aktu policja jemenska aresztowala
sze$ciu obywateli tego kraju, ktorzy okazali sie weteranami wojny afganskie;.
Unaocznilo to nieskutecznos¢ dotychczasowych zabezpieczen przed atakami
tego typu, jednak nadal nie doceniano sity Al-Kaidy i rzeczywistych zagro-
zen, jakie niosta jej dzialalno$¢. Ignorancja ta okazac si¢ miala brzemienna
w skutkach.

Zamach z 11 wrzeénia 2001 r. byl, jak dotychczas, najwigkszym i najkrwaw-
szym przedsigwzigciem terrorystycznym, ktérego sukces wstrzasnat Stanami
Zjednoczonymi i calym $wiatem. Z perspektywy poznania metod dzialania
organizacji zan odpowiedzialnej bardzo przydatne bedzie zwrdcenie uwagi
na pewne fakty dotyczace bezposrednich sprawcow tego ataku. ,,Modzgiem
operacyjnym” byl sztab Al-Kaidy w Afganistanie, ale przygotowywaly go roz-
ne komorki, sposrod ktorych szczegolne znaczenie odegrala grupa dzialajaca
w Niemczech. Nalezeli do niej trzej przyszli piloci: Mohammed Atta, Ziad
Dzarrah i Marwan al-Szehhi. Przybyli oni osobno do Niemiec miedzy 1992
a 1996 r., zwigzujac sie z meczetami, w ktorych gloszono radykalne hasta. Po-
zostali terrorysci zostali wyselekcjonowani z obozéw szkoleniowych na tere-
nie Afganistanu spos$rod ochotnikéw pragnacych odda¢ zycie dla dzihadu.
Ich droga ku islamistycznemu radykalizmowi byta pod pewnymi wzgledami
rozna. Nie ma potrzeby dokladnego jej omawiania, lecz warto poswigci¢ pare
stéw na zaakcentowanie faktéw z Zycia jednego z zamachowcéw — Moham-
meda Atty, poniewaz dowodza one, ze nawet osoba poczatkowo nie zdradza-
jaca sktonnosci ku religijnemu ekstremizmowi moze sta¢ si¢ narzedziem tego
nurtu.

Byt on pochodzacym z rodziny inteligenckiej Egipcjaninem, ktérego wy-
chowanie nie przebiegalo bynajmniej w duchu radykalizmu. Ojciec nie byt
cztonkiem fundamentalistycznego Bractwa Muzulmanskiego, siostry ksztat-

1 Sity amerykanskie zbombardowaty w ramach retorsji fabryke lekéw w Chartumie (podejrzewa-
no, ze wytwarza bron chemiczng) i obozy szkoleniowe terrorystow w Afganistanie.

Y. Alexander, M. S. Swetnam, Siewcy $mieci. Osama bin Laden i inni szefowie al-Qaidy, thum.
J. Koztowski, Warszawa 2001, s. 72.
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cily sie na uniwersytecie i nawet nie chodzily w tradycyjnym ubraniu muzut-
manek. Mohammed Atta rozpoczal studia na wydziale architektury i pomimo
popularnosci wérod studentéw doktryn radykatéw — popularnosci tak zna-
miennej dla schylku wojny w Afganistanie — brak danych na temat jego oso-
bistego zaangazowania w dzialalno$¢ o takim charakterze.* Informacje takie
zwigzane sg juz z pobytem Atty w Niemczech, dokad przybyl w 1992 r. celem
dalszego ksztalcenia. Poczuciu wyobcowania towarzyszyla radykalizacja po-
gladow w kierunku ortodoksji religijnej, w czym wazng role odegralty podroze
do krajow arabskich: do Egiptu i do Syrii, gdzie prawdopodobnie zetknat sie
z osobami nalezacymi do Al-Kaidy. Przekonanie o dekadenckim, groznym
dla islamu obliczu kultury Zachodu, godzacym w korzenie tozsamosci mu-
zulmanéw sklonito go do zdecydowanego przeciwdziatania. Krytykowal np.
»zepsuty” zachodnig obyczajowosé, wplywy tego kregu kulturowego w archi-
tekturze miast arabskich czy inwazje amerykanskiej kultury masowej — np.
plany wybudowania w Egipcie ,islamskiego Disneylandu”. Stal si¢ nad wy-
raz poboznym muzulmaninem, odbyl pielgrzymke do Mekki i umacniat si¢
w przeswiadczeniu, ze prawdziwym sensem Zycia jest obrona wiary i tozsamo-
$ci. Po powrocie do Niemiec Atta zwigzal sie z meczetem al-Kuds, bedacym
o$rodkiem krzewienia radykalnych idei. Wkrotce zatozyl wsréd studentow
grupe muzutmanskg, oddajacg si¢ modlitwom i dyskusjom religijno-politycz-
nym. Oprécz niego nalezeli do niej dwaj sposrod przysztych zamachowcow
- Marwan al-Szehhi i Ziad Samir Dzarrah, odbywajacy w 1999 r. podroze do
Afganistanu. Wtedy to prawdopodobnie zintensyfikowano przygotowania do
przeprowadzeniu atakéw na terytorium Standéw Zjednoczonych. Zwiastunem
tego byto coraz bardziej radykalne przestanie o§wiadczenn Osamy ibn Lade-
na, w ktérych wzywal on do zabijania Amerykanow gdziekolwiek bedzie to
mozliwe, w tym w ich wlasnej ojczyznie. Wkrotce kilku terrorystom, w tym
Atcie, udalo si¢ dosta¢ na terytorium USA, gdzie w 2000 r. uzyskali licencje
pilotéw. Plany zamachu dopracowywano takze podczas spotkan w Hiszpanii
w styczniu 2001 r., kontaktujac si¢ z pozostalymi osobami zaangazowanymi
w realizacje tego przedsiewziecia. Inna grupa zamachowcow szykowata sie do
ataku przebywajac na terenie Wielkiej Brytanii. Duza cze$¢ terrorystéw po-
chodzita z Arabii Saudyjskiej, skad zostali zwerbowani do obozéw szkolenio-
wych Al-Kaidy. Wielce znaczgcy dla poznania ich psychiki i sposobu my$lenia
jest list, ktory pozostawili przed zamachem, prawdopodobnie podyktowany
przez Atte, w ktérym odzwierciedlenie znajduja gtéwne zalozenia doktryny
dzihadyzmu i meczenstwa.

M. Sageman, Understanding Terror Networks, op. cit., s. 104.
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3. Mechanizmy oddziatywania idei
dzihadyzmu na muzutmanéw w Europie

Al-Kaida i ugrupowania z nig zwigzane usilowaly jednocze$nie rozbudowy-
wac sie¢ powigzan miedzy nurtami ekstremistycznymi dziatajgcymi w pan-
stwach arabskich a islamistycznymi strukturami na terenie pafistw nalezacych
do innych obszaréw kulturowych. Dotyczylo to przede wszystkim Europy
i Stanow Zjednoczonych. Sprzyjal temu bez watpienia fakt zamieszkiwania
krajéow Europy Zachodniej (np. Wielkiej Brytanii, Niemiec, Francji, Holan-
dii, Hiszpanii) przez liczne wspoélnoty muzulmanskie, tworzace nierzadko
grupy dosy¢ hermetyczne, zachowujace poczucie odrebnych zbiorowosci.** Sg
to spolecznosci zréznicowane i heterogeniczne, jednak podstawowym kryte-
rium ich odrebnosci jest kontekst religijno-kulturowy.

Wsrdd sporej czesci poszukujacych lepszych warunkoéw zycia imigran-
tow z krajow arabskich znajdowali si¢ takze radykalowie, wywodzacy si¢ ze
$rodowiska mlodych muzulmandéw drugiego i trzeciego pokolenia imigran-
tow mieszkajacych w Europie (dzieci i wnukéw oséb przybylych do Europy
w ostatnich dekadach XX w.). W wielu krajach wykryto komoérki dzihadyzmu
w réznym stopniu powigzane z Al-Kaidg lub nie utrzymujace takich zwigz-
koéw, lecz przez nig inspirowane, postrzegajace ibn Ladena i innych liderow
nie jako dowodcow, a raczej jako symbol i zrédlo inspiracji. Tak na przyklad
w obrebie zamieszkujacej Wielka Brytanie blisko dwumilionowej wspdlnoty
muzulmanskiej dziatalty komorki gloszace idee dzihadyzmu, podobnie zresz-
ta jak w innych krajach.* Ich agitacja byla tym latwiejsza, ze w wielu przypad-
kach cieszyly sie one daleko idaca swobodg dzialania. Kraje europejskie zdaja
sie nie mie¢ przemyslanej formuly dotyczacej miejsca w spoleczenstwie juz
osiadlych i nowo przybylych muzutmanéw. Ich asymilacja, integracja lub bu-
dowa spoleczenstw wielokulturowych pozostaja sporym wyzwaniem i czesto
nierozwigzanym problemem. W fonie takich spoleczenstw pojecie integra-
cji dotyczy wieloaspektowego procesu, podczas ktérego dana grupa etniczna
otrzymuje prawa obywatelskie, spoteczne i kulturowe, czemu nie towarzyszy
poczucie gorszej pozycji i nizszego statusu wzgledem wiekszosci obywateli.

* Dane z 2010 r. mowig o 15-20 milionach wyznawcéw islamu mieszkajacych w Europie (w tym
ok. 6 mln we Frangji, 3,5 mln w Niemczech, 2 mln w Wielkiej Brytanii, milion w Holandii i Belgii).
Biorac pod uwage przewidywany dalszy naptyw imigrantow i wzrost demograficzny zwigzany z dyna-
micznym przyrostem naturalnym w obrebie tych grup, prognozuje si¢, ze w 2050 r. muzulmanie w Eu-
ropie stanowi¢ beda ok. 20 proc. og6tu mieszkancédw kontynentu. Za: L. Vidino, op. cit., s. 12-13.

# Warto wspomnie¢ na przyklad o istniejacej w Londynie gloszacej radykalne idee organizacji
Hizb ut-Tahir.
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Prowadzi to do konstatacji, ze zjawisko integracji ,musi by¢ dwukierunko-
Wwym procesem angazujacym zaréwno imigrantéw, jak i spolecznos¢ lokal-
ng.”* Rinus Pennix zwraca uwage na cztery wymiary, istotne z perspektywy
plaszczyzn integracji spolecznosci imigranckich (prawno-instytucjonalny,
ekonomiczno-spoleczny, kulturowo-religijny i przestrzenny) oraz definiuje
integracje cudzoziemcow jako proces, w ktérym imigranci staja sie akcepto-
wang czesécig spoleczenstwa.” Zasygnalizowane powyzej wymiary obrazuja
skale i charakter wyzwan, z jakimi boryka¢ sie¢ musza panstwa europejskie
w zwiazku z obliczem integracji spofecznosci muzutmanskich.

Wiele analiz zawiera spostrzezenia, z ktorych wynika, po pierwsze, jak
tatwo - zwlaszcza w pierwszym okresie po 11 wrzesnia — odbywala sie re-
krutacja do dzihadyzmu wsréd mtodych muzulmanéw w Europie i mozliwa
byta dziatalnos¢ komorek terrorystycznych. Po drugie, wskazuja one na brak
wlasciwej polityki krajow europejskich wobec dynamicznie zwiekszajacych
sie populacji wyznawcow islamu. Rozne modele tej polityki — np. francuski
czy brytyjski — charakteryzuja powazne mankamenty, ktére moga przynies¢
katastrofalne skutki w przysztosci. Tak np. Raphael Israeli pyta retorycznie
Quo Vadis, Europe?, zastanawiajac sie, dokad zmierza kontynent w obliczu
rozrastajacych sie spotecznosci imigranckich wyznawcéw islamu i czy w ogole
realna jest wizja harmonijnej wielokulturowosci Europy w sytuacji przypomi-
najacej inwazje idei radykalnego islamizmu.* Lorenzo Vidino zwraca uwage
na ,zwigzane rece” wladz wielu krajow i dlugo trwajaca faktyczng bezkarnoé¢
islamistow, dzialajacych na terenie kontynentu. Pisze o blednej polityce imi-
gracyjnej, przez lata udzielajacej azylu islamistom, ktorzy ze wzgledow poli-
tycznych emigrowali z wlasnych krajow i poszukiwali schronienia w Europie,
by w konsekwencji prowadzi¢ dzialalnos¢ wywrotows i terrorystyczng wobec
panstw, do ktérych przybywali.#

*¢ J. Balicki, Immigranci z krajow muzutmanskich w Unii Europejskiej. Wyzwania dla polityki inte-
gracyjnej, Warszawa 2010, s. 21.

¥ R. Pennix, Citizenship in European Cities: Immigrants, Local Politics and Integration Policies,
Oxford 2004, s. 141.

% Autor ten zauwaza, ze zadna ze strategii realizowanych przez panistwa europejskie nie rozwia-
zala problemu zwigzanego z integracja spolecznosci imigranckich. Niemcy, Austria i Szwajcaria jesz-
cze do niedawna postrzegaly imigrantéw jako sile robocza i nie widzialy potrzeby wypracowania
kompleksowej polityki integracyjnej. Z kolei Wielka Brytania i Holandia realizowaly postulat multi-
kulturalizmu, wykazujac si¢ bardzo daleko idaca tolerancja wobec réznorodnych postaw srodowisk
imigranckich. Na przeciwnym biegunie pozostawata polityka Francji, oparta na idei asymilacji, ktorej
fundamentem byta zasada laickosci Republiki. Zob. R. Israeli, The Spread od Islamikaze Terrorism in
Europe. The Third Islamic Invasion, London 2008, s. 363-449.

¥ L. Vidino, op. cit., s. 103-128.
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O podobnych kwestiach wspomina takze Miguel Angel Cano Pafos, ana-
lizujac przestanki radykalizacji mtodych muzulmanéw w Europie i fatwo$¢
socjalizacji do dzihadyzmu, ktorej ulegaja. Diagnozujgc te sytuacje okresla ich
»pokoleniem dzihadu” i przytacza pojecie homegrown-terrorism.*® Alison Par-
geter, przewidujac narastanie konfliktéw miedzy muzutmanami w Europie
a spoleczenistwami tych krajow, pisze o kontynencie jako o ,,polu bitwy”.*!

Problematyka tozsamosci europejskich muzutmanéw jest bardzo ztozo-
na i komponuje jg wiele czynnikéw, zas na charakter i stopien identyfikacji
wplywa w duzym stopniu polityka panstwa, w jakim si¢ znajduja, oraz uwa-
runkowania spoleczno-ekonomiczne.”> W Europie od lat postawy daleko ida-
cej tolerancji wobec wspoélnot islamskich przeplataja sie z hastami partii ra-
dykalnych, nacjonalistycznych, domagajacych sie ograniczenia przez wtadze
imigracji i zdecydowanego przeciwdzialania fundamentalistycznemu rady-
kalizmowi. Trwaja dyskusje na temat zakresu neutralnosci $wiatopogladowej
panstwa i zakazu publicznego manifestowania symboli religijnych.* Od lat
80. mamy do czynienia z narastajacg radykalizacja czesci mieszkajacych na
Zachodzie muzulmanoéw: miato na to wptyw wyksztalcenie nowego pokole-
nia kaznodziejow i dziataczy polityczno-religijnych, zakladajacych - w duzym
procencie za saudyjskie pienigdze — nowe meczety i osrodki kultury islam-
skiej, bedace miejscami indoktrynacji ideami dzihadyzmu.** Hasta koniecz-
nosci prowadzenia ,,§wietej wojny” az do zwycigstwa swoiscie rozumianej pax
islamica napotykaly przychylny oddzwiek u radykalnie nastawionych przed-
stawicieli populacji muzulmanskiej. Pogladom tym towarzyszylo tak czesto
wyrazane przez islamistow przekonanie, ze nie moze by¢ mowy o liberalnym

50 M. A. Cano Panos, Generacién Yihad. La Radicalizacién Islamista de los Jévenes Musulmanes en
Europa, Madrid 2010, s. 186-202.

! Wigcej w: A. Pargeter, The New Frontiers of Jihad. Radical Islam in Europe, Philadelphia 2008,
s. 64-76.

52 Zob. K. Gérak-Sosnowska, Europejscy muzutmanie a Europa w Swietle badati sondazowych [w:]
Miedzy Wschodem a Zachodem, (red.) M. M. Dziekana i I. Konczak, ,Lodzkie Studia Wschodoznaw-
cze”, £.6dZ 2008, t. 1, 5. 109-117.

3 Wystarczy przypomnie¢ chociazby debaty w Niemczech czy we Francji dotyczace legalnosci
lub zakazu noszenia chust muzutmanskich lub chrzescijanskich krzyzy w miejscach publicznych - np.
szkolach.

** Tak np. w samej Wielkiej Brytanii w niektérych nowo powstatych meczetach i szkolach kora-
nicznych mtodemu pokoleniu muzulmanéw wpajano odraze do ,,niewiernego” pafistwa, na terenie
ktérego przyszlo mu zy¢, nakazywano zbrojnie wystepowaé w obronie muzutmanskich intereséw
i wiary, nauczano, ze demokracja jest ztem, za$ postulaty wolnoéci i tolerancji sa w istocie obrazobur-
cze dla religii, gdyz skrywaja nihilizm, relatywizm i zepsucie. W Hamburgu radykalny imam Farazi
glosil w meczecie potrzebe walki przeciwko chrzescijanom i zydom. Zob. W. Laqueur, No End to
War..., op. cit., s. 197.
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i umiarkowanym islamie, wszyscy za$§ propagatorzy takiej wersji religii Ma-
hometa sg zdrajcami i apostatami, z ktérych herezjg nalezy walczy¢.

Dopiero po kilku latach od wydarzen z 11 wrze$nia, unaoczniajgcych tak
wyraziscie skale i rozmiar zagrozen dzialaniami terrorystéw, rzady panstw
europejskich podjely bardziej energiczng walke z terroryzmem na terenie
wlasnych krajow - tym bardziej kiedy okazalo sie, ze niektérzy z zamachow-
cow wezesniej mieszkali w Europie i tam przygotowywali plan ataku (np. Mo-
hammed Atta w Niemczech). W krajach tych zaprzestano tak fatwo przyzna-
wa¢ pozwolenia na zakladanie osrodkéw kultury islamskiej bez poznania ich
prawdziwego charakteru - czy stuzy¢ majg w istocie edukacji religijnej, czy tez
polityczno-religijnej propagandzie dzihadyzmu.

Badanie uwarunkowan i charakteru radykalizmu czes$ci wspolnot mu-
zulmanskich zamieszkujacych Europe wykracza oczywiscie poza ramy tej
pracy, warto jednakze pamietac¢ o znaczeniu tego problemu, ktéry pozostaje
w tak $cistym zwigzku z analizowanymi zagadnieniami. Jest to tym bardziej
istotne, jesli wezmie si¢ pod uwage wspomniany juz aspekt nierozwigzanej
dyskusji, jaka towarzyszy roli spoteczno$ci muzutmanskich zamieszkujacych
Europe Zachodnig. Od poczatku lat 90. mozna zaobserwowaé radykalizacje
czesci tej diaspory, szczegdlnie mtodego pokolenia, ktéra nie musi oznaczac,
rzecz jasna, podejmowania drogi terroryzmu, lecz wskazuje na potencjalne
przestanki podatnosci na idee konfrontacji. Oliver Roy podkresla, ze niezbed-
nym warunkiem rozwoju tego zjawiska stala sie z jednej strony reislamizacja,
polegajaca na socjalizowaniu muzutmanéw urodzonych w Europie doktryna-
mi przedstawianymi jako nakazy religijne, z drugiej za$ ideologiczny ekstre-
mizm, dla ktdrego sprzyjajace warunki tworzg swoiste getta spoteczne, w ja-
kich przebywa spora cze$¢ mlodziezy muzulmanskiej populacji.®® Rekrutacja
na rozne fronty dzihadu - m.in. afganski i iracki w pierwszej dekadzie XXI
w. — odbywala sie szczegdlnie wéréd mlodych mezczyzn w przedziale wieku
20-30 lat, cho¢ wielu sposrod nich byto jeszcze mlodszych, stad trafne okre-
$lenie Sebastiana Rotelli: ,,europejscy chlopcy dzihadu”.*

Na uwage zastuguje heterogeniczno$¢ przestanek, ktore sprawiajg, ze mto-
dzi muzulmanie ulegajg radykalizacji i internalizujg doktryny dzihadyzmu.

% Co charakterystyczne, zauwaza on, ze znaczna jej cz¢$¢ nie odebrata nauk w tradycyjnych szko-
tach koranicznych, ale otrzymata wyksztatcenie w stylu zachodnim. Pobyt w Europie wplynat takze
na styl zycia: wielu mlodych taczyly swobodne relacje z kobietami, czg¢é¢ nie stronita od alkoholu
itp. Dopiero po6zniej ulegli oni radykalizacji pod wplywem indoktrynacji w wigzieniach i meczetach.
O. Roy, Euroislam: ;La yihad desde dentro?, [w:] El Nuevo Terrorismo Islamista. Del 11-S al 11-M,
(red.) F. Reinares, A. Elorza, Madrid 2004, s. 180-181.

% Zob. S. Rotella, Europes Boys of Jihad, ,,Los Angeles Times”, April 2, 2005.
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Ich profil spoleczny jest niejednolity i wptywa nan specyfika danego kraju.”
Marginalizacja spoleczna i kwestie ekonomiczne nie s3 tu jedynymi czynni-
kami, cho¢ ich znaczenia nie wolno nie doceniaé. Mozna zwrdci¢ uwage na
trzy grupy, zespolonych ze soba, przestanek radykalizacji: aspekty etnokul-
turowe, spoteczno-ekonomiczne i polityczne.”® Do tych pierwszych zaliczy¢
nalezy przede wszystkim kryzys tozsamos$ci wielu mlodych muzutmanéw
drugiego i trzeciego pokolenia. Wielu z nich zyje niejako w ,,zawieszeniu”
miedzy kulturg macierzystg a normami i wartosciami kraju, w ktérym miesz-
kaja.”® Osoby te zyja na rozdrozu pomigdzy systemem aksjonormatywnym
$rodowisk, z ktorych sie wywodza, a wszechobecnym zachodnim stylem zy-
ciai,kulturowym ideatem osobowosci”, promowanym zewszad w spoleczen-
stwach zachodnich. Stan ten wywotuje u nich poczucie leku i frustracji. Kon-
flikt kulturowy dotyczy m.in. opozycji wartoséci §wieckiego spoleczenstwa do
tych wlasciwych kulturze pochodzenia.

Radykalne idee islamizmu dla niektérych okazujg si¢ sposobem odnale-
zienia wlasnej drogi i fundamentem tozsamodci. Staje sie to udziatem takze
tych, ktorzy probujg ,,odnalez¢ sie” w zachodnim spoleczenistwie, nasladujac
jego styl ludyczny (spozywanie alkoholu i innych uzywek, wizyty w nocnych
klubach, swoboda obyczajowa). Poczucie niepewnosci, wykorzenienia i fru-
stracji, ktore czesto wykorzystuja rekrutujacy, rozpowszechniajgcy idee isla-
mizmu, znajduje ukojenie w poczuciu religijnego przebudzenia i ponownego
odkrycia wlasnej tozsamosci. Osoby takie sg okreslane mianem born-again
Muslims.®® Nierzadko ma takze miejsce inne zjawisko: konflikt pokolen mie-
dzy starszym pokoleniem, do pewnego stopnia zintegrowanym i zaaklima-
tyzowanym w spoleczenstwach zachodnich, ktérego udzialem stal sie¢ proces
akulturacji, a zbuntowang mlodzieza, poszukujaca wlasnej drogi i rozcza-
rowang poczuciem dyskryminacji przez Europejczykow. Oskarzaja oni swe
rodziny o uleglo$¢ i pasywnos¢, a jednoczesnie odczuwajg rozzalenie z po-
wodu braku perspektyw i ekskluzji spotecznej, jaka odczuwaja. Umacnia si¢
w nich przekonanie, Ze spoleczenstwo, w ktérym zyja, tak naprawde ich nie
chce i spycha na margines w kazdym aspekcie egzystencji. Z czasem dochodzi
do tego poglad o wrogosci rzadéw krajow europejskich (i obywateli te rza-
dy wybierajacych) do $wiata islamu, o wspieraniu polityki interwencjonizmu
i kolonizacji duchowej, tak niebezpiecznej z perspektywy tozsamosci.

%7 Tak np. duza cze$¢ islamistycznych konwertytow w Wielkiej Brytanii wywodzi sie z klas $red-
niej i wyzszej. Z kolei we Francji i Niemczech profil radykaléw zdeterminowany jest przynalezno$cig
do klas nizszych. Zob. M. Sageman, Understanding Terror Networks, op. cit., s. 73.

% M. A. Cano Panos, op. cit., s. 95-118.

* Ibidem, s. 97.

% Ibidem, s. 79.
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Nalezy pamieta¢ o tym, ze indoktrynacja hastami ekstremistycznymi nie
bylaby tak niebezpieczna, gdyby nie okreslone czynniki natury spoleczno-
ekonomicznej, tworzace sprzyjajacy grunt do rozwoju i popularno$ci doktryn
radykalnych, dalekich od zalozen klasycznego islamu. Wymieni¢ tu mozna
chociazby wysokie wskazniki bezrobocia i rézne formy wykluczenia spolecz-
nego, ktore dotyka wielu modych muzulmandw, co oczywiscie poteguje ich
frustracje, tendencje alienacyjne oraz umacnia przekonanie o wrogim do nich
nastawieniu Zachodu. Ryszard Machnikowski zwraca uwage na

(...) nieproporcjonalnie niski status spoteczno-ekonomiczny tej grupy lud-
nosci i trudnosci, jakie napotyka ona w jego podniesieniu, co czesto jest po-
wodowane nieufnoscig, jaka rdzenna ludno$¢ wykazuje wobec muzutmanow,
jak réwniez barierami kulturowymi, ktére samym muzulmanom trudno jest
przezwyciezy¢. Muzulmanie-imigranci lub ich urodzeni juz w Europie po-
tomkowie majg wigksze, niz zaréwno rdzenna ludnos¢, jak i imigranci z in-
nych kregow cywilizacyjno-religijnych, problemy z podjeciem dobrze platnej
pracy, i w przewazajacej wiekszoéci zajmuja najnizsze poziomy stratyfikacji
spolecznej.”!

Duza cze$¢ muzutmanéw drugiego i trzeciego pokolenia imigrantéw w wieku
14-25 lat nie konczy edukacji, zyje na granicy prawa oraz ima sie zaje¢ doryw-
czych.®? Brak kwalifikacji ostabia ich pozycje na rynku pracy, co w oczywisty
sposdb oddzialuje na ich sytuacje materialng i poziom zadowolenia z zycia.
W 2005 r. stopa bezrobocia wéréd muzulmanéw mieszkajacych w Wielkiej
Brytanii (gléwnie w wieku 18-25 lat, wywodzacych sie z Pakistanu i Ban-
gladeszu) wynosila az ok. 22 proc., podczas gdy ogdlny poziom bezrobocia
wynosit ok. 5 proc.® Odnotowa¢ mozna takze dysproporcje miedzy rodzina-
mi imigranckimi a rdzennymi obywatelami Europy Zachodniej, jesli chodzi
o wysokos¢ zarobkéw, warunki mieszkaniowe, jako$¢ dostepnej stuzby zdro-
wia itp., co umacnia wérod tych pierwszych przekonanie o doswiadczaniu
dyskryminacji i nie sprzyja integracji.

Proces ten mozna zaliczy¢ do kategorii deprywacji relatywnej, przejawia-
jacej sie w przekonaniu jednostki o praktykach marginalizacyjnych i dyskry-
minacyjnych ze strony wigkszo$ci wobec grupy, do ktérej przynalezy. Prze-
konanie takie wplywa negatywnie na aktywnos¢ spoteczng i bardzo utrudnia

¢! R. Machnikowski, Muzutmanie w Europie Zachodniej - miedzy integracjg a radykalizacjg?/Mu-
slims in Western Europe — between integration and radicalization?, Warszawa 2010, s. 61.

¢ W przypadku samej Wielkiej Brytanii dane z 2004 r. méwig o 36 proc. wyznawcow islamu, kto-
rzy przerywaja nauke bez uzyskania jakiegokolwiek dyplomu. Wiecej w: A. Pargeter, op. cit., s. 21-22.

% M. A. Cano Panos, op. cit., s. 105-106.
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awans spofeczny, a wiec ruchliwo$¢ pionowa. Konsekwencjg tego stanu jest
krystalizowanie si¢ w wielu miastach gett etnicznych, odrebnych instytucji
i form aktywnoéci spolecznej i politycznej. Doda¢ do tego mozna fakt cze-
stego wchodzenia przez te osoby w konflikt z prawem, ktéry nierzadko jest
przyczynkiem do radykalizacji pogladéw i czynéw w kierunku islamizmu.
Znamienne jest, ze ok. 80 proc. zwerbowanych europejskich czlonkéw Al-
Kaidy dokonalo konwersji na islamizm wtasnie podczas pobytu w wiezieniu.**
Wszystko to sprawia, ze w niektorych przypadkach alienacja zastepuje asy-
milacje badz integracja jest tylko pozorna - latwo ja zburzy¢ i zastgpic¢ ide-
ami neosalafickimi, a czasem stanowi jedynie podstep majacy uspi¢ czujno$é
wiadz.

Z kolei wérdd czynnikow o charakterze politycznym dominuje, umacnia-
ne przez odpowiednig propagande, przekonanie o bezposrednim (w przy-
padku rzadéw) i posrednim (jesli chodzi o spoleczenstwo) udziale panstw
zachodnich w przesladowaniu $wiata islamu. Przybiera ono forme zaréwno
pasywnosci i obojetnosci wobec cierpien wyznawcow tej religii np. w Iraku,
Afganistanie, Czeczenii, Kaszmirze, jak i aktywno$ci w zwigzku z zaangazo-
waniem w wojne z terroryzmem, ktora w opinii wielu stanowi pretekst dla in-
terwencjonizmu Zachodu. Mozna wymieni¢ katalizatory natury politycznej,
sprzyjajace islamistycznej radykalizacji:*®

* Zaostrzenie przez stuzby panstw europejskich $rodkéow prewencji an-

tyterrorystycznej, co skutkuje zatrzymywaniem propagatoréw dziha-
dyzmu: radykalnych ideologéw-fundamentalistéow i rozmaitych islami-
stycznych ekstremistow, takich jak np., okreslany mianem ,,ambasadora
Al-Kaidy w Europie”, Abu Katada®, Abu Hamza al-Masri (do 2004 r.

¢ Dane te przytacza Walter Laqueur. Akcentuje on czynnik wptywu odregbnosci kulturowej, ktora
jakze czesto bardzo silnie ksztaltuje tozsamos¢ europejskich muzulmanéw i dochodzi niespodzie-
wanie do glosu mimo pozornej asymilacji. Przytacza przyktad miodej Kurdyjki mieszkajacej wraz
z rodzing w Szwecji, ktora zostata zamordowana przez wlasnego ojca, poniewaz zdecydowala sie stu-
diowa¢ na uniwersytecie i przez to w jego oczach zhanbila rodzine. Jak zauwaza, rodzina ta mieszkata
w Szwecji przez wiele lat i uchodzita za zintegrowang z tamtejszym spoteczenstwem. Wiecej na ten
temat w: W. Laqueur, No End to War..., op. cit., s. 61-62.

% M. A. Cano Paiios, op. cit., s. 112-113.

% Posta¢ tego Jordanczyka jest bardzo charakterystyczna dla mechanizmoéw oddziatywania dzi-
hadystycznej indoktrynacji. Od lat 90., m.in. w wydawanych przez siebie neosalafickich publikacjach
Al Ansar propagowal on idee swiatowego dzihadu. Twierdzil, ze klgski i upokorzenia swiata islamu sa
karg za zbrukanie tozsamosci ,,zanieczyszczonej” zachodnim materializmem i stylem Zycia. Jego wy-
stapienia, zamieszczane w czasopismach i na nagraniach wideo, docieraly zaréwno do obozéw szkole-
niowych islamistéw w Czeczenii, Afganistanie, Algierii, jak tez w krajach europejskich (we Wloszech,
Hiszpanii, Francji, Wielkiej Brytanii, Niemczech). Pierwsza ,filia” Al-Kaidy w Hiszpanii powstala,
inspirowana jego pogladami. Znamienne jest, ze Wielka Brytania udzielita mu w 1994 r. azylu. Wiecej
w: A. Merlos, op. cit., s. 44-45.
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propagujacy w londynskim meczecie w Findsbury-Park idee dzihadu

przeciwko Zachodowi, gloszacy, ze wrogiem sa nie tylko jednostki woj-

skowe stacjonujace w Iraku czy Afganistanie, lecz takze spoleczenistwo
brytyjskie), Abu Dahdah itp.

Rozgrywajace si¢ w wielu czesciach $wiata konflikty, dotykajace wy-

znawcow islamu (np. w Palestynie, Iraku, Afganistanie, Czeczenii), kto-

re sg interpretowane w kategorii krucjaty Zachodu przeciwko cywiliza-
cji islamu. Przekonanie to poglebialy doniesienia o stosowaniu tortur
wobec osadzonych w takich wiezieniach i obozach jak Abu Gharib czy

Guantanamo oraz tak nieprzemyslane dziatania jak np. publikacja ka-

rykatury Proroka Mahometa na famach dunskiego dziennika ,,Jyllands

Posten” w 2005 r. Stad dla wielu logiczny wydaje sie wniosek, ze ,islam

jest oblezong twierdzg”, a takie organizacje jak Al-Kaida wystepuja

w jego obronie. Prowadzi to do wytworzenia rodzaju wiezi subiektyw-

nej, solidarnosci z muzutmanami pograzonymi w odlegtych geograficz-

nie konfliktach.

* Sukcesywne zaostrzanie polityki imigracyjnej przez niektére panstwa
europejskie, czemu towarzyszy wzrost popularnosci partii populistycz-
nych, wystepujacych z hastami antyimigranckimi, niejednokrotnie isla-
mofobicznymi. W kontekscie tych ostatnich warto zauwazy¢, ze pojecie
islamofobii, jak podkresla Ryszard Machnikowski, od 1997 r. stalo sie

stalym elementem dyskursu dotyczacego obecnosci muzutmanéw w Eu-
ropie: ,Islamofobia, czyli strach lub nienawi$¢ wobec islamu prowadza-
cy do otwartej lub skrywanej publicznie niecheci wobec muzulmanédw,
miala by¢ widoczna zaréwno w dzialaniu zachodnich panstw, jak i pod-
miotéw prywatnych, takich jak np. media. Islamofobia prowadzi¢ ma do
mniej lub bardziej otwartej dyskryminacji muzulmandw i by¢ przyczyna
nizszego statusu spoleczno-ekonomicznego tej grupy obywateli panstw
europejskich.”’

Biorgc pod uwage wspomniany wczesniej fakt poczatkowej adaptacji przez

wielu mtodych ekstremistéw zachodniego stylu Zycia, Roy formuluje wnio-
sek, ze radykalizacja nie jest tak §cisle, jak si¢ powszechnie uwaza, zwigzana
z poziomem integracji ze spoteczno$ciami, wsrdd ktdrych sie zyje.*® Jest to
problem wart zastanowienia, gdyz dotyczy wizerunku europejskiego islamu
ijego powigzan z dzihadyzmem. Kwestia braku rzeczywistej integracji ze spo-
teczenstwami zachodnimi jest mimo to istotnym czynnikiem wplywajacym

¢ R. Machnikowski, op. cit., s. 24.

 O. Roy, op. cit., s. 181.
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na skale kontestowania tej cywilizacji, poniewaz terrorystyczne ataki przepro-
wadzane w Europie s3 pochodng wewngtrznego poczucia przynaleznosci do
zasad gloszonych przez ekstremizm i do wspdlnoty tozsamosci tak odmiennej
od tej otaczajacej. Integracja jest w wielu przypadkach jedynie pozorna, po-
wierzchowna, nie stanowi zabezpieczenia przez radykalizmem. Korzystanie
z pewnych instytucji publicznych czy tez sigganie po uzywki lub skfonnoé¢ do
swobodnego zycia obyczajowego nie decyduja wszak o asymilacji, a konflikt
z prawem nie ma charakteru li tylko kryminalnego. O prawdziwej integra-
cji ze spoleczenstwem przesadza wewnetrzna wola uczestnictwa w jego Zyciu
i rozwoju, akceptowanie norm i warto$ci oraz pragnienie harmonijnego zycia
w jego ramach. Wszystkich tych czynnikéw brakuje w poczynaniach radyka-
téw muzulmanskich.

Tam, gdzie skrajna ideologia legitymizujaca stosowanie przemocy zwig-
zana jest z ideologia taczacy interesy polityczne, spoleczne i ekonomiczne ze
wspolnota religijng — swoista rekomunalizacjg, rozumiang w sensie identyfi-
kacji muzutmanéw mieszkajacych w Europie z ponadnarodowag uniwersalna
ummg (a nierzadko tez ,ummg wirtualng”), tam nie moze by¢ mowy o skutecz-
nej asymilacji. Oczywiscie niezasadne byloby traktowanie wiekszosci muzul-
mano6w mieszkajacych w Europie jako potencjalnych zwolennikéw Al-Kaidy
i islamizmu. Niemniej do$¢ duza sympatia do ugrupowan radykalnych czy
powtarzajace si¢ akty terroru zaréwno w skali masowej, jak i indywidualnej
(np. zamordowanie przez islamiste w listopadzie 2004 r. holenderskiego rezy-
sera Theo Van Gogha, autora filmu przedstawiajacego okrutnie traktowane
w imie wiary muzulmanki) jasno wskazujg na potrzebe wypracowania nowe-
go modus vivendi harmonijnej koegzystencji obywateli tych dwu cywilizacji
w Europie. Jak dalece problem ten jest aktualny, obrazowaly np. wydarzenia
we Francji na jesieni 2005 r. (wielodniowa rewolta mlodych muzulmanéw
z gett spolecznych), z uwagi na swdj dramatyzm i dynamike przyréwnywane
przez niektére komentarze w mediach do palestynskiej intifady.

Bez watpienia kwestie ekonomiczne, bieda i poczucie wykluczenia spo-
tecznego sg czynnikami wplywajgcymi na zjawisko terroryzmu, niemniej, jak
wspomniano, byloby bledem w nich tylko upatrywa¢ przyczyn rozwoju rady-
kalizmu religijno-politycznego, pomijajac caly zespot pozostatych powodow
i uwarunkowan, wyszczegélnionych w niniejszej pracy. Z badan Sagemana
dotyczacych wybranej, zréznicowanej narodowosciowo grupy cztonkéw or-
ganizacji terrorystycznych wynika, ze przewage stanowily w tych ugrupowa-
niach osoby mlode, wyksztalcone, nalezace do klasy $redniej i wywodzace
sie z rodzin gleboko religijnych i bardzo konserwatywnie podchodzacych
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do spraw wiary.® Wazne miejsce zajmowala §wiadomo$¢ przynaleznosci do
jednej wspolnoty definiowanej religijnie i przekonanie o istnieniu szeregu
- wspolczesnych, a jednocze$nie historycznie dawnych - $miertelnych za-
grozen dla niezaleznos$ci i tozsamosci krajow muzutmanskich. Dotyczy to
zwlaszcza obywateli panstw arabskich, z ktérych niektérzy zaangazowani
byli osobiscie w konflikty zbrojne (np. w Afganistanie), inni wzrastali w kulcie
meczennikow lub na uczelniach $wieckich i w szkotach religijnych stykali sie
ze skrajnie radykalnymi kaznodziejami czy pismami ideologéw islamizmu,
dzigki ktérym internalizowali okreslone przekonania. Nie oznaczalo to jed-
nak na tym etapie ,,prania mézgu” w kierunku fanatyzmu, gdyz to, jesli mia-
to miejsce, wystepowalo dopiero w obrebie danych struktur, np. na obozach
treningowych. Jedli chodzi z kolei o muzulmandéw emigrujacych do krajow
Europy Zachodniej i tam skianiajgcych sie ku ekstremizmowi, to - jak wspo-
mnialem - czgsto zrédlem ich radykalizmu jest spoleczna i emocjonalna alie-
nacja, poczucie dyskryminacji oraz wyobcowania w obcej, serwujacej ducho-
wa pustke kulturze. Stan takiej deprywacji fatwo moga zagospodarowac idee
islamizmu, gloszone np. w meczetach, ktére w wielu przypadkach spetniaja
wazng role w transformacji osobowoséci mtodych muzulmandw, przeksztaltca-
jac ja w kierunku fanatycznego oddania hastu §wietej wojny.

Wspomniany wczesniej fenomen born-again Muslims przejawia sie w gor-
liwosci praktyk religijnych i odkrywaniu islamu, czesto w bardzo radykal-
nym, fundamentalistycznym odcieniu. Badania przeprowadzone wsrdd spo-
tecznos$ci imigranckich w réznych krajach Europy Zachodniej obrazuja, jak
wazne znaczenie odgrywa dla nich religia. Tak np. w Niemczech w 2005 r.
79 proc. respondentéw (muzulmanéw ponizej 30. roku zycia) zadeklarowato
si¢ jako osoby ,religijne” lub ,bardzo religijne”.”® Z kolei badania przeprowa-
dzone w 2007 r. w Wielkiej Brytanii wykazaly, ze 40 proc. ankietowanych
w wieku 16-24 lata wolatoby, zeby w tym kraju prawo byto oparte na szariacie
(dla poréwnania, podobng opinie wyrazilo jedynie 17 proc. muzulmanéw po-
wyzej 55. roku zycia). Jeden na o§miu mlodych muzulmanéw wyrazal podziw
dla takich organizacji jak Al-Kaida, ktore ,,s3 gotowe do walki z Zachodem”,
36 proc. sposrod nich gotowych by bylo kara¢ §miercig wyznawcéw islamu,
ktérzy dokonuja konwersji na inng religie (przy 19 proc. sposréd badanych,
majacych wigcej niz 55 lat). Trzech na czterech mlodych mezczyzn pragne-
toby, by muzulmanki nosity hidzab lub inny ,godny str6j”, a ponad 40 proc.
wolatoby, by w przyszlosci ich dzieci chodzily tylko do islamskich szk6l.™

% M. Sageman, Understanding Terror Networks, op. cit., s. 69-80.
70 M. A. Cano Paiios, op. cit., s. 119.
I R. Israeli, The Spread of Islamikaze..., op. cit., s. 128.
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Problem identyfikacji europejskich muzulmanéw z panstwem, w ktérym
yja, jest zjawiskiem zlozonym i nalezy wystrzegac si¢ przed uogélnieniami,
zakladajac ze ich wiekszo$¢ jest potencjalnymi terrorystami.”? Pamietajmy, ze
wielu z nich identyfikuje si¢ ze spoteczenstwami europejskimi i postrzega si¢
za lojalnych obywateli tych panstw, niemniej — na co wskazuje niniejsza czes¢
rozwazan - integracja spotecznosci muzulmanskich wcigz pozostaje duzym
wyzwaniem, szczeg6lnie w obliczu radykalizacji przedstawicieli mlodego po-
kolenia i narastajagcych wyzwan spoleczno-ekonomicznych, klopotéw zwia-
zanych z akulturacjg i innych probleméw, sygnalizowanych w tym rozdziale.
Ponowne odkrycie islamu oznacza dla wielu mlodych muzulmanéw przezy-
cie katartyczne, czemu nierzadko towarzyszy poglebiajaca sie radykalizacja
przekonan, ktdra dotyka interpretacji prawd wiary i wyplywajacych z niej za-
lecen. Oczywiscie nie kazdy zwrot ku wierze oraz intensywnos¢ praktyk reli-
gijnych oznaczajg zwrot ku islamizmowi, jednak w wielu przypadkach proces
ten tworzy dogodne warunki do stopniowej indoktrynacji ideami dzihady-
zmu, ktéry, pod wplywem sprzyjajacych okolicznoséci, okazuje sie atrakcyj-
ng alternatywa.”” Reislamizacja manifestuje sie, z jednej strony, w zarliwosci
»czystosci wiary”, a z drugiej rowniez we wrogosci wobec ,,zepsutego i ztego”
Zachodu.

Innym zjawiskiem, wymagajacym oddzielnego opracowania, sa przypadki
konwersji na dzihadyzm, bedace udziatem Europejczykow, ktérzy przeszli na
islam. Na historie takich osob zwraca uwage m. in. Lorenzo Vidino, anali-

72 Tak np. Katarzyna Gorak-Sosnowska przytacza wyniki badan, ktére wskazujg raczej na umiar-
kowany poziom identyfikacji europejskich muzutmanéw z panstwami zamieszkania, cho¢ podkresla
relatywnie wysoki — przynajmniej w sferze deklaratywnej — poziom lojalnosci wobec tych panstw.
Z danych Instytutu Gallupa wynika, Ze identyfikacja ta umiejscawia si¢ na poziomie 35-45 proc.
w Niemczech, Francji i Wielkiej Brytanii i w poréwnaniu z innymi badaniami wykazuje lekka ten-
dencje spadkowa. Autorka zauwaza, ze ,w Niemczech poczucie identyfikacji muzulmanéw z krajem
jest niewielkie, jednak zasadniczg przyczyna moze by¢ fakt, iz relatywnie niewielu z nich posiada nie-
mieckie obywatelstwo. Muzulmanie mieszkajacy w Hiszpanii praktycznie w ogéle nie identyfikuja sie
z tym panstwem - jezeli maja do wyboru przynaleznos$¢ do ummy - jednak moze to wynika¢ z faktu,
ze s3 oni dosy¢ §wiezymi imigrantami, a panstwo to nie wypracowalo jeszcze odpowiednich strategii
integracyjnych. W Wielkiej Brytanii odpowiedzig na niski poziom identyfikacji moga by¢ struktury
komunalne i lansowany model British Muslims? Jesli chodzi o ten ostatni kraj, to wedle danych po-
chodzacych z raportu Open Society Institute, az 58 proc. respondentéw okreslilo sie jako British Mu-
slims, 30 proc. jako filar identyfikacji wskazalo na islam, a jedynie 6 proc. uwazato si¢ za Brytyjczykow.
Powyzsze dane wskazujg, jak wazny jest imperatyw religii jako czynnik makrotozsamodci tych, tak
heterogenicznych przeciez, wspdlnot. Zob. K. Gérak-Sosnowska, op. cit., s. 114-115.

7> Warto doda¢, ze juz w 1997 r. niemiecki socjolog Wilhelm Heitmeyer wskazywal na poten-
cjalne zagrozenia wynikajace z braku rzeczywistej integracji spolecznej mtodych Turkéw. Dostrzegat
niebezpieczenstwa zwigzane z mozliwoscig islamistycznej radykalizacji tych grup, odbywajacej sie
m.in. pod wptywem oddzialywan réznych organizacji religijnych, instrumentalizujacych ich eksklu-
zje i frustracje. Za: M. A. Cano Panos, op. cit., s. 119.

238



Dzihadystyczny terroryzm Al-Kaidy

zujac przeslanki, ktore sprawily, ze wybrali oni droge terroryzmu.™ Nalezy
zaznaczy¢, ze sposrod wszystkich przypadkow konwersji na islam dzihadyzm
jest opcja wybierang przez bardzo nielicznych. Sa to zazwyczaj outsiderzy, do-
$wiadczajacy alienacji i kryzysu tozsamosci. Przynalezno$¢ do grup terrory-
stycznych daje im poczucie autoidentyfikacji, a takze pozwala ukierunkowa¢
i wyrazi¢ gniew, ktdry noszg. Podobnie jak wielu mtodych muzutmanéw, od-
czuwaja wyobcowanie i brak drogowskazéw w zyciu. Dodatkowo, nie odczu-
waja przynaleznosci do kultury macierzystej; islamizm wypelnia ich duchowg
proznie, ktorg odczuwaja we wlasnych spoleczenstwach, a dla ktoérej nie sta-
nowig wsparcia pustoszejace koscioty. Dla zdezorientowanych i zagubionych
o0sob radykalny islam wraz z wymaganiami, jakie stawia, daje poczucie celu,
bezpieczenstwa i porzadkuje $wiat wartoéci.”> W miare jak wyznania liberalne
i ekumeniczne odnotowujg utrate wiernych, dla wielu zagubionych i poszu-
kujacych rozwigzaniem alternatywnym okazuja si¢ odlamy konserwatywne
i fundamentalistyczne.

Proces islamistycznej radykalizacji oraz rekrutacji do organizacji propa-
gujacych dzihad odbywa si¢ w rozmaity sposdb. Mozna wyrdzni¢ miejsca,
okreélane mianem ,inkubatoréw radykalnego islamizmu”’® Naleza do nich
niektére meczety, bedace nie tylko osrodkami modlitwy i duchowych poszu-
kiwan, lecz takze miejscami rozpowszechniania takich idei (np. w Finsbury
Park w Londynie, al-Kuds w Hamburgu). Warto doda¢, ze czesto autorami is-
lamistycznej indoktrynacji sg nie tylko kierujgcy nimi miejscowi imamowie,
lecz takze rozmaici podroézujacy radykatowie, ktorzy wystepuja ,,goscinnie”
w meczetach i, tak jak $redniowieczni wedrowni kaznodzieje, wyglaszaja tam
mowy i kazania.”” Obecnie, w sytuacji bardziej zdecydowanych krokdw, po-
dejmowanych przez wtadze w celu neutralizowania wptywu takich o$rodkéw,
indoktrynacja w meczetach nie odbywa si¢ juz tak otwarcie. Niektdre z nich

7 Np.: Francuzéw Davida Courtaillera, Lionela Dumonta, ,amerykanskiego taliba“ Johna Wal-
kera Lindha, Niemca Thomasa Fischera, Wiocha Domenico Quaranty czy Niemca polskiego pocho-
dzenia, Christiana Ganczarskiego. Zob. L. Vidino, op. cit., s. 23-41.

7> Ibidem, s. 26.

¢ M. A. Cano Panos, op. cit., s. 152.

77 Radykalizm tych wystapien byl niekiedy bardzo gleboki. Jako przyktad mozna przytoczyc¢ frag-
ment kazania wygloszonego w 2002 r. w jednym z meczetéw Bawarii przez przedstawiciela organizacji
Milli-Goriis: ,, Ameryka to wielki szatan, Wielka Brytania jest mniejszym. Izrael jest wampirem, ktory
pije krew. Dawniej Europejczycy byli naszymi niewolnikami, teraz s nimi muzulmanie. Powinno si¢
to zmieni¢. Obecnie jestesmy poddani niewiernym, ktdérzy chcg zabroni¢ nam wyznawania naszej re-
ligii (...). Powinni$my wepchna¢ niewiernych w najglebsze czeluscie piekiel. W tym tez celu musimy
sie zjednoczy¢ i spokojnie czeka¢, az nadejdzie wlasciwy moment. Nie jestescie tego swiadomi, ale
wszystko jest juz po cichu przygotowywane, dlatego tez powinniscie by¢ gotowi na sprzyjajacy czas.
Powinni$my wykorzysta¢ demokracje do realizacji naszych celéw: cala Europe zapelnimy meczetami
i szkotami” Za: Ibidem, s. 151-152.
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zamknieto lub oddano w rece bardziej umiarkowanych imamoéw, aresztowa-
no tez niektérych radykaléw. Nie oznacza to jednak, Ze meczety przestaty by¢
istotnymi o$rodkami dla islamizmu, jednak obecnie pelnig funkcje ,,miejsc
pierwszego kontaktu”, w ktorych typowani sa kandydaci do roli potencjal-
nych rekrutéw w globalnym dzihadzie. Dalsza faza odbywa si¢ juz w prywat-
nych mieszkaniach, niewielkich salach modlitewnych, rozmaitych osrodkach
kultury itp.”

Oprocz meczetdéw, do miejsc, w ktorych propagowane sg idee islamizmu,
zaliczy¢ mozna zaréwno duze osrodki, takie jak szkoty i uczelnie (szczegol-
nie o profilu informatycznym i inzynieryjnym), jak i miejsca o wiele bardziej
kameralne: prywatne mieszkania, kawiarnie, herbaciarnie, kawiarenki in-
ternetowe, islamskie biblioteki itp. Szczegdlnie waznym miejscem, w ktérym
czegsto ma miejsce rekrutacja, s3 wspomniane juz wigzienia. Wielu mtodych
muzulmanéw, wchodzacych w konflikt z prawem, dopuszczajacych sie czesto
pospolitych przestepstw i doswiadczajacych wykluczenia spotecznego, styka
sie tam z radykalnymi pogladami i ,odkrywa” religie, ktéra oferuje im po-
czucie bezpieczenstwa i oparcie, przy czym trzeba doda¢, ze internalizujg oni
zazwyczaj bardzo uproszczony i wykrzywiony obraz islamu. Jak obrazuja hi-
storie wielu pozniejszych terrorystéw, wychodzg oni z wiezienia jako uksztat-
towani islamisci, gotowi do podjecia misji dzihadu. Dlatego tez wiezienia od
dawna s3 waznymi centrami rekrutacyjnymi, w ktérych ma miejsce islami-
styczna socjalizacja.

Nie mozna takze nie wspomnie¢ raz jeszcze o ogromnym znaczeniu in-
ternetu w tym procesie, z ktérego skwapliwie korzystaja organizacje dziha-
dystyczne. Rozpowszechnianie materialéw i rozmaitych tresci tego rodzaju,
jak réwniez tatwos¢ dostepu do sieci sprawiaja, ze cyberprzestrzen stanowi
coraz wazniejsze miejsce indoktrynacji i pozyskiwania nowych kandydatow,
ktére wyrecza w wielu przypadkach rekrutujacych i zastepuje interakcje bez-
posrednie, typu face-to-face. Stad tez przystajace jest okredlenie ,autorekruta-
cja” w przestrzeni wirtualnej. Znajduje tu punkt odniesienia przytaczana juz
teoria Sagemana, méwigca o majgcym miejsce obecnie zjawisku ,,dzihadu bez
przywddcow”, w ktorym rekrutacja to nie proces ,,z gory do dotu” (top-down
process), lecz przeciwnie, z ,,dotu ku gorze” (bottom-up process).” W mniej-
szym stopniu organizacje terrorystyczne rekrutuja obecnie za pomocg swych
wystannikéw nowych cztonkéw, natomiast wielu mlodych decyduje sie spon-
tanicznie i dobrowolnie na przylaczenie do nurtéw dzihadyzmu, z ktérymi

78 A. Pargeter, op. cit., s. 32-46.
7 M. Sageman, Understanding Terror Networks, op. cit., s. 107-122.
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poszukujg kontaktu. W procesie tym cyberprzestrzen pelni czesto kluczowg
role, sprzyja wymianie mysli, utatwia wchodzenie w interakcje na forach,
chatach itp. Staje sie ona ,,szkolg radykalnego islamizmu”, ktéra w coraz wiek-
szym stopniu zastepuje tradycyjnych rekrutujacych.®

Profil tych ostatnich z kolei byt niejednakowy. Nalezeli do nich zaréwno
radykalni kaznodzieje, imamowie, jak tez weterani réznych frontéw dziha-
du dekad 80. 1 90. XX wieku (Afganistan, Bo$nia, Czeczenia), Srednio w wie-
ku 30-50 lat. Ich do$wiadczenie i legenda bojowa spelnialy nieoceniong role
w procesie oddzialywania na wielu miodych ludzi, borykajacych sie z kryzy-
sem tozsamosci i brakiem autorytetéw. Byli oni ,,misjonarzami dzihadyzmu”,
wpajajacymi radykalne idee i pozyskujacymi nowych ochotnikéw, gotowych
do przeprowadzania terrorystycznych zamachéw.

Radykalizacje mlodych muzulmanéw nalezy rozpatrywa¢é jako zlozony,
kilkufazowy proces. Wystepuje tu mechanizm podobny do dzialania sekt.
Pierwszy etap obejmuje wstepne, niezobowigzujace kontakty w wymienionych
wyzej miejscach, w ktdrych prowadzone sg np. dyskusje na temat religii, sytu-
acji muzulmanoéw w kraju i na $§wiecie, powinnosci wyznawcoéw islamu itp.

Faze druga mozna okresli¢ jako ,,preradykalizacje¢”, w ktdrej islamistyczna
socjalizacja jest juz bardziej wyrazista i mniej zakamuflowana.® Kandydat za-
poznaje si¢ radykalnymi doktrynami i pogladami, czemu towarzyszy proces
internalizacji tychze oraz redefinicji tozsamosci. Fazie tej sprzyjaja zaréwno
wyszczegdlnione wezesniej czynniki natury ekonomicznej (brak mozliwosci
realizacji wlasnych aspiracji, bezrobocie), spotecznej (doswiadczanie dyskry-
minacji, ekskluzji, rasizmu), polityczne (konflikty w $wiecie islamu), jak i te
natury osobistej (np. $mier¢ kogo$ bliskiego, doswiadczenie anomii, roztaka
z rodzing, rozpad wiezi, pozbawienie wolnosci itp.). Znéw warto powrdci¢ do
roli internetu w tym procesie: dzigki cyberprzestrzeni mozliwe jest poszuki-
wanie i odnajdywanie 0séb znajdujacych si¢ w podobnej sytuacji, zmagaja-
cych si¢ z tymi samymi problemami, co sprzyja radykalizacji.

Trzecia faza oznacza bezposrednia indoktrynacje tresciami islamistyczny-
mi, czemu towarzyszy przemiana osobowosci i stylu zycia; czesto polega to na
zerwaniu wiezi z dotychczasowym srodowiskiem (takze z rodzing, jesli ta nie
podziela tych pogladow).

Ostatnig faze tego procesu Cano Paios okreéla jako ,,dzihadyzacje™ kan-
dydaci calkowicie internalizujg doktryny dzihadyzmu, sg gotowi do podej-
mowania dziatan w celu ich realizacji oraz akceptujag konieczno$¢ poswiecen,

8 M. A. Cano Panos, op. cit., s. 165.
81 Ibidem, s. 175.
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tacznie ze ztozeniem ofiary z wlasnego zycia.®* Na tym etapie szczeg6lnie waz-
ng role pelnia wiezi wewnatrzgrupowe (takze te budowane w internecie). Two-
rzy sie tozsamos¢ grupowa, ktdra zaspokaja wazne potrzeby afektywne swo-
ich czlonkdw, udziela im wsparcia i nadaje kierunek ich zyciu. Dzihadyzacja
takze obejmuje kilka etapéw. Mitchell Silber i Arvin Bhatt wyrdzniajg tu:*

1. wybor drogi dzihadu oraz podjecie decyzji o rozpoczeciu dziatan w tym
kierunku, czemu towarzyszy czasami podrdz za granice w celu dalsze-
go formowania ideowego;

2. trening i przygotowanie do akgji (np. w jednym z obozéw paramilitar-
nych);

3. planowanie i przeprowadzenie zamachu.

Tak jak trudno jest méwi¢ o spdjnym rysie psychologicznym, charakte-
ryzujacym terroryste (a jedynie o pewnych sklonno$ciach sprawiajacych, ze
jednostka staje si¢ podatna na pewne przekonania i gotowa jest je realizowac),
podobnie trudno jest wyodrebni¢ jeden klucz definiujacy kryteria przynalez-
nosci do grup terrorystycznych. Mozna jedynie zastanowic¢ si¢ nad czestotli-
woscig wystepowania okreslonych prawidlowosci dotyczacych wieku, statusu
spolecznego czy cenzusu majatkowego. Tak na przyktad sposrod 102 badanych
terrorystéw jednego z ugrupowan az 56 nalezalo do klasy sredniej, 28 - do
klasy nizszej, a 18 — do wyzszej.®* Dane dotyczace wyksztalcenia wskazujg na
podobne prawidtowosci: najwiecej islamistow ma wyksztalcenie $rednie i niz-
sze (wyjatkiem sg tu ci sposrod nich, ktérzy - tak jak Atta — wyjezdzaja do Eu-
ropy na stypendia celem dalszego ksztalcenia si¢ oraz ulegajacy dzihadystycz-
nej konwersji muzulmanie mieszkajacy w Europie), przy czym tylko ok. 23
proc. badanych uczeszczalo od najmlodszych lat do szkot religijnych.® Liderzy
zwykle sg osobami posiadajacymi wyzsze wyksztalcenie, zas mtodzi radykato-
wie zazwyczaj s3 ludzmi stabo wyksztalconymi, czesto nie majacymi zadnych
kwalifikacji zawodowych.* Zadawa¢ to moze ktam stwierdzeniu o powszech-
nej, zapoczatkowanej w dziecinstwie socjalizacji pierwotnej w kierunku fana-
tyzmu. Nie neguje to jednoczes$nie wagi oddziatywania religii w kregach ro-
dzinnych i towarzyskich, w jakich osoby te przebywaly, oraz nie przesadza
o podatnosci na hasta radykalne pod wptywem czy to konwersji w kierunku

2 Ibidem, s, 182-184.

8 Zob. M. D. Silber, A. Bhatt, Radicalization in the West: The Homegrown Threat, New York
2007.

8 Ibidem, s. 74.

% Ibidem.

8 Zwraca uwage takze fakt, ze ideologowie dzihadyzmu w wigkszosci nie sg uczonymi teologami,
tylko osobami wyksztatconymi w innym kierunku. Ibn Laden byl inzynierem, tej samej profesji byt
Faradz, al-Zawahiri jest lekarzem, Kutb za$ byl dziennikarzem.
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ortodoksji, bedacej owocem wlasnych przemyslen, czy tez bezposrednie;j stycz-
nosci z ,apostotami dzihadyzmu” lub kontaktu z pismami islamistow.

Bardzo istotny jest kontekst wptywu wiezéw spotecznych. Waznym czyn-
nikiem jest tutaj wspomniany w pierwszej czesci rozwazan aspekt przyna-
leznosci do grupy i szczegdlny charakter wiezi, jaka ja taczy. Swiadomosé
uczestnictwa we wspdlnocie umacnia przekonania terrorystow i poprzez sie¢
powigzan ulatwia formowanie imperatywu destrukcji. Organizacja terrory-
styczna jest zbiorowoscig — grupg spoleczng o okreslonym celu, jasno zary-
sowanym charakterze misji i w sposob czytelny dla cztonkéw zdefiniowanej
zasadnosci swego istnienia. Nawet gdy bojownicy przebywaja w odlegtych od
siebie krajach i komoérkach, cementuje ich wspdlna idea i wigzy krwi. Relacje
panujace wewnatrz tych matych grup okreslaja bliskie zwiazki emocjonalne
i przyjacielskie ich czlonkdéw. Jest to szczegodlnie wazne, poniewaz ksztaltuje
tozsamo$¢ 0sob znajdujgcych sie wewnatrz grupy. Swiadomosé potrzeby ich
uczestniczenia w globalnym dzihadzie wyrasta z satysfakeji i zarliwosci przy-
nalezenia do zamknietej, elitarnej wspolnoty religijno-politycznej. Dla oséb
majgcych trudnosci z odnalezieniem siebie, wlasnej drogi zyciowej, doswiad-
czajacych kryzysu tozsamosci, radykalny islam okazuje si¢ drogowskazem,
ktoéry zostaje wykorzystany przez rekrutujacych do podjecia misji dzihadu.
Taka grupa spoleczna, dryfujaca w kierunku dzihadyzmu, moze by¢ porow-
nana do stworzonego przez Roberta Mertona pojecia ,pseudo-Gemeinschaft”,
stanowigcego nawigzanie do klasycznego okreélenia Ferdinanda Toénniesa.
Z jednej strony jest to grupa spoleczna, podobna do sekty, pozyskujaca no-
wych cztonkéw w sposob ,,zarfoczny”, redefiniujgca ich drogowskazy i wy-
bory zyciowe. Z drugiej natomiast stanowi ,pseudowspdlnote”, wspolnote
pozorowana, poniewaz oferuje poczucie bliskiej wiezi i nadaje tozsamo$¢
w sposdb instrumentalny, dgzac do pozyskania nowych ochotnikéw na dro-
ge »Swietej wojny”, u ktorej kresu niechybnie czeka $mier¢, przyozdobiona
maskg samoposwiecenia. Przynalezno$¢ do grupy pozwala im ukierunkowac
i wyrazi¢ gniew w przekonaniu, Ze spelniajg wole Boga. Gesta sie¢ powiazan
wewnatrzgrupowych prowadzi do wytworzenia spotecznej kohezji, objawia-
jacej sie w magnetycznym oddzialywaniu $wiadomosci wspolnoty, solidar-
nosci jej cztonkéw, budowie zaufania w obrebie wigzoéw wewnatrzgrupowych
i ksztaltowaniu ideologicznym. Przynalezno$¢ do grup radykalnego islami-
zmu spelnia wiec wazne funkcje dezalienacyjne.

Prawidlowosci te zaobserwowa¢ mozna zaréwno w kregach dzialajacych
w Europie, jak i w krajach arabskich. Z fenomenem ,,paczki przyjaciot”, po-
faczonych radykalng ideg, zetkna¢ si¢ mozna badajac komorki islamistycz-
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ne w Hamburgu, Monachium, Mediolanie, Madrycie, Londynie, Montrealu:
zawsze uderzajgca jest specyfika wiezi wewnatrzgrupowych, obejmujaca styl
porozumiewania sie, interpretacji wiary, stosunek do otaczajacej rzeczywisto-
$ci i przemodelowanie dotychczasowego charakteru interakcji z osobami nie
nalezgcymi do wspolnoty.¥”

Proces zmiany osobowoséci - od stanu alienacji w kierunku zaangazowane-
go bojownika - dostrzec mozna w obrebie sekt i ugrupowan terrorystycznych
wlasnie. Ma to znaczenie zaréwno w procesie rekrutacji, jak tez we wspdlnie
toczonych zmaganiach i spetnianych rytuatach religijnych. Czesto towarzysza
temu tak wazne w §wiecie arabskim zwigzki pokrewienstwa, takze te tworzo-
ne w rezultacie malzenstwa.*® Czynnikiem majagcym kluczowe znaczenie s
swoiscie rozumiane nakazy wiary i ich wykladnia. Religia jest fenomenem
spolecznym i wszelkie prady oraz jej interpretacje wptywaja bezposrednio nie
tylko na sfere psyche, lecz takze — w konsekwencji — na okreslone postepowanie
i charakter interakeji. Dlatego nurty ortodoksyjne, takie jak wahhabizm czy
salafizm, sytuuja si¢ u podstaw doktryny $wigtej wojny i jako takie stanowia
wazny element oddzialtywan. Wszelkie zachowania religijne: rytualy, srodki
perswazji i nakazu, sposoby interpretacji imperatywow sacrum i postepowa-
nia w sytuacjach zaréwno codziennych, jak i wobec wyzwan cywilizacyjnych
z samej ich natury znamionowa¢ ma sita ksztaltowania postaw wiernych. Ma
to szczegdlny wydzwigk w religii tak uniwersalistycznej jak islam.

Reinterpretujac prawidla wiary oraz podsuwajac dostowng ich wyktladnie,
ortodoksje religijne wskazuja jasne drogowskazy dla jednostek obawiajacych
sie ,zepsutej” kultury zachodniego relatywizmu i sekularyzmu. To, czego
wymaga religia — zaufanie i zawierzenie - jest ideologicznie wkomponowane
w nakaz prowadzenia zmagan militarnych i postuszenstwa przywédcom. In-
terpretacja religii ma wigc takze wymiar spofeczny, poniewaz obejmuje kolej-
ne wykladnie wiary powstale pod wptywem okolicznosci spolecznych, histo-
rycznych i politycznych: akceptacja okreslonego sposobu wyjasnienia prawd
wiary pozostaje w bezposrednim zwigzku z sytuacja kraju i zamieszkujacej
go wspolnoty i prowadzi do konkretnych krokéw pod wptywem przekonan,
ktére karmi, jak na przyktad koniecznos¢ introdukcji prawa szariatu i unice-
stwienia nieprzyjaciot. Swiadectwo 0séb bezgranicznie oddanych Bogu ma tu

8 M. Sageman, Understanding Terror Networks, op. cit., s. 157.

8 Z badan Marka Sagemana wynika, ze u ok. 14 proc. mudzahedindw wiezy pokrewienstwa pel-
nig znaczaca role. Warto pamietac takze o praktyce zawierania malzenstw miedzy czlonkami rodzin
terrorystow lub nimi samymi celem umocnienia kontaktéw i scementowania wspotpracy. Przykla-
dem tego moze by¢ $lub cérki ibn Ladena z multa Omarem lub jego syna z corka Ramziego ibn
al-Szibha. Zob. Ibidem, s. 112-113.
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wielkie znaczenie. Osob gotowych oddac zycie za wiare: bojownikdw stajacych
sie meczennikami i przywddcow rezygnujacych z zycia w luksusie i dobrowol-
nie godzgcych sie na cierpienia. Z powyzszych wzgledéw problem terroryzmu
bazujacego na religii nalezy rozpatrywa¢ niejako w dwdch nierozerwalnych,
sprzegnietych kontekstach: wewnetrznej wiezi wspdlnoty i jej wiezi z Bo-
giem. Kluczem do zrozumienia tej ostatniej jest poznanie badanych doktryn
ideologicznych.

Jest znamienne, ze w wiekszosci wypadkow socjalizacja do dzihadyzmu
odbywa si¢ w fazie wtdrnej tego procesu. Jak wspomniano, duza cze¢$¢ mtodych
muzulmandéw internalizujacych doktryny neosalafickie, we wczesniejszym
okresie prowadzila zycie podobne do wielu ich réwiesnikéw z Europy Zachod-
niej: nie odroézniala si¢ od nich wygladem, spozywata alkohol, prébowata nar-
kotykoéw, odwiedzata nocne kluby i nie unikala towarzystwa kobiet. Z drugiej
strony, wielu z nich nie zaprzestalo tych praktyk juz po dokonaniu wyboru
drogi walczgcego islamizmu. Nierzadko uzasadnienie takich postaw plyneto
ze strony ich lideréw, dbajacych o zachowanie pozoru i kamuflazu. Jako ilu-
stracja takiej strategii moga postuzy¢ stowa ibn Tajmijji, cytowane w jednym
podrecznikéw szkoleniowych Al-Kaidy: ,,Jezeli muzulmanin prowadzi walke
na terytorium bezboznym, nie jest zobowigzany do odrézniania si¢ od tych,
ktdrzy go otaczaja. Muzulmanin moze by¢ zmuszony do przybrania podobne-
go do nich wygladu, poniewaz takie postepowanie przynosi wymierne owoce
w postaci zglebienia ich sekretow i przekazywania ich Muzulmanom, ochrony
wiernych przez szkodg lub w imi¢ innych chwalebnych celow.”®

Cho¢ aktywni radykalowie stanowia w istocie tylko niewielki odsetek spo-
teczenstwa, to ich dzialalno$¢ wcale nie jest marginalna.”® Wptywa ona na
polityke wewnetrzng panstw europejskich i stanowi radykalng forme prote-
stu, co wpisuje si¢ w sytuacje spotecznosci muzulmanskich w Europie, kto-
re ,(...) dalekie sg od pelnej integracji ze spoleczenstwami krajow zamiesz-
kania.”" Podejmujac refleksje nad polozeniem zwigkszajacych sie populacji
muzulmanskich w krajach Europy Zachodniej, zwlaszcza w kontekscie pytan
o ich mozliwg integracje i ewentualng krystalizacje spoteczenstw wielokul-
turowych, niektérzy autorzy odwolujg sie do koncepcji tzw. ,,spoleczenstw
paralelnych”®* Zaklada ona istnienie mniejszos$ci, ktéra de facto nie integruje
sie ze spoleczenstwem kraju swojego pobytu; kieruje si¢ wlasnym, wywodza-

% Za: L. Vidino, op. cit., s. 71.

% R. Machnikowski, op. cit., s. 64.

! Tbidem.

°2 Zob. M. A. Cano Paios, op. cit., s. 131-151; O. Roy, op. cit., 179-199; A. Pargeter, op. cit.,
s. 16-31.
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cym sie z macierzystego kontekstu etnokulturowego, systemem aksjonorma-
tywnym i wedle niego socjalizuje swoje mlode pokolenie. Sg to zbiorowosci,
ktdre nie zyja r a z e m ze spoleczefistwami zachodnimi ale o b o k nich. Taka
sytuacja utrudnia integracje i w praktyce stanowi porazke idei spoleczenstwa
wielokulturowego.”

Spoleczenstwo takie zbudowane jest na nastepujacych filarach: homo-
genicznosci etnokulturowej i religijnej; $wiadomej i dobrowolnej rezygnacji
z wysitkow na rzecz integracji ze spoteczenstwem kraju przyjmujgcego, po-
legajacej m.in. na odrzuceniu jego wartosci, stylu zycia itp.; zauwazalnych
réznicach ekonomicznych, dzielgcych te dwa spoteczenstwa; funkcjonowaniu
duplikatow instytucji spolecznych kraju przyjmujacego; wyraznej kontroli
spotecznej cztonkéw takiej zbiorowosci.**

Przywolani w przypisach autorzy raczej zgodnie utrzymuja, ze proces ten
sie jeszcze nie dokonal, ale narodziny ,,spoleczenstw paralelnych” coraz bar-
dziej sie krystalizuja, biorac po uwage sytuacje mniejszosci muzulmanskich
w Europie, ktére - pomimo zycia w krajach europejskich - pozostaja w fak-
tycznej izolacji od ich spoleczenstw. Co ciekawe, ta kategoria jest bardziej
adekwatna do scharakteryzowania tego polozenia, od pojecia ,,getta spolecz-
nego”, gdyz to ostatnie akcentuje czynniki egzogenne: wykluczenie spoteczno-
ekonomiczne, praktyki dyskryminacyjne wobec mniejszoéci. Fundamentem
teorii ,,spoteczenstw paralelnych” jest z kolei dobrowolnos¢ i celowy zamyst
nieintegrowania sie z wigkszo$cig. Rozgraniczenie takie jest jednak dyskusyj-
ne, gdyz trudno jest rozrézni¢ powyzsze kwestie. Ekskluzja spoteczna i de-
prywacja, jak wspomniano powyzej, odgrywajg istotng — cho¢ nie jedyng -
role w procesie radykalizacji mtodych muzulmanéw w Europie. Nie negujac
teorii ,spolteczenstw paralelnych” nalezy zauwazy¢, ze dotyczg one odrebnej
makrotozsamosci, definiowanej w tym przypadku w gléwnym stopniu przez
kulture, a zwlaszcza religie. W tym tez duchu przebiega socjalizacja i stan ten
bywa wykorzystywany przez islamizm.

% M. A. Cano Paiios, op. cit., s. 132.

1 Oliver Roy definiuje takze wyr6zniki diaspory, stanowigcej niejako ,wstepna faze” krystalizacji
»spolteczenistw paralelnych”. Ich podstawa jest stan permanentnego utrzymywania wi¢zi z krajem po-
chodzenia, co wyraza si¢ m.in. w: uzywaniu jezyka ojczystego zawsze gdy tylko jest ku temu okazja,
$ledzeniu najwazniejszych wydarzen w kraju pochodzenia za pomoca prasy, telewizji, internetu itp.,
nawiazywaniu wiezi rodzinnych i przyjacielskich z osobami nalezacymi do tej samej grupy etnicznej
lub kulturowej; zachowywaniu podwéjnego obywatelstwa, kultywowaniu mitu powrotu do kraju oraz
przekonaniu o wyzszosci i wspaniatosci jego kultury. Zob. O. Roy, op. cit., s. 189-190.
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4. Iracki front dzihadu

Warto poswigci¢ kilka stow roli Al-Kaidy w kontekscie zaangazowania militar-
nego Stanéw Zjednoczonych i ich sojusznikéw w Iraku. Znaczenie tego regionu
dla $wiata islamu jest ogromne; do$¢ wspomnie¢ wielowiekowy rozkwit cywili-
zacji islamu w ramach Kalifatu Bagdadzkiego, ktdry zostal przerwany w wyni-
ku najazdu Mongotéw. Rowniez pdzniej, w XX wieku, panstwo to wielokrotnie
odgrywalo wazng role w polityce regionalnej w zwiazku z konfliktami w obrebie
$wiata muzulmanskiego (wojna z szyickim Iranem), oraz poza nim, czego do-
wodem byly dwie wojny w Zatoce Perskiej.”” Operacja, w wyniku ktérej obalony
zostal rezim Saddama Husajna, nie tylko nie doprowadzita do stworzenia nowe-
go, stabilnego porzadku, lecz w pierwszych latach po pokonaniu armii dyktatora
znacznie zaognila sytuacje w tym kraju. Przeprowadzane tak czesto krwawe za-
machy, wymierzone zaréwno w oddzialy amerykanskie, jak i w cywilng ludno$¢
Iraku unaocznily, jak dalece panstwo to pograzylo si¢ w chaosie i destabilizacji.

Przypadek Iraku kaze zastanowi¢ sie nad wymiarem negatywnych skutkow
polityki interwencjonizmu. Nie tylko bowiem podstawy rozpoczgcia inwazji
okazaly si¢ - w sytuacji niewykrycia rzeczywistego zagrozenia bronig masowej
zagtady - mocno dyskusyjne, ale réwniez operacja ta znacznie poglebita nieche¢
(a nawet nienawis¢) Zywiong ku Zachodowi, zwlaszcza ku Stanom Zjednoczo-
nym, przez wielu wyznawcow islamu. Zakonczenie wojny nie oznaczato tadu,
ale tak naprawde rozpocze¢lo powazny kryzys, ktoérego rozwigzanie wymagac
bedzie czasu i znacznych staran. Okupacja Iraku ,(...) byta popisem niekompe-
tencji, wynikajacej z zadufania w sobie neokonserwatystow (zwanych neokona-
mi), ktérzy wierzyli w mozliwo$¢ narzucenia zachodniego modelu spofeczen-
stwa o innej kulturze historycznej, a takze z umystowego lenistwa i arogancji
wykonawcow tego projektu. Stad tak zenujace bledy, jak rozwigzanie rezimowej
armii irackiej, co dostarczylo ruchowi oporu tysiecy bezrobotnych, zdespero-
wanych ludzi.”* Z perspektywy wydarzen ostatnich lat nasuwa si¢ wniosek, ze
przedsiewziecie zbrojne w Iraku okazalo sie w pewnych aspektach paradoksal-
nie sprzyjajace Al-Kaidzie, czy, ogélniej méwigc, nurtom islamizmu. Interwen-
cja w Afganistanie zepchnela te organizacje do defensywy, jednak zdolata sie
ona przegrupowac i skutecznie zadawa¢ ciosy nie tylko w krajach muzulman-

> Wigcej w: M. M. Dziekan, Irak. Religia i polityka, Warszawa 2005.

* T. Zalewski, Inne Stany. Czym r6znig si¢ od nas Amerykanie, Warszawa 2011, s. 20. Autor ten
przytacza np. przypadek jednego z generaléw amerykanskich wojsk okupacyjnych, ktéry czerpat
wiedzg¢ o realiach spoteczno-kulturowych Iraku z cienkiego przewodnika, odrzucajac jednoczesnie
propozycje zapoznania si¢ z lektura powaznego kompendium.
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skich, ale takze w stolicach walczgcych z nig panstw, czego dowodem byly m.in.
zamachy w Madrycie w marcu 2004 czy w Londynie w lipcu 2005 r.

Walczgcych przeciwko sitom okupacyjnym i szyitom sunnitéw nie tgczyly
poczatkowo zwigzki z najstynniejszym ugrupowaniem terrorystycznym. Duza
cze$¢ zamachow byla zwigzana z Jordanczykiem Abu Musabem al-Zarkawim,
stojacym na czele krwawej rebelii w tym kraju.”” Tak jak wielu islamistéw, do-
wodzit on, zZe podobnie jak Afganistan w latach 80. XX w., tak Irak na poczat-
ku XXTI w. stanowi najwazniejszy front dzihadu.”® W tym celu przewodzil, ma-
jacemu kwatere gléwng w Afganistanie, w Heracie, ugrupowaniu Tawhid wal
Dzihad (Monoteizm i Swigta Wojna), ktére nastepnie zostato przemianowane
na Komitet Dzihadu Al-Kaidy w Mezopotamii. Al-Zarkawi byt zwigzany takze
z jednym z waznych ugrupowan islamistycznych, Ansar al Islam, zalozonym
w 2001 r. w irackim Kurdystanie, ktorego delegacja udala sie¢ do Afganistanu
celem nawigzania kontaktéw z Al-Kaidg. Wspolpraca ta zostala zainicjowana,
awazng postacig w tym przedsiewzieciu stal sie wlasnie al-Zarkawi. Rozpoczat
w ten sposob kampanie na rzecz pozyskania ochotnikéw do walki nie tylko
w $wiecie islamu, lecz takze wéréd muzulmanéw zyjacych w Europie. Wie-
le miast Europy Zachodniej stalo si¢ teatrem rekrutacji ochotnikéw do Iraku
(m.in. Mediolan, Madryt, Londyn, Hamburg, Paryz, Barcelona).”

%7 Jego fascynacja ideami islamizmu rozpoczela si¢ juz w obozie uchodzcéw palestyniskich w Za-
rka, uchodzacym za jeden z matecznikéw Bractwa Muzulmanskiego w Jordanii. Majac zaledwie 20
lat zaangazowal si¢ w walke w Afganistanie z wojskami ZSRRR, by nastepnie powréci¢ do Jordanii,
gdzie zostal zatrzymany w zwiazku z oskarzeniami o dzialalno$¢ wywrotowa. Al-Zarkawi przebywat
w wiezieniu az do 1999 r., wyszed! z niego jako w pelni uksztattowany ideologicznie bojownik dzi-
hadu, pragnacy obalenia jordanskiej rodziny panujacej i wprowadzenia rzadéw opartych na islamie.
Wyemigrowawszy z kraju, ulegl dalszemu procesowi indoktrynacji i szkolenia w Afganistanie, w Pe-
szawarze, gdzie okoto 2004 r. zwigzat sie z Al-Kaida.

% W styczniu 2004 r. pisal: ,Bog obdarzyt taska dzihadu w Swym imieniu lud w Mezopotamii’”.
Za: L. Vidino, s. 263.

% W 2005 r. w Mediolanie odkryto komérke rekrutujaca mlodych muzutmanéw do przepro-
wadzania zamachéw samobdjczych w Iraku (wedle danych wywiadu, co najmniej pieciu zgineto
w trakcie takich atakow przeciwko sitom amerykanskim). Komorki Ansar al Islam odkryto réwniez
w Niemczech - w Hamburgu, Monachium, Stuttgardzie, Berlinie i innych miastach. W 2004 r. zdoby-
to informagje, z ktorych wynikato, zZe co najmniej kilkunastu muzutmandw z rejonu Bawarii udato si¢
do Iraku celem podjecia walki. W grudniu 2003 r. kilku mezczyzn pochodzenia libanskiego zostato
zatrzymanych w Berlinie w zwigzku ze wspolpraca z Ansar al Islam. Nie mniejsza aktywno$¢ islami-
stycznych punktéw werbunkowych odnotowano we Francji i Wielkiej Brytanii. W jednym z przed-
mie$¢ Paryza, na przyklad, zamieszkanym gléwnie przez imigrantéw z pdétnocnej Afryki, wykryto
komorke, ktora zwerbowala kilku 19-latkéw. Zostali oni nastepnie przerzuceni do Syrii, do jednej ze
szkot religijnych w Damaszku, skad po krétkim pobycie trafili do Iraku. W czerwcu 2005 r. wladze
brytyjskie szacowaly, ze co najmniej siedemdziesiat osob z terytorium Kroélestwa udalo sie na front
iracki, z czego co najmniej trzech poniosto $mier¢ w walce, zas jeden zginal w zamachu samobéjczym.
W rzeczywistosci liczby te moga by¢ wyzsze. Takze stuzby hiszpanskie odkryly w Madrycie, Anda-
luzji, Katalonii i Ceucie sie¢ rekrutujaca ochotnikéw. Obecno$¢ komoérek Ansar al Islam wykryto
réwniez w Skandynawii — w Szwecji i Norwegii. Zob. A. Pargeter, op.cit., s. 32-46.
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Chociaz zamachy terrorystyczne byly przygotowywane i przeprowadza-
ne réowniez w innych czesciach $wiata, to w pierwszej dekadzie XXI w. Irak
i Afganistan staly sie pierwszg linig na froncie dzihadu, miejscem bezposred-
nich star¢ bojownikéw islamskich z amerykanskimi i europejskimi sifami
okupacyjnymi. Z udzialem al-Zarkawiego przeprowadzono jedne z najbar-
dziej krwawych i spektakularnych zamachdw na terytorium Iraku. Wymieni¢
tu mozna m.in.: zamach na siedzib¢ ONZ w Bagdadzie, zamordowanie pod-
sekretarza Ministerstwa Spraw Wewnetrznych tego kraju, Adela Dzabbara
Jussufa, wybuch samochodu-putapki przed ambasadg Jordanii w Bagdadzie,
zamach na gubernatora Mosulu, porwanie i dekapitacja zotnierzy amerykan-
skich i innych cudzoziemcéw oraz wiele innych aktéw terroru. Lorenzo Vi-
dino podkresla, ze al-Zarkawi stal sie ,,gwiazda dzihadu” w Iraku; dla wielu
byt bohaterem oporu przeciwko obcej inwazji.! Tak np. u schytku 2004 r.
odnotowano dynamiczny wzrost liczby zamachéw: we wrzes$niu eksplodowa-
o 49 samochodéw-putapek, w pazdzierniku bylo ich juz 103, w listopadzie
- 133, a w grudniu - 84."”' Ponad potowa z tych aktéw terroru byla ataka-
mi samobojczymi z udzialem ochotnikéw z Jemenu, Syrii, Jordanii, Maroka,
Arabii Saudyjskiej. Wiekszo$¢ z nich nie miata doswiadczenia ani przygo-
towania bojowego, ich wiek oscylowal w granicach 25-30 lat i mieli $rednie
wyksztalcenie.

Islamistyczne ugrupowania dzialajace w Iraku, zrzeszajace zaréwno sun-
nickich przedstawicieli jego spotecznodci, jak tez arabskich ochotnikéw, wy-
korzystuja symbolike Al-Kaidy do firmowania swej walki zbrojnej. Nie bez
znaczenia pozostaje fakt brzemiennego w skutkach dla obywateli tego kra-
ju konfliktu szyitéw z sunnitami, znajdujacego takze wyraz w licznych za-
machach.'”® Zagraniczni bojownicy pragnacy uczestniczy¢ zbrojnie w walce
docierali na front dzihadu gltéwnie przez granice z Syrig i Arabig Saudyjska.
Warto zaznaczy¢, ze z krajow tych pochodzi tylko czes¢ ochotnikéw i fun-
duszy niezbednych do prowadzenia walki. Wedle danych z 2005 r., w Iraku
walczylo ich okolo trzech tysiecy, z czego z Arabii Saudyjskiej przybyto ponad
trzystu pieédziesieciu (stanowilo to ok. 12 proc. ogélnego udzialu cudzoziem-
cow w walkach), szesciuset bylo Algierczykami (20 proc.), pigciuset — Jemen-
czykami (17 proc.), pieciuset pig¢dziesieciu bylo obywatelami Syrii (18 proc.),
czterystu piecdziesieciu — Sudanu (15 proc.), zas czterystu — Egiptu (13 proc.),

100 Thidem, s. 282.

1! Dane za: A. Merlos, op. cit., s. 258.

192 Np. fala zamachéw przeprowadzonych w marcu 2004 r. w Bagdadzie i Karbali w czasie szyic-
kiego $wigta Aszura.
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reszte stanowili obywatele innych panstw.!®® Chociaz ataki sa czesciej prze-
prowadzane przez rodzimych ekstremistow, to jednak rola cudzoziemcow
w konflikcie jest spora, poniewaz uczestniczg oni w najbardziej okrutnych
zamachach bombowych, a sam ich udzial stanowi propagandowy odzew na
apele liderow Al-Kaidy, wzywajace do jednoczacej muzulmandw $wietej woj-
ny, niezaleznie od ich przynaleznosci narodowej. W ten sposob nabiera ona
waznego znaczenia symbolicznego.

Nawaf Obaid i Anthony Cordesman zwracaja uwage na niepokojaca pra-
widlowos¢, méwiacg o tym, ze ogromna wiekszo$¢ przybywajacych do Iraku
bojownikéw z terytorium Arabii Saudyjskiej nie stanowila przed wybuchem
wojny zaangazowanych sympatykow terroryzmu: ich radykalizacja, pragnie-
nie wzigcia udzialu w konflikcie oraz gotowos¢ oddania zycia staly si¢ efektem
inwazji na Irak i okupacji tego kraju przez wojska koalicji.!** Niewatpliwie
ulatwia to propagowanie dzihadu, w czym wazng rol¢ odgrywa dzialalnos¢
ugrupowan ekstremistycznych, nauki w radykalnych osrodkach religijnych
pos$wiecone problemowi antagonizmu i afirmujgce etos meczenskiej $mierci,
wizerunki kreowane przez niektére media itp.

Nawet jezeli prawda sa podawane przez wywiad amerykanski informacje
moéwigce o znacznym oslabieniu militarnym i finansowym Al-Kaidy, braku
efektywnie dobrej tacznosci pomiedzy jej komorkami czy zepchnieciu jej na
peryferie §wiata muzutmanskiego, to wydarzenia w Iraku §wiadczg o sile wal-
czgcego islamizmu i sg na reke tej organizacji. W skierowanym latem 2005
r. do al-Zarkawiego o$wiadczeniu zastepcy ibn Ladena, Jordanczyka Ajma-
na al-Zawahiriego, zawarte sg stowa pochwaly za walke z ,niewiernymi”,
cho¢ jednoczesnie sporo miejsca zajmuje krytyka spowodowana tak maso-
wym zabijaniem szyitdw. Strategia taka nie do korca jest zbiezna z doktry-
ng Al-Kaidy, zgodnie z ktorg w pierwszym rzedzie nalezy walczy¢ z sitami
Stanéw Zjednoczonych i dazy¢ do budowy religijnej wspdlnoty jednoczacej

1% N. Obaid, A. Cordesman, Saudi Militants In Iraq: Assessment and Kingdom’s Response, Was-
hington 2005, s. 6.

1% Autorzy przytaczaja przyklad 24-letniego uczestnika walk w Iraku (wigkszo$¢ Saudyjczykow
walczacych w Iraku ma 17-25 lat, podczas gdy wiek ochotnikéw pochodzacych z innych panstw
szacowany jest na 27-39 lat), ktéry zostal zindoktrynowany w jednym z meczetéw, a wczesniej nie
nalezal ani do Al-Kaidy, ani do zadnej innej organizacji terrorystycznej. Wraz z trzema przyjacioimi
bral udziat w debatach w meczecie nad zasadno$cia dzihadu i teologicznym usprawiedliwieniem misji
samobojczych. Jak si¢ pozniej okazato, ich duchowy opiekun, uczony z meczetu, mial powiazania z je-
menska komorka Al-Kaidy, do ktdrej miodziency ci zostali wkroétce wystani na przeszkolenie militar-
neiideologiczne. Po przybyciu do Iraku trzej towarzysze zostali skierowani nie do walki, lecz wystano
ich do ataku jako kierowcéw ciezaréwek wypelnionych materiatami wybuchowymi. Wspomniany
na poczatku Saudyjczyk nie zamierzal jednak ginag¢ w ten sposéb i porzucit samochdd z tadunkiem
wybuchowym. Wkrétce po powrocie do ojczyzny zostal aresztowany. Ibidem, s. 18-19.
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wszystkich muzulmanéw. O tym, ze o$wiadczenia terrorystycznych liderow
stanowig czestokro¢ zwiastun konkretnych przedsigwzig¢ zbrojnych i nie sg
tym samym jedynie orezem propagandowym, $wiadczy prawdziwo$¢ ostrze-
zen w nich zawartych.

5. Al-Kaida jako symbol
dzihadystycznego terroryzmu

Sie¢ powigzan Al-Kaidy z wieloma innymi organizacjami terrorystycznymi
w duzym stopniu wyznacza charakter jej struktury, wiele méwigcy o specyfi-
ce terroryzmu islamistycznego. Paul L. Williams wyszczegdlnia ugrupowania
z nig zwigzane i realizujace taka badz inng forme wspolpracy. Wsrod wielu
z nich wyrdzni¢ mozna m.in.: Organizacj¢ Dzihad w Jordanii, Pakistanska
Grupe Al-Hadith, Libanska Lige Partyzancka, Grupe Bajt al-Imam w Jor-
danii, Asbat al-Ansar w Libanie, Al-Badar w Pakistanie, Harakat ul Dzihad
w Pakistanie, Dzamiat Ulema-e-Islam (Pakistan), Hezbollah (Liban), Hezb
ul-Mudzahedin (Pakistan), Islamski Ruch Uzbekistanu, Grupe Dzihad Ban-
gladesz, Grup¢ Dzihad Jemen, Laszkar e-Tajjiba (Pakistan), Islamski Front
Wyzwolenia Moro (Filipiny), Ruch Partyzancki w Kaszmirze, Abu Sajjaf na
Filipinach, Al-Ittihad w Somalii, Afganski Zwigzek Ulema, Takfir wal Hidzra
(Algieria, Egipt).1®

Lista organizacji jest dluga i z pewnoscig nie jest ona kompletna. Istniata
badz istnieje duza liczba komorek terrorystycznych mocno czy luzno powia-
zanych z Al-Kaidg, ktére powstawaly w celu przeprowadzenia konkretnego
ataku. Znaczna cz¢$¢ oglaszajacych swe istnienie struktur islamistycznych,
cho¢ przyznaje si¢ do zwigzkéw z Al-Kaidg, dziata niezaleznie od niej, odwo-
tania te za$ spelniajg raczej role podkreslenia ideologicznego wymiaru walki.
Dlatego tak wazne jest, akcentowane juz, symboliczne znaczenie tej organiza-
cjiibadany w tym zakresie sposdb wykorzystania wiary na tle przedstawianej
wizji antagonizmu.

Rozpoczeta po 11 wrzesnia na miedzynarodowg skale wojna z terroryzmem
zmusila Al-Kaide do zmiany form organizacyjnych i strukturalnych. Efektem
tego jest, wspomniana juz, dyspersja i fragmentacja komorek i ugrupowan
dzihadyzmu. Badajac mechanizmy dzialania i zagrozenia, jakie niesie, nale-
zy pamieta¢ o elastycznosci i daleko posunietej decentralizacji dzihadyzmu,

195 p. L. Williams, op. cit., s. 100-101.
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ktéry sprawia, ze obecnie o Al-Kaidzie mozna méwi¢ w kategoriach przede
wszystkim symbolizujacych dzialania terrorystyczne radykalnych nurtéow
islamizmu. Probujac ja dookresli¢ trzeba mie¢ na uwadze jej trzy wymiary,
ktére mozna okresli¢ jako: ,jadro”, ,druga fale” i ,trzecia fale”. Podzial ten
dotyczy trzech gléwnych faz rozwoju dzihadyzmu od momentu zakonczenia
wojny w Afganistanie. Na ich formowanie i mechanizmy funkcjonowania od-
dzialywaly i nadal wywieraja wptyw czynniki polityczno-militarne.

»Jadro” stanowili najstarsi cztonkowie ugrupowania, jego zalozyciele i lide-
rzy (ibn Laden, al-Zawahiri, Abu Gait) oraz weterani rozmaitych frontéw dzi-
hadu, m.in. mudzahedini walczacy w Afganistanie. Do 2001 r. byt to arabsko-
afganski rdzen strategiczno-operacyjny organizacji. Z oczywistych przyczyn
jest to waska grupa, ktdrej cztonkowie przebywaja w ukryciu i odosobnieniu.
Wrytropienie ibn Ladena i jego $mier¢ zadala jej powazny cios. Z ,jadrem”
zwigzana byla poczatkowo faza rozwoju tej organizacji, ktérg w latach 1989 -
1996, wyznaczalto zaangazowanie weteranow walk ze Zwigzkiem Radzieckim
przeciwko lokalnym rezimom rzadzacym w krajach arabskich oraz kampania
propagandowa w obrebie spoteczenstw muzulmanskich, nastawiona na mo-
bilizacje rzesz wiernych na rzecz radykalizmu."

»Druga fala” jest o wiele bardziej szeroka. W jej obrebie znajduje si¢ szereg
organizacji i ugrupowan, ktore az do 2001 r. utrzymywaly kontakty i wspodt-
prace z ,jadrem” Al-Kaidy w ramach powotanego 23 lutego 1998 r. Swiatowego
Frontu Islamskiego Dzihadu przeciwko Krzyzowcom i Zydom. Ugrupowania
te korzystaly na przestrzeni lat ze wsparcia logistycznego i finansowego Al-
Kaidy, ich bojownicy odbywali przeszkolenie w jej obozach oraz przechodzili
odpowiednig indoktrynacje. Ten drugi krag skupia takze komorki dzihady-
zmu, ktére nie wywodzg sie bezposrednio z Al-Kaidy, ale powolujg sie na jej
autorytet i sg zwigzane z innymi organizacjami. Dokonujg one aktéw terroru
w jej imieniu i pozostajg ,,w u$pieniu” na terytoriach panstw muzulmanskich
lub zachodnich, czekajac na sygnal do ataku, spotykajgc sie z wyslannikami
grup decyzyjnych oraz komunikujgc si¢ z nimi za pomocg internetu. Nalezg
do nich m.in. weterani i bojownicy z Afganistanu, Bo$ni, Czeczenii, ktorzy
dzialajg jako rekrutujacy na fronty dzihadu oraz powigzane z nimi komoérki
lokalne. Druga faza zwigzana byla ze stworzeniem i rozbudows infrastruk-
tury terrorystycznej w Afganistanie pod rzadami talibéw. Wielu sposréd
dawnych weterandéw walk przybylo powtérnie do tego kraju wraz z tysigcami

1% Jason Burke zauwaza, ze weterani walk w Afganistanie postrzegali siebie jako awangarde isla-
mu (al-qaeda al sulbah), ktérej zadaniem powinno stac sie religijno-polityczne ,,oéwiecenie mas’, po-
kierowanie nimi do walki oraz przeksztalcenie spoleczenstw w sprawiedliwg, prawowierng wspélnote
wiary. Zob. J. Burke, op. cit., s. 290.
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nowo zwerbowanych bojownikéw, by pod egidg Al-Kaidy i innych ugrupo-
wan przeprowadzac szkolenia terrorystyczne i szykowac sie¢ do nowych zadan
dzihadu. Charyzmatyczna osobowos¢ ibn Ladena i jego umiejetnosci orga-
nizacyjne oraz zaplecze finansowe umozliwily rozbudowe ,bazy” oraz sieci
jej powigzan z innymi strukturami. Zwienczenie tych wysitkow stanowit
zamach z 11 wrze$nia 2001 r. Jego konsekwencja byla operacja antyterrory-
styczna przeprowadzona na terenie Afganistanu, zakoficzona unicestwieniem
wielu baz tej organizacji.

»Irzecia fala” z kolei skupia ,,samotnych radykaléw” i rozmaite pomniej-
sze ugrupowania, ktore nie majg zadnego bezposredniego zwigzku z Al-Ka-
ida, jednak sg inspirowane jej ideologia. Muzulmanie ci wchodzg na $ciezke
dzihadu w wyniku rekrutacji w meczetach, wiezieniach, o$rodkach krzewie-
nia kultury islamu itp., a takze ulegaja sygnalizowanemu juz procesowi ,,auto-
rekrutacji” pod wplywem np. internetu. Szczegdélnie mocno jest to widoczne
w Europie. W tym kregu znajduja sie takze islamistyczni konwertyci, znieche-
ceni do spoleczenstwa, w ktérym zyja. Internalizujac doktryny dzihadyzmu
czujg sie zobowigzani do podjecia walki. Zwykle nie dysponujg wysokiej jako-
$ci sprzetem, ani nie sa odpowiednio wyszkoleni, maja tez ograniczone zaso-
by finansowe. Cechuje ich jednak oddanie sprawie globalnego dzihadu, ktory
pragng rozwing¢ na wlasnym, lokalnym terytorium. Jak sadze, uja¢ mozna ten
proces w kategoriach ,,glokalizacji dzihadyzmu”, ktérego fragmentacja sprzy-
ja rozwojowi tej wlasnie ,trzeciej fali”, tym bardziej ze jest niezwykle trudno
z nig walczy¢ i zapobiega¢ jej dzialaniom. Mozna ja okresli¢ mianem ,,mi-
krodzihadyzmu” o mozliwych ,,,makroskutkach”. Warto doda¢, ze uczestni-
cy »trzeciej fali” nierzadko podejmujg dzialania o charakterze przestepczym,
takim jak kradzieze, rozboje, handel narkotykami, falsyfikacje dokumentéw
w celu zdobycia §rodkéw na prowadzenie walki. Czyny te tez zresztg postrze-
gaja w ramach dzihadu, poniewaz stuza ostabieniu §wiata Zachodu.

Obecna, trzecia faza obejmuje wiec fragmentacje islamizmu w sensie two-
rzenia sie i dziatania réznorodnych organizacji przy nieuchwytnym i, bio-
rac pod uwage znaczenie internetu, ,wirtualnym” istnieniu samej Al-Kaidy.
Jej struktura stanowi parasol dla ugrupowan prowadzacych dzihad i pelni
wazng role w pozyskiwaniu, szkoleniu i indoktrynowaniu zwolennikéw swej
wizji polityczno-religijnej.'”” Wedle zamystow jej przywddcow, ma istniec
jako miedzynarodowa platforma wspélpracy dla licznych ugrupowan rady-
kalow, z ktorych kazde (cho¢ moze determinowane okreslonymi warunkami,

17 B. Orbach, Usama bin Laden and al-Qa’ida: Origins and Doctrines, ,Meria — Middle East Re-
view of International Affairs®, December 2001, vol 5, nr 4.
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w jakich dziala) polgczone jest z innymi komoérkami wspolng wizjg legity-
mizowanej przez wiare nienawisci i $wiatopogladu kreowanego przez zide-
ologizowang trawestacje religii. W tym zakresie szereg aspektow jej strate-
gii moze by¢ poréwnanych do metod kapitalistycznego przedsiebiorstwa czy
koncernu starajacego stworzy¢ swe przedstawicielstwa i filie oraz zachecaja-
cego inne organizacje do inicjowania dziatan nakierowanych na podobny cel.
»Wirtualnos$¢” tej organizacji przejawia si¢ w obecnosci idei neosalafickich
w internecie, a takze przybiera posta¢ chociazby oswiadczen i deklaracji przy-
pisywanych jej przywdédcom, a rozpowszechnianych w cyberprzestrzeni lub
w innych §rodkach masowego przekazu. Spelnia ona jednakze bardzo wazna
funkcje ideologiczng, symboliczng i tym bardziej teraz moze by¢ rozumia-
na jako ,formuta”, ,wzorzec”, maksyma” dla ugrupowan walczacego dziha-
dyzmu, w podobny sposdb wykorzystujacego aspekt religii, ktdrym nurt ten
tlumaczy swoje postannictwo. W tym za$ zakresie stanowi¢ moze doskonaly
material badawczy tego aspektu tak zlozonego problemu, jakim jest terro-
ryzm. W tym tez sensie, po 11 wrze$nia, udalo jej sie czeSciowo zrealizowac,
nakreslong jeszcze przez Abdullaha Azzama w 1984 r., wizje stanowienia
ugrupowania awangardowego, inspirujacego dzihad przeciwko Zachodowi
oraz mobilizujgcego ideologicznie i zbrojnie $wiat muzulmanski do podje-
cia walki. O ile ten ostatni aspekt nie zostal zrealizowany, biorgc pod uwage
nikly odsetek wyznawcow islamu, internalizujacych ekstremizm, to jednak
dla tych, ktérym bliskie sg idee walczacego islamizmu, organizacja Al-Kaida
nadal pozostaje grupa odniesienia.

Innymi stowy, globalny dzihadyzm, zwigzany z Al-Kaida, mozna ujac
jako:

1. Stosunkowo niewielkie, wspomniane juz jadro;

2. zlozong sie¢ ugrupowan i organizacji ,,pokrewnych”;

3. ideologie i punkt odniesienia — tzw. ,,alkaidyzm”

Nieco podobng optyke postrzegania dzihadyzmu reprezentuje wybitny
hiszpanski ekspert od spraw terroryzmu, Javier Jorddn, ktéry moéwi o ,,dwdch
Al-Kaidach”."* Jedna oznacza organizacje sensu stricte o ksztalcie, jaki istniat
do 11 wrze$nia, do§¢ mocno scentralizowang. Autor ten zalicza do niej tak-
ze rozmaite ugrupowania, komorki i zbrojne oddzialy, walczace np. u boku
talibow w Afganistanie i dzialajace w innych zakatkach $wiata. ,,Druga Al-
Kaida” dotyczy przede wszystkim wymiaru ideologii jako inspiracji dla roz-
norodnych grup dzihadystycznych na calym $wiecie, niezaleznych od siebie

18 Zob. J. Jordan, Profetas del miedo. Aproximacion al terrorismo islamista, Pamplona 2004,
s. 49-50.
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i autonomicznych, nie posiadajacych zadnego centralnego osrodka decyzyj-
nego, stowarzyszonych co najwyzej w cyberprzestrzeni jako jeden §wiatowy
front dzihadu. Wplyw ,jjadra” Al-Kaidy na takie ugrupowania jest niewielki;
funkcjonuje tu zjawisko ,terrorystycznej franczyzy”, uzyczenia szyldu, ide-
ologii, pomocy przy minimalnym wsparciu operacyjno-finansowym, co naj-
wyzej pewnym, ograniczonym zresztg koordynowaniu dzialan za posrednic-
twem internetu.'*

Wszystko to sprawia, ze obecnie ani Al-Kaidy, ani dzihadyzmu nie nalezy
traktowa¢ jako monolitu, natomiast jako caly ztozony system o niezdefinio-
wanym punkcie ciezko$ci, podlegajgcym nieustannym samoprzeksztatce-
niom.""° Jakkolwiek wczesniej, zwlaszcza do 2001 r., istniata pewna wertykal-
na i hierarchiczna struktura Al-Kaidy"" z emirem (ibn Ladenem), doradcami
i Radg Konsultacyjna (szurg) na czele oraz z organami zajmujgcymi sie szko-
leniami, pomoca, organizacja finansowa i kontaktami z ugrupowaniami isla-
mistycznymi, jak réwniez koordynacja dziatan, to jednak gléwnym filarem
tego ugrupowania sg wlasnie niewielkie komorki terrorystyczne dzialajace
w roznych krajach i prowadzgce tam dziatalnos¢ terrorystyczng. John Miller
szacuje liczbe ich czlonkdéw w ostatnich latach na 50 -70 tys. 0sob przebywa-
jacych mniej wiecej w 60 krajach, z ktérych bardzo wielu przeszto szkolenie
w obozach w Afganistanie.!?

Wielu analitykéw zwraca uwage, ze struktura taka utrudnia, a moze nawet
uniemozliwia rzeczywiscie skuteczng walke z Al-Kaida, gdyz nawet zniszcze-
nie pewnych komorek czy struktur terrorystycznych na danym obszarze nie
rokuje szans na catkowite ich unicestwienie czy uniemozliwienie ich rege-
neracji pod inng nazwg. Ugrupowania te sg bardzo mobilne i majg zdolno$¢

19 Ibidem, s. 50.

10 Zob. A. Merlos, op. cit., s. 81.

1 Piszgc o strukturze Al-Kaidy w tym czasie mozna wyodrebni¢ rozne jej organy: komitet poli-
tyczny i religijny (odpowiedzialny za wydawanie o§wiadczen, uzasadniajacych przeprowadzane ataki,
konstruowanie strategii organizacji, konsolidacje ideologiczna itp.), komitet wojskowy (funkcja ope-
racyjna, przygotowywanie planéw dzialan zbrojnych, typowanie celéw, zarzadzanie obozami trenin-
gowymi, szkolenie i poszukiwanie kandydatéw na cztonkéw organizacji), komitet finansowy (zajmu-
jacy sie gromadzeniem $rodkéw na dziatalnos¢, finansowanie operacji, zarzadzanie funduszami; po
11 wrzesnia, w wyniku sukcesywnego ostabiania ekonomicznego organizacji, coraz czgéciej Al-Kaida
zachecata swe komorki i pokrewne ugrupowania do autofinansowania i samodzielnego zdobywania
funduszy), komitet do spraw kontaktéw zewnetrznych (jego zadaniem byta koordynacja wspotpracy
i utrzymywanie wigzi z innymi organizacjami islamistycznymi, takze pozyskiwanie broni i materialéw
wybuchowych, niezbednego wyposazenia itp. Byt on szczegélnie aktywny w ,,okresie sudanskim” Al-
Kaidy, a wiec w latach 1991-1996); komitet bezpieczenstwa (ochrona lideréw ugrupowania, dzialania
kontrwywiadowcze); komitet informacji i propagandy (oddziatywanie ideologiczne w $wiecie islamu
i poza nim, mobilizacja czlonkéw poszczegdlnych komorek i sympatykéw dzihadyzmu, sianie terroru
wéréd wrogdéw i oddzialywanie na polityke ich rzadéw). Wiecej na ten temat w: Ibidem, s. 70-78.

127, Miller, United States of America versus Usama bin Laden, New York 2004, s. 87.
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do szybkiego przeksztalcania i przegrupowywania, a poza tym nie brakuje
ochotnikéw, ktorzy, pod wplywem odpowiedniej indoktrynacji, sa gotowi
wej$¢ na droge terroryzmu. W miejsce zneutralizowanych ugrupowan two-
rz3 si¢ nowe, schwytanych lub zabitych terrorystow zastepuja kolejni, réwnie
oddani sprawie, fanatyczni i $wietnie zakonspirowani. Warto odwotac¢ sie tu
do wykresu J. D. Farleya, w ktérym przedstawia on przyktadowa strukture
komorki terrorystyczne;j:

G H | J K

Zrédto: J. D. Farley, Breaking Al Qaeda Cells: A Mathematical Analysis of Counterterrorism Operations
(A Guide for Risk Assesment and Decision Making), [w:] ,Studies in Conflict and Terrorism”, vol. 27, nr 5,
Washington 2004, s. 402.

A jest liderem komorki, B i C jego najblizszymi wspotpracownikami, koor-
dynujacymi dzialania terrorystéw D, E i F. Im z kolei podlegaja szeregowi
bojownicy G, H, 1, ], K. Zakladajgc ewentualno$¢ zneutralizowania znajduja-

cych sie w centrum struktury terrorystéw B i E fatwo zauwazy¢ fragmentacje
istniejacej komorki. W miejsce jednej calosci powstaja trzy jej komponenty:

A

D F

G H I J K

Zrédto: J. D. Farley, ibidem.
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Struktura taka nadal umozliwia jednak skuteczne kierowanie czescig, kto-
ra pozostala: dowddca (A) wcigz jest w stanie podejmowacd decyzje wiazace
dla szeregowych bojownikéw J i K. Dlatego w dalszym ciggu komorka ta jest
niebezpieczna i zdolna do przeprowadzania atakéw. Tak wiec o wiele bardziej
skuteczna wydaje si¢ strategia odciecia lidera od reszty grupy niz proba roz-
czlonkowania komorki na poszczegolne czgsci celem przerwania kontaktu
miedzy nimi.'® To m.in. ttumaczy, dlaczego nawet w momencie znacznego
ostabienia Al-Kaidy, ktdre nastgpilo w wyniku pokonania rezimu talibow
i amerykanskiej operacji przeciwko jej bazom w Afganistanie, nie zdotano
zniszczy¢ komorek tej organizacji i unicestwic jej wplywow.

Sie¢ ta w zadnym razie nie jest statyczna; ulega nieustannym dynamicz-
nym przeobrazeniom. Wydaje sig, Ze srodki masowego przekazu oraz strate-
gia walki antyterrorystycznej, nieustannie podkreslajaca zagrozenia ptynace
ze strony islamistycznego ekstremizmu (symbolicznie uosabianego najcze-
$ciej przez Al-Kaide), pomogly ibn Ladenowi wykreowaé swoj wlasny mit,
obecny w $wiadomosci nie tylko mieszkancéw Zachodu, ale réwniez spolecz-
no$ci muzutmanskich.

Nalezy ponownie podkresli¢, jak wazna role petnig w tym wzgledzie mass
media. Ich wykorzystanie sta¢ si¢ moze poteznym orezem propagandowym,
z czego najwyrazniej zdajg sobie sprawe islamisci. Wystapienia ibn Ladena
i innych lideréw, nagrywane na kasety i prezentowane w telewizji al-Dzazira,
o$wiadczenia publikowane w prasie (np. w ,,Al Kuds al Arabi”, ,Al Szark al
Awsat”) i w internecie stanowig bron, ktdrej nie mozna nie docenia¢. Powotu-
jac sie na autorytet Boga ttumacza charakter walki i wzywajg do uczestnictwa
w niej rzesze wiernych. Skierowane do wrogdéw, zawierajg grozby i obietni-
ce ich unicestwienia. Tym samym $wiadczy¢ maja o sile organizacji i jej ak-
tywno$ci. Poprzez aktywnos$¢ w mediach islamizm uzurpuje sobie prawo do
kreowania wizerunku prawdziwych i jedynych obroncéw muzutmanéw i ich
wiary. Jakkolwiek w procesie rekrutacji mtodych muzutmanéw do globalnego
dzihadu wcigz wazng role pelnia bezposrednie kontakty w obrebie istniejacej
grupy, to jednak nie wolno nie docenia¢ charakteru oddzialywania wiado-
moéci i apeli rozpowszechnianych i czytanych za posrednictwem internetu,
a cytowanych potem przez takie stacje jak np. telewizja al-Dzazira. Dotyczy
to zreszta nie tylko deklaracji, ale réwniez, a moze przede wszystkim calo-
ksztaltu idei dzihadyzmu zamieszczanych na niezliczonych witrynach inter-
netowych. Dlatego no$niki te petnig w pewnych przypadkach funkeje socja-
lizujacg mlodych muzutmanéw w kierunku internalizacji idei dzihadyzmu.

1137, D. Farley, op. cit., s. 402.
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Stwarzajg platforme jednosci i kreujg $wiadomo$¢ wspolnoty w zmaganiach
na drodze $wietej wojny. Warto$¢ ideowa i propagandowa jest nader istotna:
stanowi w tym przypadku o sile islamistéow i dodaje odwagi potencjalnym
zwolennikom, przekonujac ich, ze walka, mimo strat, jest prowadzona, i to nie
w osamotnieniu, lecz w ramach zorganizowanej i sprawnej struktury.

W wielu przypadkach media te ulatwiaja réwniez kontakty miedzy ko-
morkami terrorystycznymi, ktére wazne informacje otrzymac¢ moga wtasnie
ta droga: za posrednictwem internetu. Islamizm korzysta bardzo chetnie
z dynamicznie rozwijajacych sie technologii przekazu. Do 2002 r. Al-Kaida
zamieszczala tre$ci o charakterze propagandowym na stronie www.alneda.
com (serwer w Malezji, a po jego zamknieciu przez pewien czas w Teksasie).

Pomimo wysitkéw stuzb bezpieczenstwa w celu blokowania tresci o wy-
dzwieku terrorystycznym, biorgc pod uwage specyfike cyberprzestrzeni, moz-
liwosci w zakresie promowania tresci ekstremistycznych o réznym charak-
terze sg praktycznie nieograniczone, marginalizujgc inne $rodki przekazu,
takie jak telewizja, radio, prasa. Dzihadyzm sigga po te mozliwosci.'* Warto
doda¢, ze duza cze$¢ witryn internetowych jest w jezyku angielskim, ktory
w pewnych sytuacjach okazuje si¢ wspdlczesng lingua franca takze dla isla-
mistéw. Nie mozna takze nie doceni¢ roli cyberprzestrzeni w procesie pla-
nowania i koordynowania akcji terrorystycznych; kluczowe znaczenie petnig
jej atuty: szybko$¢ komunikacji, trudnos¢ do objecia jej kontrola, mozliwos¢
nieograniczonego oddzialywania, tatwo$¢ dostepu, anonimowos¢ itp. Reasu-
mujac, islamistyczny terroryzm wykorzystuje internet w nastgpujacy sposob:

* Jako $rodek stuzacy prowadzeniu wojny psychologicznej. Stuzy temu

zabieg dezinformacji opinii publicznej i kreowania autowizerunku jako
silnej organizacji, prowadzacej skuteczng kampanie. Wazny jest takze,
tak istotny z perspektywy terroryzmu, aspekt rozpowszechniania stra-
chu. Wazna role spelniaja tutaj m.in. nagrania z egzekucji na pojmanych
lub porwanych Zolnierzach i cywilach.

* Jako narzedzie agitacji, rozpowszechniania tresci o charakterze szkole-

niowym, propagujacym idee walczacego islamizmu, a takze rekrutacji.
Jest to niezwykle istotna funkcja cyberprzestrzeni, stanowigca nieoce-
niong pomoc w procesie pozyskiwania ,zolnierzy dzihadu”. Internet
w wielu przypadkach wyrecza interakcje bezposrednie kaznodziei i ,,mi-

14 Tlustrujg to tysiace stron internetowych, zamykanych i otwieranych ponownie pod inng na-
zw3, propagujacych jego idee, takich jak np. Www.assam.com, www.almuhraj iroun.com,
www.quassam.net, www.jihadunspun.net, www.islammemo.com, www.alsaha.
com, www.aloswa.org, www.drasat.com, www.jehad.net i wiele innych.
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sjonarzy dzihadyzmu”, ktorych dziatalnos¢, z uwagi na $rodki prewen-
cyjne, jest niefatwa i obarczona duzym ryzykiem. Sposobow agitacjii re-
krutacji w sieci jest bardzo wiele, co stanowi¢ moze temat oddzielnego
opracowania. Wymieni¢ mozna tutaj prywatne chat room-y, rozmaite
fora internetowe, na ktorych obecne sg doktryny islamizmu, publiko-
wane on-line podreczniki instruktazowe, zawierajace zaréwno warstwe
ideologicznag, jak i praktyczne wskazania dotyczace np. przygotowania
materialow wybuchowych, wskazania, jak zosta¢ mudzahedinem, oferty
wyjazdéw do osrodkéw szkoleniowo-instruktazowych w krajach mu-
zulmanskich itp. Ta funkcja cyberprzestrzeni jest szczegdlnie wazna
w procesie kreowania makrotozsamosci poszukujacych autoidentyfika-
¢ji i odniesienia modych wyznawcow islamu mieszkajacych w Europie.
Jako instrument planowania i przygotowywania akgji terrorystycznych,
koordynacji operacyjnej i strategicznej. W wigkszosci spektakularnych
zamachow, facznie z przeprowadzonym 11 wrzesnia 2001, internet ode-
gral wazng role jako narzedzie stuzace wymianie informacji i przygo-
towaniu dzialan. Stad tez tym wigksze zadanie spoczywa na agencjach
i stuzbach bezpieczenstwa, sledzacych aktywnos¢ islamistow w sieci.

W kontekscie wykorzystywania mediéw jako srodka propagujacego idee
dzihadyzmu sytuujg sie np. interesujace doniesienia o przygotowywaniu ma-
terialow tego typu, skierowanych do dzieci (w postaci animowanych bajek
i internetowych pism)."> Zawarte sg w nich historie gloryfikujace heroiczng
walke islamskich bojownikéw. Tak np. jeden z filméw animowanych, beda-
cy dzielem ugrupowania Abu al-Laith al-Jemen, zwigzanego z bardzo nie-
bezpieczng jemenska komodrka Al-Kaidy, stanowi porywajaca ,,(...) opowies¢
o tym, kto zawi6dl Proroka i caly islam, oraz o przywodcach §wiata arabskie-
go, ktorzy sa zachodnimi agentami. W filmie przedstawione sg prawdziwe
sytuacje i bohaterskie akcje mudzahedinéw, m.in. napady, potyczki zbrojne
i zabdjstwa. (...) Kreskowka jest jak film Disneya, tyle ze opowiada historie
o Proroku, $wietych wojnach i zawiera tresci antyzachodnie.” Jej autorzy
otwarcie przyznali, ze audycja ta i jej podobne maja stanowi¢ wzorce do na-
sladowania oraz zachecic¢ dzieci i mlodziez do podjecia drogi dzihadu."” Mi-
sja dzihadu jest przedstawiona jako pelna ekscytacji, fascynujgca przygoda,
co jest zwiazane z logika tego rodzaju terroryzmu, zgodnie z ktéra dzieci sg

115 R. Stefanicki, M. Szaniewski, Kreskowka Al-Kaidy, ,,Gazeta Wyborcza’, 22 lipca 2011.

116 Tbidem.

117 Stwierdzili m.in.: ,Chcemy w ten sposob zmobilizowa¢ dzieci i mlodziez do wejécia na droge
dzihadu i pokaza¢, jak godnie zy¢ pod rzadami szariatu. Nasz film bedzie odtrutka dla trucizny, jaka
pokazuja dzieciom stacje telewizyjne” Za: Ibidem.
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narzedziami urzeczywistniania woli Boga. Dzialania takie stanowig probe
socjalizacji pierwotnej do radykalnego islamizmu. Media, jak wiadomo, od-
grywaja we wspodlczesnym $wiecie ogromna role socjalizacyjna, z czego naj-
wyrazniej zdaja sobie sprawe takze radykatowie.

Mit ibn Ladena tworzy¢ moze wrazenie, ze cztowiek ten byt odpowiedzial-
ny za wiekszo$¢ aktéw przemocy spod znaku dzihadu. Tymczasem jest to
konkluzja bardzo przesadzona. Nie ujmujac niczego z ,,zastug” Saudyjczyka
w kwestii planowania i przygotowywania wielu atakdw terrorystycznych oraz
rozbudowy miedzynarodowych powigzan miedzy ugrupowaniami radykal-
nymi, nie mozna zapomina¢, ze w warunkach widocznego rozdrobnienia ru-
chow islamistycznych jego posta¢ — zwlaszcza obecnie — ma wymiar przede
wszystkim symboliczny. Jest raczej pewna sylwetka uosabiajaca dzihadyzm,
niz ,pajakiem znajdujacym si¢ w centrum ogolnoswiatowej sieci, ktory tka
ni¢ atakéow wymierzonych w amerykanskie interesy”.!'® Jakkolwiek mozna
dyskutowac z tym sformulowaniem, pomniejszajagcym aktualne znaczenie
tego przywodcy, to trzeba pamietaé, ze nie dotyczy to jego roli w wymiarze
ideologicznym zmagan. Jest to sfera ogromnie wazna - to wlasnie doktryna
walczacego islamizmu jest bowiem wspdlna wielu nurtom i ugrupowaniom
terrorystycznym, kierujacym sie podobng argumentacja religijno-politycz-
ng. Dlatego tez m.in. ten aspekt zagadnien zostal wybrany jako temat badan
niniejszych rozwazan. Wydaje sie wiec watpliwe, by przestanie tej organiza-
cji przestalo by¢ grozne po zlikwidowaniu w dziesi¢¢ lat po zamachach z 11
wrzesnia, w 2011 r. Osamy ibn Ladena. W oczach swych zwolennikéw stal
sie on kolejnym meczennikiem sprawy islamu, natomiast jego nastepca, al-
Zawahiri, cho¢ nie tak charyzmatyczny, niemniej takze jest mocno zaangazo-
wany w $§wieta wojne i rowniez bezgranicznie przekonany, ze zleca mu ja Bog.
Ibn Laden dawal zreszta wielokrotnie wyraz gotowosci po$wiecenia swego
zycia dla tego przedsiewziecia.'?

Préba wspolczesnego zrozumienia oblicza Al-Kaidy i struktury jej powia-
zan powinna uwzglednia¢ znamienna zasade mowiacs, ze ,jestes cztonkiem
Al-Kaidy, jesli mowisz, ze nim jeste$”.!?® Jej szyld jest atrakcyjny dla wielu

118 B. Orbach, op. cit.

1 Pragnienie takie zadeklarowal na przyktad w 1998 r., mowiac: ,Prowadze walke, tak wigc moge
zgina¢ jako meczennik i poj$¢ do nieba, by spotka¢ Boga. Nasza walka jest przeciw Ameryce. Nie
mam nic do stracenia” W tym samym roku stwierdzit: ,,Nie boje si¢ §mierci. Upodobanie znajduje ra-
czej w meczenstwie, poniewaz dzieki niemu narodzi sie tysiace Osamoéw.” [w:] B. Hoffman, Al-Qaeda,
Trends in Terrorism, and Future Potentialities: An Assessment, [w:] ,Studies in Coflict and Terrorism”,
vol. 27, nr 5, Washington 2003, s. 436-437.

120 7. Burke, op. cit., s. 290.
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ugrupowan islamistycznych, co potwierdza coraz dalej idgce rozcztonkowa-
nie islamizmu, ktére manifestuje si¢ przede wszystkim w wielosci organi-
zacji tego typu, mnogosci frontdéw, na jakich dzialajg, i réznorodnoséci form
walki, w tym takze zastosowania najnowoczesniejszych metod digitalnych,
przy wykorzystaniu internetu i srodkéw masowego przekazu. Fragmentacja
natomiast dotyczy nie tyle warstwy ideologicznej, ile operacyjnej, poniewaz
w wymiarze odwotan do religii, funkcji, jakie petnia, oraz sposobu percepcji
wrogdw i zmagan z nimi ugrupowania te cechuje podobna optyka i doktryna.
Dlatego tak wazne jest zbadanie warstwy ideologicznej tego nurtu, niezaleznie
od tego, czy dana organizacja ma w istocie powigzania z Al-Kaida, czy nie.

W wyniku dziatan podjetych po 11 wrzeénia zostata ona znacznie oslabio-
na; jesli wiec Al-Kaida postrzegana jest sensu stricte w kategoriach ,,jadra”, bez
watpienia jej mozliwo$ci dzialania zostaly znacznie zredukowane. Jesli jed-
nak ujmujemy ja w kategoriach transnarodowych ognisk dzihadyzmu ,,dru-
giej i trzeciej fali”, jej sita oddzialywania jest nadal duza. Oslabiono, ale nie
zlikwidowano calkowicie jej matecznikéw w Afganistanie i Pakistanie, walka
toczona w Iraku i Afganistanie dostarcza nowego pokolenia mudzahedinéw,
a idee neosalafickie trafiaja na podatny grunt wérod niektérych wyznawcow
islamu zaréwno w krajach muzulmanskich, jak i w Europie.

Wspolczesny dzihadyzm cechuje zatem, z jednej strony, pewna centraliza-
cja strategiczna — w sensie wspdlnych celéw i przestanek dzialalnoséci - oraz,
z drugiej, decentralizacja taktyczna i operacyjna. Alfonso Merlos postuguje
sie bardzo adekwatng metafora, poréwnujac globalny dzihadyzm do wydmy
na pustyni.'”! Komorki i aktywisci tego ruchu znajduja si¢ w nieustannym
procesie zmiany; facza si¢ realizujac lokalne akcje, ulegaja nastepnie prze-
grupowaniu i zacieraja po sobie $lady, by podja¢ dziatalnos¢ w innym teatrze
walki i w innej formie. Sg w stanie oby¢ si¢ przy tym bez wsparcia instytu-
cjonalnego i ,organizacji-matki”. Tak oto realizowana jest w praktyce teoria
permanentnego dzihadu.

Fanatyzm religijny nie jest fenomenem, ktéry pojawil sie niespodziewanie
i jest znamienny dla naszych czasow; istnieje od wielu wiekéw. Zagrozenia
przezen wywolywane unaoczniaja, iz zjawiska tego nie mozna, jak sadzono
jeszcze tak niedawno, kojarzy¢ li tylko z przeszloscig. Problem Al-Kaidy na-
lezy rozpatrywaé w szerszej perspektywie zagadnienia doktryny islamizmu.
Dopdki istnie¢ bedg przestanki antagonizmu - zaréwno te do pewnego stop-
nia racjonalnie umotywowane, jak i te absurdalne, pozbawione podstaw — do-
poty wsrod pewnych grup cieszy¢ si¢ beda popularnoscia idee dzihadyzmu,

121 A. Merlos, op. cit., s. 92.
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czynigce ze sfrustrowanych, gniewnych mlodych muzulmanéw bezwzgled-
nych terrorystow, a z religii — polityczna doktryne nienawisci i legitymizacji
rozlewu krwi.

Jest oczywiste, ze zwolennicy ekstremizmu znajduja si¢ w mniejszosci. Po-
wszechna sympatia dla sprawy Palestynczykdéw, potepienie interwencji w Ira-
ku, poczucie upokorzenia wywolane obecnoscig militarna Stanéw Zjedno-
czonych na Bliskim Wschodzie i $wiadomo$¢ zagrozen ze strony zachodniej
kultury dla rodzimej tozsamosci nie oznaczajg szerokiej aprobaty dla dzihady-
zmu. Tym bardziej wiec nalezy wzmdc wysitki w kierunku niwelowania punk-
tow zapalnych we wzajemnych stosunkach islamu z Zachodem. Jest oczywiste,
ze dialog z ,twardymi” radykatami jest niemozliwy, gdyz wierzg oni, Ze nie ma
innej drogi anizeli ta, ktorg w ich wyobrazeniu wybratl dla nich Bog.

Nalezy jednakze wspodtdziatac z bardziej umiarkowanymi nurtami w isla-
mie i rozsadng, wywazong - pokojowa, nie za$ interwencyjnag - polityka udo-
wodni¢ spofeczno$ciom muzutmanskim, ze Zachdd niekoniecznie musi by¢
utozsamiany z wroga cywilizacjg, ktdra nigdy nie zaniechata projektu krucjat
oraz planu podbicia i upokorzenia $wiata islamu. Wtedy pojawi si¢ szansa
na dialog i wspolprace oraz na marginalizacj¢ radykalizmu i zahamowanie
atrakcyjnosci idei przezen gloszonych.

Polityka konfrontacji jest przystowiowg ,woda na mtyn” islamizmu, gdyz
w opinii wielu muzulmandéw uzasadnia ona potrzebe sprzeciwu wobec nowej
fazy odwiecznego konfliktu, a organizacjom prowadzacym terrorystyczng
walke fatwiej kreowac si¢ na obronicéw honoru i wiary. Esposito powiada, ze
polityka ta nosi znamiona ,samospelniajacej si¢ przepowiedni™ Stany Zjed-
noczone, pragngc zniwelowaé zagrozenia wywolywane islamizmem, podej-
muja dzialania, ktdre w efekcie przysparzaja sympatii ugrupowaniom prowa-
dzacym z nimi ,$wieta wojne”.!22 Przejawialo si¢ to chociazby w popieraniu
represyjnych i skorumpowanych reziméw w panstwach muzulmanskich,
prowadzacych walke z islamistami, jednak niechetnych demokratyzaciji i li-
beralizacji ekonomicznej. Taka strategia na przestrzeni lat rozwijala spirale
przemocy oraz sprzyjata wiarygodnosci tak chetnie wykorzystywanego przez
islamistow argumentu o nasyconych hipokryzja i podwdéjna moralnoscig in-
tencjach administracji amerykanskiej.

Obecnie — nawet jesli polityka wladz USA jest w tym wymiarze ostroz-
niejsza — rdwniez towarzysza jej powazne bledy w kreowaniu swego wizerun-
ku w relacjach ze §wiatem islamu, w ktérym terroryzm jest znacznie bardziej
»zarazliwy” niz demokracja. Zagraniczne interwencje w krajach muzulman-

1227, Esposito, op. cit., s. 208.
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skich ulatwiajg kampanie propagandowg fundamentalizmu, wykorzystujac
fakty do celéw wlasnej demagogii, podsycajac resentymenty i mity, piele-
gnujgc gniew i pragnienie odwetu. Przypadek Iraku jest tu nader wymowny.
Walka z terroryzmem za$ powinna is¢ w kierunku neutralizacji islamizmu,
pokonania wrogéw, lecz w taki sposob, by nie tworzy¢ jednoczesnie kolejnych
nieprzyjaciol, ktdrzy zajmujg miejsce juz polegtych. Bardzo trafnie zwraca
na to uwage wybitny amerykanski politolog Benjamin Barber, pietnujac ka-
tastrofalng strategie wojny z terroryzmem, realizowang przez administracje
prezydenta Busha:

Sami si¢ ukaraliémy na zyczenie Osamy ibn Ladena. Na jego Zyczenie za-
atakowali$my Afganistan i Irak, tracac biliony dolaréw i tysiace Zolnierzy.
Ameryce te wojny nie byty do niczego potrzebne. Powinni$my Afganczykom
i Irakijczykom pomaga¢, wspieraé ewolucje tych krajow w kierunku demo-
kracji. A zabili§my 100 tys. Irakijczykow i stworzyliSmy w Iraku tysiace ter-
rorystow, ktérych tam nigdy wczeéniej nie byto. (...) Scisle wspétpracowali-
$my z dyktaturami, ktore teraz padaja. Bo pomagaty nam zwalcza¢ Al-Kaide.
Nie wspierali$my demokracji. Wspierali$my rzady, ktdre nas wspieraly. Duzo
mocniej wspieraliémy Pakistan, gdzie panuje nieprzyjemny rezim, niz Indie,
ktore sa silng i przyjazng nam demokracja. Bo Pakistan byt potrzebny w wal-
ce z terroryzmem. Za obled tej wojny bedziemy jeszcze dlugo placili bardzo
wysoka cene.'?

Trudno odmoéwic stusznosci tej diagnozie. Wojna z terroryzmem prawdo-
podobnie jeszcze dlugo sie nie zakonczy, a opini¢ publiczng beda porusza-
ly informacje o nastepnych terrorystycznych dzialaniach, podejmowanych
w roznych cze¢sciach globu. Interwencje w Iraku i Afganistanie uzasadniano
prognozami, ze obecno$¢ militarna utatwi demokratyzacje tych regionéw, co
bedzie oddzialywa¢ na caly Srodkowy Wschéd. Okazaly sie one mylne. Bu-
dowa stabilizacji stala si¢ zadaniem o wiele bardziej trudnym, niz si¢ spodzie-
wali republikanscy oredownicy wojny w administracji prezydenta Busha, co
wiecej, interwencje przyczynily sie do tego, ze te regiony staly sic magnesem
przyciggajacym ochotnikéw na front dzihadu z réznych krajow.

Dzialajaca od kilkunastu lat Al-Kaida stanowi odzwierciedlenie doktry-
ny i praktyki walczacego islamizmu. Doskonale reprezentuje to wszystko, co
jest dla niej znamienne: ideologi¢ konfrontacji i nienawisci, charakterystycz-
ny sposob retoryki religijno-politycznej oraz argumentacji scalajacej walke
z wiarg w ramach okreslonej wizji konfliktu przy jednoczesnym braku jednej

123 B. Barber, Na zyczenie Osamy ukaralismy si¢ sami, wywiad Jacka Zakowskiego, ,,Polityka’,
07.09-13.09.2011, nr 37.
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panstwowej tozsamosci. Fenomen Al-Kaidy wpisuje sie w cigg ugrupowan
i nurtéw radykalnych toczacych $wieta wojne w §wiecie islamu. Jej symbolika
i sugestywno$¢ oddziatujg na niektérych muzulmanéw w rozmaitych rejo-
nach $wiata. Chociaz ruch islamizmu podlega rozdrobnieniu i nieustanne-
mu procesowi kreacji - demontazu jednych ugrupowan, tworzeniu nowych,
przenikaniu sie¢ struktur, laczeniu i fragmentacji komorek itp. — w wielu przy-
padkach to wlasnie Al-Kaida pozostaje ,wzorcem” idei oraz ,formulq” walki
atrakcyjng dla réznych nurtéw dzihadyzmu.

Efektywne przeciwstawianie si¢ doktrynom i metodom terrorystycznym
wymaga zatem m.in. zglebienia przede wszystkim tych ram ideowych, ktore
ulatwiajg reinterpretacje zasad wiary i mamia umysly wspétwyznawcéw oraz
tworzg platforme istnienia dla wielu organizacji tego typu.
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ako metode badawczg przyjeto w pracy socjologiczng analize tresci

o$wiadczen: ilosciowa i jako$ciowa. Poddano jej dziesie¢ oswiadczen lide-

réw islamistycznych. Dokumenty te pochodza z lat 1998 - 2004 i stano-
wig nader interesujacy material badawczy, pozwalajacy zapoznac sie z wiasci-
wymi badanej ideologii kierunkami argumentacji, szczegdlnym charakterem
odwolan do religii oraz sposobami ukazywania antagonizmu i stron w nim
uczestniczacych. Tak jak wspomniano, analiza o§wiadczen zostata przepro-
wadzona na podstawie ich wersji angielskiej, co, z uwagi na wiernos¢ ttu-
maczenia, w zadnym stopniu nie zmienia ich charakteru ani wymowy. Jest
to tym wyrazistsze, zwlaszcza jesli wezmie sie pod uwage fakt poréwnania
kilku niezaleznych od siebie ttumaczen, ktdre potwierdzaja nie tylko sens za-
wartych tam tresci, ale takze, co niezmiernie istotne, sg bardzo spdjne pod
wzgledem podobienstwa stownictwa i zabiegéw stylistycznych. Dodatkowo
nie wolno pomija¢ faktu, ze niektére z oswiadczen sg skierowane do miesz-
kancéw panstw zachodnich, a wiec ich autorzy musieli zakladaé konieczno$é
ich przettumaczenia na jezyk angielski.

Tres¢ wszystkich o$wiadczen jest zamieszczona w internecie za Associa-
ted Press m.in. na stronach telewizji Al-Dzazira i BBC. Stamtad tez pochodzi
wiekszo$¢ tekstow analizowanych dokumentéw. Tak tez oswiadczenie nr 1
znajduje sie na jednej ze stron telewizji BBC: http://www.doublestandards.
org/alga.html (10.10.2004). Na stronach BBC odszuka¢ mozna byto réwniez
tekst o$wiadczenia nr 5., w ktérym lider Al-Kaidy zwraca sie z ostrzeze-
niem do panstw zachodnich, blisko wspoélpracujacych ze Stanami Zjedno-
czonymi (http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle_east/2455845.stm 17.10.2004)
i o$wiadczenia nr 9., zawierajacego deklaracje zwiazanych za Al-Kaida Bry-
gad Abu Hafs al Masri. (http://www.indymedia.org.uk/en/2004/03/286836.
html 06.12.2004). Na stronach telewizji Al-Dzazira zamieszczono: oswiad-
czenie nr 4 (http://english.aljazeera.net/NR/exeres/5F8EA470-943C-4FBEF-
7ABD-25BCE-457FECD.htm 20.11.2004), oswiadczenie nr 6 (http://english.
aljazeera.net/NR/exeres/SES8EA580-943C-4FBF-9ABD-21B47627FECD.
htm 10.11.2004) i o$wiadczenie nr 7 (http://english.aljazeera.net/NR/exeres/
ACB47241-D25F-46CB-B673-56FAB1C2837F.htm 15.11.2004). Associated Press
zamiescit o$wiadczenie nr 2 z 09.10.2001 r. (www.globalterrorism101.com/
BinLadenText.html 10.10.2004), o$wiadczenie nr 3, zatytulowane: Dzihad
przeciw Zydom i krzyzowcom (strona http://www.fas.org/irp/world/para/do-
€s/980223-fatwa.htm 15.10.2004), o$wiadczenie nr 8, zawierajace wysunietg
w2004 r. propozycje traktatu pokojowego skierowanego do panstw Europy Za-
chodniej (http://www.able2know.com/forums/about22924/html 15.11.2004)
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oraz o$wiadczenie nr 10., bedgce listem zamachowcdéw-samobojcéw, ktorzy
porwali samoloty 11 wrzesnia 2001r., (http://www.ict.org.il/documents/docu-
mentdet.cfm?docid=57 14.12.2004) Oprocz tego oswiadczenia liderow Al-Ka-
idy znalez¢ mozna w publikacji pt.: Messages to the World. The Statements of
bin Laden, opracowanej przez B. Lawrence’a, wydanej w Londynie w 2005.

1. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena
z 6 pazdziernika 2001, bedgce komentarzem
do zamachu z dnia 11 wrzesénia 2001 r.

Oswiadczenie to jest szczegdlnie istotne z perspektywy badanej problematyki,
m.in. dlatego, ze komentuje i uzasadnia najbardziej spektakularny zamach
terrorystyczny — atak na terytorium Stanéw Zjednoczonych dokonany 11
wrzesnia 2001 r. przez zamachowcdw zwigzanych z organizacja Al-Kaida.!
Struktura i charakter o$§wiadczenia w sposob nader wyrazisty obrazuja me-
chanizmy odwotlan do religii, legitymizujace zasadnos¢ i wymowe zamachu,
symbolika za$ i wydzwiek wielu sformutowan oraz haset sg reprezentatywne
dla przedstawienia kontekstow i sposobéw konstruowania podobnych wy-
powiedzi. Analiza metod formulowania tego typu oswiadczen, przesledze-
nie paralelnosci doboru slownictwa i zwrotéw dla nich znamiennych oraz
koncentracji na okreslonej tematyce pozwola zbada¢ problematyke miejsca,
znaczenia i sposobu wykorzystania religii przez organizacje terrorystyczne
(islamistyczne).

W o$wiadczeniu wyrdzniono trzy kategorie ogdlne: 1. Charakter odwotan
religijnych; II. Postrzeganie Standw Zjednoczonych i ich polityki; ITI. Kon-
flikt izraelsko-palestynski. Niewatpliwie pierwszoplanowa z perspektywy
badanych zagadnien (a jednoczesnie najbardziej rozbudowang) jest kategoria
dotyczaca znaczenia, struktury i symboliki odwotan do religii. Wyréznio-
nych zostalo tutaj szes¢ szczegétowych kategorii analitycznych: 1) Inwokacje
do Boga; 2) Przedstawienie Boga jako sity sprawczej wydarzen; 3) Dziatania
zamachowcow ukazane jako akt Bozej woli; 4) Uzycie dychotomii wierny-
niewierny; 5) Ukazywanie powinnosci ,,prawdziwie” wierzacego muzulma-
nina; 6) Wystepowanie w imieniu $wiata islamu. Rozpatrujac charakter tych

! Zob. S. Kosmynka, Funkcja odwota# do religii w ideologii radykalnego islamizmu na przykladzie
os$wiadczen lideréw Al-Kaidy, ,,Acta Universitatis Lodziensis”, Folia Sociologica 33, 2008, s. 129-180.
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odwolan, nalezy zaznaczy¢, ze we wszystkich przypadkach maja one pozy-
tywne oceny z punktu widzenia wymiaru wartosci. Znamienne jest, ze tekst
o$wiadczenia obfituje w réznorodne odwolania do Stwoércy. Stowo ,,Bog” po-
jawia si¢ az dwanascie razy i jest obecne nieomal w kazdym akapicie (réwniez
na zasadzie charakterystycznych, powtarzajacych sie sformutowan), stad wagi
jego uzycia i znaczenia, w jakim wystepuje, nie mozna nie doceni¢.? W ten
sposob manifestowac si¢ ma m.in. uroczyste wyznanie wiary muzutmanskiej,
co uwidacznia si¢ juz w inwokacji: ,Zaswiadczam, Ze nie ma Boga procz Boga,
a Mahomet jest jego postanicem™ (I bear witness that there is no God but Allah
and that Mohammed is his messenger). W tek$cie bardzo czesto pojawiajg sie
odwolania majace charakter wtraconych zwrotéw kierowanych do Boga, wy-
razajgce badz wdzieczno$¢, np.:

Jej [Ameryki — przyp. S.K.] najpotezniejsze budowle zostaly zniszczone, Bogu
niech beda za to dzigki. Oto jest Ameryka, przepelniona trwoga od pétnocy
po potudnie, od zachodu az po wschdd. Bogu niech beda za to dzieki (There
is America, hit by God in one of its softest spots. Its greatest buildings were de-
stroyed, thank God for that. There is America, full of fear from its north to its
south, from its west to its east. Thank God for that),

badz bedace rodzajem prosby-modlitwy. Tak np. po wzmiance dotyczacej
zamachowcow autor zwraca si¢ do Boga, by ,,(...) wywyzszyl ich i poblogosta-
wil” (...to elevate their status and bless them). Sg oni zatem przedstawieni jako
$wieci bojownicy islamu, ktdrzy z racji swych czynéw zastuguja na najwyzsza
nagrode w raju. Dokonali bowiem rzeczy milej Bogu i wspdlnocie wiernych
- zadali nader bolesny cios $miertelnemu wrogowi islamu. Dlatego tez po-
zostaja, jak wnioskujemy, wzorem do nasladowania dla wielu myslacych tak
jak oni.

Podobny, modlitewno-btagalny, charakter majg wersy skierowane praw-
dopodobnie - jak wynika z kontekstu poprzedniego akapitu - do rzadzacych
panstwami muzulmanskimi, ktérzy pozostaja w sojuszu ze Stanami Zjed-
noczonymi: ,Oby Bég okazal im swoj gniew i dal to, na co zastugujg” (May
God show them His wrath and give them what they deserve). Wyraziste jest
tu zatem pragnienie sprowadzenia kary na tych, ktorzy hanbig $wiat islamu
i dzialajg na jego szkode, wspodtpracujac z ,niewiernymi” i wspierajac ich po-

2 Wyraz ,Bog” w jezyku arabskim jest ttumaczony jako ,, Allah”, totez z uwagi na tozsamo$¢ tych
pojeé, zaréwno w tekscie, jak i w tabelach sg one stosowane wymiennie.

* Wszystkie thumaczenia z jezyka angielskiego dokonane zostaly przez autora (z wyjatkiem cyta-
téw z Koranu).
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lityke, co w oczach autora jest zbrodnig i grzechem, ktéry musi wzbudzaé
odraze i gniew Najwyzszego. ,Niewierni” sg tu ukazani, do czego wrdce, jako
symbol wszelkiego zla, totez gdy ibn Laden o nich wspomina, dodaje natych-
miast: ,,(...) oby Bég zachowal was [tj. muzutmanéw - przyp. S.K.] z dala od
nich” (...may God keep you away from them). O$wiadczenie konczy sie wezwa-
niem-blogostawienstwem: ,Bdg jest wielki.(...) Oby pokdj i Boza laska byly
z wami” (God is great...May peace and God’s mercy be upon you). Odwolania
te sugerowa¢ maja gleboka, niezachwiang zarliwo$¢ religijng, bezwzgledne
zawierzenie i oddanie Najwyzszemu. Maja wywola¢ wrazenie przepelnienia
piszgcego blaskiem wiary, by¢ wyrazem jego mistycznej jednosci ze sferg sa-
crum, co czyni go osobg znajaca odpowiedzi na wazne ontologiczne dylematy
oraz predestynuje do wskazywania powinnosci wierzagcym i rozeznania za
nich tego, co dobre i zle. Przywodzi to na mys$l skojarzenie z zakorzenionym
w mistyce Wschodu wizerunkiem $wigtego meza, medrca i ascety, bedacego
niezachwianym autorytetem moralnym i pozostajagcym w tgcznos$ci z Bogiem;
chcialoby si¢ powiedzie¢, nawigzujac do czaséw asasynow, swoistego odpo-
wiednika ,,Starca z gor”, otoczonego aurg tajemniczosci i grozy zarazem.

Mozna domniemywac, iz tak gleboka poboznos¢ wskazywaé ma, w za-
mysle autora, na stuszno$¢ podjetych krokow i realizowanych dziatan, ktore
sg jedynie spelnieniem i wyrazem Bozej woli i sprawiedliwosci. Wiaze sie
to $cisle z tendencja do ukazywania Boga jako sily sprawczej wydarzen (juz
w wersie 3. autor podkresla: ,,Oto jest Ameryka ugodzona przez Boga w jed-
no z jej najdelikatniejszych miejsc”; There is America, hit by God in one of
its softest spots) oraz do przedstawiania zamachowcdéw jako wyrazicieli Woli
Najwyzszego. Wersy kolejne kladg nacisk na sformutowanie: ,,Gdy Bég po-
blogostawil jedng z grup islamskich, bojownikéw islamu, zniszczyli wtedy
Ameryke” (When God blessed one of the groups of Islam, vanguards of Islam,
they destroyed America). Rodzi si¢ wiec wrazenie, ze to nie ludzie, lecz sam
Stworca wymierzyl stuszng kare s w y m wrogom i przesladowcom swoich
wyznawcow. Jednostki dokonujgce zamachu staly si¢ w takim ujeciu jedynie
,Bozymi narzedziami” i $wietymi meczennikami oddajgcymi Zycie na otta-
rzu wiary.

Dla wtasciwego rozeznania specyfiki odwotan do wiary niezbedne jest
takze zwrdcenie uwagi na pojawiajgce sie w niektorych fragmentach oswiad-
czenia uzycie dychotomii: wierni (a zatem prawdziwie wierzacy muzulma-
nie) - niewierni (a wiec niewierzacy, Amerykanie, Zydzi itp.). Dualizm ten
nadaje ton calemu o$wiadczeniu. Autor kresli konflikt §wiata islamu z Zacho-
dem w klamrach konwencji miedzycywilizacyjnego starcia sit wiary z nie-
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prawoscig i ekspansjonizmem zagranicznych najezdzcow. Tak np. inny wers
o$wiadczenia zawiera sformulowanie, ze konflikt ten wyznaczyl o§ podzia-
tu $wiata na dwie strony: wiernych i niewiernych. Analogiczna dychotomia
jest dostrzegalna, gdy autor, odnoszac si¢ do rzadéw panstw muzulmanskich
wspotpracujgcych ze Stanami Zjednoczonymi, stwierdza, ze ,,(...) poparli oni
rzeznika, nie za$ jego ofiare, ciemiezce, a nie niewinne dziecko” (They sup-
ported the butcher over the victim, the oppressor over the innocent child). Me-
tafora ta nie pozostawia watpliwosci, kto jest tu katem (USA), kto za$ ofiarg
($wiat islamu). Dualizm ten zaostrza skale konfliktu i nadaje mu wymiar apo-
kaliptycznych, kosmogonicznych zmagan Dobra ze Ztem, wobec ktérych brak
zaangazowania po stusznej stronie jest grzechem, poniewaz nalezy dokona¢
wlasciwego wyboru i opowiedzie¢ si¢ za wiarg. Tego wlasnie oczekuje od ad-
resatow o$wiadczenia jego autor. Dlatego tez w autorytatywny sposob kresli
obowigzki i powinnosci, z ktérych wywiaza¢ si¢ musi kazdy ,,prawdziwie wie-
rzacy” wyznawca islamu:

Kazdy muzutmanin musi po$pieszy¢, by da¢ zwyciestwo religii. Powial wiatr
wiary (Every Muslim has to rush to make his religion victorious. The winds of
faith have come).

Zaangazowanie to ma okazac si¢ $wiadectwem internalizowania w okreslony
sposob interpretowanych nakazow religijnych, a takze jest wyrazem dazenia
do zjednoczenia wyznawcéw Mahometa w wysitkach na rzecz $wietej woj-
ny - dzihadu. To wiara jest czynnikiem przesadzajacym o zaangazowaniu
w konflikt i decydujacym o jego powodzeniu. Ibn Laden kreuje si¢ na wyrazi-
ciela krzywd $wiata islamu i przedstawiciela jego udreczonych wyznawcow:

Nasz nardd do$wiadcza tych upokorzen i okropienstw od ponad 80 lat. Jego
synowie s3 mordowani, rozlewana jest krew, atakowane s3 jego miejsca kultu
(...) (Our nation has been tasting this humiliation and this degradation for more
than 80 years. Its sons are killed, its blood is shed, its sanctuaries

are attacked, and no one hears and no one heeds).

Przedstawienie niegodziwosci, jakie spotykaja wyznawcow islamu, uswiado-
mi¢ ma jego wspolnocie potrzebe radykalnego przeciwdzialania, wymierze-
nia stusznej kary i obrony swej tozsamosci.

Amerykanskie interwencje w Iraku i Afganistanie okreslane s3 mianem
inwazji ,armii niewiernych”, pragngcych zniszczy¢ $wiat muzulmanski.
W tym kontekscie akt zamachu jawi si¢ jako sprawiedliwy odwet za krzyw-
dy i ponizenie; osoby, ktore go dokonaly, nazywane sg ,,bojownikami islamu”
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(vanguards of Islam). Warto raz jeszcze uwypukli¢, Ze tak czeste odwolania do
islamu (stowo to pada w tekscie wiele razy), symboliki i terminologii religij-
nej stuzg uwiarygodnieniu autora i rysowanej przezen wizji konfliktu, przed-
stawieniu go jako obroncy wiary i wyraziciela obaw dotyczacych zagrozonej
niezalezno$ci i tozsamosci religijnej oraz kulturowej. Religia ma stad sie tutaj
czynnikiem spajajacym i mobilizujagcym spolecznosci w $wigtych wysitkach
na rzecz wyeliminowania zagrozen. Mozna odnie$¢ wrazenie, iz to, co zagra-
za wierze, zagraza tez tozsamosci jej wyznawcow, suwerennosci ich krajow
oraz ipso facto prowadzi do zniewolenia tak duchowego, jak i ekonomicznego
czy politycznego.

Na tle charakteru i znaczenia odwotan religijnych jaskrawym przeciwien-
stwem - jesli chodzi o wymiar wartosci — odznacza si¢ kategoria dotyczaca
postrzegania Stanéw Zjednoczonych i ich polityki. Generuje ona wytacznie
oceny negatywne. Wyszczegélniono w niej 3 kategorie szczegélowe: 1) Sto-
sunek Stanow Zjednoczonych do islamu i do muzulmanoéw; 2) Wyszczegol-
nienie krajow dotknietych ekspansjonizmem amerykanskim; 3) Epitety pod
adresem Standéw Zjednoczonych. Uwzglednienie tych zagadnien doskonale
obrazuje wymowe tekstu, stanowi tez jego dopelnienie i zarazem kontrast dla
symboliki i formy nawigzan do religii. Zasadne jest podkreslenie raz jeszcze,
ze Stany Zjednoczone w tekscie o§wiadczenia zawsze nazywane sg ,,Ameryka”,
symbolizujg — obok Izraela (ktéry pojawia sie jednak o wiele rzadziej) — glow-
nego wroga i wszelkie krzywdy wyrzadzane muzutmanom. Stowo ,,Ameryka”
pojawia si¢ dziewigc razy, zawsze w bardzo pejoratywnym kontekscie, obra-
zujgcym nieprawosc jej polityki lub tez akcentujacym sprawiedliwg kare, wy-
mierzong za sprawa Bozej interwencji, ktdra spotkala ten kraj za popelniane
zbrodnie i grzechy. Cho¢ okreslenie to nie jest uzyte, odczyta¢ mozna wyrazna
sugestie, ze jest ona ,wielkim szatanem”, godzacym w islam i czyhajacym na
ludzi wierzacych. Po napietnowaniu ekspansjonizmu amerykanskiego poja-
wia si¢ sformulowanie, ze niewierni - tj. Amerykanie — pragna ubliza¢ Stwor-
cy; »(...) macha¢ ogonem Bogu i walczy¢ z islamem, ujarzmi¢ lud pod pretek-
stem walki z terroryzmem” (...wag their tail at God, to fight Islam, to suppress
people in the name of terrorism). Okreslenie ,,macha¢ ogonem”, o proweniencji
nawiazujacej do demonologii, jest bardzo wyrazng aluzjg do szatana, ktéry
jakoby sterowa¢ ma politykg Stanéw Zjednoczonych.

Wedle mysli zawartych w o$wiadczeniu, stosunek tego kraju do $wiata is-
lamu zawsze byl wrogi i nacechowany obtuda. Juz w trzecim akapicie autor
zaznacza:
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To, czego Ameryka doswiadcza teraz, jest czyms$ bez znaczenia w poréwnaniu
z tym, czego my doswiadczaliémy przez lata. Nasz narod ($wiat islamu) do-
$wiadcza upokorzen od ponad 80 lat. Jego synowie sg mordowani, rozlewana
jest krew, atakowane sg jego miejsca kultu (...) (What America is tasting now, is
something insignificant compared to what we have tasted for scores of years).

Duzg cze$¢ tekstu zajmuje obraz ekspansjonizmu amerykanskiego i okru-
cienstw towarzyszacych temu procesowi. Ibn Laden akcentuje, ze przedstawi-
ciele administracji USA i ,,§wiatowy przywodca niewiernych” prezydent Bush
dokonali inwazji na Afganistan, jak pisze dalej autor, i - zastaniajac si¢ walka
z terroryzmem - dopuszczajg sie aktow gwaltu i przemocy wobec muzulma-
néw, gdyz tak naprawde ich celem jest, jak wiadomo, unicestwienie islamu.

Zdecydowanie negatywny wydzwiek oceny Standéw Zjednoczonych jest
potegowany zastosowaniem epitetdw okreslajacych charakter ich polityki;
i tak np. czytamy: ,,Gdy po 80 latach miecz spad! [na Ameryke - przyp. S.K],
hipokryzja podnosi swojg wstretng glowe” (When the sword comes down, after
80 years, hipocrisy rears its ugly head). Autor daje upust swemu oburzeniu,
ze po sprawiedliwym, jego zdaniem, odwecie - wyczuwalny akcent potozo-
ny jest na wyrazenie ,spadl miecz na Ameryke” — $wiat ubolewa nad losem
»(...) zabdjcdw, ktorzy rozlali krew, skalali honor i sanktuaria muzulmanéw”
(wersy: ...those killers, who have abused the blood, honour and sanctuaries of
Muslims) Jest to, zdaniem piszacego, wyrazem obludy i falszu. Mysl te autor
o$wiadczenia kontynuuje w innych wersach: ,Hipokryzja zawladneta przy-
wodcg niewiernych na $wiecie, tchérzami naszych czaséw, Ameryka i tymi,
ktorzy sa z nig” (Hypocrisy stood in force behind the head of infidels worldwide,
behind the cowards of this age, America and those who are with it). Warto zaak-
centowac uzycie epitetu ,tchorze naszych czaséw”, odnoszace si¢ do Ameryki
i wszystkich popierajacych prowadzong przezen polityke. Jednoznacznie ob-
razuje ono nacechowany pogardg stosunek piszacego do tego kraju.

Analizujac tekst o$wiadczenia, trudno jest oprze¢ si¢ wrazeniu, ze sto-
wu ,Ameryka” autor pragnie nada¢ tak pejoratywny wydzwigk, iz z uwagi
na dobor okreslen mu towarzyszacych i kontekst, w jakim je sytuuje, rodzi
sie wrazenie, ze jest ona upersonifikowanym zfem, odpowiednikiem biblij-
nego Lewiatana czy Magoga, z ktérym nalezy stoczy¢ ostateczng walke i go
unicestwi¢. Uderzajace jest, ze autor kieruje stowa oddzielnie do niej i do jej
obywateli:

[Zwracam sie - przyp. S.K.] do Ameryki. Powiem tylko kilka stow jej i jej

ludowi. Przysiegam Bogu, ktory wznidst niebosklon nie spoczywajacy na fila-
rach, ze ani Ameryka, ani jej lud nie zazna bezpieczenstwa, dopdki my nie be-
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dziemy go mie¢ w Palestynie i dopoki armie niewiernych nie opuszcza ziemi
Mahometa, pokéj niech bedzie z nim (To America, I say only a few words to it
and its people. I swear by God, who has elevated the skies without pillars, nei-
ther America nor the people who live in it will dream of security before we live it
in Palestine, and not before all the infidel armies leave the land of Muhammad,
peace be upon him).

Wyraznie mozna odczyta¢ w tym fragmencie ostrzezenie i grozbe, skierowa-
ne pod adresem Standéw Zjednoczonych i ich obywateli, podyktowane zada-
niem wycofania si¢ z ziem nalezacych do cywilizacji islamu; oswobodzenia
Palestyny spod okupacji Izraela, ktorego Ameryka jest bliskim sojusznikiem.
Warto wyodrebni¢ tutaj sformulowanie ,,Przysiggam Bogu”, ktére podnosi
range deklaracji poprzez zlozenie obietnicy Najwyzszemu, co uswieca cha-
rakter przedsiewziecia i nadaje mu wymiar religijny, zatem w oczach adre-
satow tekstu uczyni¢ ma je zboznym i szlachetnym. Takze wyrazenie ,,armie
niewiernych” przypomina religijny charakter konfliktu, sugerujac, ze ich
obecno$¢ bezczesci ziemie Proroka Mahometa, przez co stanowi obraze tego,
co dla muzutmanoéw $wiete.

Na uwage zasluguje takze wyszczegolnienie krajow dotknietych, wedle
wymowy tekstu, agresja amerykanska. Wzmianki te takze wyznacza dycho-
tomiczna o§ agresor—ofiara. T ostatnig sa tutaj Irak i Afganistan. Czytamy:

Miliony niewinnych dzieci sa zabijane (...). Sg zabijane w Iraku bez popelnie-
nia zadnego grzechu i nie stycha¢ stéw potepienia lub fatwy ze strony rzadzg-
cych (Millions of innocent children are being killed... They are being killed in
Iraq without committing any sins, and we don’t hear condemnation or a fatwa
from the rulers).

Charakterystyczne jest odwolanie si¢ w tym fragmencie do religijnej kategorii
grzechu - muzulmanie nie popelniaja z a d n e g o, ktérym by mozna bylo
wytlumaczy¢ zasadnos¢ obcej interwencji; s3 bez winy, a mimo to (a moze
wlasnie z tego powodu, jak nalezy domniemywac z charakteru wypowiedzi
autora) sg przesladowani przez niewiernych. Ibn Laden pietnuje zarazem za-
klamana, jego zdaniem, polityke amerykanska, za ktérej sprawa jedne dziata-
nia uwazane sg za czyny sprawiedliwe (przytacza tu bombardowanie Japonii
pod koniec II wojny $wiatowej, kiedy $mier¢ poniosty setki tysiecy ludzi, lub
bombardowania Iraku i Afganistanu), podczas gdy zamachy na ambasady
amerykanskie w Kenii i Tanzanii w 1998 r., w ktdrych zginelo zaledwie - jak
odczyta¢ mozna z intencji autora - kilkadziesiat osdb, okreslane sa przez opi-
ni¢ publiczng mianem zbrodni.
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Dla caloksztaltu badanych zagadnien niezbedne jest rowniez uwzgled-
nienie kwestii konfliktu izraelsko-palestynskiego, stad obecnos$¢ tej kategorii
w analizie. Skoncentrowa¢ sie tu nalezy przede wszystkim na przedstawieniu
Izraela jako agresora i pragnieniu oswobodzenia Palestyny jako $wigtej ziemi
islamu.

W tych dniach izraelskie czolgi najezdzaja Palestyne — Dzenin, Ramallah, Ra-
fah, Dzalle i inne miejsca na ziemi islamu i nie stycha¢ zadnego glosu sprzeci-
wu lub oburzenia (In these days, Israeli tanks infest Palestine - in Jenin, Ramal-
lah, Rafah, Beit Jalla, and other places in the land of Islam, and we don’t hear
anyone raising his voice or moving a limb).

Panstwo Izrael jest wiec uznane za agresora brutalnie okupujgcego Palestyne.
Warto zwréci¢ uwage na wyrazny kontrast: ,,czolgi izraelskie-ziemia islamu”,
co jest kolejnym wskazaniem na religijny wymiar konfliktu. Pragnienie wy-
zwolenia Palestyny pojawia sie w cytowanym juz wcze$niej przedostatnim
akapicie, w ktérym autor zapowiada prowadzenie walki przeciw Ameryce
az do zapewnienia bezpieczenstwa Palestynie i jej mieszkancom (w wiec, jak
mozna s3dzi¢, do momentu jej oswobodzenia). Wymaga to pokonania i wy-
parcia ,,armii niewiernych”. Autor wystepuje wiec w tekécie jako oredownik
sprawy palestynskiej, ktdrg postrzega jako jedno z bardzo waznych pdl bitwy
$wiata islamu z cywilizacja Zachodu.

Wagi tego oswiadczenia nie mozna zatem nie doceni¢. Ilustruje ono do-
skonale specyfike nawigzan do wiary, tak charakterystycznych dla deklaracji
ideowych zawartych w wystgpieniach przywddcdw terrorystycznych organi-
zacji islamistycznych. Szczegélnie istotny jest takze kontekst wypowiedzi —
komentarz do bezprecedensowego pod wzgledem rozmachu, skali i skutkéw
ataku z 11 wrzesnia. Sposob wykorzystania pierwiastkow religijnych, stuza-
cych uzasadnieniu tego typu czyndw jest, jak mozna skonstatowac, znamien-
ny dla badanej plaszczyzny terroryzmu.

2. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena i Sulejmana
Abu Gaita z dnia 9 pazdziernika 2001 r.

Oswiadczenie to zostalo wydane przez lidera Al-Kaidy i jego bliskiego
wspotpracownika w odpowiedzi na operacje amerykanska, ktéra stanowita
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reperkusje zamachu z 11 wrzesnia i byla skierowana przeciwko rzadzacym
Afganistanem talibom oraz bazom organizacji al-Kalida, znajdujacym si¢ na
terytorium tego kraju. Pod wzgledem formy, tresci i wymowy jest ono bardzo
zblizone do przywolanego wczesniej oswiadczenia z 6 pazdziernika 2001 r.
Nawigzuje do ataku dokonanego we wrze$niu na terytorium Stanéw Zjedno-
czonych, kresli wyraziscie o$ konfliktu miedzy swiatem islamu a ,niewierny-
mi” i obfituje w odwotania do wiary, co jest szczegdlnie istotne z perspektywy
badanych zagadnien.

Podobnie jak w poprzednim, i w tym o$wiadczeniu wyrézniono trzy kate-
gorie ogolne: I. Charakter odwolan religijnych; II. Postrzeganie Stanéw Zjed-
noczonych i ich polityki; III. Konflikt izraelsko-palestynski. Kategoria pierw-
sza zostala podzielona na siedem szczegélowych: 1. Inwokacje do Boga; 2.
Dzialania zamachowcow ukazane jako akt Bozej Woli; 3. Uzycie dychotomii
wierny-niewierny; 4. Podkresélenie zagrozenia, przed ktérym staje caly $wiat
islamu; 5. Ukazywanie powinnosci ,prawdziwie” wierzacego muzutmanina;
6. Odwotanie si¢ do dzihadu rozumianego jako §wieta wojna; 7. Zaakcentowa-
nie znaczenia wiary jako $rodka zapewniajgcego zwyciestwo.

Jest bezsporne, ze odwolania do religii wszedzie odznaczaja si¢ ocenami
pozytywnymi, jesli chodzi o wymiar wartoséci. Negatywnie wartosciowane
jest oczywiscie zagrozenie dotykajace $wiat islamu, niemniej zdecydowanie
pozytywny wydzwigk ma ujmowanie go jako jednej, monolitycznej - mimo
podzialéw w jego obrebie — wspdlnoty, ktorej tozsamos¢ jednakowo determi-
nuje wiara i ktora styka si¢ z tymi samymi zagrozeniami. Najistotniejsza ran-
ge znaczeniowg maja bezposrednie odwotania do Boga i te fragmenty tekstu,
w ktérych autorzy powoluja sie na jego autorytet w celu uprawomocnienia
afirmowanych dzialan i nadania szczegélnego wydzwieku randze przedsie-
wziecia. Wielce znamienny jest poczatek o$wiadczenia - inwokacja religijna
zamieszczona w wersie 1. — ,,Pokdj niech bedzie z Mahometem, naszym Pro-
rokiem, i z tymi, ktérzy za nim podazajg” (Peace be upon Muhammad our
Prophet and those who follow him) — tak charakterystyczna dla specyfiki isla-
mu, juz na samym wstepie zwiastowaé ma $ciste podporzadkowanie zawar-
tych w tekécie mys$li zaleceniom wiary. Usytuowanie Boga po stronie jednego
z uczestnikow konfliktu oznacza, ze wszelkie dzialania i wysitki podejmowa-
ne przez bojownikéw odwotujacych sie do islamu sg w istocie nie tylko stusz-
ne, ale kieruje nimi de facto Najwyzszy i to on nakazuje walke w swym imie-
niu. Swiadczg o tym wersy: ,,B6g mowi: walczcie, dla Boga i aby umocni¢ imie
Boga” (God says fight, for the sake of God and to uphold the name of God). Az
trzykrotne w jednym zdaniu odwotanie do Stworcy, potegujace emocjonalny
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wydzwigk przestania, nie pozostawia takze watpliwo$ci dotyczacych kogni-
tywnego zaakcentowania roli pierwiastka sacrum, ktory jest przedstawiony
jako gléwna sila sprawcza czynow. Jakze charakterystyczny jest ten fragment,
w ktérym autorzy oswiadczenia stwierdzajg, ze to nikt inny, tylko sam Bég
przemawia do wiernych, by walczyli, a wigc nakazuje im te krucjate, co do
stusznosci ktorej nie moze by¢ wahan czy rozterek jakiejkolwiek natury. Do-
wodzg tego takze inne wersy, w ktorych podkresla sie, ze wyrazem woli Alla-
ha bylo rozpoczecie $wietej wojny (dzihadu): ,,(...) dziekuje Bogu, ze pozwolil
nam rozpocza¢ ten dzihad” (...I thank God for allowing us to start this jihad).
Dwukrotnie pojawiajace si¢ w o$§wiadczeniu stwierdzenie ,,z woli Bozej” (God
willing), pelnigce funkcje zwrotu wtraconego, oznacza, ze podejmowane prze-
ciw Ameryce akcje zbrojne majg mandat Boskiej opieki, woli i pomocy, ich
pomyslny zas dla organizatoréw zamachu przebieg - tak jak np. w przypadku
11 wrze$nia 2001 r. - niepodwazalnie odzwierciedla plany i wyroki Stwércy.
W tymze duchu odczytywac nalezy wydzwiek zdania koniczacego o$wiadcze-
nie: I prosz¢ Boga, aby dal nam zwycigstwo w walce z naszym wrogiem i aby
[tenze wrdg — przyp. S.K.] wrécil pokonany” (And I ask God to give us victory
in the face of our enemy and return them defeated).

Tres¢ tego przestania wyznaczajg takze dychotomiczne bieguny wierni-
niewierni, co akcentuje role religii jako gléwnego imperatywu ksztaltujacego
o$ konfliktu. Autorzy zaznaczajg, ze inwazja dokonana przez Stany Zjedno-
czone na Afganistan wzniecita kolejne zarzewie nienawisci i porachunkéw
miedzy $wiatem islamu a cywilizacja Zachodu: ,,Amerykanie musza wie-
dzieé, ze najezdzajgc ziemie afgansky, zapoczgtkowali nowy rozdzial wro-
gosci i walki miedzy nami a sitami niewiernych” (The Americans must know
that by invading the land of Afghanistan they opened a new page of enmity
and struggle between us and the forces of the unbelievers). Symptomatyczny
jest tu zwlaszcza zwrot ,,sity niewiernych”, dotyczacy, jak mozna domniemy-
wa¢, Stanéw Zjednoczonych i panstw z nimi sprzymierzonych, zamykajace
je w kategorii ,sit zta”, wrogich islamowi i jego wyznawcom. Warto takze
zwrdci¢ uwage na okreslenie ,nowy rozdzial wrogosci i walki”, sugeruja-
ce, ze obecny konflikt jest kontynuacja diugich (wielowiekowych) zmagan
muzulmanéw z ekspansjonizmem Zachodu a zarazem kolejng krucjatg po-
dejmowang przeciw prawowiernym poddanym Boga. Dualizm wiara-nie-
wiara, stanowigcy — zdaniem autoréw o$wiadczenia - istot¢ antagonizmu,
akcentuje takze wers: ,,Ta bitwa jest decydujacym starciem miedzy brakiem
wiary a wiarg” (This battle is a decisive battle between faithlessness and faith).
Gleboka wiara islamu zderza¢ sie ma wiec tutaj z laicyzmem, hedonizmem
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i relatywizmem Zachodu, tak groznym dla tozsamosci kulturowej $wiata
muzulmanskiego.

Zagrozenie to jest wielokrotnie akcentowane. Mozna zatem jednoznacznie
wnioskowa¢, ze jednym z zamystow oswiadczenia jest wlasnie uswiadomie-
nie muzulmanom charakteru zmagan i wyzwan, przed jakimi staja. Wyzwan,
wobec ktdrych jakiekolwiek stanowisko indyferentne zastuguje na potepienie.
Tak np. juz w poczatkowych wersach czytamy:

Kieruje to przestanie do calego islamskiego narodu i méwie mu, Ze wszystkie
sity zjednoczyly sie dzisiaj przeciw wspolnocie islamu i muzutmanom* (I di-
rect this message to the entire Islamic nation, and I say to them that all sides
today have come together against the nation of Islam and the Muslims).

Podkreslone jest wiec tu zagrozenie c a f e j wspolnoty wiernych i jej osaczenie
przez wrogie sily, ktére si¢ zj e d n o c z yt y w wysitkach na rzecz jej unice-
stwienia. Dlatego tak wazna jest jedno§¢ muzutmanéw i ich udzial w walce,
a takze - przede wszystkim - zinternalizowanie takiego pojmowania kon-
fliktu i wydarzen, jaki reprezentuja piszacy te oswiadczenia. Wersy stanowig
kontynuacje tych mysli i uzasadnienie zainicjowania zbrojnego oporu tych,
ktdrzy sg przesladowani. Tak np. stwierdza sie:

Zyjemy pod bombardowaniem czynionym przez krucjate, ktéra jest takze
wymierzona w calg islamska wspdlnote. Nasza sprawa jest stuszna i sprawie-
dliwa. Islamska wspdlnota doznaje cierpienn od ponad 80 lat (We are living
under this bombardment from the crusade, which is also targeting the whole
Islamic community. We have a fair and just case. The Islamic nation, for more
than 80 years, has been suffering).

Nakreslone cierpienia, ktore spotykaja $wiat islamu, sg zatem wystarczajacym
uzasadnieniem do bezkompromisowego oporu i do wymagajacej poswiecen
walki ze $miertelnym dla wspdlnoty wiernych zagrozeniem, uosabianym
przez Stany Zjednoczone i ich sojusznikéw.

Na tym tle akcentowane s3 powinnoéci i obowiazki, jakich oczekuje sie
od ,,prawdziwie” wierzacego muzulmanina. Obowigzkiem takim jest dzihad,
rozumiany tu bynajmniej nie metaforycznie - jako zmaganie z wlasnymi sfa-
bosciami czy wysiltki w kierunku samodoskonalenia, stawania si¢ blizszym
Bogu i wspdlnocie - lecz jako obowigzek prowadzenia $wietej wojny, walki

* Pomimo ze w tekscie pada sformulowanie ,nardd’, nalezy je postrzega¢ bardziej w kategoriach
wspolnoty opartej na podobnie wyznawanych warto$ciach, tozsamosci, a zwlaszcza wierze, nie za$ jako
pojecie powszechnie rozumiane na Zachodzie. Taka kategoria ,,narodu” jest raczej obca ludom i plemio-
nom muzutmanskim i zostala czestokro¢ sztucznie im narzucona jako efekt kolonizacji i westernizacji.
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zbrojnej z wrogami islamu lub ludzmi o odmiennym $wiatopogladzie. Wersy
cytowane nizej zawierajg nakaz:

Dzihad dzi$ jest religijnym obowigzkiem kazdego muzulmanina, chyba zZe
obejmuje go uzasadnione z niego zwolnienie. (...) Kazdy muzulmanin musi
spelni¢ swa rzeczywista i prawdziwg role, by umocni¢ swa religie i wspolnote
w walce; dzihad jest obowigzkiem (Jihad today is a religious duty of every Mus-
lim if they haven’t got an excuse. (...) Every Muslim has to play his real and true
role to uphold his religion and his nation in fighting, and jihad is a duty).

Autorzy gloryfikuja wiec charakter i range przedsiewziecia, podkreslajg tez,
ze kaz dywierzacy wyznawca islamu ma tutaj do spelnienia misje, ktéra ma
wymiar sacrum. Omawiane o$§wiadczenie powinno zatem — zgodnie z intencja
autoréw — rozbudzi¢ gniew za doznane upokorzenia i krzywdy, wznieci¢ zapat
do walki oraz zmobilizowaé wyznawcow tej religii do aktywnego poparcia
walki z agresorami. Swiadectwem tego sg réwniez fragmenty, w ktérych czy-
tamy: ,Na koniec zwracam si¢ do synéw i mlodych muzulmanéw, mezczyzn
i kobiet, aby wzieli odpowiedzialnos¢ w swoje rece” (At the end, I address the
sons and the young Muslims, the men and women, for them to take their re-
sponsibility). Po przeczytaniu kolejnych zdan nasuwa sie konstatacja, ze cho-
dzi o przejecie odpowiedzialnosci za kraje islamu — np. Afganistan - objete
interwencjami amerykanskimi. W praktyce ma to oznacza¢ wysilki zmierza-
jace do powstrzymania krucjaty, ktdrej ,,celem jest pozbycie sie islamskiego
narodu” (...with the objective of getting rid of the Islamic nation). Kolejny raz
zatem zdemaskowany jest spisek wymierzony w §wiat mahometanski.

Tekst oswiadczenia zawiera kilkakrotne podkreslenie, Ze wlasnie wiara jest
kluczowg kwestig w konflikcie; ona to stanowi orez wiodacy do zwyciestwa.
Piszac o Amerykanach najezdzajacych kraje muzulmanskie, autorzy dajg wy-
raz przekonaniu, ze ostateczne zwyciestwo naleze¢ bedzie do $wiata islamu:
»Pokonamy ich [Amerykanow — przyp. S.K.] materialng i duchowg sila, ktérg
mamy, oraz nasza wiarg w Boga” (We will fight them with the material and the
spiritual strength that we have, and our faith in God). To wlasnie moc duchowa
i potega wyplywajaca z zarliwej wiary sg ukazane jako czynniki zdolne skru-
szy¢ sile Zachodu i nagrodzi¢ motywowanych religijnie bojownikéw. Ujecie
takie ma nie pozostawia¢ cienia watpliwosci co do tego, Ze w sytuacji zmagan
$wiata ,,braku wiary z wiarg” nalezy przylaczyc¢ sie do tych, ktorzy jej strzega,
a wtedy Bog okaze laske i pospieszy z pomocg swym obronicom.

W przestaniu szereg razy pojawiaja si¢ takze stwierdzenia kierowane pod
adresem Standéw Zjednoczonych i ich mieszkancow, ktore cechuje jedno-
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znacznie negatywny wydzwiek i kontekst. Dotyczg one zwlaszcza sposobu
postrzegania tego panstwa (okreslanego tutaj gléwnie symbolicznym mianem
»Ameryki”) i jego polityki wobec $wiata islamu. W omawianej kwestii war-
to wyodrebni¢ dwie szczegdtowe kategorie analityczne: 1. Stosunek Stanéw
Zjednoczonych do islamu i do muzulmandw; 2. Grozby skierowane pod adre-
sem Standéw Zjednoczonych.

Jak zauwazylem, sposob nakreslenia konfliktu determinuje takze specy-
fike przedstawienia przeciwnika. Jest on ukazany jako agresor dokonujgcy
inwazji na panstwa muzulmanskie. To wrog $miertelny, gdyz pragnie je sobie
nie tylko podporzadkowad, lecz takze unicestwi¢ to, co najwazniejsze i naj-
swietsze dla tych spolecznosci, ksztaltujace ich tozsamos$¢ - religie. Piszac
o bombardowaniach i cierpieniach, ktérych doznaje swiat islamu, autorzy za-
uwazaja: ,Jest to krucjata, ktora Bush nam obiecal, najezdzajac Afganistan,
wymierzona przeciwko islamskiemu narodowi i ludowi Afganistanu” (wer-
sy: This is the crusade that Bush has promised us, coming toward Afghanistan
against the Islamic nation and the Afghan people). Uzycie pojecia ,krucjata”
i zaakcentowanie, Ze jej celem sg spolecznosci islamu, ma konotacje jedno-
znacznie zwiazane z historycznym i religijnym wymiarem zmagan. Czytajac
o$wiadczenie, niejednokrotnie mozna odnie$¢ wrazenie, ze toczacy si¢ obec-
nie antagonizm jest czescig wielowiekowego ciggu walk pomiedzy dwiema
cywilizacjami. Co wiecej, zamystem autoréw tekstu jest zapewne takze obna-
zenie zaklamania polityki Stanéw Zjednoczonych, zwigzanej z sytuowaniem
przez to panstwo konfliktu w obreb walki z terroryzmem. Odwolywanie si¢
do tego argumentu jest, wedle stéw oswiadczenia, jedynie podstepem i wy-
biegiem, majacym wykrzywic i zafatszowa¢ obraz konfliktu. Ibn Laden i Abu
Gait pytaja retorycznie:

Jakze jest to mozliwe, ze Ameryka i jej sojusznicy zabijajg i nie jest to nazy-
wane terroryzmem? A gdy ofiara rusza, by wzia¢ odwet, to wlasnie jest na-
zywane terroryzmem. Nie mozna sie na to zgodzi¢ (wersy: Is it possible that
America and its allies would kill and that would not be called terrorism? And
when the victim comes out to take revenge, it is called terrorism. This must not
be acceptable).

Bedac ofiarami agresji, muzulmanie maja - w mniemaniu autoréw - prawo
do zemsty i oporu, ktory zyskuje wymiar szlachetnej walki z przemocy Sta-
néw Zjednoczonych.

Wiele moéwigce sg takze ostrzezenia i grozby kierowane pod adresem oby-
wateli tego kraju, zmierzajace do wywarcia wptywu na zmiang amerykanskiej
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polityki, a takze unaoczniajace wlasng site i determinacje. W dalszej czesci
pojawia sie napomnienie:

Amerykanie musza wiedzie¢, ze burza samolotow nie zakonczy sie, z woli Bo-
zej, sa bowiem tysigce mtodych ludzi, ktérzy tak gorliwie garna sie do $mierci
jak Amerykanie do zycia. Amerykanie musza wiedzie¢, ze dokonujac inwazji
na Afganistan zapoczatkowali nowy rozdzial wrogosci i walki miedzy nami
a sitami niewierzacych. (...) Amerykanie otworzyli drzwi, ktére nigdy nie zo-
stang zamkniete (The Americans must know that the storm of airlplanes will
not stop, God willing, and there are thousands of young people who are as keen
about death as Americans are about life. The Americans invading the land of
Afghanistan they have opened a new page of enmity and struggle between us
and the forces of the unbelievers. (...) The Americans have opened a door that
will never be closed).

Wing za rozpetanie konfliktu wyraznie obarczone s wigc Stany Zjednoczo-
ne; jawi sie on jako bezterminowy, niemal apokaliptyczny. Wyrazenie ,.burza
samolotow” jest oczywista aluzja do zamachu dokonanego 11 wrze$nia. Od-
wolanie si¢ do tego przykladu, jego skali i stopnia dotkliwosci, jest celowym
zabiegiem obliczonym na wzniecenie strachu i niepewnosci, jest atakiem psy-
chologicznym na spoteczenstwo amerykanskie. Zapowiedz tegoz ataku jest
uwiarygodniona stwierdzeniem o muzulmanskiej gotowosci do zlozenia wla-
snego zycia w ofierze za wiare. Tak wielka liczba ochotnikéw pragnacych po-
nie$¢ $mier¢ dla sprawy, mozna powiedzie¢ wrecz gloryfikujacych takg $mier¢,
koresponduje, co charakterystyczne, z amerykanskim (zachodnim) umitowa-
niem zycia, afirmacjg doczesnosci, rozrywki, materialnej strony egzystenciji.
Samopos$wigcenie zas, prowadzace az do dobrowolnej rezygnacji przez bojow-
nikéw muzutmanskich z wlasnego zycia, stanowi odpowiedz na hedonistyczne
uwielbienie tegoz Zycia oraz jest or¢zem wiodgcym ku zwycigstwu. Znamien-
na jest owa dychotomia: wartosci duchowe i gloryfikacja $mierci w stusznej
sprawie - z jednej strony i afirmacja zdesakralizowanego zycia - z drugie;j.

Zamach z 11 wrzesénia 2001 r. opiewany jest jako godny nasladowania
i chwalebny akt sprawiedliwosci:

(...) ci miodziency, ktorzy dokonali, czego dokonali i zniszczyli Ameryke za
pomocg samolotéw, uczynili wielkie dzielo. Przeniesli bitwe do serca Ame-
ryki. Ameryka musi wiedzie¢, ze bitwa ta nie opusci jej ziemi, z woli Bozej,
dopoki Ameryka nie opuéci naszej ziemi, dopoki nie zaprzestanie wspierania
Izreala, dopoki nie zniesie sankcji wobec Iraku (...those youths who did what
they did and destroyed America with their airlplanes did a good deed. They
have moved the battle into the heart of America. America must know that the
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battle will not leave its land, God willing, until America leaves our land, until it
stops supporting Israel, until it stops the blockade against Iraq).

Fragment ten konczy si¢ wiec kolejnym ostrzezeniem, zawierajgcym grozbe
przeprowadzania dalszych krwawych zamachéw na terenie Stanéw Zjedno-
czonych, jesli kraj ten nie zmieni swej polityki, tj. nie przestanie wspiera¢ pan-
stwa Izrael i nie powstrzyma si¢ od interwencji w wewnetrzne sprawy panstw
muzulmanskich.

Trzeba tu wyartykulowac réwniez uwzglednienie konfliktu izraelsko-pale-
stynskiego, ktory stanowi trzecia kategori¢ ogdlng. W jej obrebie zostaly wy-
réznione dwie szczegdlowe kategorie: 1. Przedstawienie Izraela jako agresora;
2. Zaakcentowanie religijnego wymiaru konfliktu. Antagonizm ten, tak istot-
nie zwigzany z omawianymi zagadnieniami, pojawia si¢ takze w tym oswiad-
czeniu i jest wspomniany jako jedna z przyczyn dzialalnosci zamachowcow.
Jego echa odnajdujemy w przytaczanych powyzej wersach, w ktérych padaja
z3dania naznaczone wrogoscig wobec panstwa Izrael, oraz w innych:

Palestynczycy zyja od dawna pod zydowska i syjonistyczna okupacjg; nikt nie
rusza im z pomocg. Oto my na naszej arabskiej ziemi, bezczeszczonej przez
ludzi, ktorzy przyszli posia$¢ jej bogactwa (The Palestinian people have been
living under the Jewish and Zionist occupation; nobody moves to help them.
Here we are, this is an Arab land, this is a land that is being desecrated, people
have come to take its wealth).

Podkreslona jest wigc przynalezno$¢ Palestyny do $wiata arabskiego (islam-
skiego) oraz religijny kontekst okupaciji jej ziem przez panstwo Izrael. Podle-
glos¢ ta jest traktowana jako profanacja, bezczeszczaca $wigtos¢ kraju mu-
zulmanskiego, ktorej na dodatek towarzyszy grabiez. Ziemie te maja wiec
wymiar sacrum, a ich zawlaszczenie przez ,niewiernych” jest bluznierstwem.

Struktura i wlasciwosci tego dokumentu sg zbiezne z charakterem wcze-
$niej omdéwionego. Znalez¢ mozna w nim obfitos¢ odwotan do religii w kon-
tekscie i formach znamiennych dla o$§wiadczen badanej grupy. W podobny
sposdb zostali ukazani wrogowie wspolnot islamskich, taka samg funkcje
pelni réwniez nawigzanie do konfliktu izraelsko-palestynskiego. W typowy
dla islamizmu sposob zostal nakreslony kontekst i charakter antagonizmu.
Na tle operacji sil sprzymierzonych, prowadzonej w Afganistanie, przestanie
niniejsze zmierza do rozniecenia pozaru ,,§wietej wojny”, ktérej celem stataby
sie konfrontacja z armiami ,,niewiernych”, najezdzajacymi kolejny raz pan-
stwa nalezgce do cywilizacji muzulmanskiej. W wymiarze takiego przedsie-
wziecia, jak mozna zauwazy¢, aspekt wiary jest kluczowy.
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3. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena, Aymana
al-Zawahiri, Abu Jasira Rifa’'i Ahmada Taha, Mir
Hamzaha, Fazlura Rahmana ,,Dzihad przeciw
Zydom i krzyzowcom” z 23 lutego 1998 r.

Dokument ten jest okreslony przez autoréw mianem ,,O$wiadczenia Swia-
towego Frontu Islamskiego”, gdyz zostal podpisany przez przywddcow kil-
ku wspoélpracujacych ze sobg, koordynujacych wlasne dzialania, organizacji
terrorystycznych: Al-Kaidy (Osama ibn Laden), egipskiego Dzihadu (Ayman
al-Zawahiri), egipskiej Frakcji Islamskiej (Abu Jasir Rifa’i, Ahmad Taha), pa-
kistaniskiej Dzamiat-ul-Ulema (Mir Hamzah), bangladeskiego Ruchu na rzecz
Dzihadu (Fazlur Rahman).

Oczywiscie zasadne jest podkreslenie, Ze czgstokro¢ nietatwe jest jasne
i jednoznaczne rozrdznienie wszystkich tych organizacji, gdyz niektore $ci-
$le ze soba wspolpracuja, a nawet si¢ przenikaja, bedac dla siebie rodzajem
swoistego zaplecza logistyczno-materialnego i ideowego, polgczonego bar-
dzo zlozong siecia powigzan. Niemniej o$wiadczenie to stanowi interesu-
jacy przykiad wspdlnej deklaracji programowej, skierowanej do wszystkich
wyznawcow islamu. Jest w niej nakreslony pakiet obowigzkéw dla wiernych,
a takze zarysowany konflikt z Zachodem w formie podsycajacej antagonizmy.
Obfitos¢ i specyficzny charakter zawartych w dokumencie odwolan do religii
umozliwiajg poglebienie badanej problematyki. Dlatego tez tre$¢ o$wiadcze-
nia pozwala zdiagnozowa¢ funkcje nawigzan do wiary i rozezna¢ sposoby
spozytkowania jej przez okreslone organizacje islamistyczne, ktore podejmu-
ja walke ze $wiatem Zachodu.

W oswiadczeniu wyrdzniono trzy ogdlne kategorie analityczne: I. Charak-
ter odwotan religijnych; II. Postrzeganie Standéw Zjednoczonych i ich polityki;
I11. Konflikt izraelsko-palestynski. W najistotniejszej dla badanych zagadnien
pierwszej kategorii wyszczegdlniono pig¢ szczegdtowych kategorii analitycz-
nych: 1. Odwotania do Boga, zwroty afirmacyjne i anafory; 2. Zaakcentowanie
wiernosci Bogu i Jego nakazom; 3. Cytaty z Koranu; 4. Odwolywanie sie do
szeroko rozumianej wspolnoty muzuimanskiej; 5. Akcentowanie obowigzku
prowadzenia przez muzulmanéw ,$wietej wojny”. Deklaracja zawiera bardzo
liczne odwotania do Boga, majace gldwnie forme zwrotéw oddajacych mu
czesé, gloryfikujacych jego wielko$¢ i wszechmoc. Zarazem wskazywaé one
maja na oddanie si¢ autoréw deklaracji opiece Stworcy, powierzenie mu spra-
wy, o jakiej mowig, oraz na zarliwg religijno$¢, a takze jednoznaczne osadze-
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nie my$li i czynéw oséb sygnujacych tekst w wierze. Swiadectwem tego jest
juz zdanie otwierajace o§wiadczenie: ,,Chwala niech bedzie Bogu, ktéry obja-
wil Ksiege, wltada chmurami, pokonuje podzialy (...)” (wers 1: Praise be to Al-
lah who revealed the Book, controls the clouds, defeats factionalism...). Bardzo
interesujaca jest struktura wystgpienia. Sktada sie ono niejako z dwoch czesci:
nakreslenia sytuacji konfliktu ze Stanami Zjednoczonymi i ich sojusznikami
wraz z wypunktowaniem jego elementéw oraz skierowania do muzulmanow
specjalnego wezwania. Pierwsza cze$¢ deklaracji stanowi wprowadzenie do
istoty przeslania, zawartej w dalszej czesci tekstu. Autorzy rozpoczynajg je
odwotaniami do tego, co $wiete — Boga, Koranu i Proroka, umiejetnie taczg
odpowiednio dobrane cytaty i sugeruja, ze zarysowana w dalszej czesci wi-
zja konfliktu istotnie ma wymiar religijny. Czyny Amerykanéw stanowig po-
gwalcenie islamskiego sacrum, obowigzkiem za$ kazdego muzulmanina jest
podazy¢ za wezwaniem i czynnie broni¢ wiary i tradycji. Taka tez funkcje pet-
nig konczace o$wiadczenie cytaty z Koranu, w zamys$le autoréw uwiarygod-
niajgce i pointujgce wymowe przestania, o czym pisze dalej. Tak tez w wersach
kolejnych czytamy:

Zostalem posltany z mieczem w dloniach, aby zapewni¢, ze nikt procz Boga
nie jest godzien czci, Boga, ktdry rzucil cien wtéczni na moje dobra i ktéry nie
szczedzi upokorzen i pogardy tym, ktorzy nie stuchajg mych rozkazéw (I have
been sent with the sword between my hands to ensure that no one but Allah is
worshipped, Allah who put my livelihood under the shadow of my spear and
who inflicts humiliation and scorn on those who disobey my orders.).

Przytoczone tu stowa Proroka autorzy odnosza do sprawowanej przez siebie
misji — walki w imie Boga i dla jego chwaly. Postrzegajg si¢ za wybrafcow
predestynowanych do interpretowania Bozych zalecen i nakazéw, wyrazicieli
woli Najwyzszego, sprzeciw za§ wobec nich uznawany jest w takim wymiarze
za grzech wobec Stworcy. Szczegdlny akcent jest potozony na podkreslenie
zgodnosci dziatan i zamierzen z Bozymi planami i wolg. Tak np. w dalszej
cze$ci autorzy stwierdzajg: ,,Na tej podstawie oraz zgodnie z Bozym nakazem
wydajemy nastepujaca fatwe wszystkim muzulmanom” (On that basis, and
in compliance with Allah’s order, we issue the following fatwa to all Muslims).
Stowa te nie pozostawiaja watpliwosci, ze przestanie fatwy jest legitymizowa-
ne prawem Bozym i dlatego pozostaje wiazace dla wszystkich muzutmanow,
piszacy za$ oswiadczenie sg interpretatorami i przekazicielami tych nakazow.
Afirmacje Boga odczytywa¢ mozna takze w szeregu zwrotéw umieszczonych
na zasadzie anafor ,Wszechmogacy Bég” (Almighty God) w wielu miejscach,
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po ktérych nastepuja odpowiednio dobrane cytaty z Koranu. Co charakte-
rystyczne, wszystkie fragmenty Koranu przedstawiane sg jako stowa samego
Boga, kierujgcego swe wezwania do wiernych. Jest to zwigzane z przekona-
niem muzulmanéw, ze mysli zawarte w Koranie pochodza bezposrednio od
Stworcy.

Cytaty te sg istotng czescia o$wiadczenia — rodzajem klamer je spinajg-
cych, stanowigcych i uzupelniajacych fatwe; przeslanie religijne i polityczne.
Zamysl ten zdaje si¢ by¢ odczytywany juz w pierwszym cytacie:

«A kiedy ming $wiete miesiace, wtedy zabijajcie balwochwalcow, tam gdzie
ich znajdziecie; chwytajcie ich, oblegajcie i przygotowujcie dla nich wszelkie
zasadzki» («But when the forbidden months are past, then fight and slay the
pagans wherever ye find them, seize them, beleaguer them, and lie in wait for
them in every stratagem», s. IX, w. 5).

Nalezy podkresli¢, ze fragmenty $wietej Ksiegi islamu sg traktowane bardzo
wybidrczo, czgsto pozostaja wyrwane z kontekstu i w okreslony, fundamen-
talistyczny, sposdb interpretowane - zgodnie z zapotrzebowaniem ideolo-
gicznym. Interpretacja wielu wersetéw moze by¢ rézna, na co zwracaliSmy
niejednokrotnie uwage w poprzednich rozdziatach. Sposéb przedstawienia
ich w tego typu oswiadczeniach natomiast nie pozostawia miejsca na jaka-
kolwiek dwuznacznos¢ czy wahania interpretacyjne. Wywiedzione s3 z nich
kategoryczne nakazy i caly zespdt powinnosci, z ktorych m u s i sie wywiagzaé
kazdy wierzacy. Autorzy pomijajg np. dalszg czgs¢ wersetow Koranu, w kto-
rych pojawia si¢ wezwanie, by — w przypadku nawrdcenia si¢ ,,batwochwal-
cOw” — ,,dawac¢ im wolng droge” gdyz «(...) Bog jest przebaczajacy, litosciwy»
(s. IX, w. 5). W zadnym momencie autorzy nie wspominaja takze o islamskim
nakazie szacunku dla chrzescijan i Zydéw jako ,,ludéw Ksiegi”. Dlatego przy-
toczone cytaty maja charakter tak bardzo selektywny, wyrwany z kontekstu
i w istocie odlegly od prawdziwego przesltania plyngcego z tej Ksiegi. Frag-
menty te stuzg legitymizacji ideologii politycznej, ktéra ima si¢ instrumentu
religii, by osiggnac swe cele.
Dalej przytoczone sg inne stowa Stworcy, zaczerpnigte z Koranu:

«Zwalczajcie batwochwalcoéw w calosci, tak jak oni was zwalczaja w calosci
(...). Walczcie z nimi dopoki nie bedzie juz wzburzenia i ucisku, zwyciezy za$
sprawiedliwo$¢ i wiara w Boga» («...and fight the pogans all together as they
fight you all together... fight them until there is no more tumult or oppression,
and there prevail justice and faith in Allah», s. IX, w. 36).
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Ostatecznym celem zmagan ma by¢ wiec zwycigstwo sprawiedliwosci i wiary;
dlatego walka islamistow jest prowadzona w ich mniemaniu nie tylko dla wia-
ry, ale takze wyrazana nig sama. Wersy kolejne zawierajg dalsze uzasadnienie
potrzeby oporu przeciw opresorowi:

Czemuz macie nie walczy¢ z powodu Boga i tych, ktorzy z racji swej stabosci
sg gnebieni — kobiet i dzieci, zanoszgcych lament: «Panie nasz, wybaw nas
z tego miasta, ktorego mieszkancy sa ciemiezcami, i zeslij nam tego, kto nam
pomoze!» (And why should ye not fight in the cause of God and of those who, be-
ing weak, are ill-treated? - women and children, whose cry is: ‘Our Lord, rescue
us from this town, whose people are oppressors; and raise for us from thee one

who will help?’).

Czlonkowie organizacji islamistycznych sg wigc przedstawieni, jak mozemy
domniemywa¢, jako wystannicy Boga, zestani po to, by wybawi¢ wspolnote
wiernych z ucisku zgotowanego jej przez najezdzcoéw. Koiczace o$wiadczenie
wersy, przeplatane anaforg ,Wszechmogacy Bog mowi”, zawierajg dalsze uza-
sadnienie koniecznosci i stuszno$ci prowadzenia walki:

«O wy, ktorzy wierzycie, odpowiedzcie Bogu i Jego Apostotowi, gdy wzywa
was do czynu, z powodu ktorego dal wam zycie. I wiedzcie, ze Bog staje po-
miedzy czlowiekiem i jego sercem i oto dla Niego samego winniscie si¢ gro-
madzic. (...) O wy, ktorzy wierzycie! Dlaczeg6z, kiedy wam mowia: «Ruszajcie
na droge Bogal» - tak cigzycie ku ziemi? Czy podoba wam sie zycie tego $wia-
ta, czy zycie ostateczne? Przeciez uzywanie zycia tego $wiata w poréwnaniu
z zyciem ostatecznym - jest mizerne! A jesli nie wyruszycie, to ukarze was
Bog karg bolesng i zmieni was na inny naréd. A wy nie mozecie Mu w niczym
zaszkodzi¢. Przeciez Bog jest nad kazdg rzeczg wszechwtadny (...). Nie traécie
wiec serca, ani nie popadajcie w rozpacz. Musicie bowiem zyska¢ doskona-
tos¢, jesliscie prawdziwi w wierze.» («O ye who believe, give your response to
Allah and His Apostle, when He calleth you to that which will give you life. And
know that God cometh between a man and his heart, and that is He to whom ye
shall all be gathered...O ye who believe, what is the matter with you, that when
ye are asked to go forth in the cause of Allah, ye cling so heavily to the earth! Do
ye prefer the life of this worls to yhe hereafter? But little is the comfort of this
life, as compared with the hereafter. Unless ye go forth, He will punish you with
a grievous penalty, and put others in your place; but Him ye would not harm
in the least. For Allah hath power over all things... s. IX, w. 38-39, «So lose no
heart, nor fall into despair. For ye must gain mastery if ye are true in faith»).

Fragmenty te pelnig w tekscie oswiadczenia okreslong role: maja wywotac
wrazenie, ze to sam Stworca wzywa wiernych do walki, do ktorej zostali po-
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wolani i ktora w istocie wyznacza sens ich ziemskiej egzystencji. Zmagania te
maja poglebic¢ i udoskonali¢ wiare muzulmanéw. Tak wiec musza udowodnié
poprzez swe zaangazowanie, ze s3 godni milosci Boga, i w ten sposob odwdzie-
czy¢ mu sie za taski oraz odwroéci¢ jego gniew. Selektywny sposéb doboru tych
wersetow pozwala odczytywad gloryfikacje meczeniskiej $mierci w obronie re-
ligii, oddania zycia na rzecz sprawy — konsekwencja tego rodzaju zatozenia jest
deprecjonowanie przyjemnosci i urokéw zycia doczesnego i wynoszenie na
piedestal wartosci egzystencji na innym, lepszym $wiecie. Swiecie, na ktérego
rozkosze nalezy zastuzy¢, poswigciwszy sie dla wiary. Jak stwierdzitem, wersy
pochodzace z Koranu sa adaptowane przez islamistow pod katem ich uzy-
tecznosci dla gloszonych przez siebie idei czesto z pominigciem historycznego
kontekstu wielu fargment6w, ktére odnosza si¢ bezposrednio do konkretnych
wydarzen zwigzanych z walkg, jaka toczyli mzulmanie w imi¢ swego prze-
trwania za czaséw Mahometa. Tak na przyktad sformulowanie ,,Dlaczegoz,
kiedy wam mowig: «Ruszajcie na droge Boga!» — tak cigzycie ku ziemi?” (s. IX,
w. 38), wedltug J. Bielawskiego, jest zwigzane z wezwaniem do wigkszej odwagi
w czasie wyprawy pod Tabuk.’

Podobnie jak we wczesniej oméwionych oswiadczeniach, tak i w tym zna-
mienne jest adresowanie przestania do calej wspdlnoty muzulmanskiej, nie-
zaleznie od przynalezno$ci panstwowej badz regionalnej. Nazwy niektorych
krajéw islamskich sg wprawdzie wymienione, lecz stuzy to raczej skrétowemu
nakresleniu geopolitycznej sytuacji konfliktu, nie zas odwotaniu do pojecia
narodu, tak obcego tradycji muzulmanskiej. Autorzy kierujg swe przestanie
raczej do wspdlnoty panmuzulmanskiej, ummy, ktorej podstawy osadzone sg
w islamie. Jest to widoczne zwlaszcza we fragmentach dotyczacych wyszcze-
golnienia nieprawosci i okrucienstw dotykajacych muzulmandw, sprzysie-
zenia, ktorego celem pas¢ miala jakoby cala wspolnota wyznawcoéw Maho-
meta, o czy pisz¢ nizej. Na uwage zastuguje takze podkreslenie powinnosci
i obowigzkéw, jakie autorzy formulujg wobec wiernych. Sg one przedstawione
- w zamysle piszacych o$wiadczenie — w sposob bardzo czytelny za posred-
nictwem cytatow z Koranu oraz bezposrednio sformulowane w wielu frag-
mentach tekstu. Tak np. inne wersy zawierajg stwierdzenie: ,W calej historii
islamu ulemowie jednomyslnie byli zgodni, ze dzihad jest obowigzkiem kaz-
dego, gdy wrog niszczy kraje muzulmanskie” (And ulema have throughout
Islamic history unanimously agreed that the jihad is an individual duty if the
enemy destroys the Muslim countries). Autorzy powoluja si¢ tu na autorytet
religijno-prawny ulemow, sankcjonujacych konieczno$¢ inicjowania $wietej

* Zob. Koran, op. cit., s. 877
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wojny w momencie zagrozenia. Przytoczone s3 wypowiedzi kilku dostojnikow
muzulmanskich, imamoéw, wedle ktorych walka w obronie religii i sacrum jest
naznaczona najwyzsza warto$cig moralng. Wymowne jest zwlaszcza zdanie:
»Nie ma nic §wietszego od wysitkéw na rzecz wyparcia wroga, ktory atakuje
religie i zycie” (wersy: Nothing is more sacred than belief except repulsing an
enemy who is attacking religion and life). Sformulowanie to nie pozostawia
watpliwosci — walka z tym, kto godzi w wiare i zycie (przede wszystkim jed-
nak w wiare), ma wymiar najwyzszej $wietosci i najszlachetniejszego czynu.
Temu obowigzkowi podporzadkowana jest najistotniejsza cz¢s¢ oswiadczenia
- przestanie zawarte w fatwie:

Nakaz zabicia Amerykanow i ich sojusznikéw — cywilow i wojskowych - jest
obowigzkiem kazdego muzulmanina, ktéry moze dokona¢ tego w kazdym
kraju, gdzie bedzie to mozliwe w celu wyzwolenia z ich rak meczetu al-Aksa
i $wietego meczetu [w Mekce - przyp. S.K.], a takze wyparcia ich armii z ziem
islamu, pokonanych i niezdolnych zagrozi¢ juz zadnemu muzulmaninowi
(wersy: 44-47: The rulling to kill the Americans and their allies - civilians and
military - is an individual duty for every Muslim who can do it in any country
in which it is possible to do it, in order to liberate the al-Aqsa Mosque and the
holy mosque from their grip, and in order for their armies to move out of all the
lands of Islam, defeated and unable to threaten any Muslim).

Przestanie fatwy jest wigc oczywiste: to wezwanie kazdego z wiernych do pro-
wadzenia totalnej wojny celem unicestwienia Amerykanéw i ich sojusznikow
oraz wyzwolenia spod obcych wplywow swietych miejsc islamu. Znamien-
ne jest, ze autorzy uzurpujg sobie prawo do objecia dziataniami zbrojnymi
kazdegokrajuido walki nie tylko z oddzialami zbrojnymi, ale takze do
dzialan wymierzonych w cywili, co jest typowa strategia terrorystow. Wszelkie
srodki i sposoby walki s zatem akceptowane, o ile tylko przyczyniajg si¢ do
przyblizenia zakladanych celow; uswieca je bowiem charakter przedsiewzie-
cia i religijny wymiar misji. Warto takze zwrdci¢ uwage na fragmenty, w kto-
rych - wraz z ponownym zaakcentowaniem koniecznosci zabijania obywateli
Stanéw Zjednoczonych - pojawia si¢ wezwanie do uderzenia w materialng
i finansowg potege tego panstwa. Jest to, jak wida¢, uwzglednienie jakze waz-
nego, ekonomicznego aspektu zmagan: ,,Z Bozg pomocg wzywamy kazdego
muzulmanina, ktéry wierzy w Boga i pragnie by¢ nagrodzony za stosowa-
nie si¢ do Bozego nakazu zabijania Amerykanéw i zagarniania ich pieniedzy,
gdziekolwiek i kiedykolwiek je znajdzie” (We - with Allah’s help - call on every
Muslim who believes in God and wishes to be rewarded to comply with Allah’s
order to kill the Americans and plunder their money wherever and whenever
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they find it). Przejecie dobr wroga i jego fizyczna likwidacja s przedstawione
jako nakaz i zalecenie ptyngce od samego Boga, obejmujace wiec kazdego,
kto uwaza sie za ,,prawdziwego” muzulmanina i pragnie dostapi¢ nagrody za
pobozne i zgodne z przestaniem wiary zycie.

Wazne miejsce w o§wiadczeniu zajmuje stosunek do Stanéw Zjednoczonych
iich sojusznikéw — w domysle Zachodu - oraz sposéb przedstawienia polityki
i zamierzen tego panstwa zwlaszcza w kontekscie jego stosunku do muzulma-
néw i islamu. W kwestii tej nalezy zwrdci¢ uwage na trzy szczegélowe katego-
rie analityczne: 1. Stosunek Standw Zjednoczonych do islamu i muzulmandw;
2. Zapowiedz losu, jaki czeka Amerykanéw; 3. Epitety pod adresem Stanow
Zjednoczonych. Panstwo to jest posrednio i bezposrednio wielokrotnie okre-
$lane mianem okupanta, agresora i ,krzyzowca” prowadzacego wojne ze §wia-
tem islamu (a nawet krucjate przeciw niemu), dopuszczajacego si¢ zbrodni na
jego wyznawcach oraz zawlaszczajacego jego dobra. Typowym przyktadem
takiego sposobu ukazywania amerykanskiej polityki sg wersy:

Po pierwsze, od ponad siedmiu lat Stany Zjednoczone okupujg ziemie islamu
w naj$wietszym z miejsc, [okupujg — przyp. S.K.] Pétwysep Arabski, grabiac
jego bogactwa, narzucajgc mu wltadcow, upokarzajac jego mieszkancow, terro-
ryzujac sasiadow oraz czyniac ze swych baz na Pétwyspie przyczolek do walki
z zamieszkujacymi po sgsiedzku ludami muzutmanskimi (First, for over seven
years the United States has been occupying the lands of Islam in the holiest of
places, the Arabian Peninsula, plundering its riches, dictating to its rulers, hu-
miliating its people, terrorizing its neighbors, and turning its bases in the Penin-
sula into a spearhead through which to fight the neighboring Muslim peoples).

Zdaniem autoréw, obecno$¢ baz amerykanskich na terenie Arabii Saudyjskiej
- kraju, w ktorego obrebie znajdujg si¢ $wiete miejsca islamu, stanowi obraze
Boga i wiary. Owe bazy urastaja do symbolu obcej dominacji oraz ingerencji
w wewnetrzne sprawy suwerennego panstwa i niosg brzemienne dla spotecz-
no$ci muzulmanskiej skutki — rosngca zaleznos¢ ekonomiczno-polityczna,
wspieranie przychylnych sobie rzgdéw i prowadzenie interwencji na terenie
sasiednich krajéw. Rozwinieciem tej mysli sa wersy, w ktorych czytamy:

Najlepszym na to dowodem jest amerykanska ciagta agresja przeciw Irakij-
czykom, do ktorej wykorzystuje sie terytorium Polwyspu, nawet gdy wszyscy
rzadzacy nim sg temu przeciwni; sa jednak bezsilni (The best proof of this is the
Americans’ continuing aggression against the Iraqi people using the Peninsula
as a staging post, even though all its rulers are against their territories being
used to that end, but they are helpless).
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Zdecydowanie wrogi islamowi i jego wyznawcom, jak zakladaja autorzy
o$wiadczenia, stosunek Stanéw Zjednoczonych jest réwniez wyeksponowany
we fragmencie, w ktérym autorzy kreslg charakter interwencji w Iraku:

Po drugie, pomimo ogromnych zniszczen dokonanych na Irakijczykach przez
sojusz krzyzowcoéw i syjonistow i pomimo olbrzymiej liczby zabitych, ktéra
przekroczyla milion (...) pomimo tego wszystkiego Amerykanie raz jesz-
cze starajg si¢ powtdrzy¢ potworne masakry, tak jakby nie wystarczaly im
przedtuzajaca si¢ blokada po okrutnej wojnie czy podzial i zniszczenie (Sec-
ond, despite the great devastation inflicted on the Iraqi people by the crusader-
Zionist alliance, and despite the huge number of those killed, which has exceed-
ed 1 milion...despite all this, the Americans are once again trying to repeat the
horrific massacres, as though they are not content with the protracted blocade
imposed after the ferocious war or the fragmentation and devastation).

Interwencja w Iraku wiec jest tu okre§lana mianem ,sojuszu krzyzowcow
i syjonistow”, dazacych do zniszczenia tego panstwa i unicestwienia jego
mieszkancoéw oraz, jak mozna wywnioskowa¢, do rozbicia $wiata islamu.
Podkreslone sg tu ich bezduszno$¢ i okrucienistwo; czytajac powyzszy frag-
ment odnie$¢ mozna wrazenie, Ze najezdzcy sa powodowani nienasyconym
pragnieniem krwi i zniszczen dokonywanych w §wiecie mahometanskim.
Bardzo istotne z perspektywy badanych zagadnien jest stwierdzenie pada-
jace w nastepnych wersach: ,Wszystkie te zbrodnie i grzechy popelniane przez
Amerykanéw stanowig jasne wypowiedzenie wojny Bogu, jego postancowi
i muzulmanom” (All these crimes and sins committed by the Americans are
a clear declaration of war on Allah, his messenger, and Muslims). Uderzaja-
ce jest tu ponowne wprowadzenie terminologii nawiazujacej do religii: czyny
Amerykanow sg zarazem zbrodnicze i grzeszne, stanowig akt wrogi nie tylko
wobec muzulmanéw, lecz godzacy takze w Boga, co powinno i musi wywotaé
zdecydowang reakcje. Jeszcze bardziej czytelne sg te akcenty w wersach:

Wzywamy takze muzulmanskich uleméw, przywodcow, mtodziez i zotnierzy,
by rozpoczeli atak na oddzialy szatana-Stanéw Zjednoczonych i diabelskich
sojusznikow pomagajgcych im (...) (We also call on Muslim ulema, leaders,
youths, and soldiers to launch the raid on Satan’s U.S. troops and the devil’s
supporters allying with them...).

Stany Zjednoczone i paiistwa pozostajgce w sojuszu z nimi okreslane sg wiec
mianem szatana, odwiecznego przeciwnika Boga, religii i Dobra; stanowig
symbol zla, z ktérym walka nabiera charakteru eschatologicznych, kosmo-
gonicznych zmagan. Symbolika walki Boga i jego wyznawcéw z demonem
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i podlegla mu armia zostaje zaadaptowana na potrzeby konfliktu, w jaki uwi-
klani sg islamisci i jaki pragng rozszerzy¢ na caly §wiat muzulmanski.

Warto na koniec wspomnie¢ takze o uwzglednieniu antagonizmu izrael-
sko-palestynskiego, ktore to zagadnienie znalazto swoj wyraz réwniez i w tym
o$wiadczeniu. W zwigzku z powyzszym wyodrebnione zostaty dwie szczego-
fowe kategorie analityczne: 1. Przedstawienie Izraela jako agresora; 2. Zaak-
centowanie religijnego wymiaru konfliktu. Panistwo Izrael jest przedstawione
jako najezdzca brutalnie okupujacy ziemie palestynska, dokonujacy zbrodni
na muzuimanach:

Po trzecie, jesli amerykanskie cele, stanowigce tlo tych wojen, sg religijne
i gospodarcze, celem jest takze pomoc zydowskiemu panstewku i odwrdcenie
uwagi od okupowania przez nie Jerozolimy oraz od morderstw na tamtejszych
muzulmanach (Third, if the Americans’ aims behind these wars are religious
and economic, the aim is also to serve the Jews’ petty state and divert attention
from its occupation of Jerusalem and murder of Muslims there).

Autorzy starajg sie wiec kolejny raz obnazy¢ perfidie polityki amerykan-
skiej; zwracaja uwage, ze zmierza ona de facto do osiggniecia celéw religij-
nych (zniszczenie islamu), ekonomicznych (gospodarcza eksploatacja krajow
muzulmanskich), a takze do ulatwienia okupacji Palestyny i umozliwienia
Izraelowi dokonywania zbrodni na jej mieszkancach. Realizacja tych zamie-
rzen oznaczalaby zaglade dla $wiata islamu, dlatego tak wazny jest, zgodnie
z wymowg przestania, zbrojny sprzeciw wobec tych planéw. Wedle dalszych
stow zawartych w tym akapicie, celem administracji USA stalo si¢ zniszczenie
najsilniejszego muzulmanskiego panstwa w regionie — Iraku oraz przeksztal-
cenie pozostatych krajow, takich jak Arabia Saudyjska, Egipt i Sudan w stabe
panstwa satelickie, co ma ulatwi¢ przetrwanie Izraela i cigglos¢ ,brutalnej
krzyzowej okupacji Potwyspu” (...the brutal crusade occupation of the Penin-
sula). Trudno jest wiec oprze¢ sie wrazeniu, ze kierujacy to przeslanie dema-
skuja spisek wymierzony w $wiat islamu, spisek, ktorego perfidia i groza maja
tak dalece wstrzgsnag¢ wiernymi, ze uczynig z nich bojownikéw dzihadu.
Rodzaj manifestu-deklaracji ideowej, jakim odznacza si¢ analizowany po-
wyzej dokument, jest szczegolnie wymowny, jesli wezmie sie pod uwage aspekt
sformutowania tozsamego lub zbieznego stanowiska polityczno-religijnego,
dotyczacego przedstawienia charakteru konfliktu, powinnosci wobec wier-
nych, stosunku do kwestii palestynskiej i panistwa Izrael itp. Tak wszechobec-
ne odwolania do islamu, podobienstwo zabiegdw stylistycznych i tendencje do
ukazywania walczacych jako bojownikéw Boga, wrogéw zas jako armii sza-
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tana pozwalaja wglebi¢ sie w meandry odwolan do sfery sacrum, wlasciwych
temu i innym tego rodzaju o$wiadczeniom. Bardzo emocjonalna retoryka do-
kumentu obrazuje wizje dychotomicznego podziatu swiata na dwa zwalczajace
sie obozy - sfery wiary i apostazji. Wyrazem tej ostatniej jest polityka Stanow
Zjednoczonych, tak agresywna w stosunku do cywilizacji islamu, m.in. po-
przez okupowanie $wietych miejsc kultu, wspieranie panstwa Izrael, inwazje
na Irak czy narzucenie dominacji krajom muzulmanskim za posrednictwem
zdradzieckich, skorumpowanych reziméw, takich jak np. wladcy Arabii Sau-
dyjskiej. W przekonaniu autoréw deklaracji, takie postepowanie oznacza wy-
powiedzenie wojny samemu Bogu, na co odpowiedzig powinna sta¢ sie bez-
wzgledna wojna totalna ,,prawowiernych” muzutmanéw z sitami zta.

4. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena dla katarskiej
telewizji Al-Dzazira z 23 wrzes$nia 2001 r.

Oswiadczenie to, przekazane katarskiej telewizji Al-Dzazira, zostalo wydane
w okresie interwencji amerykanskiej w Afganistanie oraz intensyfikacji roz-
moéw z rzadem Pakistanu, dotyczacych podjecia walki z ekstremizmem islami-
stycznym. Jest ono adresowane przede wszystkim do mieszkancéw tych kra-
jow i stanowi swego rodzaju odezwe wzywajaca do podjecia walki z armiami
interwencyjnymi i do oporu wobec sit, pragnacych - jak pisze autor - znisz-
czy¢ wspolnote muzulmanska. Formy nawigzan do religii, trajektorie jej wy-
korzystania, a takze sposob ukazania konfliktu i usytuowanie go w kontekscie
wiary oraz starcia kultur sg uderzajgco podobne do tresci obecnych we wcze-
$niej przedstawionych dokumentach i znamienne dla ideologii islamizmu.
Podobnie jak we wczesniej badanych o§wiadczeniach, takze i w tym klu-
czowe miejsce zajmuje ogdlna kategoria analityczna: Charakter odwotan re-
ligijnych. Précz niej wyrézniona zostata jeszcze jedna: Sposéb ukazania wro-
gow. W kategorii pierwszej wytypowano nastepujace szczegdtowe kategorie
analityczne: 1. Akcentowanie udzialu Boga jako Sily Sprawczej wydarzen;
2. Przedstawienie konfliktu jako wojny z islamem; 3. Apele do ,braci mu-
zulmanow”, obligujace ich do wywigzania si¢ z wyznaczonych obowigzkdow;
4. Przedstawienie walczacych jako meczennikow; 5. Cytaty z Koranu.
Oswiadczenie jest zredagowane, podobnie jak wiele tego rodzaju tekstéw,
z zastosowaniem metody porte-parole: odbiorca wielokrotnie odnosi wraze-
nie, ze to sam Bog przemawia przez piszacego to przestanie, ze to on kreuje
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wydarzenia i z jego woli toczy si¢ stuszna walka. Przestanie otwiera inwo-
kacja: ,W imie Boga, najtaskawszego, najlitosciwszego” (In the name of God,
Most Gracious, Most Merciful). Apostrofa ta oddaje hold Stworcy jako Istocie
godnej najwyzszej chwaly i najdoskonalszej, a jednoczesnie wskazuje na zar-
liwe oddanie Bogu kierujacego te stowa. Znamienne jest réwniez pojawiajace
sie, takze we weze$niej przytaczanych oswiadczeniach, sformulowanie: ,,z woli
Bozej” (God willing). Intencje autora jasno obrazujg przytaczane przezen slo-
wa Proroka Mahometa, wedle ktdrych:

Tego, ktory nie walczyl lub nie przygotowywal wojownika lub uchylat si¢ od
odpowiedzialnoéci za jego rodzing meczenskiego bojownika, Bég ukarze
przed dniem sadu ostatecznego (wersy: He who did not fight or prepare a fight-
er or take responsibility for the family of the martyr fighter, God will punish him
before judgment day).

W wersach tych zawarte jest wiec wyrazne zalecenie, a nawet wezwanie do
walki, jej przygotowania lub przynajmniej do zaopiekowania si¢ rodzing za-
machowcy-samobojcy, ktdry ze swego zycia uczynil ofiare na rzecz wiary. We-
zwanie to uzasadnione jest mandatem Bozego prawa i obwarowane grozba
kary w razie zignorowania tegoz nakazu. Zapewnienie, ze podjety kierunek
dzialan jest stuszny i najpelniej odzwierciedla Boze zamysly i nauki, odczy-
ta¢ mozna wyraziscie w wersach kolejnych: ,,Zapewniam was, drodzy bracia,
ze zdecydowanie stoimy na drodze dzihadu dla Boga, natchnieni przez jego
Proroka, pokdj niech bedzie z nim (...)” (I assure you, dear brothers, that we
are firm on the road of jihad for the sake of God inspired by his Prophet, may
peace be upon him...). Swieta wojna, jaka podjeli islamisci i do ktérej wzywa-
ja wspodlnote wiernych, jest jednoznacznie ukazana jako walka prowadzona
przezwzgladnaBogaijego Proroka,awiectoczonajest wimie-
niu sacrum, dla obrony i wywyzszenia jego chwaly. Droga ta, raz obrana, jest
ostateczna i nie mozna z niej zawrdci¢, stad m.in. taka kategoryczno$¢ sagdow
i nieugieto$¢ wyrazania wlasnego stanowiska, uprawomocnionego ufnoscia
w opieke Bozg. Zamieszczony w zakonczeniu cytat z Koranu utwierdzi¢ ma
czytajacych o$wiadczenie lub stuchajacych jego tekstu, ze nie powinni leka¢
sie nieprzyjaciol, albowiem czuwa nad nimi Stwdrca; dopoki jest z nimi, do-
poty zwyciestwo jest po ich stronie:

Jesli Bog pomaga wam, nikt nie moze was pokonac. Jesli opusci was, kt6z po-
jawi sie, by wam pomo6c? W Bogu tedy niech wierzacy skladajg swa ufno$¢ (If
God helps you, noone can overcome you. If He forsakes You, who is there after
that, that can help you? In God, then, let the believers put their trust).
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Konflikt zwigzany z interwencjg sit amerykanskich i ich sojusznikéw jest
przedstawiony w tekscie o$wiadczenia, tak jak we wszystkich tego typu do-
kumentach, jako wojna-krucjata wymierzona w islam, prowadzona pod
wplywem dazenia do zaglady tej religii. Temu zalozeniu podporzadkowane
sg $rodki stylistyczne — poréwnania islamu i jego wyznawcéw do oblezonej
twierdzy i jej zalogi otoczonej przez zjednoczone sily nieprzyjaciét. Konse-
kwencja takiej metody kreslenia antagonizmu jest wyszczegdlnienie okreslo-
nych wyzwan i obowigzkdw, ktérym sprostaé powinien muzulmanin-obronca
swego kraju, a przede wszystkim religii. Tak wiec czytamy:

Nic dziwnego, ze muzulmanski naréd w Pakistanie powinien powsta¢ w obro-
nie islamu, gdyz stanowi islamska pierwszg lini¢ obrony w regionie, podobnie
jak Afganistan byl pierwszg linig obrony wlasnej i Pakistanu przeciw inwazji
rosyjskiej ponad 20 lat temu (No wonder that Muslim nation in Pakistan sho-
uld rise in defence of Islam, for it is considered Islam’s first line of defence in this
region, as Afghanistan was the first line of defence for itself and for Pakistan
against the Russian invasion more than 20 years ago).

W takim ujeciu interwencja nie jest dziataniem o charakterze li tylko politycz-
nym, ale przede wszystkim agresja wymierzong przeciw wierze muzulman-
skiej; przemoca, ktorej nalezy si¢ przeciwstawi¢, podobnie jak mudzahedini
afganscy przeciwstawiali sie w latach 80. XX w. sitom ZSRR. Przedstawienie
konfliktu jako wojny z islamem jest widoczne w wielu fragmentach, m. in.
w wersie: ,,Bitwa ta stanowi jedna z bitew o islam” (This battle is conside-
red one of the battles of Islam). Stawka jest wiec wiara — warto$¢ najswietsza
i najcenniejsza.

Tego rodzaju interpretacje konfliktu podkreslajg charakterystyczne zwro-
ty, stanowigce wezwanie do wspotwyznawcow, wynikajace z konieczno-
$ci obrony islamu i ludéw go wyznajacych przed inwazja niewiernych. Cale
o$wiadczenie znamionuje forma wypowiedzi przypominajaca list-apel. Roz-
poczyna si¢ zwrotem precyzujgcym adresata: ,,Do naszych braci muzulma-
néw w Pakistanie” (wers 2.: To our Muslim brothers in Pakistan). Ibn Laden
zwraca si¢ przede wszystkim do wspdlnoty wiernych w tym kraju, by nie
ustawali w walce, zintensyfikowali swdj opor i odrzucili wszelkie postawy
uleglosci wobec zadan zagranicy (szczegdlnie USA), ktore przyjal rzad tego
panstwa, z generalem Pervezem Muszarafem na czele.® Bardzo istotna jest tu

¢ Rzad Pakistanu, pod presja Stanéw Zjednoczonych, opowiedzial si¢ przeciwko rezimowi tali-
bow, za$ po jego upadku zaangazowat si¢ w walke z terroryzmem.
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forma adresowania stéw wystapienia, tj. ,bracia”, $wiadczaca o jednosci pan-
muzulmanskiej, potrzebie solidarnego wspoétdziatania w obliczu agresji. Wers
3. zawiera sformulowanie: ,,Przyjatem z wielkim zalem wiesci o zabdjstwie
kilku naszych braci muzutmanéw w Karaczi (...)” (I heard with much regret
the news of the murder of some our Muslim brothers in Karachi...). Autor oka-
zuje zatem z jednej strony wspodlczucie ofiarom najazdu ,krzyzowcow” — jak
dalej konstatuje - z drugiej za$ podkresla swa (a raczej n a s z g — islamska;
uzycie w wielu fragmentach liczby mnogiej sugeruje wystepowanie w imieniu
organizacji, wspdlnoty itp.) wiez z tymi, ktorzy zgineli i oddali zycie jako me-
czennicy, za co czeka ich nagroda w przyszlym swiecie, o czym dowiedzie¢ si¢
mozna przeczytawszy kolejne ustepy tekstu. Apel o wziecie czynnego udziatu
w walce jest bezposrednio wyrazony réwniez w wersach 16-17:

Wzywamy naszych braci muzutmandéw w Pakistanie, aby wszystkimi swoimi
sitami powstrzymali amerykanskich krzyzowcéw od dokonywania inwazji
na Pakistan i Afganistan (We incite our Muslim brothers in Pakistan to deter
with all their capabilities the American crusaders from invading Pakistan and
Afganistan).

Zwraca uwage zakonczenie o$wiadczenia, ktore sygnuje autor: ,Wasz brat
w islamie, Osama ibn Muhammad ibn Laden” (Your brother in Islam, Osama
bin Mohammad bin Laden). Raz jeszcze, konczac tekst listu, autor podkresla
swa tacznosé z jego adresatami, nazywajac sie ich ,,bratem w wierze”.

Bardzo waznym $wiadectwem odwotan religijnych jest wspomniana juz
metoda prezentowania walczgcych i ponoszgcych $mieré w walce jako bojow-
nikéw i meczennikéw za wiare. Tak tez — wyrazajac zal z powodu $mierci
0s6b zabitych w Pakistanie — autor zauwaza:

Prosimy Boga, aby przyjat ich jako meczennikow i umiescit wéréd prorokéw
i prawych, meczennikéw i poboznych, ktérzy sa najlepsi z najlepszych, i aby
pocieszyl ich rodziny oraz poblogostawit ich dzieci i majatek, a takze nagro-
dzit ich za to, ze byli dobrymi muzulmanami (We ask God to receive them as
martyrs and to place them among prophets and the righteous and martyrs and
the pious who are the best of company, and to grant their families solace and
bless their children and property and reward them for being good Muslims).

Wymowa tego fragmentu nie pozostawia watpliwosci; aby zastuzy¢ na mia-
no ,dobrego muzulmanina”, nalezy podaza¢ droga, ktérg kroczg islamisci,
i wywiazac si¢ z zagdan, ktdre stawiajg. Za $Smier¢ meczenska czeka walczace-
go nagroda, tzn. miejsce w raju wérdd $wietych mezdéw, ludzi glebokiej wiary

294



Socjologiczna analiza o$wiadczen islamistow

i sprawiedliwo$ci, oraz opieka roztoczona na ziemi nad jego mieniem i rodzi-
ng. Dostrzec mozna wiec dwa wymiary obiecywanej nagrody: transcendentny,
zwigzany z bytnoscig w zaswiatach, oraz doczesny, ziemski, dotyczacy tego
wszystkiego i tych wszystkich, ktérych pozostawil walczacy. W tym tez kontek-
$cie sytuuje sie cytowana juz wypowiedz, mowigca o karze Boskiej, ktdra spad-
nie na tych, ktorzy uchyla sie od udzielenia pomocy rodzinie meczennika.

Dla ukazania pelni obrazu tresci zawartych w oswiadczeniu warto doda¢
kilka stéw na temat kwestii sposobu ukazania wrogéw. Na wyszczegodlnienie
zastuguje tu jedna kategoria szczegoélowa: Przedstawienie przeciwnikow jako
uczestnikow krucjaty. Znamienne jest, pojawiajace sie takze w innych tego
typu dokumentach, odwotywanie si¢ do terminologii nawiazujacej do wy-
praw krzyzowych oraz ukazywanie interwencji zagranicznych jako kolejnej
krucjaty, ktorej ofiarg ma pas¢ $wiat islamu. Pojecia ,,krzyzowcy”, ,krucjata”
pojawiaja si¢ w tekscie wiele razy. Na samym juz poczatku, po wyrazeniu ubo-
lewania z powodu $mierci muzulmandéw w stolicy Pakistanu, autor dodaje, ze
zostali zabici, gdy ,(...) wyrazali swdj sprzeciw wobec agresji sil amerykan-
skich krzyzowcow i ich sojusznikéw na muzulmanska ziemie w Pakistanie
i w Afganistanie” (...they were expressing their rejection of the aggression by
America’s crusader forces and its allies on Muslim soil in Pakistan and Afghani-
stan). Wymowne jest okreslenie pojawiajace si¢ w innych wersach, w ktérych
znajduja odzwierciedlenie przekonania o nieomalze ponadczasowym spisku
odwiecznych wrogéw - ,.krzyzowcéw i Zydéw”, przedstawianych w kazdym
wystapieniu jako ,armie zla™ ,Nowa Zydowska krucjata jest prowadzona
przez najwiekszego krzyzowca Busha pod sztandarem krzyza” (The new Je-
wish crusader campaign is led by the biggest crusader Bush under the banner
of the cross). Okreslany takim mianem, prezydent Stanéw Zjednoczonych, jest
ukazany jako przywodca sit odwiecznie wrogich islamowi, majgcych de facto
orientacj¢ i rodowod semicki. Wiele mdéwigca jest takze deklaracja zamiesz-
czona w przytaczanym powyzej wersie, rozpoczynajacym sie od przyznania
stusznosci drodze dzihadu:

(...) wraz z bohaterskim wiernym ludem afganskim, ktéremu przewodzi wier-
ny multa Mohammed Omar [podazamy tg drogg - przyp. S.K.], aby uczy-
ni¢ go zwycieskim nad sitami niewiernych i sitami tyranii oraz aby zniszczy¢
nowg zydowska krucjate na ziemi Pakistanu i Afganistanu (...and with the
heroic faithful Afghani people under the leadership of the emir of the faithful
Mullah Mohammed Omar and to make him triumph over the infidel forces of
tyranny and to destroy the new Jewish Crusade campaign on the soil of Pakistan
and Afghanistan).
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Po raz kolejny autor zwraca uwage na semickg proweniencje interwencji
w Afganistanie i naciskow na Pakistan oraz wyraza pewnos¢ co do pokona-
nia wrogich sil. Wiele méwigce jest tu kontrapunktowe zestawienie sit ,,nie-
wiernych” z ,wiernym” ludem oraz jego przywddca, podkreslajace religijny
wymiar zmagan oraz klasyfikujace w sposob dostowny i bardzo czytelny wal-
czgce strony wedlug podziatu dobro-zto.

Oswiadczenie to jest przykladem przestania skierowanego bezposred-
nio do wspdlnot wyznawcoéw islamu w celu zmobilizowania ich do walki
z zagrozeniem zaréwno zawnetrznym, jak tez z odstepcami od wiary, ktérzy,
w przekonaniu autora, zagrazajg islamowi. Temu zadaniu stuzy¢ maja zabie-
gi stylistyczne, charakterystyczne dla tego tekstu i pozostatych jemu podob-
nych. Odwolania do Boga, zamieszczenie cytatéw pochodzacych z Koranu,
nieustanne podkreslanie sakralnego wymiaru zmagan, zdehumanizowane
ukazanie wrogow jako sit zta sprzysiegajacych si¢ w krucjacie przeciwko wy-
nawcom islamu — wszystko to we wlasciwy dla ideologii dzihadyzmu sposéb
kresli o$ konfliktu i formutuje nakazy bezwzglednie i bezdyskusyjnie obowia-
zujgce wszystkich muzulmanoéw.

5. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena z 12 listopada
2002 r., skierowane do obywateli Australii

Oswiadczenie to adresowane jest do rzadu i obywateli Australii wkrétce po za-
machu terrorystycznym dokonanym na Bali, w ktérym $mier¢ poniosto wielu
mieszkancoéw tego panstwa. Jest ono przestaniem skierowanym nie tylko do
tego kraju, ale i innych, pozostajacych w sojuszu ze Stanami Zjednoczonymi
- wymienione s3 Kanada, a takze panstwa Europy Zachodniej: Wielka Bry-
tania, Francja, Wlochy, Niemcy, a wiec nawet te krytycznie ustosunkowane
do dzialan administracji USA. Tekst 6w stanowi swego rodzaju interpretacje
zalozen zamachu. Zawiera tez ostrzezenia kierowane pod adresem rzagdéw
wymienionych wyzej panstw, o ile te nie zmienig kursu swej polityki wzgle-
dem $wiata islamu. Sposéb argumentacji i charakter obecnych w oswiadcze-
niu nawigzan do religii czynig 6w materiat nader pomocnym w analizie oma-
wianych zagadnien i diagnozowaniu probleméw z nimi zwigzanych.

W tekscie wyrdznione zostaly trzy ogdlne kategorie analityczne: I. Cha-
rakter odwolan religijnych; II. Sposéb przedstawienia Stanéw Zjednoczonych
i ich sojusznikéw; III. Uwzglednienie sytuacji Palestyny. Kategorie pierwsza
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podzielono na trzy szczegdtowe: 1. Wezwania kierowane do Boga; 2. Potrak-
towanie konfliktu jako walki toczonej przez $wiat islamu; 3. Zapowiedzi pro-
wadzenia ustawicznego dzihadu. Odwolania do Boga zawarte w tekscie spet-
niajg podobng role jak w pozostatych dokumentach tego typu. Sa to przede
wszystkim apostrofy wyrazajace uwielbienie, oddajgce cze$¢ i chwale Stwércy,
zwroty zawierajace modlitwe-prosbe o okreslone aski, a takze sformutowania
w bezposredni sposéb ujmujgce wydarzenia jako owoce Bozej woli i $wietych
wyrokow. Tak tez pierwsze zdanie, precyzujace adresata listu kierowanego do
wrogdw, zawiera az dwa tego typu odwolania:

W imie Boga, litosciwego, przebaczajacego, od stugi Bozego, Osamy ibn La-
dena, do ludéw krajow sprzymierzonych z tyranskim rzagdem Stanéw Zjedno-
czonych (In the name of God, the merciful, the compassionate, from the slave of
God, Osama Bin Laden, to the peoples of the countries allied with the tyrannical
US Government).

Charakter oswiadczenia determinuje juz sam jego poczatek; autor roz-
poczyna je od powolania sie, w tradycyjny muzulmanski sposob, na Boski
autorytet, nastepnie zaznacza swa podleglos¢ i oddanie Bogu (okreslajac sie
mianem stugi-niewolnika), potem za$ informuje, do kogo adresowany jest
tekst przestania, tzn. do wrogdw pozostajacych w sojuszu z ,tyranskim” rza-
dem amerykanskim. Kolejne zdanie ma charakter wezwania ,,Oby Bozy pokdj
byt z tymi, ktorzy kroczg stuszng $ciezky” (wers 3.: May God’s peace be upon
those who follow the right path). Jak mozna sadzi¢ — nawet nie wglebiajac sie
w dalszg czes¢ tekstu — chodzi naturalnie o osoby myslace podobnie jak autor
i podejmujace wyzwania, jakie przed nimi stawia — walke. O taski dla tychze
0s6b modli sie autor. Swiadectwem powyzszego sa wersy:

Akgcje te zostaly podjete przez gorliwych syndw islamu w obronie ich religii
oraz w odpowiedzi na nakazy Boga i Proroka, oby Bozy pokoj i blogostawien-
stwo byty nad nim (These actions were carried out by the zealous sons of Islam
in defence of their religion and in response to the order of their God and Prophet,
may God’s peace and blessings be upon him).

Zdanie jest komentarzem do wyszczegolnionej wczesniej serii zamachow ter-
rorystycznych dokonanych przez islamistéw: zniszczenia World Trade Center
w Nowym Jorku i Pentagonu w Waszyngtonie (11 wrzesnia 2001), usmierce-
nia niemieckich turystéw w Tunezji (05.09.2002), zamordowania amerykan-
skiego dziennikarza w Pakistanie (15 maja 2000), ataku na francuski tanko-
wiec w Jemenie (6 czerwca 2002), zabicia amerykanskich marines w Kuwejcie
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(8 pazdzienika 2002), zamachu na Bali (12 pazdziernika 2002), w wyniku
ktdrego zgineli m.in. obywatele Australii i Wielkiej Brytanii, a takze polska
dziennikarka, oraz ataku na teatr w Moskwie (23 pazdziernika 2002). Au-
tor o§wiadczenia podkreéla, ze wszystkie te akcje mogty by¢ zrealizowane
pomysélnie jedynie dzieki Bozej akceptacji: jako bedace odzewem na nakazy
wiary. Jednoczesnie wyraza hold osobom, ktdre dokonaty tych czynéw - ak-
centowana jest ich pobozno$¢ oraz prosba o wszelkie niebianskie taski dla
nich. Nalezy wyraznie podkresli¢, ze nie ma zadnej antynomii miedzy naka-
zem bezwzglednego niszczenia wroga a tak czesto wplatanymi w tego typu
o$wiadczeniach okresleniami Boga, charakteryzujacymi jego atrybuty i cechy
(np. Bog jest milosierny, litosciwy itp.). Dzieje si¢ tak dlatego, ze zamieszczane
w takich dokumentach wyrwane z Koranu fragmenty tekstu — o czym wspo-
minaliémy w toku wcze$niejszych analiz - sg traktowane instrumentalnie;
pozbawione kontekstu, daja obraz wykrzywiony, jakze odlegly od prawdzi-
wego przeslania $wietej Ksiegi islamu.

Droge wojny, jaka kroczy — wedle tresci dokumentu - $wiat islamu, uza-
sadnia potrzeba obrony Bozego imienia, wspdlnoty wiernych i tradycji mu-
zulmanskich. Przestanie to doskonale oddaja wersy konczace oswiadczenie:

Islamski nardd, dzieki Bogu, rozpoczal walke z wami rekoma swych umito-
wanych synow, ktorzy zobowigzali sie przed Bogiem do kontynuowania dzi-
hadu, do konca swego istnienia, zaréwno stowami, jak i bronig do umocnie-
nia prawosci i zdemaskowania klamstwa. Na zakonczenie prosze¢ Boga, aby
pomogl nam doskonalic¢ jego religie i kontynuowac dzihad dla Niego, dopoki
nie spotkamy si¢ z nim, a on bedzie rad z nas. On moze tak postgpi¢. Chwala
niech bedzie Wszechmogacemu Bogu (The Islamic nation, thanks to God, has
started to attack you at the hands of its beloved sons, who pledged to God to
continue jihad as long as they are alive, through words and weapons to establish
right and expose falsehood. In conclusion, I ask God to help us champion His
religion and continue jihad for His sake until we meet Him while He is satisfied
with us. And He can do so. Praise be to Almighty God).

Zwracajac sie bezposrednio do wrogdw — obywateli i rzagdéw panstw sprzy-
mierzonych ze Stanami Zjednoczonymi - autor zapowiada prowadzenie
nieustannej i bezterminowej wojny z nimi. Bedzie to mozliwe dzieki pomo-
cy i obecnosci Boga oraz udziale tych, ktorzy slubowali walke w jego imie.
Religia jawi sie wiec jako gtéwny motyw wojny, ktéra jest dzihadem; $wietg
kampanig, w ktorej zaréwno slowa, jak i wszelkie rodzaje broni moga by¢
stosowane i sg akceptowane, albowiem stuzg prawdzie, stusznosci i obnaze-
niu hipokryzji wrogéw. Jak wnioskujemy z wczeéniejszych zdan, pod maska
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zmagan z terroryzmem skrywaja oni bowiem nienawis¢ do islamu. Nagroda
za udzial w tej wojnie jest juz sama walka za wiare oraz uznanie i pochwata
plynace od samego Boga, ktory blogostawi bojownikom. Tak jednoznaczne,
czarno-biate rozeznanie charakteru konfliktu jest charakterystyczne dla fra-
zeologii wystapien tego typu.

Sposéb przedstawienia Stanéw Zjednoczonych i ich sojusznikéw generuje
zdecydowanie negatywne oceny, jesli chodzi o wymiar wartosci. Kategorie te
podzielono na dwie szczegdtowe. W pierwszej za istotne uznane zostaty zwtasz-
cza te fragmenty, w ktérych mowa o stosunku tychze panstw do spotecznosci
muzulmanskich, w drugiej za$ wyszczegdlniono stwierdzenia zawierajace pe-
joratywne i obrazliwe okreslenia pod adresem rzadu Stanéw Zjednoczonych.
Wyrazem obydwu tych kategorii sg np. fragmenty, w ktérych czytamy:

To, co Bush, faraon naszych czaséw, czynil zabijajac naszych synéw w Iraku,
i co Izrael, sojusznik Stanéw Zjednoczonych, czynil bombardujac domy dajace
schronienie starcom, kobietom i dzieciom, amerykanskimi samolotami w Pa-
lestynie, wystarczylo, by skloni¢ tych najmadrzejszych sposrod waszych przy-
wodcow do odciecia sie od tej zbrodniczej bandy (What Bush, the pharaoh of
this age, was doing in terms of killing our sons in Iraq, and what Israel, the United
States’ ally, was doing in terms of bombing houses that shelter old people, women
and children with US-made aircraft in Palestine were sufficient to prompt the
sane among your rulers to distanse themselves from this criminal gang).

Przypomnienie w tekécie o ofiarach interwencji amerykanskich w Iraku oraz
o dzialaniach Izraela w Palestynie unaoczni¢ ma obywatelom panstw z nimi
sprzymierzonych, jak niestuszna i w gruncie rzeczy zbrodnicza jest polityka
ich rzadow. Tezie powyzszej podporzadkowane s3 nie tylko przywolywane
fakty, ale i zastosowane figury stylistyczne. Autor o$wiadczenia siega po roz-
maite epitety, np. nazywa Busha faraonem, nasuwajac jednoznaczne biblijne
asocjacje z faraonem Egiptu, sugerujace zlo i okrucienstwo, immanentnie
przypisane przywodcy supermocarstwa. Jest to zwlaszcza uderzajace, jesli
uwzgledni sie sposdb ukazania ofiar agresora: starcéw, kobiet i dzieci, a wiec
0s6b bezbronnych, ktére spotyka okrutny los za sprawa samolotéw amery-
kanskich. Na tym tle bardzo istotne pozostaja, zawarte dalej, dwa retoryczne
pytania:

Co wasze rzady chcg osiagnac przez sojusz ze zbrodniczg banda z Bialego
Domu, zawarty przeciwko muzulmanom? Czy wasze rzady nie wiedza, ze
bandyci z Bialego Domu to najwigksi rzeznicy tych czaséw? (What do your
governments want by allying themselves with the criminal gang in the White
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House against Muslims? Do your governments not know that the White House
gangsters are the biggest butchers of this age?).

Wyrazne jest wigc zyczenie zerwania sojuszu ze Stanami Zjednoczonymi,
ktérych rzad nazywany jest mianem ,rzeznikéw” i ,zbrodniczej bandy”.
Okreslenia te nadajg bardzo emocjonalny ton wypowiedzi, nie tylko tej zresz-
ta. Wlasciwie wszystkie omawiane teksty cechuje wyjatkowo silny emocjona-
lizm. Dlatego tez obfituja one w hiperbolizacje wyrazen oraz dobér okreslen
pelnych nienawisci. Jak mozna mniema¢, stuzy temu m.in. wyszczegdlnienie
okrucienstw popelnianych przez agresoréw oraz zadza odwetu. W tym duchu
utrzymane sg takze konstrukcje jezykowe dotyczace wysokich przedstawicieli
administracji amerykanskiej:

Rumsfeld, rzeznik Wietnamu, zamordowal ponad dwa miliony ludzi, nie
wspominajac o tych, ktorzy z jego powodu odniesli rany, Cheney i Powell
popetnili wigcej zabdjstw i zniszczen w Bagdadzie niz Mongotowie Hula-
gu. Co6z wasze rzady chcg [osiagna¢ — przyp. S.K.] przez sojusz z Ameryka,
atakujac nas w Afganistanie? (Rumsfeld, the butcher of Vietnam, killed more
than two million people, not to mention those he wounded, Cheney and Powell
killed and destroyed in Bagdad more than Hulegu of the Mongols. What do
your governments want from their alliance with America in attacking us in
Afghanistan?).

Sekretarz obrony, wiceprezydent oraz sekretarz stanu oskarzeni sg o dokona-
nie zbrodni wojennych i spowodowanie niewyobrazalnych cierpien zardw-
no w czasach stosunkowo odlegtych — w trakcie wojny w Wietnamie - jak
i w obecnej chwili, w Afganistanie i w Iraku. Polityka amerykanska doprowa-
dzita do wigkszych zniszczen i okazata sie dla tego kraju bardziej destrukeyj-
na niz katastrofalny w skutkach dla panstw tego regionu (z Irakiem wtacznie)
najazd Mongoléw pod wodzg Hulagu, ktéry miat miejsce w XIII w.

Pod adresem panstw sprzymierzonych z USA autor kieruje ostrzezenie,
zapowiadajace dalsze ataki na ich obywateli, jesli nie zmienig one swej poli-
tyki. Zamachy stanowig jedynie, jak konstatujemy z tresci oswiadczenia, od-
wzajemnienie agresji; s3 one ,,czescig sprawiedliwodci” (wers 4.: ...is part of
justice). Dlatego stowa:

Bedziecie zabijani tak, jak wy zabijacie, i bombardowani tak, jak wy bombar-
dujecie. I oczekujcie dalszych [czynéw - przyp. S.K.], ktdre zatrwozg was (You
will be killed just as you kill, and will be bombed just as you bomb. And expect
more that will further distress you).
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sg zapowiedzig fali krwawych wystapien przeciw wrogom. Grozby te majg
okaza¢ si¢ tym bardziej realne i brzemienne w skutkach, ze uwiarygodnio-
ne s3 wymienionymi wczesniej zamachami dokonanymi przez islamistow.
Autor przypomina zlekcewazone ostrzezenia kierowane pod adresem rzadu
Australii i stwierdza, ze panstwo to ignorowalo je ,,(...) dopdki nie zbudzily ja
[Australie — przyp. S.K.] odglosy wybuchow na Bali” (...until it woke up to the
sounds of explosions in Bali). Zamach przeprowadzony na Bali zyskuje w tym
kontekscie range przykladu konsekwentnego wymierzania sprawiedliwos$ci
i dokonywania odwetu na obywatelach wrogiego panstwa, a takze sposobu
wywierania nacisku na rzady krajow uczestniczacych w wojnie z terrory-
zmem. Presja ta, jak obrazuje przypadek Hiszpanii, gdzie dokonata si¢ zmiana
rzadu i doszlo do wycofania wojsk z Iraku gléwnie w wyniku zamachu w Ma-
drycie (11 marca 2004) - okazuje si¢ w niektdérych przypadkach skuteczna,
co probuja zdyskontowac islamisci. Wielce wymowne jest w tym kontekscie
retoryczne pytanie, ktore pojawia sie¢ w wersach:

Dlaczego strach, zabdjstwa, zniszczenie, wygnanie, czynienie sierot i wdow
maja ciaggle okresla¢ nasz los, podczas gdy bezpieczenstwo, stabilizacja i szcze-
$cie majg by¢ waszym udzialem? (Why should fear, killing, destruction, dis-
placement, orphaning and widowing continue to be our lot, while security, sta-
bility and happiness be your lot?).

W tym retorycznym pytaniu zawarta jest cala gama bardzo silnych odczu¢
- gniewu, upokorzenia i irytacji wywotanych poczuciem niesprawiedliwej
dystrybucji dobr i nieréwnomiernego rozwoju miedzy biednymi a bogatymi -
Zachodem, ktéry zagarnia to, co przynalezy do innych cywilizacji, z pozosta-
tych krajow za$ pragnie uczyni¢ podlegltych sobie wasali. Kierujacy te stowa
jednoznacznie zwiastuje, Ze $mier¢, trwoga i zniszczenie stang sie udzialem
»Sytego”, bezpiecznego i dotychczas szczesliwego Zachodu, ktoéry nie zastuzyt
na harmonijny rozwdj, gdyz dokonat sie on kosztem rozwoju panstw muzutl-
manskich. Teraz one, niczym postani przez Boga aniotowie zemsty, pomszcza
- zdaniem autora - krzywdy i ukarza pyszng i bezbozng cywilizacje.

Wazne miejsce takze i w tym o$wiadczeniu zajmuja te fragmenty, w kto-
rych pojawiajg sie akcenty nawigzujace do sytuacji okupowanej Palestyny.
Wyrézniono tu szczegdltowe kategorie analityczne: 1. Przedstawienie bardzo
trudnej sytuacji Palestynczykow; 2. Wystepowanie w obronie Palestynczykow.
Dramat tego narodu, podkreslany w tekscie wystapienia kilkakrotnie, postu-
zyt autorowi za jeszcze jeden przyklad zbrodni dokonywanej na wyznawcach
islamu i za kolejny dowod bezwzglednosci i okrucienstwa krajow interweniu-
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jacych i okupujgcych ich ziemie. W o$wiadczeniu pojawia sie stwierdzenie
mowigce o wykorzystaniu przez Izrael samolotéw produkcji amerykanskiej
do bombardowania Palestyny. Kolejne wersy zawieraja uzasadnienie walki:

Nasi bracia w Palestynie od blisko wieku sg zabijani i bezlito$nie torturo-
wani. Gdy bronimy nasz lud w Palestynie, §wiat burzy si¢ i pod pretekstem
walki z terroryzmem sprzymierza si¢ niesprawiedliwie i falszywie przeciwko
muzulmanom (Our kinfolk in Palestine have been slain and severly tortured for
naerly a century. If we defend our people in Palestine, the world becomes agi-
tated and allies itself against Muslims, unjustly and falsely, under the pretence
of fighting terrorism).

Palestyniczycy sg okresleni mianem ,,braci”; tekst wyraza solidarno$¢ z nimi
i oburzenie na przesladowania, ktdre ich spotyka. Walka, prowadzona za-
tem takze w imieniu mieszkancéw Palestyny, prowokuje, jak wynika z tek-
stu, zmowe i nienawi$¢ wielu panstw, wspotpracujacych z Izraelem i Stanami
Zjednoczonymi. Zaréwno rzady tych panstw, jak i glosy opinii publicznej nie-
sprawiedliwie i niestusznie nazywajg obrone wspdtwyznawcow terroryzmem,
gdy tymczasem jawnym celem ich polityki sa dzialania wymierzone w $wiat
islamu. Jak okrutna jest to walka i jakich cierpien przysparza jego mieszkan-
com, wynika z wielu przytaczanych juz fragmentéw tekstu. Warto zwrdcic
uwage na jeszcze jeden, w ktorym akcentowany jest dramat $mierci ,,(...) na-
szych dzieci, ktore sg zabijane codziennie w Palestynie i Iraku” (...our children
who are killed in Palestine and Iraq everyday...). W akapicie tym autor zwraca
sie do mieszkancow Australii, sugerujac, ze niestuszne jest oburzenie wywo-
tane $miercig jej obywateli oraz obywateli innych sprzymierzonych panstw
w zamachach dokonanych przez islamistéw, skoro podobnego oburzenia nie
wywolujag mordy dokonywane na muzulmanach w Iraku, Palestynie, Afga-
nistanie i innych krajach. Celowym zabiegiem jest podkreslenie niewinno-
$ci ofiar, co hiperbolizuje skale okrucienstwa agresoréw: temu zalozeniu
podporzadkowane sg uwagi o zabijanych dzieciach, ludziach modlacych si¢
w meczetach oraz go$ciach weselnych. Calos¢ tekstu utrzymana jest w tonacji
grozby, uswieconej potrzeba obrony wiary i demaskujacej bezprecedensowy
spisek panstw uczestniczacych w koalicji antyterrorystycznej. Jest manifestem
sprzeciwu wobec dominacji Zachodu, wyraza gniew z powodu przesladowan,
jakie spotykaja muzulmanodw, i zapowiada bezkompromisowa walke, o ile nie
zweryfikowana zostanie dotychczasowa polityka wobec wspdlnot islamu.
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6. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena z 18 pazdziernika
2003 r., adresowane do mieszkancéw USA

Przestanie to, skierowane do obywateli Standéw Zjednoczonych, jest zwigzane
bezposrednio z amerykanska okupacja Iraku. Na tle wszes$niej badanych do-
kumentéw o$wiadczenie to nie zawiera az tylu odwotan do religii jak pozosta-
te, niemniej jego charakter doskonale sytuuje si¢ w nurcie badanych proble-
moéw. Jest bowiem $wiadectwem tak znamiennego dla dzihadyzmu sposobu
przedstawienia konfliktu oraz stron w nim uczestniczgcych. Pojawiajace sie
nawigzania do wiary nie odbiegaja od stosowanych wczesniej metod argu-
mentacji ideologicznej, lacznie z typowymi dla tej lektury epitetami, dlatego
tez przesledzenie zabiegéw tego rodzaju okazuje si¢ pomocne w diagnozo-
waniu omawianych prawidlowosci wykorzystywania religii przez organizacje
islamistyczne.

W oswiadczeniu wyszczegélniono nastepujace ogolne kategorie analitycz-
ne: I. Charakter odwotan do religii; II. Sposéb postrzegania Stanéw Zjedno-
czonych; III. Konflikt izraelsko-palestynski. W pierwszej z nich wyodrebnio-
ne zostaly trzy szczegélowe: 1. Apostrofy do Boga; 2. Akcentowanie udziatu
Boga jako sily sprawczej wydarzen; 3. Afirmacja meczenstwa.

Podobnie jak we wczesniej przytaczanych o$wiadczeniach, tak i w tym
Stworca jest przedstawiony jako ten, ktéry bezposrednio steruje wydarze-
niami; prowadzi walke (a przynajmniej zezwala na nig). Z tekstu wynika, ze
wszystkie pomyslne akcje mogty sie dokona¢, gdyz bylty przeprowadzone przy
jego udziale, wszelkie za$ plany lub przyszle przedsigwzigcia, majace zapew-
ni¢ sukces, wymagaja tegoz zaangazowania po stronie walczacych. Tak wiec
czytamy:

Dzigki niech beda Bogu Wszechmogacemu, ktoéry obnazyl ktamstwa George’a
Busha i uczynil czas trwania jego kadencji prezydenckiej okresem nieprze-
rwanej kleski (Thanks be to God Almighty who has exposed the lies of George
Bush and made his term as president a term of continual catastrophe).

Tak wigc nieprawos¢ prezydenta Stanéw Zjednoczonych zdemaskowal Bog,
jego rzady za$ zamienil w kleske. Autor uwaza wigc prezydenture George’a
Busha, a zwlaszcza amerykanskie zaangazowanie w Iraku za fiasko, ktére
muzulmanie zawdzieczaja ingerencji sit nadprzyrodzonych. Odwotanie si¢ do
pomocy i zaangazowania Boga po stronie walczacych jest zauwazalne takze
w wersach konczacych o$wiadczenie:
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Zamierzamy, z woli Bozej, pomsci¢ ich wasza krwia, tak jak dokonalismy tego
owego dnia w Nowym Jorku. (...) Bagdad, siedziba kalifatu, nie przypadnie
wam w udziale, z woli Bozej, bedziemy walczy¢ z wami dopéty, dopoki be-
dziemy w stanie udZwigna¢ bron. A jesli padniemy, nasi synowie zajma nasze
miejsce. I oby lona naszych matek byly bezptodne, jesli na naszej ziemi pozo-
stawimy kogo$ z was przy zyciu (We are going to take revenge for them from
your blood, God willing, as we did on the day of New York... Baghdad the seat
of the Caliphate, will not fall to you, God willing, and we will fight you as long
as we carry our guns. And if we fall, our sons will take our place. And may our
mothers become childless if we leave any of you alive on our soil).

Wersy te wyrazajg zapowiedZ prowadzenia bezustannej walki z Amerykana-
mi, u§wieconej pomocg i wolg Bozg. Motywem jej jest pragnienie pomszcze-
nia wszelkich krzywd wyrzadzanych przez nich muzutmanom - zwlaszcza
mieszkaficom Iraku i Palestyficzykom. Smieré obywateli Stanéw Zjedno-
czonych ma sta¢ sie swoistym zado$¢uczynieniem za popetniane przez nich
zbrodnie. Z tekstu wynika, ze walka bedzie prowadzona do czasu, az wszyscy
najezdzcy zostana badz wyparci, badz fizycznie zlikwidowani, niedopusz-
czalne jest bowiem ich panowania nad stolicg Iraku, dawng siedzibg kalifa-
tu. Dowodem na bezkompromisowsa zarliwo$¢ w $wigtej wojnie okazuje si¢
wspomnienie zamachu dokonanego 11 wrzesnia w Nowym Jorku oraz uro-
czysta deklaracja, ktdrej istote stanowi zapowiedz walki do konca ziemskiej
egzystencji i jej kontynuacja przez kolejng generacje. Jak dalece wojna staje
sie w tym ujeciu sensem zycia, $wiadczy m.in. wypowiedz, ktdra zawiera pra-
gnienie bezplodnos$ci dla muzulmanskich kobiet (a wigc sprowadzenia nie-
szczg$¢ na $wiat islamu), o ile bojownicy dzihadu ustang w walce lub okaza
lito§¢ ktéremukolwiek z wrogow.
W podobnej konwencji utrzymane sa wersy:

Na zakonczenie zapowiadam wam, Amerykanie, ze bedziemy nieprzerwanie
z wami walczy¢ i nieprzerwanie podejmowa¢ meczenskie akcje w Stanach
Zjednoczonych i poza nimi, dopoki nie odstgpicie od swojej polityki ucisku
inie odzegnacie si¢ od szalenstwa i rzadow gtupcow (In conclusion, I say to the
American people we will continue to fight you and continue to conduct martyr-
dom operations inside and outside the United States until you depart from your
oppressive course and abandon your follies and rein in your fools).

Zapowiedz walki oznacza tu zarazem pelng determinacji gotowos$¢ ponie-
sienia meczenskiej $mierci jako $wietej ofiary poczynionej w obronie religii
i wspolnoty jej wyznawcow. Jedynym sposobem zahamowania przemocy jest
- w mniemaniu autora — zmiana kursu polityki USA i ewentualny sprzeciw
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amerykanskiego spoleczenstwa wobec obecnej administracji, ktérg okresla
mianem ,rzadéw glupcow”. W przeciwnym razie — jak zapowiada — nastgpia
kolejne zamachy, ktore przeksztalcy sie¢ w wojne totalng, prowadzong w kaz-
dym dogodnym miejscu na Ziemi.

Glowng kategorig analityczng badanego oswiadczenia jest kwestia postrze-
gania polityki Stanéw Zjednoczonych. Kategoria ta zostala podzielona na na-
stepujace szczegdlowe: 1. Epitety pod adresem administracji Standéw Zjedno-
czonych; 2. Eksponowanie okrucienstw, ktérych dopuszczajg si¢ Amerykanie;
3. Oskarzanie administracji amerykanskiej o $cisle zwigzki z lobby zydow-
skim. Jest oczywiste, ze tekst ten, kierowany bezposrednio do obywateli USA,
charakteryzuja jednoznacznie negatywne oceny, jesli chodzi o wymiar war-
tosci. Osoba go piszaca zwraca si¢ do Amerykandéw w zwigzku z operacja ich
wojsk w Iraku, szermuje grozbami, ostrzezeniami i nienawistnymi epitetami,
z3dajac natychmiastowego przerwania interwencji oraz wieszczac rychly za-
gtade Zolnierzy amerykanskich w przypadku nieustuchania apelu. Adresatem
tych petnych wrogosci stow jest zwlaszcza administracja Stanéw Zjednoczo-
nych, bedaca obiektem kilkakrotnych napasci w tekscie. Czytamy np.:

Wybieracie tych ztych sposrdd siebie, najwiekszych ktamcow i najmniej przy-
zwoitych. Jestescie zniewoleni przez najbogatszych i najbardziej wptywowych
sposrod was — zwlaszcza Zydow, ktdérzy przewodzg wam, pod pozorem demo-
kracji, aby wspiera¢ Izraelczykow i ich porzadek czyniac to w skrajnej wrogosci
wobec naszej religii (You elect the evil among you, the greatest liars and the least
decent and you are enslaved by your richest and the most influential among you,
especially the Jews, who lead you using the lie of democracy to support the Israe-
lis and their schemes and in complete antagonism towards our religion).

Rzadzacy supermocarstwem sg okreslani mianem zloczyncéow i klamcow.
Wspolnie z Zydami pielegnujg oni wrogo$¢ do islamu i starajg sie zniszczy¢
go oraz dziala¢ na rzecz panstwa Izrael. Bardzo wymowne jest stwierdzenie
moéwigce o podsycaniu antagonizmu wymierzonego w wiare; w tym ujeciu
jawi si¢ ona jako istota konfliktu. Charakterystyczny jest takze, odczytywalny
w tym fragmencie, stosunek islamistow do demokracji; pojawia sie sugestia,
ze jest ona zdradzieckim ustrojem i de facto opartym na ktamstwie. Zniewala
wlasnych obywateli tyranig oligarchow czesto o semickim rodowodzie.
Jeszcze bardziej emocjonalne s3 wersy:

Bush i jego banda o nieprzejednanych sercach sg ztem dla calej ludzkosci (...).

Ta banda i jej przywodca uwielbiajg klama¢, wojna i grabiez stuzg ich wiasnym
ambicjom. Krew dzieci z Wietnamu, Somalii, Afganistanu i Iraku wcigz sptywa

305



Od Boga do terroru

z ich kléw. Okpili was i oszukali, po raz drugi najezdzajgc Irak. Oklamali was
i caly $wiat (Bush and his gang, with their heavy sticks and hard hearts, are an evil
to all humankind...This gang and their leader enjoy lying, war and looting to serve
their own ambitions. The blood of the children of Vietnam, Somalia, Afghanistan
and Iraq is still dripping from their teeth. They have fooled you and deceived you
into invading Iraq a second time. And they have lied to you and the whole world).

Rzad USA okreslany jest zatem pejoratywnym wyrazeniem ,banda”, suge-
rujacym jego kryminalny charakter. Autor o$wiadczenia wielokrotnie siega
po sformutowania kladace akcent na wymiar wielkich klamstw, ktére deter-
minujg kierunek i sposéb uprawiania polityki amerykanskiej. Usiluje uswia-
domi¢ mieszkancow tego kraju, jak zbrodnicza i zdradziecka jest ekipa nim
rzadzgca. Pragnie obnazy¢ oszustwa, za pomocg ktérych usituje ona uzasad-
ni¢ przyczyny inwazji na Irak i wojne z terroryzmem oraz, jak mozna si¢ do-
mysla¢, skfoni¢ naréd amerykanski do wypowiedzenia postuszenstwa wia-
snej administracji. Zwraca uwage tak znamienna dla tego typu o$wiadczen
hiperbolizacja okreslen, majacych w obrazowy, sugestywny sposob zarysowaé
okrucienstwo wroga. Rzad Stanéw Zjednoczonych jest poréwnany do bestii,
ktérej ,,zeby ociekaja krwia niewinnych dzieci”, zamieszkujacych panstwa
poddawane obecnie lub w przesztoéci operacjom amerykanskim. Charakter
tej metafory jest tym bardziej czytelny, gdy odniesie sie ja do wczesniejszego
sformutowania, z ktérego wynika wprost, ze przywodcy supermocarstwa sg
»kwintesencjg zta” dla calego $wiata i jego mieszkancéw. Walka prowadzo-
na przez islamistow staje sie wigc krucjata ze zlem, ktére Stany Zjednoczone
personifikujg.

Wazne miejsce w o$wiadczeniu zajmujg fragmenty po$wiecone nieprawo-
$ciom i zbrodniom popelnianym przez sity okupacyjne w Iraku. Zawieraja
nastepujace sformulowanie:

Bush wystal waszych synoéw do jaskini lwa, aby urzadzac rzez i samemu gina¢,
twierdzac, ze czyni to dla obrony miedzynarodowego pokoju i bezpieczen-
stwa Ameryki, w istocie ukrywajac prawde (Bush has sent your sons into the
lion’s den, to slaughter and be slaughtered, claiming that this act was in defence
of international peace and America’s security, thus concealing the facts).

Piszacy te stowa podkresla wigc, Ze inwazja oznacza popelnianie zbrodni na
mieszkancach Iraku, cho¢ jednoczeénie zwraca uwage, iz stala si¢ zarazem
przedsionkiem $mierci dla Zolnierzy amerykanskich, dla ktérych Irak jest ,,ja-
skinig Iwa”. Przy okazji kolejny raz akcentuje ktamstwa administracji Stanéw
Zjednoczonych, ktora prawdziwe oblicze prowadzonej przez siebie polityki
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skrywa pod plaszczem troski o bezpieczenstwo i pokoj. Cena, jakg obie stro-
ny placg za t¢ polityke i proby wprowadzenia nowego porzadku, jest nader
wysoka — jest nig, jak pisze autor, ,(...) nasza krew i ziemia, i wasza krew i go-
spodarka” (...our blood and land, and your blood and economy). Straty $wiata
islamu i USA s3a wiec niewymierne; wyczuwalna jest sugestia, ze konflikt jest
dla Amerykandw nieoptacalny; oznacza krew i powazne straty gospodarcze.

W podobnym tonie utrzymany jest fragment, ktérego adresatami sg zZol-
nierze okupujacy Irak:

Rozlewacie swojg krew, aby napelni¢ konta bankowe bandy z Bialego Domu,
ich kompandéw — handlarzy bronig oraz wiascicieli wielkich koncernéw. Naj-
wiekszg w zyciu glupotg jest za$ sprzedawanie waszego zycia za zycie innych
(And you are spilling your blood to swell the bank accounts of the White House
gang and their fellow arms dealers and the propietors of great companies. And
the greatest folly in life is to sell your life for the lives of others).

Prawdopodobnie intencjg tych sformulowan jest wzniecenie niezadowo-
lenia i buntu wérdd zotnierzy amerykanskich, uswiadomienie im, ze ofiara
przez nich ponoszona jest niepotrzebna i stuzy zlej, niesprawiedliwej sprawie.
Przyczynia si¢ do wzbogacenia rzadzacych i rozmaitych grup interesu z nimi
zwigzanych: szczegdlnie potentatéw przemystu zbrojeniowego i kierujacych
wielkimi koncernami. Taki sposob przedstawienia konfliktu zmierza do uka-
zania, jak wielkim szalenstwem jest poswiecanie Zycia dla wzbogacenia kliki
sprawujacych wladze i 0séb z nimi powigzanych, bezpiecznie i z daleka obser-
wujacych bieg wydarzen i wysylajacych zolnierzy na pewng $mier¢.

Przypisujac rzadowi Stanéw Zjednoczonych z kolei bliska wspdtprace
z wplywowymi kregami o proweniencji zydowskiej, autor daje do zrozumie-
nia, Ze powinno to wzbudzi¢ odraze i sprzeciw spoteczenistwa, zwlaszcza ze
efektem tych kontaktow stala sie inwazja na Iark, w ktdrej ging amerykanscy
zolnierze, oraz umacnianie brzemiennej dla mieszkanicéw Palestyny okupacji
tego kraju przez Izrael. Swiadectwem tego s wersy:

Z jednej strony spelnia on [Bush - przyp. S.K.] zadania syjonistycznego lobby,
dzieki pomocy ktérego dostat sie do Biatego Domu. Zadania te, bez wzgledu
na szkody, jakie ich spelnienie wyrzadzi waszym obywatelom i gospodarce,
zmierzaja do zniszczenia sity militarnej Iraku, gdyz znajduje sie ona w zbyt
bliskim sasiedztwie Zydéw w okupowanej Palestynie. Z drugiej za$ ukrywa
on [Bush - przyp. S.K.] swoje wlasne ambicje i ambicje syjonistycznego lobby
oraz pragnienie zawladniecia ropa. Podaza za mentalno$cia swoich przod-
kow, ktérzy wymordowali rdzennych mieszkancow Ameryki, aby przeja¢ ich
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ziemie i bogactwa (On one hand he is carrying out the demands of the Zionist
lobby that helped him to enter the White House. These demands are to destroy
the military strength of Iraq because it is too close to the Jews in occupied Pales-
tine, regardless of the harm that will happen to your people and your economy.
On the other hand, he is concealing his own ambitions and the ambitions of the
Zionist lobby and their own desire for oil. He is still following the mentality of its
ancestors who killed the Native Americans to take their land and wealth).

Lider Al-Kaidy zarzuca wigc prezydentowi sprzyjanie kregom zydowskim, co
wiecej — twierdzi, ze kadencje zawdziecza on poparciu ptyngcemu z ich strony,
dlatego teraz wywigza¢ sie musi z obietnic i spelni¢ oczekiwania tego lobby.
Cele uderzenia na Irak s3, w przekonaniu kierujacego to przeslanie, dwoja-
kie: determinowaly je takie czynniki jak dazenie do oslabienia sity militarnej
tego kraju jako zagrozenia dla panstwa Izrael oraz che¢¢ zawtadnigcia ztozami
ropy naftowej. Stad pojawia si¢ analogia do historii Stanéw Zjednoczonych;
sugestia, ze obecna polityka tego mocarstwa wobec Iraku (i zapewne caltego
$wiata muzulmanskiego) jest niczym innym tylko kontynuacjg zakorzenionej
w mentalno$ci Amerykanéw tradycji zawlaszczania cudzych débr, czemu to-
warzyszg zbrodnie i gwalty. Z fragmentu tego wynika, ze rzad USA zmierza
do opanowania dostepu do z16z ropy, tak jak onegdaj dopuscil si¢ ekstermina-
¢ji Indian i posiadl nalezace do nich ziemie. Cele te sa oczywiscie ukryte i za-
maskowane zabiegami propagandowymi. W nastepnym zdaniu kolejny raz
akcentowane sg ktamstwa, obtuda i dwulicowos¢ prezydenta Busha, ktéry na
forum miedzynarodowym zataja prawdziwe powody inwazji. Wielce czytelne
s3 wiec w tym o$wiadczeniu nawigzania do konfliktu izraelsko-palestynskie-
go, ktore sprowadzajg si¢ — tak jak i w poprzednich tekstach - do ukazania
panstwa zydowskiego jako agresora, bezprawnie i krwawo okupujacego Pale-
styne, wspieranego i oslanianego przez potege polityczna, militarng i ekono-
miczng Stanéw Zjednoczonych.

Oswiadczenie to jest reprezentatywne pod wzgledem formy i tresci dla do-
kumentéw skierowanych do spoleczenstw i rzadéw uznawanych przez islami-
stow za wrogie. Gniew i nienawis¢, ktorych ofiarg padajg obywatele Stanéw
Zjednoczonych, sa bezposrednio spowodowane amerykanska inwazja na Irak
i proba zaprowadzenia w tym kraju nowego tadu, a takze wieloaspektowym
antagonizmem, ktory podsyca radykalizm fundamentalistyczna. W oswiad-
czeniu pojawiajg sie tak znamienne dla tych form przekazu zwroty zaczerp-
niete z terminologii religijnej, grozby i ostrzezenia wysuwane pod adresem
Amerykanow oraz akcentowanie roli spisku zydowskiego, ktorego ostrze go-
dzi w islam i jego wyznawcow. Wszystko to obnazy¢ ma ,,prawdziwe” oblicze
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polityki Stanéw Zjednoczonych i usprawiedliwi¢ toczong przeciw nim bez-
kompromisowg walke. Przy jednoczesnym podkresleniu licznych w badanych
o$wiadczeniach oskarzen o prowadzenie krucjaty przeciwko muzutmanom,
uderzajace jest, ze tak wielka, obsesyjna niemalze nienawié¢, jaka islamisci
zywig do USA, nie tylko wyklucza mozliwo$¢ poszukiwania realnego kom-
promisu, lecz takze, biorgc pod uwage wezwania do wojny totalnej przeciwko
Ameryce, sama sprowadza si¢ do wymiaru religijnej krucjaty, apokaliptycz-
nych zmagan dobra ze zlem.

7. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena z 19 pazdziernika
2003 r,, skierowane do mieszkancéw Iraku

Obszerne to o$wiadczenie, adresowane do obywateli Iraku, pochodzi z paz-
dziernika 2003 r., a wigc z okresu utrwalania amerykanskiej okupacji tego
kraju po zakonczeniu interwencji, w wyniku ktorej obalony zostal rezim Sad-
dama Husajna. Dokument ten jest niejako odzewem na narastajace akty opo-
ru wobec nowych wiadz, a zwlaszcza na zamachy dokonywane na sitach ame-
rykanskich, powodujace w ich szeregach znaczne straty. Jest listem-odezwa,
wyrazajacg uznanie dla walczacych i zachecajacg muzutmanéw zamieszkuja-
cych Irak do zintensyfikowania dziatan zbrojnych wymierzonych w okupan-
tow. Retoryka i frazeologia tekstu nawigzuja do aspektu wiary — oswiadczenie
zawiera az 54 bezposrednie odwotania tego typu - czynig tekst reprezenta-
tywnym dla charakteru badanych zagadnien oraz pozwalajg lepiej przyjrzec
sie zakresowi instrumentalizacji religii dokonywanej przez wspdlczesny ter-
roryzm islamistyczny.

Za podstawowe kategorie ogoélne zostaly uznane: I. Charakter odwotan
religijnych; II. Sposob ukazania wrogdéw. W pierwszej, zdecydowanie najob-
szerniejszej ze wzgledu na rodzaj o$wiadczenia, zbadano nastepujace kate-
gorie szczegdlowe: 1. Apostrofy do Boga i prosby o jego taski; 2. Ukazanie
konfliktu jako walki prowadzonej w imi¢ Boga oraz z jego udzialem; 3. Ape-
le o postuszenstwo wobec Bozych nauk; 4. Cytaty z Koranu; 5. Akcentowa-
nie obowigzku prowadzenia dzihadu; 6. Skierowanie wezwania do walki do
wspoélnoty muzulmandw; 7. Wyartykulowanie potrzeby stworzenia panstwa
panmuzulmanskiego.

Dokument otwiera wezwanie gloszace chwale i oddajace czes¢ Bogu oraz
Prorokowi Mahometowi. W dalszej kolejnosci umieszczone jest bardzo wy-
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mowne, wiele méwigce wprowadzenie do dalszej cze$ci mysli zawartych
w tekscie, poprzez wersety pochodzace ze $wigtej Ksiegi islamu:

«O Proroku! Walcz przeciwko niewiernym i przeciwko obludnikom i badz dla
nich surowy! Ich miejscem schronienia bedzie Gehenna. Jakze nieszczesne to
miejsce przybycia! (...)» («O Prophet! Strive hard against the unbelievers and
the hypocrites, and stand firm against them. Their abode is Hell - an evil refuge
indeed», s. IX, w. 73).

Ten wyrwany z kontekstu i zaadaptowany doslownie do wymogdéw obecnej
sytuacji fragment doskonale ilustruje intencje autora. Pragnie on, podpierajac
sie autorytetem Boga, ktéry - jak wiemy - kieruje objawione stowa do wspol-
noty wiernych, wezwac i sktoni¢ ich do walki z armiami wrogéw, a wiec tych,
ktérzy neguja to, co dla muzulmandw $wiete. Tak wiec religijny wymiar kon-
fliktu manifestuje si¢ juz w pierwszych zdaniach i sugeruje forme i wydzwieck
dalszej czesci przestania.

Autor o$wiadczenia glosi chwale Boga i zanosi mu dzigkczynienie row-
niez za to, ze konflikt zaowocowat deficytem budzetowym w Stanach Zjedno-
czonych. Wedle jego stéw: ,W tym roku deficyt osiagnal rekordowy poziom
ponad 4,5 mld $. Chwala niech bedzie Bogu” (This year, the deficit reached
a record peak of more than US $4,5 billion. Praise be to Allah). To zdanie
i inne wskazujg na uwzglednienie znaczenia ekonomicznego aspektu wojny
i jego roli w sposobie jej prowadzenia. Pragnienie oslabienia przeciwnika pod
wzgledem gospodarczym pozostaje jednym ze $rodkéw zapewniajacych zwy-
ciestwo; tak tez nalezy odczytywad ten fragment, ktory jest osadzony w kon-
tekécie metafizycznym. Dazenie do zadania ciosu potedze nie tylko militarnej,
ale i gospodarczej wyraznie jest zaakcentowane takze w wersach poprzedza-
jacych ten cytowany powyzej. Piszacy o$wiadczenie zaznacza, ze ostabienie
Stanéw Zjednoczonych zaistnialo m.in. w wyniku ,,(...) blogostawionego dnia
w Nowym Jorku, z taski Bozej, kiedy ich straty osiagnety ponad miliard dola-
row, ktore pociagnal za sobg atak i jego nastepstwa” (...the blessed day of New
York, by the grace of Allah, when their losses reached more than one trillion
dolars, following the attack and its aftermath). Jest to oczywiste nawigzanie do
zamachu dokonanego m.in. na Nowy Jork 11 wrze$nia 2001 r., w wyniku kt6-
rego zniszczone zostaly gmachy World Trade Center. Pomys$lno$¢ przeprowa-
dzenia tej akcji jej pomyslodawcy i realizatorzy zawdzigczajg opiece Boskiej;
charakterystyczne jest zatem sformulowanie okreslajgce dziert zamachu jako
»blogostawiony” - a wiec mily Stwdrcy, bedacy przejawem sprawiedliwosci
i stanowiacy powdd dumy dla 0s6b myslacych podobnie jak autor.
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Apostrofy kierowane do Boga, wyrazajace modlitwe o jego taski zwigza-
ne ze zwycieska kampania i pokonaniem wroga, obecne sg m.in. w ostatnich
wersach tekstu:

Oby Bég obdarzyt nas cnotami na tym i przyszlym $wiecie i trzymal nas
z dala od piekta. Oby Bég prowadzil serca naszej mlodziezy na $ciezke dzi-
hadu, umocnit ich serca, dal im odwage, pomogl osiagnac cele oraz polaczyt
ich serca przyjaznia i jedno$cia. Oby Bég obdarzyt swym triumfem mudzahe-
dinoéw wszedzie w Palestynie, Iraku, Czeczenii, Kaszmirze, Filipinach i Afga-
nistanie (May God bestow virtue upon us in this world and in the afterlife and
keep us away from Hell. May Allah lead the hearts of our youth to the path of
jihad, strenghten their hearts, give them courage, hepl them reach their targets
and link their hearts in amity and unity. May Allah bestow his triumph upon
the Mujahidin everywhere in Palestine, Iraq, Chechnya, Kashmir, the Philip-
pines and Afghanistan).

Apostrofy te maja jednoznaczny charakter. S3 wezwaniami do niestrudzo-
nej walki o rozpalenie zapatu mlodych muzulmanéw na rzecz wojny, w kto-
rej, bedac $wietymi bojownikami — mudzahedinami, gotowi muszg by¢ do
najwigkszych poswigcen. Walka ta zyskuje wigc wymiar sacrums; jest prowa-
dzona w imie¢ Boga i dla Boga. Zwycigstwo w niej za§ powinno by¢ udzialem
wszystkich wspdlczesnych rejonéw zapalnych, miejsc konfliktéw i napig,
wywotywanych przez muzutmandw, badz ktérych ofiarg oni padaja. Zwycie-
stwo islamu, jak tatwo wywnioskowa¢, ma by¢ powszechne i ostateczne, dla-
tego tak wazna jest rola prosby o jego blogostawienstwo, udzielone obroncom
i krzewicielom wiary.

Zabieg przedstawienia konfliktu jako walki prowadzonej przy udziale
Stworcy i w jego imieniu jest wszechobecny w calym o$wiadczeniu. Inne wer-
sy na przyklad wyrazaja podziekowanie skierowane do Boga za to, ze ,(...)
Ameryka jest dzi§ doprowadzona do upadku na oczach catego swiata” (...here
is America today being ruined before the eyes of the whole world). Coraz czest-
sze ataki na sity amerykanskie w Iraku oraz rosngce lawinowo koszty prowa-
dzenia interwencji okazuja sie, zdaniem autora, dla Stanéw Zjednoczonych
katastrofalne w skutkach. Panstwo to jest skazane na kleske, a jego armie na
zaglade, za$ wszystko to odbywa si¢ obecnie i dokona w niedalekiej przyszto-
$ci za sprawa wsparcia udzielanego walczagcym muzulmanom przez Najwyz-
szego. W tym duchu utrzymany jest wers: ,,Dzieki niech beda Bogu, ktory
odpowiedzial na jej [Ameryki - przyp. S.K.] niegodziwe uczynki (...)” (Thanks
God, who responded to its malicious deeds...). Tak wiec, interpretujac te stowa,
to sam Bog ukarat Stany Zjednoczone za zlo i okrucienstwa, ktérych panstwo
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to dopuszcza si¢ wzgledem $wiata muzutmanskiego. Bojownicy walczacy z si-
tami najezdzcow sg egzekutorami jego woli i oredownikami wielkiego przed-
siewziecia obrony i umocnienia islamu. Warto tutaj zauwazy¢, ze tre$¢ wysta-
pienia w wielu miejscach utrzymana jest w konwencji strony obwieszczajacej
zwyciestwo lub stojacej w jego przededniu; czytajacy moze odnie$¢ wrazenie,
ze islami$ci pokonali juz Stany Zjednoczone i $wigcili swoj triumf.

Z walka w imi¢ Boze zwigzane jest, pojawiajace si¢ wielokrotnie, wezwanie
do prowadzenia dzihadu. Kierujac stowa uznania do Irakijczykéw podejmuja-
cych walke z okupantem, autor apeluje o nieustawanie w wysitkach zmierza-
jacych do calkowitego jego pokonania oraz o kontynuowanie $wietej wojny.
Wyrazem tego jest wiele wersow, np. w jednym ibn Laden zauwaza: ,, Dziekuje
wam za wasz dzihad i oby Bog wam pomogl” (Thank you for your jihad and
may God help you). Kreujac si¢ na reprezentanta walczgcego islamu, autor wy-
raza wdzigczno$¢ tym, ktorzy podjeli trud walki, i utwierdza w stusznosci
realizowanej przez nich misji. Odwoluje sie jednoczesnie do niektérych wat-
koéw historycznych, gdy religia muzulmanska $wigcila triumfy i szybko roz-
przestrzeniala sie na coraz to nowych, rozleglych obszarach, ustanawiajac na
nich trwaly pax islamica. Echa tych dziejow przywolywane sa we fragmencie,
w ktérym obywatele Iraku nazywani sg synami ,(...) tych wielkich rycerzy,
ktérzy zaniesli islam na Wschdd (...)” (...of those great knights who took Islam
to the east...). Bardzo czytelne jest w tym zdaniu pragnienie odwolania si¢ do
dumy z tozsamosci historycznej mieszkancéw tego kraju, stuzace wskrzesze-
niu tradycji zwyciestw i wznieceniu zapatu do walki ze wspdtczesnymi wro-
gami. Bezposrednie wezwanie do kontynuacji $wietej kampanii zawarte jest
w zdaniu:

O mlodziezy islamu, gdziekolwiek [si¢ znajdujesz — przyp. S.K.], zwlaszcza
w sgsiadujgcych [z Irakiem — przyp. S.K.] krajach i Jemenie, dzihad jest twoim
obowigzkiem, prawo$¢ za$ twoja Sciezka (Oh youth of Islam everywhere, espe-
cially in neighbouring countries and Yemen, jihad is your duty and rightness is

your path).

Dzihad jest wiec o b o wiazkiem kazdego mlodego muzulmanina; wszy-
scy powinni podjg¢ trud i zarazem zaszczyt walki w imie¢ Boga. Znamienne
jest, ze adresatami wezwania s3 tu juz nie tylko mieszkancy Iraku, ale cala
»~mlodziez islamu”, zamieszkujgca takze inne kraje tego regionu. Autor usituje
zatem nakresli¢ znacznie wiekszy zasieg konfliktu, wlaczy¢ wen jak najszer-
szy obszar i nakloni¢ rzesze mlodych muzulmanéw do udzielenia pomocy
Irakijczykom, uczyni¢ z nich mudzahedinéw, wystepujacych zdecydowanie
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przeciwko zagranicznym agresorom. Jednoczeénie w kolejnym zdaniu pada
ostrzezenie, by nigdy nie podazali za tymi, ktoérzy probuja ich zniecheci¢
i odciggnac ,,(...) od $wietego dzihadu” (...from holy jihad). Jest to wyrazna
aluzja do tych przedstawicieli wspolnoty muzulmanskiej, ktérzy nie aprobuja
idei i dzialan islamistéw i optujg na rzecz dialogu i wspdtpracy z Zachodem.
Tak jednoznacznie nakreslony stosunek do tej grupy wiernych odczytujemy
we fragmencie:

Wzywam wszystkich muzulmandw, a Irakijczykow w szczegdlnosci, aby rzec
im, by uchylili si¢ od wspdtpracy z amerykanskimi krzyzowcami i tymi, kto-
rzy za nimi stoja. Ci, ktérzy wspotpracuja z nimi, jakkolwiek nazywani, sg
zdrajcami i niewiernymi. (...) Jest takze jasne, ze kazdy rzad powolany przez
Ameryke bedzie marionetkowym i zdradzieckim rezimem, takim jakim sa
rzady [powolane - przy. S.K.] w tym regionie - Hamida Karzaja i Mahmuda
Abbasa, stworzone w celu przerwania dzihadu (I am calling upon Muslims
in general and Iraqi people in particular, to tell them to avoid supporting the
American crusaders and those who back them. Those who assist them, whatever
they are called, are renegades and infidels...It is also obvious that any govern-
ment set up by America will be a puppet and traitorous regime, as are govern-
ments of the region such as Karazai’s and Mahmud Abbas’s governments, which
were formed to abort jihad).

Muzulmanie wspdlpracujacy ze Stanami Zjednoczonymi oskarzeni sg o zdra-
de i 0 wyrzeczenie si¢ wiary — a wiec o najciezsze zbrodnie. Dlatego dla ta-
kich oséb, wedle wymowy tekstu, nie moze by¢ zadnego usprawiedliwienia.
Jak mozna wywnioskowa¢ z tonu o$wiadczenia, przewidywalnag i nalezng dla
nich karg moze by¢ tylko $mier¢. Sprzeniewierzyli si¢ oni bowiem $wietym
zasadom wiary i interesom wlasnej wspolnoty. Kazdy rzad stworzony przy
wsparciu amerykanskim - ibn Laden przytacza przyklady gabinetu premiera
Karzaja w Afganistanie, powolanego po upadku rezimu talibéw, oraz rzadu
premiera Abbasa formowanego w Iraku — wyrasta, zdaniem autora, na pod-
tozu zdrady i ma charakter marionetkowy, dlatego w zadnym razie nie moze
by¢ reprezentatywny dla obywateli tych krajow. Co wiecej, celem dziatania
tych gabinetow jest zahamowanie $§wietej wojny oraz, jak mozna wywniosko-
waé, umocnienie podlegltosci tych krajow wobec Stanéw Zjednoczonych. Dla-
tego tez ewentualne poparcie udzielane rezimom tego pokroju jest grzechem
i musi by¢ ostro potepione.

Autor kieruje do Irakijczykéw stowa bezposredniego wsparcia ideowego
i upewnia ich, ze kroczg wlasciwg droga. Czytamy:
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Powiem moim braciom mudzahedinom w Iraku, Ze podzielam ich zapatry-
wania, czuje¢ to, co oni, i zazdroszcze im ich dzihadu. Bog mi $wiadkiem, ze
gdybym miat mozliwo$¢ przylaczenia sie do was, nie zwlekatbym (I will tell
my Mujahidin brothers in Iraq that I share their concerns and feel what they feel
while I envy them their jihad. As God is my witness, if I had the opportunity to
join you, I would not delay).

Podobnie jak we wcze$niej analizowanych tekstach, tak i w tym prowadze-
nie $wietej wojny jest traktowane jako zaszczyt i przywilej, za ktory czeka
wiernych nagroda po $mierci. Pragnac umocni¢ ducha bojownikéw, autor
zaznacza — powolujgc si¢ na autorytet Boga — ze z ochota przytaczylby sie do
walczacych i prawdopodobnie czynnie bralby udzial w dziataniach zbrojnych.
Pragnienie poniesienia meczenskiej $mierci w walce manifestuje si¢ za spra-
wa pojawiajacego si¢ dalej odwolania do stéw Proroka Mahometa, z ktérych
wynika, Ze zawsze zyczyl on sobie aktywnie wlaczac sie¢ w $wietg kampanie
i gotéw byt odda¢ w niej zycie. Wezwanie do kontynuacji $wietej wojny przez
irackich bojownikéw znajduje swoj bezposredni wyraz réwniez w innym
fragmencie:

Mowie wam takze, Ze jeste$cie zotnierzami Boga, strzalami islamu i pierwsza
linig obrony tego narodu. Rzymianie zebrali si¢ pod sztandarem krzyza, aby
walczy¢ przeciwko narodowi Mahometa (pokdj niech bedzie z nim). Trwajcie
wiec w dzihadzie. Mam nadzieje, Ze nie zawiedziecie islamu. Bog blogostawi
to, za co jestescie odpowiedzialni. Poktadamy, wraz z Bogiem, wielkie nadzie-
je w waszych wysitkach (I am also telling you that you are the soldiers of Allah,
the arrows of Islam and the first line of defence for this nation. The Romans
gathered under the banner of the cross to fight against the nation of Muhammad
(peace be upon him). So, mantain jihad. I hope Islam will not be undermined
through you. Allah is blessing what you have been responsible for. We are put-
ting a great deal of hope on your efforts, after Allah).

Trudno o bardziej jednoznaczne umocowanie konfliktu w filarze wiary; bo-
jownicy sa ,zolnierzami Boga” i ,strzalami islamu”, walczg przez wzglad
na Boga i na wspolnote wspotwyznawcdw. Przedmiot walki determinuje jej
charakter i cele. W tym fragmencie zwraca rowniez uwage jaskrawy kontrast
miedzy sitami sprzymierzonych - nazywanych tu metaforycznie ,Rzymia-
nami”, gotujacych krucjate wymierzona w wyznawcéw Mahometa. Wspdt-
czesne interwencje amerykanskie sg zatem przyréwnane do ekspansjonizmu
starozytnego Imperium Rzymskiego. Sformulowanie to sugeruje takze niega-
snacy, podsycany wcigz na nowo konflikt chrzedcijanstwa z islamem. Ranga
oczekiwan, jakie autor stawia adresatom o$wiadczenia, jest tym wigksza, ze
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podkresla on swa wiare, iz nie ulekng si¢ przed wyzwaniami, do jakich zo-
bowigzuje ich muzulmanska wiara, i swym wahaniem czy odstepstwem od
swoiscie pojmowanych nakazoéw religii nie skompromitujg islamu. Jeszcze
bardziej zwigzuje ich w ten sposéb z droga walki, podkreslajac bezmiar na-
dziei, ktorg faczy z ich zaangazowaniem.

Bardzo istotny w diagnozowaniu roli odwolan do religii jest wystepujacy
kilkakrotnie w tekscie o§wiadczenia zabieg akcentowania potrzeby adekwat-
nosci czynoéw do nauk Bozych. Oczywiscie, jak zauwazylismy, caly dokument
jest apelem kierowanym do muzulmandéw o nieustawanie w dzihadzie, co jest
réwnoznaczne z interpretowanymi w ten sposob naukami Boskimi. Procz tego
wyszczegdlni¢ mozna i inne zabiegi stylistyczne podporzadkowane uswiado-
mieniu wiernym, jak dalece stuszna i prawdziwa jest wykladnia wiary przed-
stawiana przez autora i ludzi wyznajacych te, co on, idee. Tak tez czytamy:

Podniosty si¢ glosy w Iraku, tak jak wczesniej w Palestynie, Egipcie, Jordanii,
Jemenie i gdzie indziej, wzywajace do demokratycznego, pokojowego rozwia-
zania, polegajacego na porozumieniu si¢ z odstepujacymi od wiary rzagdami
lub z zydowskimi lub krzyzowymi najezdZzcami zamiast walki w imi¢ Boga.
Dlatego tez nalezy przestrzec przed tymi wypaczajacymi i balamutnymi prak-
tykami, ktére przeczg naukom Boga, by walczy¢ w imie Boga. Jak mozecie
by¢ postuszni tym, ktérzy nigdy nie walczyli za Boga? (...) Wybrali oni demo-
kracje, wiare ignorantow (...) (Voices have risen in Iraq as before in Palestine,
Egypt, Jordan, Yemen and elsewhere, calling for a peaceful democratic solution
in dealing with apostate governments or with Jewish and crusader invaders in-
stead of fighting in the name of God. Hence, it is necessary to warn against the
danger of this deviant and misleading pratice that contradicts Allah’s teachings
to fight in the name of God. How can you obey those who have never fought for
Allah?...They have chosen democracy, the faith of the ignorant...).

Demokracjajest przedstawiona jako system wrogi islamowi, niezgodny z Bozy-
mi przykazaniami i je wypaczajacy. Mozna wywnioskowat, ze jej oredownicy
sa nieswiadomi, iz prawdziwa warto$¢ ma jedynie wiara i to ona powinna by¢
fundamentem ustroju, wszelkie inne za$ systemy niosgce liberalizm, laicyzm
i rozdzial religii od panstwa sa grzeszne i zastuguja na potepienie. Ibn Laden
kolejny raz zdecydowanie wystepuje przeciwko jakimkolwiek prébom poszu-
kiwania kompromisu i zawarcia pokoju z ,,niewiernymi”, gdyz sprowadzaloby
sie to do przyjecia przez $wiat islamu upokarzajgcych warunkéw, zanegowa-
nia potrzeby walki ,,dla Boga”, a w praktyce oznaczato kwestionowanie racji
istnienia dla islamistow. Autor demaskuje wigc niebezpieczenstwo demokra-
cji jako ustroju obcego, silg narzucanego muzulmanom, obnaza zagrozenia

315



Od Boga do terroru

z nig zwigzane i delegitymizuje osoby optujace za nig jako nie zastugujace na
postuszenstwo z racji uchylania si¢ od walki za wiar¢. Zaakceptowanie de-
mokratycznego zgromadzenia ustawodawczego w Iraku stanowitoby, zgodnie
z wymowg tekstu, apostazje i bluznierstwo. Nie do przyjecia jest bowiem sy-
tuacja, ktora znajduje wyraz ,(...) w zezwalaniu na to, czego Bog zabronit (...)
lub w zabranianiu tego, na co Bég pozwolil (...)” (...in permitting what Allah
has prohibited...or prohibiting what Allah has permitted...). Aby nie pozostawi¢
cienia watpliwosci, autor podkresla, ze uczestnictwo w zgromadzeniu usta-
wodawczym jest sprzeczne z wolg Boga, poczynaniami za$ zyskujacymi jego
aprobate jest prowadzenie dzihadu.

Kierujacy przestanie zawarte w o$wiadczeniu nie poprzestaje na odrzuce-
niu demokracji jako systemu politycznego, ale kredli wizje przyszlego ideal-
nego panstwa panmuzulmanskiego. Zapowiedz jego nastania znalez¢ mozna
w stowach:

Plan «mapa drogowa» jest jedynie nowym ogniwem w spirali spiskow, ktore
maja zahamowac blogostawiong intifade. Dlatego tez dzihad musi trwac¢ az do
ustanowienia muzulmanskiego rzadu, ktérego podstawg jest prawo szariatu
(The ‘road map’ plan is only a new link in the circle of conspiracies to stop the
blessed Intifada. Hence, jihad must continue until a Muslim government is es-
tablished on the basis of Sharia law).

We fragmencie tym pojawia si¢ nawigzanie do napietej sytacji w Palestynie
i do planu pokojowego, przygotowanego przez administracje amerykanska.
Projekt ten jest oczywiscie napietnowany i odrzucony jako element spisku
majacego zdlawi¢ ,,blogostawione”, jak podkresla ibn Laden, powstanie Pa-
lestynczykow przeciwko zwierzchnodci panstwa Izrael. Ostatecznym celem
pozostaje utopijne fundamentalistyczne marzenie stworzenia jednej ummy
wszechmuzulmanskiej, ktéra zgromadzi wszystkich wyznawcow religii Ma-
hometa pod sztandarami wiary i w ktdrej obowigzywalo bedzie prawo szaria-
tu. Zamierzenie to odczytujemy réwniez w wersach:

To jest $ciezka naszego Proroka Mahometa (pokoj niech bedzie z nim), $ciez-
ka, ktora prowadzi nas do triumfu naszej wiary i ustanowienia muzutman-
skiego panstwa (This is the path of our Prophet Muhammad (peace be upon
him), the path that leads us to the triumpf of our faith and the establishment of
the Muslim state).

Adresaci o$wiadczenia maja zyskac przekonanie, Ze zwyciestwo wiary zaowocu-
je stworzeniem doskonalego islamskiego panstwa. Ich powinnoscia jest walka,
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postuszenstwo wobec nakazéw Boga i stawienie Go, co potwierdza bezposrednio
zaadresowany nakaz: ,,Musicie wychwala¢ i modli¢ si¢ do Boga” (You have to glo-
rify and pray to Allah). Spelnienie tych wymogdéw - walki, modlitwy i postuszen-
stwa — zagwarantowa¢ ma triumf religii nad jej wrogami i, prawdopodobnie, sta¢
si¢ czynnikiem zapewniajacym zbawienie oraz nastanie islamistycznego tadu.

Nader istotny jest kontekst oswiadczenia. Zostalo wystosowane w okre-
sie amerykanskiej okupacji Iraku i prob wylonienia nowych, lojalnych wo-
bec Standéw Zjednoczonych, wladz tego kraju, ktdry stal sie dla islamistow
terenem $wigtej wojny, miejscem bezposredniej konfrontacji ,,bojownikow
Boga” z ,,armig szatana” i — jak wielokrotnie mozna wywnioskowa¢ z tonu
dokumentu - jednym z wyrazéw i symboli catego konfliktu, wrogosci ,,$wia-
ta krzyzowcéw i Zydéw” wobec wyznawcéw islamu. Dlatego tak wazng role
majg spelni¢ tego rodzaju odezwy. Poprzez obecne w tekscie zabiegi sakra-
lizacji walki, adoracji meczenstwa i demonizacji przeciwnika adresat prze-
stania powinien odnie$¢ wrazenie, Ze jedyna stuszna i pobozng drogg bedzie
przylaczenie si¢ do szeregdw juz walczacych za wiara i podjecie wszelkich ak-
cji, zamachow i porwan, ktore okaza sie pomocne w tej krucjacie i jakich wy-
maga¢ beda ideologowie organizacji. Stad tak wazne miejsce zajmuja wszyst-
kie stwierdzenia gloryfikujace walke i opiewajace nagrody, ktore oczekuja na
wiernych za obrone sacrum.

8. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena z 15 kwietnia
2004 r., adresowane do panstw Europy

Jest to wazny dokument, zawierajacy propozycje zawarcia traktatu pokojo-
wego, skierowang w imieniu organizacji Al-Kaida do panstw europejskich.
Jego wejscie w zycie uwarunkowane jest od podjecia przez te kraje decyzji, na
mocy ktérych wycofaja one swe wojska z ziem arabskich i zawiesza uczestnic-
two w koalicji antyterrorystycznej. Oczywiscie glownym wrogiem islamistow
pozostaja Stany Zjednoczone, totez tak czeste w tego typu oswiadczeniach
nienawistne wzmianki, adresowane przeciwko temu mocarstwu, znajduja od-
zwierciedlenie takze w tym materiale. Forma i tre$¢ przekazu, tak znamienne
zabiegi jezykowe i stylistyczne, sytuujg niniejsze wystapienie w grupie pozo-
stalych dokumentéw tego rodzaju, analizowanych wczesniej. Dlatego zdia-
gnozowanie jego specyfiki jest zasadne z punktu widzenia badania charakte-
ru nawigzan do religii w islamistycznych organizacjach terrorystycznych.
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Najistotniejsze zagadnienia badawcze znalazty odzwierciedlenie w czterech
gltéwnych kategoriach analitycznych: I. Charakter odwotan religijnych; II. Po-
strzeganie polityki Stanéw Zjednoczonych i ich sojusznikéw; III. Propozycje
zawarcia traktatu pokojowego; IV. Konflikt izraelsko-palestynski. W pierw-
szej wyrdznione zostaly dwie kategorie szczegélowe: 1. Apostrofy do Boga;
2. Przedstawianie dziatan islamistow jako zgodnych z wola Boga. Zwroty kie-
rowane do Stworcy pelnig taka sama funkcje jak we wcze$niej omawianych
o$wiadczeniach. Sg to wiec odwotania, ktdre glosza m.in. Bozg chwale i wiel-
kos¢, akcentujg jego wszechmoc i zarazem podkreslaja pobozno$¢ piszacego.
Zabiegi te, rzecz jasna, majg uwiarygodnic¢ stowa kierowane do wspotwyznaw-
cow. Tekst rozpoczyna si¢ inwokacja: ,Chwata niech bedzie wszechmogace-
mu Bogu. Pokéj i modlitwa niech beda z naszym Prorokiem Mahometem,
jego rodzing i towarzyszami” (wers 1.: Praise be to Almighty God; Peace and
prayers be upon our Prophet Muhammad, his family, and companions). Cha-
rakterystyczna dla islamskich tekstow religijnych inwokacja zawiera deklara-
cj¢ wiary oraz wyraza hold Prorokowi Mahometowi i tym wszystkim, ktorzy
za nim podazyli. Kolejne odwolanie do Stwércy cechuje juz jasne odniesienie
do wspolczesnosci - sytuacji konfliktu, w jakiej — wedle wymowy tekstu -
znalazl sie §wiat islamu. W wersach kolejnych autor zauwaza: ,Chwala niech
bedzie Bogu, ktory sprawiedliwie stworzyl niebo i ziemie i ktéry pozwolit cie-
miezonym ukaraé swego ciemi¢zce w ten sam sposob” (Praise be to God who
created heaven and earth with justice and who allowed the oppressed to punish
the oppressor in the same way). Bog jest wigc sila sprawczg sprawiedliwych
czynéw; pozwala wymierza¢ nalezng kare tym, ktorzy przesladuja poboznych
i prawych. Fragment ten, stawigc chwale Boska, czyni jednocze$ni aluzje do
sytuacji, w jakiej znalezli si¢ wspolczesnie muzulmanie. Autor tego przestania
wyraza przekonanie, Ze to wlasnie oni doswiadczaja rozlicznych przeslado-
wan ze strony panstw Zachodu, pomoc zas$ i oparcie znajduja w Bogu, ktory
wzywa ich do walki i umozliwia wziecie sprawiedliwego odwetu na wrogach.

Czyny podejmowane przez bojownikéw islamu ukazane sg wigc réwniez
i w tym o$wiadczeniu jako dziatania u$wiecone wolg Boga i namaszczone jego
przyzwoleniem. Dalej pojawia si¢ wezwanie do Najwyzszego, aby otoczyl fa-
ska szejka Ahmeda Jassina, duchowego przywodce palestynskiej organizacji
Hamas, zamordowanego przez sily izraelskie. Autor obcigza tg zbrodnig Sta-
ny Zjednoczone i stwierdza: ,,Slubujemy Bogu, Ze za jego $mieré ukarzemy
Ameryke, z woli Bozej” (We pledge to God that we will punish America for
him, God willing). Przysi¢ga ta ma uroczysty i doniosty charakter, gdyz zostaje
zlozona przed najwieksza $wietosécig, najwyzszym sacrum. Jest znamienne,
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ze spelnienie obietnicy pomszczenia przywodcy Hamasu - owa kara, ktéra
spadnie na Stany Zjednocznone za (wspét)udzial w zamordowaniu wybitnej
osobistosci $wiata islamu, cieszgcej sie wielkg charyzma, w dodatku niepet-
nosprawnej — bedzie mozliwe, poniewaz odzwierciedla ono wol¢ Boga. Jak
mozna zatem wnosi¢ z tekstu o$wiadczenia, jesli czyny islamistow wesprze
Boza pomoc, nic i nikt nie zdota im si¢ przeciwstawic. Zalozenie tego rodzaju
przewija sie rowniez w wersach:

Lobby syjonistyczne to jedno z najniebezpieczniejszych i najpowazniejszych
postaci tej kliki. Z woli Bozej jestesmy zdecydowani z nimi walczy¢ (The Zion-
ist lobby is one of the most dangerous and most difficult figures of this group.
God willing, we are determined to fight them).

Ibn Laden ma tu na mysli rzad amerykanski; oskarza go o powigzania z lobby
zydowskim. Bezkompromisowa i nieprzejednana walka, jaka deklaruje, ma
by¢ prowadzona wiasnie w imi¢ Bozych nakazéw, umocniona i zdetermino-
wana imperatywem jego w o 1 i i wsparcia, o ktére prosi piszacy to przesla-
nie. Do Boga plyna takze podziekowania za czyny islamistéw, za pomyslnie
przeprowadzone akcje — zwieniczone sukcesem wtasnie dzieki jego opiece. Po-
$wiadcza to fragment, w ktérym czytamy:

[Amerykanscy zolnierze — przyp. S.K.] byli zabijani takze w Somalii po ich
inwazji na ten kraj w ramach operacji «Przywréci¢ Nadzieje». Zmusiliémy
ich do odwrotu, pozbawiajgc nadziei, chwata niech bedzie Bogu (Also, killing
them in Somalia was after their invasion of it in Operation Restore Hope. We
made them leave without hope, praise be to God).

Kleska interwencji amerykanskiej w Somalii w ujeciu ibn Ladena jawi si¢ jako
sukces i zastuga islamistow, ktorzy zmusili armi¢ USA do odwrotu. Za taki
przebieg wypadkéw autor wyraza wdzieczno$¢ Bogu, gloszac jego chwale
i wielko$¢. Warto jednoczes$nie zauwazyé¢, ze operacja ,Przywroci¢ Nadzieje”
okreslona jest mianem ,,inwazji”, a wiec kolejnej agresji amerykanskiej na kraj
islamski.

Z uwagi na specyfike o$wiadczenia bardzo duzo miejsca zajmuja w nim
propozycje zawieszenia broni wystosowane do krajéow Europy oraz kwestie
zwigzane z postrzeganiem polityki Standéw Zjednoczonych i ich sojusznikow.
To ostatnie zagadnienie zostalo podzielone na nastepujace szczegoétowe ka-
tegorie analityczne: 1. Przedstawienie konfliktu jako spisku wymierzonego
w islam; 2. Akcentowanie zbrodni, ktérych dopuszczaja sie rzady Zachodu;
3. Podkreslanie wptywu lobby zydowskiego na polityke amerykanska; 4. Epi-
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tety skierowane pod adresem administracji amerykanskiej. Oswiadczenie
ujete jest w forme listu, skierowanego do panstw europejskich i zawierajacego
propozycje traktatu pokojowego, na warunkach zaproponowanych, rzecz ja-
sna, przez islamistow. Pomimo ze adresowane jest ono do krajow ,,(...) péinoc-
nej czesci basenu Morza Srédziemnego (...)” (...north of the Mediterranean...),
wazne miejsce zajmujg w nim fragmenty poswiecone polityce Standéw Zjed-
noczonych. Uwagi odnoszace si¢ do niej maja szczegélne znaczenie z racji
bezposredniego i pierwszoplanowego zaangazowania tego panstwa w walke
z migdzynarodowym terroryzmem. Jednoznaczny emocjonalnie — wielce pe-
joratywny — stosunek piszacego do polityki tego kraju obrazuja zamieszczone
w tekscie epitety. Przykladem ich uzycia jest na przyklad zdanie:

Dlatego tez w interesie obydwu stron lezy pokrzyzowanie planéw tych, ktorzy
rozlewajg krew w imie swych osobistych interesow, stuzalczych wobec bandy
z Biatego Domu (Therefore, it is both sides’ interest to curb the plans of those
who shed the blood of people for their narrow personal interest and subservience
to the White House gang).

Intencjg autora wydaje si¢ by¢ uswiadomienie narodom panstw europejskich,
jak wazne jest zerwanie sojuszu ze Stanami Zjednoczonymi, ktérych rzad
okreslany jest tu mianem ,bandy”. Wspdlpraca z tym mocarstwem, wedle
jego slow, okazuje si¢ brzemienna w skutkach dla obywateli tychze krajow.
W wersach poprzedzajacych przytoczony powyzej fragment znajdujemy po-
$rednio wyrazony apel o sprzeciw wobec politykéw rzadzacych tymi panstwa-
mi, ktorzy posylaja wlasnych obywateli, aby zadawali §mier¢, ale tez i sami
gineli w krajach muzulmanskich. Autor usituje obnazy¢ sprzedajny charakter
i bezwzgledno$¢ owych politykdw, troszczacych sie nieporéwnanie bardziej
o interesy amerykanskie anizeli o dobro wlasnych obywateli, ktorzy sg prze-
ciwni - co podkresla piszacy — zaangazowaniu militarnemu po stronie USA.
Zbrodnicze sprawowanie wladzy przez zachodnie gabinety dotyka zatem nie
tylko wspdlnote muzulmanska, ale takze wlasne spoleczenstwa, na ktérych
protesty rzady te pozostajg gluche.

W kolejnych wersach znalez¢ mozna wyrazong wprost opinig, kto jest be-
neficjentem konfliktu i czyje korzyséci determinujg jego trwanie. Po fragmen-
cie, w ktérym czytamy, ze wojna przynosi miliardy dolaréw zysku wielkim
koncernom produkujagcym bron, pojawia si¢ stwierdzenie:

Opierajac sie na tym, jest catkiem jasne, kto czerpie korzysci ze wzniecania
wojny i rozlewu krwi. To warlordowie i pijawki, ktdrzy sterujg §wiatowa poli-
tyka zza kulis (Based on this, it is very clear who is the one benefiting from ignit-
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ing this war and from the shedding of blood. It is the warlords, the bloodsuckers,
who are steering the world policy from behind a curtain).

Kolejny raz pierwszoplanowy terrorysta $wiata demaskuje spisek, ktdrego
ofiarg - jak stwierdza - pada juz nie tylko wspdlnota islamu, ale réwniez caty
swiat. Sprzysiezenie to zdeterminowane jest pragnieniem zysku; jak mozna
wywnioskowac¢ z tych i podobnych fragmentdw, w interesie wielkich magna-
tow finansowych, catego lobby zbrojeniowego, Zydéw i rozmaitych ,ksigzat
wojny” pozostaje jej przedtuzanie i rozniecanie wcigz na nowo. Zycie wla-
snych obywateli i bezmiar cierpien, jakie konflikt pociaga, pozostaja za$ bez
znaczenia. Niejednokrotnie zaznacza si¢ w tym dokumencie szczegdlne ak-
centowanie faktu ,rozlewu krwi” — zwrot ten przewija sie¢ w kilku fargmen-
tach. Dopuszczaja si¢ go elity rzadzace krajami wspolpracujacymi z USA,
dlatego nie ulega watpliwosci, ze nie zastuguja one na mandat sprawowania
wladzy i spoleczne postuszenstwo. Jasne jest takze dla autora, po czyjej stro-
nie znajduja sie stuszno$¢ i prawo$¢, a kto ,trwa w ktamstwie”.

Bardzo wymowne w tym kontekscie jawi si¢ zdanie: ,,Rozsadny czlowiek nie
poswieca bezpieczenstwa, pieniedzy i dzieci, aby zadowoli¢ ktamce z Biatego
Domu” (A rational person does not relinquish his security, money and children
to please the liar of the White House). Prezydent Bush okreslany jest parokrot-
nie w teksécie o$wiadczenia epitetem ,.klamcy”. Zwodzi on opinie¢ publiczng na
$wiecie, by — pragnac zaspokoi¢ dazenia wielkiego kapitatu i lobby Zydowskiego
- pozyska¢ sprzymierzencow dla prowadzonej przez siebie krucjaty. Przestanie
niniejsze zmierza do obnazenia jego nieuczciwosci i jest podyktowane pragnie-
niem sklonienia panstw europejskich do porzucenia tego zgubnego dla nich,
jak uwaza autor, sojuszu oraz zademonstrowania ich obywatelom szkodliwosci
polityki wlasnych rzadéw. W zwigzku z powyzszym czgsto pojawia sie wezwa-
nie lub sugestia oporu, ktéry powinien by¢ podyktowany troskg o dobytek, bez-
pieczenstwo i zycie bliskich i skierowany przeciwko politykom, ,,(...) ktérzy wy-
sylaja waszych syndw — chod jestescie temu przeciwni — do naszych krajow, aby
zabijali i sami gineli” (...who send your sons - although you are opposed to this
— to our countries to kill and be killed). Mieszkancy panstw sprzymierzonych
powinni wigc wystapi¢ przeciw rzadzacym, ktorzy w niestusznej sprawie szafu-
ja krwia wlasnego narodu. Motyw ,wielkiego klamstwa”, ktérym uzasadniane
sg przed opinig publiczng $wiata powody operacji i interewncji, jest znamienny
dla tych o$wiadczen i pojawia si¢ w nich wielokrotnie. Ta obtuda jest zdemasko-
wana, gdyz celem wojny jest w istocie, wedtug przestania zawartego w tekstach,
zniszczenie §wiata islamu pod pretekstem walki z terroryzmem. Prawdziwymi
terrorystami sg tymczasem najezdzcy.
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Zwracajac uwage na cierpienia, ktore staja sie udzialem panstw europej-
skich, autor o§wiadczenia nie pozostawia jednak watpliwosci, kto jest glowna
ofiarg konfliktu. Stwierdza:

Przedstawiam im inicjatywe traktatu pokojowego, zobowigzujac sie do prze-
rwania dzialan wojennych przeciwko kazdemu panstwu, ktére powstrzyma
sie od atakdéw na muzulmanoéw i od ingerencji w ich sprawy - dziatan be-
dacych czedciag spisku Stanéw Zjednoczonych [wymierzonego - przyp. S.K.]
przeciw wielkiemu $wiatu muzulmandw (I also offer a reconciliation initiative
to them, whose essence is our commitment to stopping operations against every
country that commits itself to not attacking Muslims or interfering in their af-
fairs — including the US conspiracy on the greater Muslim world).

Propozycja zawarcia rozejmu jest uzalezniona od ,dobrej woli” tych krajow,
ktore zadeklarujg sprzeciw wobec operacji wymierzonych w $wiat islamu
i przeciwstawia sie wspieraniu gléwnego jego antagonisty — Stanéw Zjedno-
czonych. Bardzo istotne jest podkreslenie, ze wojna ukazana jest w kategoriach
spisku zmierzajgcego do pokonania i eksploatacji $wiata muzutmanskiego.
Cywilizacja ta jest wiec przedstawiona jako ofiara zmuszona do obrony swego
istnienia; niezalezno$ci i tozsamo$ci, wyznaczanej przede wszystkim przez
reguly wiary.

Dokument zawiera precyzyjne wyszczegolnienie warunkéw rozejmu.
W mysl tych zasad propozycja zawarcia pokoju obejmowataby okres trzech
miesigcy od daty ogloszenia o$wiadczenia i weszta w zycie z chwilg wycofania
ostatniego zZolnierza z terytoriow nalezacych do muzutmanéw. Nader charak-
terystyczne sa sformufowania:

Tym, ktorzy odrzucajg traktat pokojowy i pragna wojny, bedziemy gotowi sta-
wi¢ czoto. Dali$my szanse za$ tym, ktorzy pragnag traktatu pokojowego. Za-
przestancie rozlewu naszej krwi, abyscie ochronili wtasna. (...) Wiecie wszak,
ze jesli bedziecie zwleka¢, konflikt zaostrzy sie i rozszerzy. Jesli to nastapi,
nie obwiniajcie nas, lecz siebie (For those who reject reconciliation and want
war, we are ready. As for those who want reconciliation, we have given them
a chance. Stop shedding our blood so as to preserve your blood...You know that
the situation will expand and increase if you delay things. If this happens, do not
blame us - blame yourselves).

Intencjg autora przestania jest, jak si¢ zdaje, uswiadomienie, ze oferta zawie-

szenia broni podyktowana jest nie tyle slaboscia bojownikéw islamskich, ile
ze jest wyjsciem naprzeciw licznym protestom spotecznym w Europie, nie-
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chetnej militarnemu zaangazowaniu si¢ po stronie Stanéw Zjednoczonych.
Podstawowym motywem propozycji zawarcia rozejmu jest pragnienie unik-
niecia dalszych ofiar po obu stronach; islamisci pragng wiec zaprezentowac
sie jako strona zmuszona do obrony i uwiklana w konflkt, a mimo to przeja-
wiajgca pewien humanitaryzm. W tych samych akapitach tekstu pada jednak
ostrzezenie, ze w wypadku nieprzyjecia propozycji pokojowych i odrzucenia
proponowanej ugody islamisci deklaruja gotowos¢ do prowadzenia dalszej
nieustepliwej wojny z najezdzcami, ktora z pewnoscig przyniesie agresorom
duze starty. Groza niekontrolowang i brzemienng w skutkach dla krajéw eu-
ropejskich eskalacja konfliktu, za ktdrego rozwoj poniosg wowczas pelnie od-
powiedzialno$ci elity sprawujace wladze.

Mozna mniema¢, Ze propozycje pojednania nie wynikaja z rzeczywistej
troski o zaoszczedzenie cierpien narodom uwiklanym w konflikt, lecz ze
podyktowane sa raczej pragnieniem poglebienia rozdzwicku miedzy Stana-
mi Zjednoczonymi a pafistwami europejskimi, reprezentujacymi odmienng
strategi¢ polityczng. Oferta niniejsza oscyluje w kierunku zintensyfikowa-
nia niezadowolenia spolecznego w tych panstwach, ktérych rzady aktywnie
wspieraja administracje amerykanska, mimo dezaprobaty znacznej czgsci
obywateli. Te linie podziatu pragng zdyskontowa¢ islamisci i, usitujac je spo-
tegowad, umocni¢ wlasng pozycje oraz ostabi¢ swego gtéwnego wroga i kam-
panie antyterrorystyczna.

Zaakcentowaniu cierpien, ktore spotykajg wspolnote muzulmanska, stuzy
réwniez zabieg czestego przywolywania faktu okupacji Palestyny przez pan-
stwo Izrael. Sprawa Palestyny jest postrzegana jako jedna z najwazniejszych
przyczyn konfliktu. Autor zwraca si¢ do wszystkich ,,prawych” muzulmandw,
by potaczyli swe wysitki w kierunku uswiadomienia Europejczykom stusznosci
zmagan, ktore prowadzi $wiat islamu. Uswiadomienia, jak pisze, ,,(...) stusznosci
naszych motywow, ktorym przede wszystkim jest Palestyna” (...the justice of our
causes, above all Palestine). Uwzglednienie znaczenia tego konfliktu, zaakcento-
wane takze i w tym o$wiadczeniu, jest cechg charakterystyczng wystapien tego
rodzaju. Jego echa odczyta¢ mozna w zdaniach:

Powiedziane bylo: Przesladowanie godzi w opresora, kolebka za$ niesprawie-
dliwosci jest zto. Sytuacja w okupowanej Palestynie jest tego przykladem. To,
co stalo si¢ 11 wrze$nia i 11 marca, to zaplata za wasze uczynki (It was said:
Oppression kills the oppressors and the hotbed of injustice is evil. The situation
in occupied Palestine is an example. What happened on 11 September and 11
March is your commodity was returned to you).
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Sytuacja, w jakiej znalazt sie narod palestynski, urasta w tym fragmencie do
rangi symbolu ucisku i gwattow, spotykajacych $wiat islamu ze strony Zacho-
dui Zydéw. Jednoczesnie jednak mocny akcent polozony jest na wiare w spra-
wiedliwg kare, ktora wezesniej czy pdzniej dosiegnie przesladowcow i ukroci
ich zbrodnie. Taka kara byly, w mys$l powyzszych konstatacji, zamachy roz-
grywajace si¢ 11 wrzesnia 2001 w Stanach Zjednoczonych i 11 marca 2004 r.
w Madrycie. Zgodnie z tak ujeta argumentacjg, owe terrorystyczne czyny
stanowily tylko stuszne akty odwetu i wyréwnania krzywd, przeprowadzo-
ne przez przesladowanych muzuimanéw, za ktére odpowiedzialno$¢ ponosza
rzady tych krajow. Rozwinieciem tych mysli sg dalsze fragmenty tekstu:

Nasze czyny s3 jedynie odpowiedzig na wasze, ktérych wyrazem jest wynisz-
czanie i mordowanie naszych braci w Afganistanie, Iraku i Palestynie (Our
acts are reaction to your own acts, which are represented by the destruction and
killing of our kinfolk in Afghanistan, Iraq and Palestine).

Poczynania bojownikéw z organizacji Al-Kaida i jej podobnych, czy tez z nig
wspoltpracujacych, wynikajg zatem de facto z potrzeby przeciwstawienia sie
agresji i zapobiegnigcia dalszej eskalacji okrucienstw i nieprawosci, doswiad-
czanych przez kraje muzulmanskie. Wymienione sg trzy regiony zapalne,
stanowigce najwazniejszg o$ obecnego konfliktu. Sg nimi Afganistan i Irak -
panstwa, w ktdych przeprowadzona zostata interwencja wojsk amerykanskich
i sit z nimi sprzymierzonych, zakonczona faktyczna okupacja tych krajow —
oraz Palestyna, od lat walczaca na rzecz samostanowienia i wyzwolenia spod
zalezno$ci od Izraela. Konflikty te podsycajg i zaogniaja skale antagonizméw
oraz odsuwaja nadzieje na porozumienie.

Niniejsze przeslanie, jak stwierdzitem, nie rézni si¢ forma ani trescig od
weczesniej analizowanych dokumentdw. Uderzajace jest podobienistwo doboru
$rodkow stylistycznych, tonu wypowiedzi, sposobu konstruowania mysli czy
przedstawienia charakteru antagonizmu. Taka sama funkcje, jak w pozosta-
tych o$wiadczeniach, pelnig odwolania do religii i przepelnione nienawiscia
sformulowania dotyczace polityki wrogich panstw, szczegélnie Standw Zjed-
noczonych i Izraela. Warto zwroci¢ uwage na gltéwna idee, jaka przyswieca
temu dokumentowi - tzn. propozycje unormowania stosunkéw z panstwami
europejskimi, jesli te cofna swe poparcie dla antyterrorystycznej kampanii
administracji amerykanskiej. Autor dyktuje warunki zawarcia rozejmu, sy-
tuuje si¢ na pozycji réwnorzednego, silnego przeciwnika, bedgcego w stanie
wywierac presje, kusi¢ pokojem, a zarazem i grozi¢ dalszg eskalacja przemo-
cy. Ow ,gest dobrej woli” motywowany jest w istocie zamystem ostabienia
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koalicji antyterrorystycznej i poglebienia réznic w prowadzeniu polityki mie-
dzynarodowej miedzy Stanami Zjednoczonymi a ich europejskimi partnera-
mi, co stuzyé ma oczywiscie wzmocnieniu pozycji islamistow.

9. Oswiadczenie zwigzanych z Al-Kaidq Brygad
Abu Hafs al Masri z 11 marca 2004 r.

Oswiadczenie niniejsze pelni funkcje swego rodzaju komentarza do krawa-
wego zamachu, dokonanego na stacji kolejowej Atocha w Madrycie 11 marca
2004 r., w ktérego wyniku $mier¢ poniosto okolo dwustu oséb. Okolicznosci
i skutki tego aktu terrorystycznego okazaly si¢ niezwykle wazne z perspek-
tywy ich wptywu na sytuacje polityczng w wymiarze zaréwno krajowym,
jak i miedzynarodowym. Zamach ten podjeta grupa islamistow, przyznajg-
cych si¢ do zwigzkow z Al-Kaidg i podkreslajacych, ze wystepuja w imieniu
globalnego dzihadu. Bezpo$rednig przyczyng ataku stalo si¢ zaangazowanie
militarne Hiszpanii po stronie Stanéw Zjednoczonych w operacji w Iraku.
Atak, zrealizowany tuz przed wyborami parlamentarnymi, w rozstrzygajacy
sposob wplynat na ich wynik. Spotegowal spoleczne niezadowolenie wynika-
jace z udzialu wojsk hiszpanskich w okupacji Iraku i przyczynit si¢ do odsu-
niecia proamerykanskiego gabinetu premiera José Marii Aznara i zastgpienia
go rzadem lewicowym, ktdry wkrétce po wyborach wywigzal si¢ ze swych
obietnic i wycofal sity zbrojne z Iraku. Stad m.in. skala i znaczenie tegoz za-
machu przybraly tak duze rozmiary.

Omowione nizej oswiadczenie, skierowane do rzadu Hiszpanii, ttumaczy
motywy owego aktu terrorystycznego, uzasadnia walke, ktorg tocza islamisci
oraz zapowiada dalsze wysitki na rzecz pokonania ich odwiecznych wrogow.
Zardwno tresé, jak i forma dokumentu sprawiaja, ze jest on nad wyraz pomocny
w analizie badanych zaganien, krystalizowaniu wnioskéw i argumentacji hipo-
tez zwigzanych ze znaczeniem religii we wspdlczesnym terroryzmie islamistycz-
nym oraz ze sposobem postrzegania konfliktu i roli w nim krajéw zachodnich.

W oswiadczeniu za najwazniejsze kategorie analityczne uznano: I. Charak-
ter odwolan religijnych; II. Postrzeganie panstw koalicji antyterrorystyczne;.
W pierwszej wyrdznione zostaly nastepujace kategorie szczegolowe: 1. Zwro-
ty afirmujace Boga; 2. Akcentowanie udziatu Boga jako sily sprawczej wyda-
rzen; 3. Cytaty z Koranu; 4. Podkreslenie kluczowej roli islamu w konflikcie.
Tekst otwiera wezwanie-inwokacja, w ktorej czytamy:
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W imie Boga Przebaczajacego, Litosciwego: «Zwalczajcie na drodze Boga
tych, ktorzy was zwalczajg (...) I zabijajcie ich, gdziekolwiek ich spotkacie, wy-
pedzajcie ich, skad oni was wypedzili! - Przesladowanie jest gorsze niz zabicie
(...). Gdziekolwiek oni beda walczy¢ przeciw wam, zabijajcie ich! - Taka jest
odptata niewiernym!» (In the name of God, the Compassionate and Merciful.
«Just as they punish you, you must in the same way punish those who have pun-
ished you. Kill them there where you find them; expel them as they expelled you;
treason is more serious than murder. To those who commit aggressions against
you, you should do the same to them», s. II, w. 190-191).

Autor oddaje cze$¢ i chwale Bogu, podkreslajac Jego dobro¢ i milosierdzie,
jednoczesnie zwraca jednak uwage na Jego zalecenia, zawarte w Koranie,
z ktdrych jakoby jednoznacznie wynika, ze wspdlnota wiernych zobowigza-
na jest do walki z tymi wszystkimi, ktdrzy ja ciemi¢za. Aluzja ta jest bar-
dzo czytelna. Przesladowcami sa w tym ujeciu kraje, ktoére wraz ze Stanami
Zjednoczonymi uczestniczg w operacjach na terytoriach panstw islamu, te
za$ stajg si¢ ofiarg tych dziatan, dlatego tez maja nie tylko moralne prawo, ale
i $wiety, namaszczony koranicznym nakazem, obowigzek obrony. Totez frag-
menty te, zamieszczone juz na poczatku wystapienia, stanowig uzasadnienie
ataku w Madrycie. Jego przyczyny sg bezposrednio wyjasnione w dalszej cze-
$ci tekstu. Odpowiedni dobdr wersetéw z Koranu, na co zwracalem niejed-
nokrotnie uwage analizujac inne teksty, jest charakterystycznym zabiegiem
pojawiajacym si¢ w tego rodzaju o$wiadczeniach, majacym utwierdzi¢ wier-
nych w przekonaniu, ze to sam Bog zleca im walke, przeistaczajacg sie w $wie-
ta misje, w najwazniejsze przedsigwziecie, ktéremu bez wahania powinni sie
en masse po$wieci¢. Uderzajaca jest wybidrczos¢ cytowanych wersetow Ko-
ranu, ktéra modyfikuje w istotny sposob jego przestanie. W przytoczonych
powyzej fragmentach sury brakuje np. waznego stwierdzenia: «(...) lecz nie
badzcie najezdzcami. Zaprawde, Bég nie miluje najezdZcow». Tak selektywne
podpieranie sie Swieta Ksiega islamu uzasadnia¢ ma stuszno$¢ prowadzenia
walki jako przedsigwzigcia jednoznacznie nakazanego przez Boga. Dla pisza-
cego nie ulega takze watpliwo$ci, ze ostateczne zwyciestwo nalezec bedzie do
walczgcych muzulmandw. W wersie konczacym o$wiadczenie padaja stwier-
dzenia: ,,Bég jest wielki. Bog jest wielki. Islam nadchodzi” (God is Great. God
is Great. Islam is coming). Anafora podkreslajaca wielko$¢ Stworcy koreluje
bezposrednio ze stwierdzeniem o nieuchronnym nadej$ciu panowania religii
mahometanskiej. Jak mozna sie domy$la¢, zwiastowaé ma to bliskie zwycie-
stwo islamu i stworzenie porzadku opartego na islamistycznie rozumianym
prawie Bozym. Gloria islamizmu jest zatem mozliwa, gdyz uswieca ja poczy-
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nanie podjete przez wzglad naBoga i dzieki niemu, a takze dzigki
poparciu udzielanemu walczacym.

Nie podlegajace dyskusji wezwanie do walki zostalo zawarte réwniez
w wersie: ,Wszechmogacy Bog mowi: «Winniscie atakowac¢ tych, ktorzy was
atakujg»” (Omnipotent God says that ,,you should attack those who attack you”).
Zdanie to kolejny raz ilustrowaé ma zatem zamysly Boga, wedle ktérych dzi-
had jest nakazem plynacym wprost od niego. Walke nalezy prowadzi¢ z wro-
gami zagrazajacymi wspolnocie wiernych. Zatem réwniez i to o§wiadczenie
implikuje owej wspdlnocie role ofiary zmuszonej do obrony swego istnienia
i przetrwania zagrozonego agresja ,niewiernych”. Przekonanie, zZe zamach
ten — i jemu podobne akty przemocy, ktdrych zapowiedz wielokrotnie przewi-
ja sie w tekscie wystapienia — uswiecony jest imperatywem sacrum, znajduje
swoj wyraz w $wiadomie stosowanych zabiegach stylistycznych. Tak tez inne
wersy zawieraja grozbe:

Méwimy wam: Szwadron Dymu Smierci, z woli Bozej, wkrotce ugodzi was
tam, gdzie ujrzycie tysigce zabitych. Jest to ostrzezenie. MOwimy wszystkim
muzulmanom, ze uderzenie szykowane na odpowiedni moment przez Wiatr
Czarnej Smierci jest juz w koricowej fazie, z woli Bozej, gotowe w dziewigc-
dziesieciu procentach (We say to you: the Death Smoke Squadron will soon
strike you in a place where you will see thousands of dead, God willing, and this
is a warning. We say to all Moslems that the strike being prepared by the Winds
of Black Death is now in its final phase, ninety percent ready, God willing, for
the right moment).

Sformulowania te, adresowane zaréwno do mieszkancow Zachodu, jak i do
wyznawcow islamu, charakteryzuje zapowiedz dalszych atakow, ktérych
obiektami bedg wrogowie Mahometa. Okreslenia ,,Szwadron Dymu Smier-
ci” i ,Wiatr Czarnej Smierci” oznaczaja, jak mozna przypuszczaé, metafory,
ktore okreslaja dzihadystow realizujacych akty terroru. Metafory te sa wiele
mowiace; okreslaja w do$¢ jednoznaczny sposob charakter i cele poczynan
tych brygad, tzn. zadawanie cierpien i powodowanie zniszczen tym, kto-
rzy sg lub bedg uznani za wrogdéw. Autor ostrzega panstwa Zachodu przed
przerazajacymi dopustami, jakie spadng na nie z reki bojownikdéw islamu,
o ile nie zaniechajg swej polityki popierania Stanéw Zjednoczonych. Jedno-
cze$nie zwraca si¢ do wspolwyznawcow, gloszac im bliski termin dokona-
nia kolejnego spektakularnego aktu oporu wobec ,niewiernych” prawdo-
podobnie pragnie skonsolidowa¢ opor, rozbudzi¢ ich dume i wskaza¢ godny
nasladowania przyktad wlasciwego i efektywnego wywigzywania si¢ z Bo-
zych nakazow.
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Charakter odwolan religijnych ksztaltujg takze fragmenty tekstu mowigce
o islamie ukazanym jako ten aspekt konfliktu, woké? ktérego ogniskuje si¢ o$ an-
tagonizmu. W drugim akapicie, zawierajacym przyznanie sie do przeprowadzenia
zamachu na terytorium Hiszpanii, pojawia si¢ wielce znamienne sformulowanie:

Jest to czes¢ trwajacych od dawna rozrachunkéw z hiszpanskimi krzyzow-
cami, sojusznikiem Ameryki w jej wojnie przeciwko islamowi (This is part of
a longstanding setting of scores with Crusader Spain, ally of America in its war
against Islam).

Konflikt, ktérego echem byl m.in. zamach z 11 marca 2004 r., jest postrzegany
jako kolejna krucjata wymierzona w islam. Wojna prowadzona przez Stany
Zjednoczone zmierza zatem do pokonania tej religii, jest aktem agresji skiero-
wanym przeciwko cywilizacji muzutmanskiej. Sytuuje sie, jak wywnioskowaé
mozna z o$wiadczenia, w tradycji wielowiekowych wypraw $wiata chrzesci-
janskiego przeciw krajom i wyznawcom islamu. Kontynuacje tych mysli sta-
nowig zdania:

Rece precz od nas, uwolnijcie naszych wiezniéw i opuéécie naszg ziemie,
a wtedy zostawimy was w spokoju. Mieszkancy krajow pozostajacych w so-
juszu ze Stanami Zjednoczonymi powinni zmusi¢ swe rzady do zakonczenia
tego sojuszu [zawigzanego — przyp. S.K.] dla wojny z terroryzmem, ktora tak
naprawde oznacza wojne z islamem (Get your hands off us, free our prisoners
and leave our land, and we will leave you in peace. The people of the USA’s allied
countries should force their governments to put an end to the alliance for war
against terrorism that means war against Islam).

Wezwanie to adresowane jest do obywateli panistw zachodnich, ktérzy, wedtug
kierujacych to przestanie, powinni przeciwstawi¢ sie polityce swych rzadow
i zmusi¢ je albo do ustepienia, albo do zmiany prowadzonej przez nie polityki.
Wojna, ktdrg tocza, jest bowiem de facto krucjata wymierzong w islam, a nie
kampania na rzecz wyeliminowania terroryzmu. Zdaniem islamistow hasta
walki z terrorem sg jedynie petng obtudy i cynizmu zastong, majacg ukry¢
rzeczywiste przestanki i motywy konfliktu. Naleza do nich m.in. unicestwie-
nie ich systemu wiary oraz podporzadkowanie polityczne i ekonomiczne kra-
jow nalezacych do cywilizacji islamu. Dlatego tez tak czesto pojawiajacy sie
w omawianych o$wiadczeniach motyw ,,klamstwa” obrazowa¢ ma gigantycz-
ny miedzynarodowy spisek, ktorego ofiarg pada wspolnota islamu.

W powyzej przytaczanych wersach autor jasno formuluje zadania kiero-
wane do panstw Zachodu i warunki, od spetnienia ktérych uzaleznia zaprze-
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stanie dokonywania akcji podobnych do tej, ktéra miata miejsce w Madry-
cie na stacji Atocha. Dotyczg one uwolnienia wigzniéw - a wigc czlonkow
organizacji islamistycznych pochwyconych i uwiezionych - oraz wycofania
zagranicznych wojsk z terenéw zamieszkanych przez muzulmandéw; naleza-
cych, jak chcialoby sie powiedzie¢, do dar-al-islam. Jedynie po wywigzaniu
sie z tych zadan Zachod moze liczy¢ na zawarcie pokoju i unikniecie dal-
szych ofiar.

Drugag przebadang ogdlng kategorig analityczng sg kwestie zwigzane z po-
strzeganiem panstw koalicji antyterrorystycznej. Za najistotniejsze jej aspekty
zostaly uznane: 1. Ukazanie sit sprzymierzonych jako uczestnikow krucjaty;
2. Wyszczegdlnienie miejsc sukceséw islamistow w walce z ,,niewiernymi”.
Jednoznaczny stosunek do krajow koalicji obrazujg m.in. zdania zawarte
w drugim akapicie:

Brygady Abu Hafs al Masri zapowiedzialy w ostatnim komunikacie zwigza-
nym z eksplozjami w Karbali i Bagdadzie 2 marca 2004 r., Ze przygotowuja
dalsze operacje. Dotrzymali$my stowa. Szwardon Smierci zdotal przeniknaé¢
do serca europejskiej krucjaty, zadajgc bolesny cios w jeden z filarow krzyzow-
cow iich sojusznikow: Hiszpanie (The Abu Hafs al Masri Brigades promised
in its last communiqué refering to the explosions of Kerbala and Baghdad of
March 2, 2004 that they were preparing further operations and we have kept
our promise: the death squadron has managed to penetrate the heartland of
the European Crusade, striking a painful blow against one of the pillars of the
Crusaders and its allies: Spain).

Fragmenty te wyrazaja dume i satysfakcje z wywigzania sie z zapowiedzi ata-
ku oraz z pomyslnego jego przeprowadzenia na terytorium wroga. Poniewaz
Hiszpania jest okreslana mianem kraju stanowigcego jeden z waznych filaréw
krucjaty, przeto tym samym zamach ostabit sity inwazyjne i umocnil pozycje
walczacych islamistow. Jednocze$nie sukces tego przedsiewziecia zmierza do
unaocznienia, Ze zadne z panstw, ktdre popiera Stany Zjednoczone w konflik-
cie, nie moze czu¢ si¢ bezpieczne, gdyz muzutmanskie ,,szwadrony $mierci” sg
w stanie przenikna¢ do kazdego z nich i zada¢ $mier¢ jego mieszkaricom. Tak
jak w wielu innych wcze$niej badanych o$wiadczeniach, tak i w tym nastepu-
je rewitalizacja poje¢ ,krucjata” i ,,krzyzowcy”, siegajacych odleglych czaséw
$redniowiecznych wypraw $wiata chrzescijanskiego przeciw islamowi. Opty-
ka postrzegania wojny przez fundamentalistéw muzulmanskich adaptuje te
antagonizmy i prowadzi do wniosku, ze konflikt ten jest wspolczesna konty-
nuacjg tamtych zmagan, nastepng agresja Zachodu dokonywang pod pretek-
stem walki z terroryzmem.
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Zamach dokonany na terytorium Hiszpanii nabiera ponadto cech sym-
bolu, zwazywszy na historyczny kontekst walk rycerstwa tego Polwyspu
z Arabami - rekonkwisty, zakonczonej w 1492 r. zdobyciem ostatniego ba-
stionu muzulmandw, Granady. Islamisci reprezentuja diachroniczny, nie zas
synchroniczny - jak np. Europejczycy - sposdb postrzegania historii, totez
w ich ujeciu odlegos¢ wydarzen w czasie nie ma znaczenia; wspdlczesne zma-
gania sytuuja si¢ w jednym lancuchu antagonizmoéw. Dlatego tez walka mu-
zulmanodw jest w takim kontekscie przedstawiana jako pasmo zmagan o ich
przetrwanie, prowadzonych w obronie wiary i tozsamosci. Nie moze wiec by¢
mowy o jej zawieszeniu, chyba ze w przypadku pokonania i odparcia wrogich
sil. W przedostatnim zdaniu czytamy:

[Kierujemy — przyp. S.K.] ostrzezenie do narodéw: Pozostancie z dala od cy-
wilnych lub wojskowych obiektow amerykanskich krzyzowcéw lub ich so-
jusznikow (Warning to the nations: do not approach the American Crusaders’
or their allies’ civil or military installations).

Amerykanie i kraje pozostajace z nimi w sojuszu okreslane sg kolejny raz mia-
nem ,krzyzowcdw”, przed wspdlpraca z ktérymi ostrzegajg piszacy to prze-
stanie. Jak fatwo mozna sie domysli¢, wspdtdziatanie to narazi podejmujace je
panstwa i narody na gniew i akty terroru ze strony islamistow.

Wazne miejsce w o§wiadczeniu zajmujg te fragmenty, w ktorych wymie-
nione s3 miejsca przeprowadzanych zamachow i strat zadawanych sprzymie-
rzonym. Wyszczegdlnienie to $wiadczy¢ ma o skutecznosci dziatan ekstre-
mistéw i stanowi powdd do dumy. Stowa oswiadczen znajdujg przelozenie
na fakty, nie sg jedynie czczymi pogrézkami lub pustymi deklaracjami. Maja
za zadanie unaoczni¢ $wiatu efektywno$¢ i bezkompromisowo$¢ podobnych
akcji oraz obja¢ swym oddzialywaniem szerokie kregi spoteczne - nie tylko
zmobilizowa¢ do walki wspdlnote muzulmanska - ale rowniez wstrzasnaé
i zastraszy¢ spoleczenstwa panstw zachodnich, sklaniajac je do cofnigcia
mandatu poparcia dla prowadzacych okreslong polityke rzadow. Tak tez, po
wzmiance dotyczacej zamachéw przeprowadzonych na terenie Iraku oraz
wzigcia odpowiedzialnosci za atak w Madrycie, czytamy:

Gdzie jest Ameryka, [premierze - przyp. S.K.] Aznar? Kto ochroni przed nami
was, Wielka Brytanie, Wtochy, Japonie i innych agentéw? Kiedy uderzyliémy
we wloskie oddziaty w Nasirii, postalismy agentom Ameryki rade: Wycofajcie
sie z sojuszu przeciwko islamowi. Ale wy nie zrozumieliscie tej wiadomosci
(Where is America, Aznar? Who will protect you, Great Britain, Italy and other
agents from us? When we struck the Italian troops in Nasiriya we sent the agents
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of America our advice: withdraw from the alliance against Islam. But you did
not understand the message).

Nie ma zatem skutecznego sposobu, by zabezpieczy¢ sie przed uderzeniem
bojownikow islamu. Zamach przeprowadzony w Hiszpanii mial unaocznic,
jak wielkie ryzyko ponoszg kraje europejskie, sprzymierzajac sie ze Stanami
Zjednoczonymi i prowadzac kampani¢ przeciwko wiernym. Intencje oswiad-
czenia pozwalaja wywnioskowac, ze na panstwa te spadnie za to nieuchronna
kara. Daremnie natomiast oczekiwa¢ moga pomocy od sojusznika zza Atlan-
tyku. Kazdy zamach sygnowany przez islamistow jest nosnikiem podobne;j
informacji. W tym duchu odczytywac nalezato, wedle autora, atak na wojska
wloskie stacjonujace w Iraku, w Nasirii. Jego zignorowanie i zlekcewazenie
ostrzezen pociagneto tak dotkliwe konsekwencje jak zamach w Hiszpanii
oraz zapowiedz dalszych akgiji.
W innym akapicie wspomniany jest atak przeprowadzony w Turcji:

W kolejnej operacji Szwadrony Zotnierzy Jerozolimy uderzyly na Zydow i ma-
sondéw w Istambule, wskutek czego trzech waznych masonéw poniosto §mieré,
i gdyby nie klopoty techniczne, zgineliby wszyscy (In another operation, the
Soldiers of Jerusalem Squadrons struck Jews and masons in Istanbul, and three
important masons died in that operation, and were it not for a technical failure,
all the masons would have died).

Zagrozone atakami sg nie tylko te osoby, ktore popieraja polityke swych rza-
déw czy zwyczajni obywatele tych paristw, ale takze masoni i Zydzi, ktérzy s3
postrzegani przez fundamentalistow za bluzniercow i wrogéw. Z tekstu plynie
satysfakcja z udanego zamachu; jedynie problemy techniczne uniemozliwily
eskalacje ofiar i wyeliminowanie wszystkich planowanych celéow. W kolejnych
fargmentach znalez¢ mozna zapowiedz dalszych aktéw terroru i wezwanie do
walki takze z tymi wspétwyznawcami, ktérzy nie reprezentuja fundamentali-
stycznej interpretacji islamu, m.in. w Jemenie, przeciwko jego ,apostatyczne-
mu rzadowi” (apostate Government). O$wiadczenie wyraza zatem gotowos$¢
do podejmowania kolejnych dzialann wymierzonych w tych wszystkich, ktorzy
dla islamistow pozostaja badz agresorami, badz odstgpcami od wiary.

Tak wiec zamach z 11 marca 2004 r., ktéry tak bolesnie dotkngl spote-
czenistwo hiszpanskie i zawazyl bezposrednio na wynikach wyboréw parla-
mentarnych w tym kraju, jest ukazany w tekscie tej deklaracji jako akt zemsty
i islamistycznej sprawiedliwosci, ktora spotyka panstwo uczestniczgce w ope-
racji w Iraku i wspierajace zaangazowanie militarne Stanéw Zjednoczonych.
Jego przeprowadzenie jest dla terrorystow powodem chluby i stanowi¢ ma
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ostrzezenie dla pozostatych sojusznikow Ameryki. Przestanie o§wiadczenia
W sposOb jasny wyraza grozbe, ze plomien islmistycznej $wigtej wojny jest
w stanie obja¢ teren kazdego wrogiego kraju i uderzy¢ w jego obywateli, tym
bardziej ze jej oredownicy sa, jak mniemaja, namaszczeni sita Bozej pomocy;,
opieki i wystepuja w obronie muzulmanskiego sacrum. Zamach dokonany
w lipcu 2005 r. w Londynie potwierdzil realng skale zagrozenia zamachem
w metropoliach krajow walczacych z terroryzmem, tylko pozornie, jak sie
okazalo, przygotowanych na tego rodzaju ataki.

10. List pozostawiony przez porywaczy samolotéw
11 wrzesnia 2001 r.

Niniejszy tekst jest listem pozostawionym przez zamachowcoéw zwiazanych
z organizacjg Al-Kaida, ktérzy dokonali tak spektakularnego aktu terrory-
stycznego 11 wrzesnia 2001 r. w Stanach Zjednoczonych. Wyjatkowos¢ prze-
stania w nim zawartego czyni zen material szczegélnie interesujacy i spra-
wia, Ze zostal on wlgczony do kategorii tego typu omawianych dokumentéw
- o$wiadczen, tez niejednokrotnie zblizonych pod wzgledem formy do listu.
Podczas gdy niektdre analizowane dotad teksty charakteryzuje styl wezwa-
nia-apelu, kierowanego badz do wspolnoty muzulmanskiej, badz do panstw
i obywateli postrzeganych przez islamistow jako wrogowie — Stanéw Zjedno-
czonych i Europy - tak w tym przypadku jest to list pisany przez sprawcow
zamachu i adresowany niejako do nich samych, zawierajacy swoistg ,,instruk-
cje” i plan dzialania. Oczywiscie moze réwniez stanowi¢ inspiracje dla osdb
podobnie myslacych jak zamachowcy i ich zleceniodawcy. Podzielony jest na
trzy czesci zatytutowane: ,,Ostatnia noc”, ,,Druga faza”, , Trzecia faza”. Zawie-
rajg one szczegdlowe zalecenia dotyczgce tak przygotowan do zamachu, jak
i etapow jego przeprowadzenia. W pierwszej czesci zatem wyszczegdlniono
w punktach kroki, jakie islamisci winni byli podja¢, przystepujac do finaliza-
cji aktu terroru; nastepnie mozna przesledzi¢ wskazowki informujace zardéw-
no o sposobie jego realizacji, jak i 0 zachowaniu jego wykonawcow.

Tekst charakteryzuje wyjatkowa obfitos¢ odniesien do religii, a zwlaszcza
do Boga. Jego imie pojawia si¢ w tym materiale kilkadziesigt razy. Caly list jest
przeplatany takze cytatami z Koranu: jest ich lacznie dziewietnascie. Doku-
ment ten, jakkolwiek nieco odmienny pod wzgledem formy od pozostalych
analizowanych o$wiadczen, jest jednak do nich podobny pod wzgledem na-
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wigzan do religii i ich specyfiki oraz roli, ktdrg pelnig. Dlatego tez pozostaje
niezwykle wazny z perspektywy wyjasnienia znaczenia omawianych zjawisk
i z tychze wzgledéw zostal zaliczony do grupy badanych dokumentéw. Za-
stuguje na szczegolng uwage, zwazywszy na sygnujacych go autoréw. Weze-
$niej analizowane o$wiadczenia zostaly wydane przez lideréw, ideologéw or-
ganizacji islamistycznych - ten list za$ pozostawili porywacze-zamachowcy
i prawdopodobnie przez nich (lub jednego z nich) zostal napisany. Z uwagi
na charakter tekstu wyodrebniono w nim tylko jedng, najistotniejsza, ogolng
kategorie analityczng: Charakter odwotan religijnych. W niej zas znalazly od-
zwierciedlenie nastepujgce kategorie szczegétowe: 1. Przedstawianie wlasnych
dzialan jako odzewu na Boze nakazy; 2. Zwroty afirmujgce Boga; 3. Prosby
i wezwania kierowane do Boga; 4. Akcentowanie, Ze to sam Bog zwraca si¢ do
wiernych; 5. Cytaty z Koranu.

Podobnie jak i w pozostalych dokumentach, tak i w tym przestaniu islami-
$ci wiele razy podkreslaja, jak Scisty zwiazek taczy ich czyny z imperatywem
Boskich nakazéw. Laczno$¢ ta czyni z nich jednostki wyjatkowe, podobnie
jak determinuje charakter misji, ktdrej si¢ podejmuja. Sygnatem powyzsze-
go jest juz pierwsze zdanie listu: ,,1) Odndwcie wasze przymierze z Bogiem”
(Renewing your covenant with God). Dazenie zamachowcéw do pomyslnej
realizacji przedsiewzigcia $wiadczy¢ ma zatem o ich bliskosci i tacznosci ze
Stworcg. Stanowi przejaw o d n o wienia wiary i urasta do znaczenia resa-
kralizacji sensu istnienia. Mysli te sg rozwijane w punkcie sioédmym, w kto6-
rym czytamy:

7) Oczyscie swe serca i zapomnijcie o wszystkim, co jest zwigzane ze $wiec-
kim Zzyciem, gdyz przeminat czas zabawy, a nastal czas prawdy. (...) Czy nie
powinni$my wykorzysta¢ tych godzin, ktére mamy, na spetnienie aktu postu-
szenstwa i zblizenia sie do Boga? (Cleanse your heart and purify it and forget
everything involving this secular life, for the time for playing is gone and it is
now the time for truth... Should we not use these hours that we have to perform
acts of nearness and obedience to God?).

Przeprowadzenie zamachu urasta do przedsiegwziecia naznaczonego cecha-
mi sacrum. Dlatego osoby przygotowujace sie do niego powinny poddac sie
okreslonym rytualom, tak zewngtrznym - np. w punkcie szesnastym pada
wezwanie do ogolenia si¢ i umycia - jak tez, przede wszystkim, wewnetrz-
nym, duchowym. Nalezy wiec oczy$ci¢ dusze, symbolicznie obmy¢ sie z cale-
go sekularyzmu i jego pochodnych, ktérymi zamachowcy mogli si¢ zbrukac
mieszkajagc w krajach zachodnich. Prawdziwym katharsis stanie si¢ jednak
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dopiero realizacja zamachu, czynu, ktéry potwierdzi oddanie sie¢ Bogu i wy-
pelnienie $wietych nakazéw. Dlatego tez mozna odnie$¢ wrazenie, iz cale do-
tychczasowe zycie zamachowcoéw ulega calkowitej deprecjacji w kontekscie
misji, jakiej si¢ podjeli.

Tekst upewnia porywaczy, ze krocza wlasciwa droga. W kolejnych wersach
padaja stwierdzenia:

Usmiechajcie si¢ i pozostanicie w pokoju ze soba, gdyz Bdg jest z wiernymi
ianioly strzega Was nawet wtedy, gdy nie jestescie tego $wiadomi. Bog jest po-
tezniejszy anizeli wszystkie Jego stworzenia (Smile and be at peace with your-
self because God is with the believers and because the angels guard you even
though you may not be aware. God is mighter than all his creations).

Ze zdan tych wynika, ze osoby wyruszajace do akcji nie maja powodu do
jakichkolwiek obaw, gdyz Bég czuwa nad tymi, ktérzy w niego wierza i po-
dejmuja dziatania mile jego woli. Zamachowcy otoczeni sg opieka Stworcy
i jego aniotéw, poniewaz znajdujg si¢ na drodze wiodacej ich ku $wietemu
celowi — ugodzenia wrogdw islamu w ich wlasnym kraju. Z werséw powyz-
szych plyna¢ ma uspokojenie i otucha dla wiernych, zaréwno dla tych, dla
ktérych 11 wrzesnia oznacza kres zycia, jak tez, jak mozna wywnioskowad,
dla wszystkich im podobnych, czynigcych ze swego Zycia ofiare. Dlatego tez
w dalszej czgsci tekstu czytamy:

Nie okazujcie zadnego wahania i pilnujcie si¢, badZcie rado$ni i beztroscy, gdyz
wkroczyliscie na droge misji, z ktorej Bog jest rad. Bedziecie nagrodzeni zyciem
posréd mieszkancow nieba (Don’t manifest any hesitation and control yourself
and be joyful with ease, because you are embarking upon a mission that God is
pleased with. And you will be rewarded by living with the inhabitants of heaven).

Kolejny raz pada wezwanie do radosnego i spokojnego zdazania ku $mier-
ci, ktora okazac¢ si¢ ma przedsionkiem raju. Caly sens zawiera si¢ w zasadzie
w stwierdzeniu - tak jasno wyrazonym - z ktérego wynika wprost, ze Bog
jest zadowolony z owego przedsiewziecia. W przekonaniu autoréw jest to do-
stateczny argument na rozwianie wszelkich watpliwosci i wahan jakiejkol-
wiek natury. Nagroda dla bojownikéw bedzie oczywiscie zycie wieczne w raju
i wszelkie faski, ktore splyng na nich z woli Stworcy. Jeszcze dobitniej obiet-
nice te wyraza zdanie:

A wtedy, gdy nadejdzie godzina zero, wystawcie swa pier$ i przywitajcie

$mier¢ dla dobra Boga, zawsze pamigtajac o modlitwie o pomyslno$¢ misji
na kilka sekund przed celem. I niech waszymi ostatnimi stowy beda: «Nie ma
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nikogo ponad Boga, a Mahomet jest Jego Postaricem». Wtedy do$wiadczysz
Najwyzszego Raju wraz z taska Boga (And then when the zero-hour comes,
open your chest and welcome death in the cause of God, always remembering
your prayers to ease your mission before the goal in seconds. And let your last
words be, “There is no God but God and Muhammad is His Messenger’. And
then comes the meeting in the Highest Paradise with the mercy of God).

Ten fragment, na swdj sposob przejmujacy, sugeruje rozumowanie i nastroj,
nie tylko determinujgce czyny zamachowcow, ale towarzyszace im reflek-
sje w sytuacji tak dramatycznej — na pare chwil przed $miercia. Wytania sie
z nich obraz nieomal idylliczny; $mier¢ oznacza upragnione spotkanie z Bo-
giem w raju i zaznanie tam obfitoéci task. Warto zwroci¢ uwage na zalecenie
dotyczace modlitwy w ostatnich momentach Zycia o powodzenie akgji, za-
konczone mzulmanskim wyznaniem wiary. Stwarza to wrazenie, Ze czyny te
s3 warunkowane religia i to wlasnie islam nakazuje ich podejmowanie. Takie
ujecie $wiadczy, ze nie mozna moéwi¢ o jakimkolwiek oddzieleniu sfery sa-
crum od przemocy.
Upewniajg nas o tym takze inne wersy:

Kiedy wejdziecie na poklad samolotu, pamietajcie, ze jest to bitwa dla Boga,
ktora jest warta catego §wiata, i Ze wszystko jest w niej [zawarte — przyp. S.K.].
(...) I kiedy samolot wystartuje, pamietajcie o zaniesieniu prosb [w intencji
- przyp. S.K.] podrézy, bo podrozujecie ku Bogu, a to jest pickna podroz!
(When you board the plane, remember that this is a battle in the sake of God,
which is worth the whole world and all that is in it... And when the plane takes
off, remember the supplication of travels, for you are travelling to God, and what
a beautiful travel!).

Zamach i ogolny wymiar konfliktu sg takze i w tym dokumencie-przestaniu
ukazane jako batalia toczona ku chwale Bozej i przez wzglad na Niego. Nie
moze zatem istnie¢ nic wazniejszego od tej krucjaty. Samobdjcza $mier¢ zama-
chowcéw nazywana jest w tym fragmencie ,,podréza do Boga”, jest ona pigkna,
wzniostaiszlachetna — nawet stylistycznie upiekszona. Mozna odnies¢ wrazenie,
ze poprzez czyn ten porywacze najpelniej i w najdoskonalszy sposob wyrazaja
swoja wiare i pragnienie sprostania wymogom, jakie ona niesie. Ich heroizm,
prawos¢ i pobozno$¢ na pewno wigc nie pozostang bez nagrody. Sformutowanie
mowigce, ze przedsiewziecie to i czyny jemu podobne s3 dokonywane dla Boga,
kilkakrotnie pojawia si¢ w tekscie. Jednym z najbardziej bezposrednich dowo-
déw na to, ze w ideologii walczacego islamizmu religie nalezy postrzega¢ jako
czynnik motywujgcy i determinujgcy charakter aktow terrorystycznych.
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W kolejnym fragmencie znalez¢ mozna wezwanie do walki, majgce obja¢
swym zasiegiem zapewne jak najliczniejsze rzesze wyznawcéw Mahometa:

Niech kazdy bedzie przygotowany do podjecia sie swego zadania w sposob
zadowalajgcy Boga i bedzie odwazny tak jak nasi przodkowie, kiedy ruszali
do bitwy. (...) I mdéwcie «Bog jest najwigkszy», poniewaz sieje strach w sercach
niewiernych (Let everyone be prepared to undertake his task in a way pleas-
ing to God, and be courageous, as our forefathers did when they came to the
battle... And say ‘God is Greatest’, because it plants fear in the hearts of the
unbelievers).

Bog, w ktorego imieniu - jak bezustannie przypominaja stowa listu - toczona
jest walka, jest osobiscie w niej zaangazowany po stronie swych obroncow.
Sieje trwoge w sercach przeciwnikéw i dopomaga bojownikom pomyslnie
przeprowadzi¢ akcje, ktore wstrzasna¢ maja dotychczasowym poczuciem
bezpieczenstwa Standéw Zjednoczonych. Tym bardziej wiec islamisci winni
odznaczac si¢ odwaga i ufnoscig w zwyciestwo i rusza¢ do walki réwnie gor-
liwie jak ich przodkowie, ktérzy od czaséw Proroka Mahometa zbrojnie po-
wiekszali terytorium dar-al-islam lub tez stawiali czolo agresji. Kolejny raz
pada stwierdzenie, Ze jesli podejma si¢ tego zadania, wowczas zyskajg aproba-
te Boga, ktéry wymaga od nich podobnego zaangazowania.

W liscie znalazly wyraz parokrotnie pojawiajace si¢ zwroty afirmujace
Boga. Jest On nazywany ,,Stworzycielem ziemi i niebios” (...God, the Creator
of the Earth and the Heavens), a takze okreslany przymiotnikami stawigcymi
Jego wielkos¢, potege i wszechmoc. Tak na przyklad w pierwszej czedci listu
mozemy przeczytac:

Jest to sprawdzian od Boga Wszechmogacego, aby wznie$¢ was wysoko i prze-
baczy¢ wam grzechy. Musicie wiedzie¢, ze sg to jedyne chwile, w ktérych be-
dziecie wyniesieni wdzigczno$cig od Boga Wszechmogacego oraz obdarzeni
nagrodami (This is a test from God the Almighty to raise you up high and for-
give your sins. You must acknowledge that these are only moments in which
you’ll be raised with gratitude from God, the Almighty, with rewards).

Allah jest przedstawiony zatem jako ten, ktéry obdziela nagrodami i taska-
mi wiernych sobie wyznawcéw, zdecydowanych podja¢ tak heroiczng i pel-
ng samoposwiecenia misje. To kolejny fragment, ktéry akcentuje niebywale
znaczenie tego przedsiewzigcia — swoistego testu na wiernos¢ i oddanie Bogu.
Jego rangi nie mozna nie doceni¢, albowiem gorliwe wykonanie misji zagwa-
rantowaé ma wdziecznos¢ Wszechmogacego i zycie wieczne. Tak wiec zwroty
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afirmujgce Stworce stuzg réwniez rozpaleniu ducha walczacych i poleceniu sie
jego opiece. Stanowig wyznanie wiary, ktére wraz z deklaracjg ,,nie ma nikogo
ponad Boga” oraz prosbami i btaganiami skierowanymi do Boga czynig pew-
ne fargmenty listu zblizone do formy modlitwy lub okazuja si¢ wezwaniem
do niej, co jest zabiegiem charakterystycznym takze dla pozostatych omawia-
nych w pracy dokumentow.

Wersy te cechuje jednoznaczny wydzwiek; ich istote okreslajg prosby o opie-
ke, pomy$lng realizacje przedsiewziecia i zwyciestwo w walce z ,niewierny-
mi”. Potwierdzeniem tego sg piaty i szdsty punkt pierwszej czesci listu:

5) Wzniescie blaganie do Boga o pomoc, sile i zwyciestwo, tak by utatwil [On
- przyp. S.K.] wykonanie zamierzen i ochronit was od krzywd. 6) Wznie$cie
btagania do Boga i wiedzcie, Ze najlepszym na to sposobem jest recytowanie
Koranu (5) Increase your supplication to God with regard to aid and stability
and victory in order to facilitate your matters and shield you from harm.
6) Increase your supplications to God and know that the best way to do
so is by reciting the Koran).

Pada wigc wezwanie do wstawienniczych modlitw w intencji dokonania tak
milego Stworcy czynu. Kazdy czytelnik niniejszego listu powinien zatem od-
nie$¢ wrazenie bezposredniej blisko$ciitgcznosci bojownikdw ze sferg sacrum,
dla ktoérej i poprzez ktorg gotowi sg przedsigbrac zamierzone akcje. Wazne jest
réwniez ukierunkowanie sposobu wyrazania tych modlitw. Wedle zalecen
umieszczonych w liscie, modly te powinny przybra¢ forme recytacji Koranu
jako objawionego stowa Bozego, formy najlepiej i najdoskonalej wyrazajacej
postuszenstwo i gleboka wiare zaangazowanego w konflikt muzutmanina.
Cytaty z tej Ksiegi spelniaja w tekscie istotng funkcje. Nasycenie listu nimi
decyduje, ze czgstokro¢ pelnia role komentarza do towarzyszacych im infor-
magcji. Sankcjonujg i ttumacza charakter podejmowanych krokéw oraz uza-
prawie zawsze towarzyszy im stwierdzenie, iz Bog kieruje stowa Koranu do
wiernych, czytajacy odnie$¢ moze wrazenie, ze to Bog bezposrednio zwraca
sie do muzulmandéw i nakazuje im okreslone czyny lub w odpowiedni spo-
sob naswietla wydarzenia i role, jaka maja do spelnienia wierni. Takie ujecie
$wiadczy o zabiegu §wiadomego utozsamiania si¢ autordw listu z bostwem,
co stuzy uwiarygodnieniu przeslania. Tak jak w pozostalych dokumentach,
w ktorych przywolywane byly cytaty z Koranu, tak i w tym liscie mamy do
czynienia z pewna manipulacjg. Wersety dobrane sa w odpowiedni sposéb,
pod katem ,dopasowania ideowego”; uzasadnienia koniecznoéci tak bez-
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wzglednej walki i tak skrajnego smoposwiecenia. Pominiete s3 oczywiscie
te fragmenty $wietej Ksiegi islamu, ktérych wydzwiek jest zgola odmienny.
Przemilczany jest takze tak istotny kontekst historyczny, ktéry wycisnat piet-
no na wielu fragmentach Koranu, na co wielokrotnie zwracalem uwage w tym
rozdziale i w pozostaltych. Tak wiec pada stwierdzenie:

Bog powiedzial: «I stuchajcie Boga i Jego Postanica! Nie sprzeczajcie sie miedzy
soba, bo ostabniecie i odejdzie od was wasza moc. Badzcie cierpliwi! Zapraw-
de, Bog jest z cierpliwymil» (God narrated: «Obey God and his messenger and
fall into no disputes. Lest you lose heart and your power depart and be patient
and persevering for God is with those who are patient», s. VIII, w. 46).

Autorzy apelujg o cierpliwo$¢ w zdazaniu do celu i o jednos¢ tak wazna dla
pomyslnej finalizacji zamierzen. Jest oczywiste, Ze jednomys$lno$¢ ta postuzy¢
ma solidarnej walce z ,,niewiernymi” i umocni¢ bojownikéw islamu. Wspélne
wysitki, cierpliwo$¢ przejawiajaca sie¢ w planowaniu uderzenia i w oczekiwa-
niu na dogodny moment do jego przeprowadzenia — wszystko to, namaszczo-
ne blogostawienstwem Boga, prowadzi¢ powinno do zwyciestwa.

Punkt dziesiaty pierwszej cze$ci apelu zawiera az trzy cytaty z Koranu:

10) Pamietajcie takze o naukach Boga, w ktérych stwierdzal: «Wy zyczyliscie
sobie $mierci, zanim ja spotkaliscie. Teraz juz ja ujrzeliScie i bedziecie na nig
patrzeé»; «Jak czesto maly oddzial odnosi zwycigstwo nad liczniejszym od-
dzialem za zezwoleniem Bogal»; «Jesli pomoze wam Bdg, to nie bedzie zwy-
ciezcy nad wami! A jesli On was pozostawi bez pomocy, to ktéz wam pomoze
procz Niego?! Niech wiec wierzacy zaufaja Bogu!l» (Also remember the sayings
of God in which he stated: «You did indeed wish for death before you met it.
Now you have seen it with your own eyes and you flinch.», s. 111, w. 143, «<How
often, by God’s will has a small force vanqished a large one?», s. 11, w. 249, «If
God hepls you, none can overcome you and if He forsakes you, Who is there,
after that that can help you? In God, then, let the believers place their trust.»,
s. 111, w. 160).

Z fragmentow tych wynika umitowanie §mierci poniesionej w imie Boga oraz
wiara w skuteczno$¢ przedsigbranych przez zamachowcéw $rodkow. Nakaz
bezwzglednego zawierzenia Bogu i wyjednania jego opieki wiaze sie z prze-
konaniem, ze kazde dziatanie musi by¢ legitymizowane jakim$ swietym pra-
wem i umocowane w wierze. Sfowa o mozliwym sukcesie niewielkiej grupy
wojownikéw walczacych w imie Boga sg koraniczng aluzjg do chrzesdcijanskiej
biblijnej Ksiegi Sedzidw, w ktérej opisany jest sukces 300 Izraelitow nad wielo-
krotnie liczniejszym wrogiem. Wydarzenie to poréwnano do bitwy pod Badr,
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gdzie 312 rycerzy Mahometa pokonalo przewazajace sity przeciwnika.” Aluzja
ta jasno sugeruje, ze takze we wspodlczesnych zmaganiach muzulmanscy bo-
jownicy odniosg zwyciestwo mimo pozornej stabosci swych oddziatow.

List ten stanowi doskonaly material badawczy, w sposob niezwykle kla-
rowny i metodyczny oddaje bowiem istote rozumowania terrorystéw-samo-
bdjcéw pragnacych zlozy¢ swe zycie w ofierze za wiare. Zawiera podobng do
weczesniej badanych dokumentdw terminologie i sposdb argumentacji, a tak-
ze kredli identyczny, jak we wszystkich wczeéniej analizowanych o$wiadcze-
niach, obraz konfliktu. Uderzajacy jest dobor charakterystycznych zabiegow
jezykowych, uwzgledniajacych cytaty z Koranu, nawigzujacych bezustannie
do wiary, ktdrej czyn zamachowcow, wedle autoréw listu, stanowi¢ ma naj-
pigkniejsza i najwartosciowsza wykladni¢. Powyzszy tekst kredli zarazem
wyrazisty psychologiczny wizerunek jednostek, dla ktorych najbardziej afir-
mowang wartoscig jest meczenstwo, bedace postulatem w okreslony sposéb
interpretowanych nakazoéw religijnych.

7 Zob. Koran, op. cit., s. 852
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Whioski

Analiza przytoczonych dokumentéw pozwolita bezposrednio poréwnac kon-
kluzje plynace z uwag teoretycznych z konkretnymi sposobami argumento-
wania i przedstawiania swoich racji przez islamistéw. Obraz ten méwi bardzo
wiele o znaczeniu religii w ideologii charakteryzowanego nurtu i pozwala
zweryfikowa¢ wiele hipotez. Analiza o§wiadczen umozliwita wyodrebnienie
nastepujacych wnioskow:
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1. We wszystkich badanych powyzej o$wiadczeniach uderzajace jest wza-

jemne podobienstwo ich tresci i formy. Dlatego tez bardzo zblizone do
siebie pozostaja kategorie analityczne — ogdlne i szczegdlowe, podob-
ne sg rowniez stowa wyodrebnione jako kluczowe. Potwierdza to tezy
zwigzane z rolg religii w terroryzmie islamistycznym i jest argumen-
tem na rzecz zasadnosci badania o§wiadczen (takze pod katem doboru
czasowego — uwzgledniwszy kontekst wydarzen i sytuacji uznanych
za istotne) w celu zaobserwowania podobnych prawidlowosci, tych
samych zabiegdw stylistycznych, apostrof, inwokacji, sposobu przed-
stawienia konfliktu, stron w niego zaangazowanych, nakreslania po-
winnosci wiernych, zwrotéw adresowanych zaréwno do wyznawcow
islamu, jak tez obywateli i rzagdéw Zachodu (zwlaszcza Stanéw Zjed-
noczonych i Izraela) itp. O$wiadczenia te stanowig doskonalg wyktad-
nie¢ ideologiczng doktryn dzihadyzmu i pozwalaja odnies¢ nakreslony
wczesniej rys $wiatopogladowy nurtu islamistycznego do konkretnego
przykladu organizacji go reprezentujacej, ktéra podejmuje okreslone
dzialania i prowadzi §wieta wojne w charakterystyczny dla tego typu
ruchow sposob, co ilustruje funkcje odwotan do sacrum i sposdb uza-
sadnienia akcji zbrojnych.

. We wszystkich tekstach uderzajaca jest obfitos¢ odwotan religijnych,

przybierajacych jednak réznorodna postaé. Z uwagi na role, jaka pel-
nig, stanowia one najwazniejszy aspekt kazdego oswiadczenia. Wy-
nikajg z islamistycznie pojmowanego postannictwa wyplywajacego
z wiary i legitymizuja nakaz totalnej walki z ,niewiernymi”. Szczegélne
znaczenie nalezy przypisac tak licznie wystepujacym w oswiadczeniach
cytatom z Koranu. Fragmenty te sg specyficznie dobrane i zinterpreto-
wane tak, aby uzasadni¢ przeslanie i powinnosci wyrazone w tekstach.
Zwigzane jest to $cisle z fundamentalistyczng, dostowng wykladnig



Socjologiczna analiza o$wiadczen islamistow

Koranu i zasad islamu, przejawiajacg sie¢ m.in. w selektywnym doborze
zawartych tam nakazoéw. Odzwierciedleniem tego jest chociazby tak
czesto wyrazane dazenie do unicestwienia innowiercow, nie za$ do ich
konwersji czy pokojowej koegzystencji z nimi. Cytaty te wraz z bardzo
licznymi apostrofami i inwokacjami do Boga spelni¢ majg réwniez ko-
lejng wazng role: przekona¢ czytajacych oswiadczenia o szczegdlnym
charakterze misji, a przede wszystkim o glebokiej poboznosci ich au-
toréw i nierozerwalno$ci tego, co glosza, ze sferg sacrum. Jest to aspekt
kluczowy dla zrozumienia istoty badanej doktryny. Zabieg utozsamie-
nia sie ze slowem Boga i stanowienia wykladni Jego woli okazuje sie
jasnym kryterium wartosciujgcym. Z tym, co jest $wiete, nie mozna
wszak polemizowac ani negowac stusznosci obrony wiary i tozsamo-
$ci jej wyznawcow. Wystepowanie w imieniu sacrum i dla sacrum ja-
skrawo definiuje powinnosci i obowigzki wiernych, a takze kresli na
modle manichejska konflikt dobra ze ztem. Wlasciwa o$wiadczeniom
struktura wypowiedzi oraz zabiegi stylistyczne sprawiajg, ze odnie$¢
mozna wrazenie, iz zaciera si¢ czesto granica miedzy samym sacrum
a tymi, ktorzy si¢ nan powolujg i w imieniu ktérego wystepuja. Dlatego
zamyslem autoréw o$wiadczen jest zapewne wywolanie przekonania
0 wzajemnym przenikaniu sie tego, co Swiete, transcendentne, z tym,
co ludzkie, lecz czyste, poniewaz uswigcone meczenstwem i charak-
terem sprawy, w imieniu ktorej sie wystepuje. Innymi stowy, oswiad-
czenia maja w sposob jasny dowodzi¢ dzialania na rzecz sacrum, kto-
rego obrona jest najwazniejszym zadaniem, a jednoczesnie to sacrum
jest sferg wypelniajacg dusze bojownikoéw i kierujaca ich stowami oraz
czynami.

Bog, co oczywiste, jest przedstawiony jako Sita Sprawcza. Jednak au-
torzy o$wiadczen uzurpujg sobie poznanie Jego zamiardéw i woli. Sity
nadprzyrodzone ingeruja w konflikt i s3 zaangazowanie w zmaganiach.
Dotyczy to zaréwno Boga, o ktérego wsparcie i ukaranie nieprzyjaciot
bezustannie prosza islamistyczni liderzy, jak i szatana, uosabianego
przez wszystkich nieprzyjaciol. Tym wtasnie epitetem (oraz innymi)
okreslani sg wszyscy uznani za przeciwnikow: ,niewierni” i ,,zdrajcy”,
a wiec ci muzulmanie, ktdrzy wspdtpracuja z Zachodem lub nie inter-
nalizujg powyzszych idei. Bardzo istotny jest wigc zarysowany w wy-
stapieniach aspekt metafizyczny wojny. Walka prowadzona jest stricte
dla Boga i w obronie wiary. Obowigzek prowadzenia $§wietej wojny (tak
pojmowanego dzihadu) obejmuje wszystkich wiernych ijest najszlachet-
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niejszym wysitkiem. Fakt bycia muzulmaninem predestynuje do walki
w obronie wlasnej wspolnoty. Podstawowym i jedynym wyznacznikiem
zbiorowosci jest fundament wiary. Filar religii jest kluczowy w kazdym
aspekcie zycia, a przede wszystkim w walce z zagrozeniami, niewazne
czy s3 one prawdziwe, czy wyimaginowane. Dlatego w o§wiadczeniach
tak czesto zetkng¢ si¢ mozna z pojeciami dzihadu i wojen krzyzowych,
terminami uzywanymi w sposob retroaktywny, na potrzeby dychoto-
micznego, kosmogonicznego przedstawienia konfliktu, ukazanego jako
spisek majgcy unicestwic islam.

. We wszystkich przestaniach uderza gloryfikacja i pragnienie meczen-

stwa, traktowanego w wymiarze ofiary przyblizajacej do Transcenden-
cji i jako zaszczytu w walce; wzigcie w niej udzial zaowocuje sowitag
nagroda w niebie. Znajduje tu odzwierciedlenie szczegdlna funkcja
meczenstwa w doktrynie islamizmu, ktéra czyni ze $mierci za wiare
na polu walki najszlachetniejsza cnote, zdolng do odkupienia ziem-
skich win. Prowadzona przez terrorystdw wojna jest przedstawiana
w os$wiadczeniach wlasnie w wymiarze takiej walki. Jej metody i cele sg
w pelni usprawiedliwione, $mier¢ w jej trakcie gwarantowa¢ ma, wedle
tej doktryny, miano szahida i miejsce w raju. To wlasnie przez udziat
w zbrojnych zmaganiach wyrazi¢ si¢ ma i dokona¢ pragnienie hezycha-
stycznego zjednoczenia z Absolutem. Stad tez tak wszechobecne sg blo-
gostawienstwa dla tych, ktorzy podzielajg islamistyczng optyke ujmo-
wania antagonizmu i powinno$ci wynikajacych z wiary oraz adoracja
tych, ktdrzy juz oddali zycie, a jednoczesnie epitety i grozby kierowane
pod adresem nieprzyjaciot i odstepcodw, nazywanych apostatami.

. We wszystkich analizowanych przypadkach autorzy zastaniajg sie au-

torytetem Boskim i ukazujg siebie jako wykonawcdéw, oredownikow
i przekazicieli Jego woli. Tak wiec, jak wspomnialem, wojna prowadzo-
na jest dla religii i przez nig sama. Imperatyw wiary determinuje czyny
izmierzenia, a jednoczesnie owe czyny i zamierzenia wyplywaja bezpo-
$rednio z religii. Innymi stowy, walka prowadzona jest w imi¢ Boze, na
rzecz zwyciestwa islamu, a jednoczesnie to sam Bog i wiara sg imperaty-
wami jej prowadzenia. Dlatego w takim rozumieniu religia jest jedynym
tak waznym paradygmatem dla zaangazowanych w konflikt i punktem
odniesienia wyznaczajacym o$ tozsamosci wspolnoty wiernych.

. Istotne jest zatem rozroznienie miedzy islamem jako wiarg a dzihady-

zmem jako ideologia polityczng, ktéra uzywa religii do swej legitymi-
zacji i posluguje si¢ terroryzmem. Stad tez wprowadzone zostalo tak
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kluczowe rozréznienie miedzy ,islamski”, jako wynikajacy bezposred-
nio z wiary (islamu), a ,islamistyczny”, czyli reinterpretujacy zasady
wiary w duchu ortodoksji, dzihadyzmu i ideologii nienawisci. Nie moze
by¢ wigc mowy o terroryzmie islamskim, lecz islamistycznym wlasnie.
Islam jest wiarg, w zaden sposdb nie zagrazajacg — pomimo swego uni-
wersalizmu — pokojowi. Islamizm za$ jest destrukcyjng i niebezpieczng
ideologia, redukujaca rzeczywiste przestanie religijne i przeksztalcajaca
je w stuzbie antagonizmu i szerzenia przemocy. Prawdziwe i powaz-
ne zagrozenie rodzi zatem upolitycznienie religijnych $wiatopogladow,
czego efektem w wielu przypadkach okazuja sie by¢ dlugie konflikty
i zatruwajgca umysly nienawis¢.
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iwelowanie zagrozen zwigzanych z przemocg uzasadniang religijnie

jest niezwykle trudne, poniewaz wyrasta ona z meandréw okreslo-

nej percepcji wiary i jej nakazow, bywa takze jej instrumentalizacjg
w celu zrealizowania zamierzen politycznych, czemu towarzyszy szereg nakre-
$lonych wezesniej przestanek ideowych, spoteczno-politycznych i ekonomicz-
nych. Dlatego nie ma tutaj prostych rozwigzan. Postulat oddzielenia religii
i polityki jest jedng z podstaw funkcjonowania demokracji zachodnich, lecz
wymaga uwzglednienia specyfiki tak réznych cywilizacyjnie krajoéw islamu,
ktérych tozsamos¢ jest w tak duzym stopniu okreslona przez czynnik wiary.

Fenomen u$wieconego religig terroryzmu jest w istocie postawg znamien-
ng dla waskich grup, cho¢ bez watpienia stanowi spektakularng i destruk-
cyjna forme przemocy, ktdrej imperatywy nadajg sens osobom internalizuja-
cym radykalne idee. Wyrazisty rozdzial religii i polityki w sensie ujmowanej
przez Casanove prywatyzacji tej ostatniej nie paralizuje logiki ekstremizmu
religijnego, poniewaz zaklada on istnienie kosmicznej wojny dobra ze ztem,
religii za$ nadaje wyjatkowa pozycje nie tylko w tym konflikcie, ale réwniez
w przestrzeni publicznej. Ultymatywno$¢ przekonan i zarliwos¢ wiary w po-
aczeniu z réznorodnym charakterem napiec¢ i do§wiadczaniem traum zbio-
rowych oscylujg czestokro¢ w kierunku rozwigzan najbardziej radykalnych
i bezkompromisowych, ktore manifestuja sie w hastach odrodzenia religijno-
politycznego, restauracji fundamentéw tozsamosci, czemu towarzyszy akcep-
tacja i afirmacja stosowania przemocy.

Mark Juergensmeyer jako jeden z wariantéw konsekwencji zmagan z ter-
roryzmem religijnym rozwaza nie tylko zdecydowane odseparowanie sfer
religii i polityki, ale réwniez, nieco przewrotnie, ,leczenie polityki religia”,
tzn. trwale osadzenie polityki i sfery publicznej w wysokich standardach mo-
ralnych, takze tych wywiedzionych z religii, a wiec polaczenie racjonalnosci
z warto$ciami duchowymi i moralnymi.! Uwzglednia to wymiar duchowych
potrzeb i poszukiwan czlowieka oraz dotyka znaczenia religii w przestrzeni
publicznej. Nie mozna negowac¢ jej funkcji, m.in. w sensie wartoéci i wymagan
moralnych, ktére stawia. Jednoczesnie potrzebuje umiarkowania i wartosci,
ktére sa tak mocno wpisane w spoleczenstwa obywatelskie. Innymi stowy,

' M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso..., op. cit., s. 279-284.
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neutralizacji przemocy legitymizowanej religijnie sprzyja¢ moze, z jednej
strony, afirmacja i pielegnowanie ,kultury umiarkowanej zarliwosci wiary”,
rozumianej w sensie pokojowym, wywazonym i tolerancyjnym, co przeciw-
stawia si¢ fundamentalizmowi, z drugiej za§ — docenienie znaczenia religii
jako sfery podnoszacej standardy moralne w przestrzeni publicznej.? Stad
tez jedng z drég wiodacych ku wyzwoleniu z przemocy, uzasadnianej wiara,
moze stac si¢ nie tyle dazenie do marginalizowania i sekowania religii jako
takiej, ile harmonijne pofaczenie zasad moralnych i duchowych dociekan
z warto$ciami laickimi.

Fenomen terroryzmu, szermujgcy hastami religijnymi, pozostaje jednym
ze skrajnych przejawdw politycznego naznaczenia religii; zjawiska, ktorego
obecno$¢ pod réznymi postaciami z takg wyrazisto$cig znamionuje lata wspot-
czesne. Jak niejednokrotnie wskazywalem w tej publikacji, konwencjonalne
metody militarne nie sg skutecznym rozwigzaniem w walce z tego typu ter-
roryzmem. Ilustracjg tego sa interwencje w Afganistanie i w Iraku. Tylko
w tym ostatnim tzw. ,wojna z terroryzmem” spowodowala ok. 200 tys. ofiar
i wzmogta fale nienawisci wobec Zachodu w $wiecie islamu, sklaniajac wielu
do wyboru drogi terroryzmu. W walce z nim skuteczniejsze sg metody ,,chi-
rurgicznych” operacji, wymierzonych selektywnie w lideréw ugrupowan ter-
rorystycznych, w czym wigksze znaczenie ma koordynacja dziatan wywiadu
istuzb specjalnych anizeli armii. Wydaje si¢, ze administracji Baracka Obamy
blizsza stala sie ta strategia, co zresztg przyniosto efekt w postaci likwidacji
Osamy ibn Ladena.

Refleksja nad miejscem i rolg sacrum w zyciu publicznym i jego przeloze-
niem na idee i dziatania nieuchronnie prowadzi do wielu aspektéow oraz me-
andréw jego przezywania. Wymiar lokalny i miedzynarodowy, wspdlnotowy
i indywidualny, jak réwniez okreslony kontekst spoleczny i polityczny od za-
rania dziejow ksztaltuja sposoby oraz rodzaje wyrazania duchowosci i po-
szukiwania drég do prawdy. Charakter kultéw i wierzen mowi bardzo duzo
o specyfice relacji w ramach danej plaszczyzny spolecznej, relacji jednostki
do czczonego przez siebie bostwa i o kondycji moralnej czlowieka. Ogrom-
nie wazna jest tutaj kwestia jednostkowego zaangazowania os6b w praktyki
i obrzedy religijne oraz kwestie ich samo$wiadomosci jako ludzi wierzacych,
agnostykow lub ateistow. Odniesienie tej plaszczyzny do sytuacji nietypo-
wych, dramatycznych - jakimi sg na przyktad konflikty zbrojne czy moralny,
a zwlaszcza religijny wymiar walki - dostarcza wielu cennych informacji na
temat kierunkow postepowania i toréw myslenia osdb, dla ktorych rozezna-

2 Ibidem, s. 284.
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nie imperatywu sacrum jest drogowskazem. W tym kontekscie przedmiotem
analizy sg zwlaszcza postawy radykalne.

Symboliczna cezura 11 wrzesnia 2001 r. dotyczy takze nowych form ma-
nifestowania si¢ samego terroryzmu. Dotyczy to skali i charakteru destrukcj,
jakie byly konsekwencjg zamachu, wymiaru operacyjnego tegoz przedsie-
wzigcia oraz calej ,teatralizacji przemocy” z nim zwigzanej, jak réwniez kon-
sekwencji politycznych w sferze miedzynarodowej. Warto w tym wymiarze
zwroci¢ uwage na rozrdéznienie miedzy ,starym” a ,nowym” terroryzmem,
ktére dotyczy jego oddzialywania przestrzennego - na skale wewnetrzng
(krajowa), miedzynarodowg czy transnarodows.?

Ten ostatni wymiar egzemplifikuje wspdlczesny terroryzm dzihadyzmu.
»Stary” terroryzm wewnetrzny zwigzany byt z dzialalnoscia ugrupowan ist-
niejacych na terenie okreslonego panstwa, podejmujacych walke z jego wia-
dzami w celu osiggnigcia konkretnych celéw politycznych (np. ETA w Hisz-
panii, IRA w Irlandii). Zaréwno ofiary przemocy, jak i jej sprawcow zwykle
cechowala ta sama przynaleznos¢ narodowa. Terroryzm miedzynarodowy
wykracza, rzecz jasna, poza granice danego kraju. Jego przedstawiciele po-
dejmujg akcje czesto wymierzone w obywateli innego panstwa, czemu towa-
rzyszy jednoczesne pragnienie zwrdcenia uwagi miedzynarodowej opinii pu-
blicznej na sprawe, o ktdrg toczy si¢ walka, a takze wywarcia presji na wladze
(np. ugrupowanie Abu Nidal, Czarny Wrzesien, Hamas).

Terroryzm transnarodowy z kolei charakteryzuje si¢ decentralizacjg
i obecnoscia w réznych zakatkach $wiata. Cele atakéow cechuje takze duza
heterogenicznos¢ i ich lokalizacja wykracza poza granice panstwa, na tere-
nie ktoérego podejmowane lub przygotowywane sg akcje. Podobnie terrorysci
transnarodowi pochodzg z rozmaitych krajow, a ich przynalezno$¢ etniczna
nie odgrywa tak istotnego znaczenia. Mozna to okreséli¢ mianem ,,globalizacji
terroryzmu’”, w czym ogromne znaczenie ma wspomniany rozwoj technologii
informacyjnych i komunikacyjnych, ktory sprawia, ze nawet odlegte konflik-
ty i wydarzenia stajg si¢ na swdj sposob bliskie.

Tak tez sytuacja w Iraku, Afganistanie, Czeczenii stala sie katalizatorem pro-
pagandy dzihadyzmu w Madrycie, Londynie, Hamburgu, Paryzu. Stad tez terro-
ryzm Al-Kaidy i jej pochodnych reprezentuje inny, nowy paradygmat przemocy
polityczno-religijnej, ktory nie jest skierowany na wywieranie naciskéw na spo-
teczenstwo lub rzad konkretnego kraju, nie stosuje szantazu, lecz reprezentuje
strategie wojny bez ograniczen, dazac do destrukciji i zniszczenia przeciwnika.*
Definicja tego ostatniego takze jest szeroka i znacznie wykracza poza kategorie

* M. A. Cano Paios, op. cit., s. 21.
*J. Jordan, Profetas del miedo..,. op. cit., s. 168.
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narodowe. Logika przemocy odwolujacej si¢ do religii dotyczy przekonania, ze
kazdy wierny moze i powinien stac si¢ ,,Zolnierzem Boga”, walczacym z sitami
ignorancji i ciemnoéci, by w konsekwencji ustanowi¢ w okreslony sposdb rozu-
miany porzadek panislamski. W pewnym stopniu selektywny terror ,starego”
terroryzmu zastgpit terror totalny nowego oblicza tego zjawiska.

Publikacja ta powstala m.in. pod wptywem refleksji nad ztozonymi sche-
matami motywacyjnymi i interpretacyjnymi, faczacymi nakazy religijne
z dzialalnoscig terrorystyczng. Z uwagi na niosacy tak wiele zagrozen wy-
miar przemocy jest to zjawisko brzemienne w skutkach, a jednoczesnie tak
wieloaspektowe ze wzgledu chociazby na czynniki o charakterze kulturowym
i historycznym. Jak wykazano, tendencja do polityzacji religii i uzasadnienia
rozlewu krwi jej nakazami jest fenomenem znamionujgcym wiele systemow
religijnych, wciaz obecnym na przestrzeni dziejow. Wspolczesne oblicze tego
zjawiska, ktérego najskrajniejszg forma jest dzihadyzm, wywodzi si¢ z rady-
kalnego nurtu odwotan do religii i ztozonych uwarunkowan historycznych.

W niniejszej pracy wielokrotnie podkreslalem konieczno$¢ rozréznienia
miedzy terroryzmem islamistycznym a rzeczywistym przestaniem, jakie nie-
sie islam. Pamietajac o szczegdlnym dziedzictwie kontaktéw miedzy ta cywi-
lizacjg a $wiatem Zachodu, stwierdzenie, Ze nie mozna obarczac zbiorowg od-
powiedzialno$cig za terroryzm spolecznosci muzulmanskie jest tak oczywiste,
ze az ociera si¢ o banal. Niemniej niezwykle wazne jest nieustanne akcentowa-
nie potrzeby rozréznienia miedzy religig i milionami jej wiernych, nie apro-
bujacych legitymizowania wiara rozlewu krwi, a grupami wyznajacymi ide-
ologie uswieconej nienawisci i konfrontacji, ktora stanowi tak spektakularng
i destrukcyjng forme protestu. Potrzeba, aby rozréznienie takie pojawialo sie
takze w warstwie semantycznej, dotykajacej swiadomosci ludzi wyznajacych
rozne religie, jak i tych nie wierzacych w Boga. Uniwersalistyczny charakter
tego wielkiego systemu religijnego, jakim jest islam, i zespdt wyszczegdlnio-
nych wczeéniej uwarunkowan sprawiajg, ze fundamentalistyczny radykalizm
spotyka sie z pewnym oddzwiekiem, lecz nawet od tej jakze zlozonej mysli
fundamentalistycznej do przeprowadzania zamachéw i samobdjczych misji
droga jest jeszcze daleka. Podgzajac tym tropem, w podobny sposéb mozna by
upatrywac przyczyn krucjat i dawnych wojen religijnych w chrzescijanskich
filarach wiary, co jest przeciez absurdem. Tym bardziej pesymistyczna wydaje
sie refleksja, przewijajaca si¢ na kartach pracy, dotyczaca niebezpieczenstwa
podatnosci jednostki na fanatyzm i destrukcyjny radykalizm, co zwlaszcza
w polaczeniu z poczuciem bezradnosci i frustracji prowadzi czesto do aktow
przemocy.
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Jezeli rzady ogranicza si¢ do militarnych metod zwalczania terroryzmu
oraz beda staraly sie powstrzymac jego grozbe srodkami nacisku polityczne-
go czy ekonomicznego, to zapewne ograniczg ja, lecz calkowicie jej nie wyeli-
minuja, nie ostabig tez motywacji jego wyrazicieli, a takze, co najwazniejsze,
nie tylko nie usunie to, ale nawet nie dotknie Zrédet konfliktow. Wydaje sie,
ze jedng z drdg, mogacych prowadzi¢ do niwelowania zagrozen zwigzanych
z terroryzmem, a w konsekwencji do umocnienia fundamentéw bezpieczen-
stwa miedzynarodowego stanowi¢ moze przede wszystkim wyrzeczenie sie
uniwersalistycznych dazen, likwidacja dysproporcji rozwojowych, nedzy oraz
ksztaltowanie wspoltpracy, z zaznaczeniem poszanowania odmiennosci inte-
resow i kultur. Jest to proces trudny i dlugotrwaly, lecz ze wszech miar stuszny
i mogacy przynies¢ tak oczekiwane rezultaty. Konieczne jest réwniez oddzie-
lenie religii od polityki: odpolitycznienie religii i ,,odreligijnienie polityki”.
Nie jest prawdopodobne zupelne zlikwidowanie ekstremizmu religijnego,
ale mozliwe sg dzialania na rzecz jego marginalizacji. Sacrum zas, o ile czlo-
wiek nie zagluszy go coraz szybszym tempem zycia i fantasmagoria przemian
wspolczesnego $wiata, a z drugiej strony, pelen poczucia krzywdy, frustracji
i niesprawiedliwosci, nie bedzie taczyt go z przemoca w stuzbie sprawy, staé
sie moze rzeczywista sila sprawcza odnajdywania przez wspotczesnego homo
religiosus dobra i wstuchania si¢ w glos Boga, niezaleznie jakim imieniem jest
sygnowany.

Znowu nalezy powrdci¢ do aspektu relacji cztowieka do sacrum. Wydaje
sie bowiem, ze wymiar ten lezy u zrédel problemu. Duzy tadunek emocjo-
nalny, ktéry on niesie, a takze fakt wyznaczenia najwazniejszego punktu od-
niesienia dla cztowieka wierzacego juz ze swej definicji prowadzi do dziatan
podporzadkowanych rozmaitym celom. Chociaz ich przyczyng bywa wlasnie
okreslone przezywanie wiary, to jednak czesto w swej istocie z sacrum nie
maja wiele wspolnego. Usankcjonowany religijnie rozlew krwi i przekonanie
o Boskim nakazie, zlecajacym te misje, a nierzadko wymagajacym od wier-
nych samounicestwienia, jest tego najlepszym przykladem.

Kazdy fanatyzm rodzi niebezpieczenstwo nietolerancji i egzekwowania sitg
swych racji i punktéw widzenia. Fanatyzm religijny jest jednak szczegélnie
grozny, poniewaz jego legitymizacje stanowi tak interpretowane Stowo Boze,
ktéremu nie mozna sie sprzeciwiaé. Spirala agresji rodzi odwet. Ten z kolei
razi nie tylko kreatoréw terroryzmu islamistycznego, ale i rzesze zwyczajnych
wyznawcow islamu. Polityka miedzynarodowa, realizowana zaréwno przez
Zachod, jak i przez panstwa islamskie, moze albo zaogni¢ wzajemne relacje,
prowadzac do konfliktéw miedzycywilizacyjnych, a tym samym do pogle-
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bienia rozbieznosci, albo budowa¢ mosty porozumienia, podejmowac¢ dialog
i wypracowac jesli nie formule przyjazni, to przynajmniej zasady wspotpracy
oraz pokojowej koegzystencji, redukujacej i niwelujacej oddziatywanie i po-
pularnos¢ ideologii nienawisci. Dlatego migdzy innymi tak niezmiernie waz-
ne jest zrozumienie wielowarstwowej struktury zjawiska terroryzmu odwotu-
jacego sie do religii oraz dynamiki przeobrazen nurtéw reprezentujacych tego
rodzaju idee.

Analiza badanej problematyki i refleksja nad omawianymi zagadnieniami
uzasadnily stusznos¢ sformulowanych hipotez. Jedna z nich dotyczyta stwier-
dzenia, ze na przestrzeni dziejow wielokrotnie zaznaczyl sie silny zwigzek
miedzy sferg sacrum a przemoca, znajdujacy wyraz w tendencji do jej legi-
tymizacji nakazami ptynacymi z wiary. Niekwestionowany, wielowiekowy
zwigzek tych dwdch sfer znamionuje wiele systeméw religijnych i, w zaleznosci
od okresu swej aktywnos$ci w wymiarze historycznym i kulturowym, stano-
wi bardzo silng ptaszczyzne motywacyjng i interpretacyjng. Mozna dociekad
przyczyn korelacji prawd wiary z ideologiami sankcjonujgcymi rozlew krwi,
wymaga to jednak uwzglednienia calej ztozonosci sytuacji spoleczno-kultu-
rowej danej zbiorowosci oraz - w wymiarze filozoficznym i psychologicznym
- fenomenu podatnosci na legitymizowanie imperatywem wiary dzialan od
niej w istocie bardzo dalekich.

Powyzsze uwagi zwigzane s z kolejnym zalozeniem: dzihadyzm jest nur-
tem nawigzujagcym do wiary muzulmanskiej w sposob selektywny i wybior-
czy, ktoéry reinterpretuje przestanie religijne oraz sprowadza je do doraznych
potrzeb politycznych. Na przestrzeni wiekéw toczyly sie - w imie réznych
systemow religijnych — $wiete wojny. Chrzedcijanstwo jest tego wymownym
przykladem, co, rzecz jasna, pozostawalo w glebokiej opozycji do nauk Chry-
stusa. Podobnie jezeli chodzi o islam: uswigcony terror jest koncepcja mo-
dyfikujaca przestanie gloszone przez t¢ religie, redukujace je do wymiaru
ideologii thumaczacej w okreslony sposéb rzeczywistosé. Ow redukcjonizm
jest zjawiskiem wyjasniajacym charakter wielu doktryn, ktdre ten nurt glosi.
Powyzsza hipoteza znalazlta potwierdzenie m.in. w zdiagnozowaniu islami-
zmu jako ideologii (re)polityzujacej wiare, traktujacej ja w sposob selektywny
i wybiérczy, pomijajacy kontekst historyczny Koranu i metaforyczne ujecie
wielu zasad w nim zawartych. Problem ten dotyczy zreszta nie tylko samej
polityzacji religii, ale formy, jaka ona przybiera: kluczowe s3 tu sposoby i cele
wykorzystania nakazow wiary oraz postulat uznania za sacrum tego, co nim
nie jest, i uczynienia z tego najwyzszej, absolutnej wartoéci. Umiejetne ,,Zon-
glowanie” cytatami ze $wietych ksiag i nakazami wiary, okreslony ich do-
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bor i interpretacja sg w stanie uzasadni¢ wiele idei oraz dziatan sprzecznych
z duchem rzeczywistych prawd, co moze si¢ przydarzy¢ - i przytrafia si¢ pod
réznymi postaciami — w wielu religiach.

Islamizm operuje pojeciami $cisle zwigzanymi z religia muzutmanska, ta-
kimi jak dzihad, etos szahida, wizja raju, opozycja dar-al-islam do dar-al-harb,
idea ummy; siega do calej gamy poje¢ z zakresu sacrum i profanum (takich
jak np. hakimijja - wtadza Boga, tawhid — Boza Jedno$¢ i kafir — niewier-
ny) i, wplatajac je w specyfike tak mocno definiowanej przez wiare tozsamosci
wyznawcow islamu, kreuje si¢ na jedynego obronce $wigtodci i czczacych ja
wspolnot. Swe fundamenty osadza w mysli teologicznej i spoteczno-politycz-
nej radykalnie interpretujacych postannictwo islamu i takoz postrzegajacych
interakcje ze $wiatem Zachodu oraz misje wlasnej religii i jej wyznawcow. Swe
istnienie wpisuje zaréwno w zlozong wspolczesna sytuacje polityczna i eko-
nomiczng, jak i w tak niezmiernie wazny kontekst nietatwych od wiekdw re-
lacji $wiata islamu z cywilizacja Zachodu, od ktorego nie mozna abstrahowac.
Podsyca wzajemne animozje i nieufnosci, wskrzesza demony nienawisci, kusi
wizjg dawnej, mitycznej §wietnosci i odwetem za rzeczywiste i wyimaginowa-
ne upokorzenia. Dzihadyzm zdaje si¢ by¢ rodzajem krwawej utopii, postuluja-
cej unicestwienie wrogéw i na gruzach dotychczasowego porzadku zbudowa-
nie jakiego$ rodzaju sobie wlasciwej teokracji. To paradoks, ze jest doktryna
definiowang przez religie, a w istocie jakze od niej daleka.

Kolejny wazny wniosek méwi o tym, ze w ideologii, stanowigcej filar ter-
roryzmu, religia traktowana jest jako najwazniejszy punkt odniesienia deter-
minujacy postepowanie, wyjasniajgcy charakter konfliktu i range przedsie-
wziecia. Imperatyw wiary determinuje czyny i zamierzenia, a jednoczesnie
owe czyny i zamierzenia wyplywajg bezposrednio z tak interpretowanych jej
nakazow. Zjawisko to zostalo umownie nazwane zasadg ,,dla Boga i poprzez
Boga”, dotyczaca upolitycznienia religii i ,ureligijnienia polityki” zarazem.
Uwazam, ze jest ona kluczowa do zrozumienia znaczen, jakie pelni religia
w omawianej doktrynie. Dzieje si¢ tak m.in. dlatego, ze zamyst ten doskonale
oddaje przekonanie o wystepowaniu w imieniu Boga, a jednocze$nie o od-
dzialywaniu sil nadprzyrodzonych - $wietych dla muzulmandéw - kieruja-
cych postepowaniem wybranych: Zotnierzy dzihadu.

Kolejne zalozenie dotyczylto stwierdzenia, méwigcego, ze religia jest trak-
towana przez liderdw organizacji terrorystycznych jako instrument stuzacy
umocnieniu wplywow i powiekszeniu zasiegu oddzialywania, zyskaniu po-
parcia i internalizacji podobnego sposobu ujmowania rzeczywistosci przez
spolecznoéci wspolwyznawcow. Religia jest wiec najwazniejszym paradyg-
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matem, imperatywem dzialania, a zarazem jest wykorzystywana celem re-
alizacji powyzszych zamierzen. Stad tez tak czesto kierowane do wspolnoty
wiernych wezwania do walki, obietnice i grozby zwiazane z akceptacjg i in-
ternalizacjg (lub ewentualnym ich brakiem) islamistycznych doktryn. W tym
ujeciu wydaje sie zatem szczegdlnie zasadna hipoteza dotyczaca zachowania
osoby podejmujacej si¢ dziatalnosci terrorystycznej: postepowanie terrorysty
motywowanego religijnie jest zwigzane z r6znymi formami wewnetrznej hie-
rofanii sacrum: przez refleksje tego, co $wiete, i doswiadczanie jego przeja-
wow, postrzeganie sfery profanum, az po podejmowanie okreslonych krokow
i zaadaptowanie nakazéw implikowanych oraz determinowanych swoistym
rozumieniem imperatywu sacrum i jego pochodnych. Stanowi ono wypad-
kowg réznych form i sposobéw wewnetrznej hierofanii §wietosci. Wazna jest
tu zaréwno perspektywa holistyczna, jak i diagnozowanie poszczegélnych
aspektow badanych zjawisk. Dlatego m.in. tak doniosly jest aspekt emocjo-
nalnego przezywania wiary i do§wiadczania jej wymiarow.

Tajemnice¢ doswiadczania przejawéw numinosum, mistycznej emanacji sa-
crum wywolujacej lek i zarazem fascynacje oraz ,wewnetrznej podrézy” do
zrodla wiary, nalezy rozpatrywaé wraz z uwzglednieniem tozsamosci indy-
widualnej i makrotozsamosci wspdlnotowej oraz na tle wyszczegoélnionych
wyzej kontekstow o tak réznorodnej postaci. Znajduje tu szczegdlny wyraz
tak podkreslany m.in. przez Mirce¢ Eliadego wymiar religii jako waznego
skfadnika ludzkiej $wiadomosci, definiowania siebie i otaczajgcego $wiata
oraz hierofanii jako tego wszystkiego, poprzez co ukazuje si¢ sacrum. Ponie-
waz kazdy przejaw sacrum moze w okreslony sposéb wplywaé na czlowieka,
przeto nie jest on wolny od zagrozen zwiagzanych z niewlasciwg interpretacja
jego istoty, ktéra — cho¢ btedna - prowadzi¢ moze do dzialan, w mniemaniu
takiej jednostki, namaszczonych wlasnie obecnoscia sacrum i jego hierofania.
Istotq religii jest rozpoznawanie Boga jako Stworcy i samookreslanie si¢ jako
osoby wierzgcej. Ten kognitywizm prowadzi do poszukiwania drog zjed-
noczenia z tym, co transcendentne, nader bogatych w sposoby wyrazania du-
chowosci i odniesienia jej do otaczajacego $wiata i innych ludzi. Wielo$¢ form
przezywania religijno$ci i manifestowania jej przejawdéw mozna rozpatrywac
w réznych kontekstach i obszarach znaczeniowych. Omawiana doktryna sta-
nowi jedng ze skrajnych i brzemiennych w skutki préb rozeznawania glosu
Boga i przeswiadczenia o bliskosci sacrum.

Konczac niniejsze refleksje, warto przytoczy¢ my$l André Glucksmanna,
ktéry uwaza, ze kazdy terroryzm tak naprawde wywodzi si¢ z nihilizmu, kto-
ry nie widzi nic zlego w czynieniu zfa: ,Nihilizm nie staje ponad zlem ani
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ponad dobrem, ale twierdzi, ze wszystko, co czyni, jest dobre. Faktycznie, Bin
Laden uwaza si¢ za postanica Boga.™ Jest to wyzwanie rzucone cywilizacjom
przez doktryny negacji i destrukeji. Dlatego tez zrodlem terroryzmu religij-
nego nie jest w rzeczywistoéci zaden system wiary, a nihilizm wiagnie. Nale-
zaloby wiec, jak wspomniano, postugiwa¢ sie pojeciem terroryzmu ,,ideolo-
gizujacego religie”, a nie terroryzmu ,religijnego”, bowiem ten skrét myslowy
zbyt mocno kojarzy system wierzen i jego rzeczywiste przestanie z przedsie-
braniem obfitujgcych w przemoc akgeji zbrojnych, dla ktérych jakoby stano-
wil haslo. Prawdy i nakazy wiary s3 bowiem wypaczane i sprowadzane do
wymiaru ideologicznego, ktorego zywiolem jest w tym przypadku destrukcja
i przemoc. Powolywanie si¢ na $wigto$¢, dazenie do niej i czynienie z niej
fundamentu ma posta¢ sacrum ,w krzywym zwierciadle”, wizerunku falszy-
wego i szkodliwego. Numinosum wiary z kolei, miast prowokowa¢ duchowe
pragnienie rozeznania Transcendencji, bywa przeksztalcane w bodziec agre-
sji i okrutne misterium krwi. Terrorystyczny nihilizm przejawia si¢ zatem
w dazeniu do przeksztalcenia droga przemocy niesprawiedliwego i grzeszne-
go $wiata, nawet kosztem tysiecy ofiar, ktore wedle tej ideologii zwykle zastu-
guja na taki los.

Symboliczny wymiar tego rodzaju terroryzmu koresponduje z istota jego
charakteru. Przejawia si¢ to w apokaliptycznym ukazywaniu konfliktu i stron
w niego zaangazowanych, w szczegélnym wymiarze plaszczyzny historycz-
nej, w jakiej sie rozgrywa, co sytuuje jego istnienie niejako ,poza czasem”,
oraz w specyficznym doborze terminologii okreslajacej ideologiczne doktry-
ny organizacji terrorystycznych. Nierozerwalno$¢ mitu i historii wspottworzy
plaszczyzne odniesienia do naznaczonych przemocg obrazdw, uswieconych
przekonaniem o koniecznosci ich wykreowania w celu obrony wspolnoty de-
finiowanej wiarg w Boga. Szczegolne rozumienie opozycji sacrum-profanum
znajduje odzwierciedlenie w postrzeganiu réznorodnych aspektow zycia,
w tym przede wszystkim walki, ktérg prowadzg islamistyczni bojownicy, mo-
tywowani o$wiadczeniami charyzmatycznych lideréw.

Prawdopodobnie jeszcze przez dlugi czas $wiat boryka¢ sie bedzie z pro-
blemem terroryzmu, za$ ta spos$rod jego odmian, ktdra uzasadnia swe istnie-
nie wymiarem religijnym, nie przestanie stwarzac réznorodne zagrozenia dla
rzadéw i obywateli wielu krajow $wiata; wynikajg one obecnie z poltaczenia
radykalizmu religijno-politycznego, frustracji i sprzeciwu wywolanego po-
czuciem niesprawiedliwosci spolecznej, kryzysem wartosci i zagrozonej toz-
samosci. Jak dlugo istnie¢ bedzie czlowiek, tak dlugo towarzyszy¢ mu beda

5 A. Glucksmann, Terrorystyczny nihilizm i zachodni kryzys, ,,Slady”, lipiec-sierpien 2004, nr 4.

352



Zakonczenie

wojny i konflikty zbrojne. Skfonno$¢ do przemocy, tak jak sktonnoé¢ do czy-
nienia dobra, jest immanentnie wpisana w konstrukcje natury ludzkiej. Pro-
blem terroryzmu nalezy wiec rozpatrywaé w kategoriach krwawego spektaklu
przemocy, powodowanego nihilistycznym dazeniem przede wszystkim do
zniszczenia, by dopiero w dalszej kolejnosci tudzi¢ sie, ze kiedys, w nigdy nie
sprecyzowanej przysztosci, mozliwe bedzie zbudowanie na gruzach lepszej,
doskonalej rzeczywistosci. Utopia ta ma czesto oblicze rozpaczliwej niezgody
na niesprawiedliwos¢, a zarazem karmi si¢ uczuciem zalu i frustracji z nie-
powodzen czy niewlasciwego, wedle zalozen doktrynalnych radykalizmu,
sposobu ksztaltowania stosunkéw politycznych i spolecznych. Terroryzm jest
w swej istocie strategia bezsilnych. Fiodor Dostojewski stwierdzil, ze ,jeze-
li Boga nie ma, wszystko jest dozwolone”. Parafrazujac te¢ mysl, mozna po-
wiedzie¢, ze w tym szczegdlnym rodzaju przekonan terrorystow, tak usilnie
odwotujacych si¢ do religii, wszystko jest dozwolone, poniewaz j e s t Bég,
tak chce i tego wymaga od wiernych, pragnacych mistycznego zjednoczenia
z sacrum. Falszywos¢ tego zalozenia i skutki, jakie ono rodzi, sa tu bodaj naj-
wiekszym dramatem.
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TABELA 1B. Analiza zawartos$ci o$wiadczenia Osamy ibn Ladena z 6 pazdzier-
nika 2001, bedgcego komentarzem do zamachu z 11 wrzesnia
2001 r. (analiza wedtug stéw kluczowych)

KATEGORIE ANALITYCZNE

OBECNOSC StOW TOWARZYSZACYCH

W ZDANIU
KLUCZOWE CZESTOTLIWOSC ZWROTY
SLOWA  WYSTEPOWANIA POPRZEDZAJACE 2NN NS ACEE L
I. Bég 13 Zaswiadczam Précz Boga
procz Mahomet
Ameryka ugodzona | najdelikatniejsze miejsce
Dzieki niech bedq za to
Dzieki niech bedq za to
- pobtogostawit jednqg z grup
Modle sie wywyzszyt ich
Oby okazat im Swoj gniew
macha¢ ogonem pokona¢ Islam
niewiernych zachowat was z dala
Przysiegam nie zazna bezpieczenstwa
- jest wielki
pokdj taska
Il. Ameryka 9 - ugodzona
- przepetniona trwogq
- doswiadcza teraz
zniszczyli -
spadt miecz hipokryzja
przedstawiciele $wiatowego przywodcy niewiernych
tchérzami tymi, ktorzy sq z niq
Bogu armie niewiernych
1. Islam 7 Nasza wspélnota upokorzen
pobtogostawit -
bojownikow zniszczyli Ameryke
Palestyna gtos sprzeciwu
kraje nalezgce zdrady
walczy¢ ujarzmic
duma -
IV. 2 sanktuaria -
Muzutmanie opusci¢ ziemie zwyciestwo religii
V. Mahomet 2 Boga jest Jego postancem
opusci¢ ziemie pokoj niech bedzie z nim
VI. Palestyna 2 izraelskie czotgi ziemi islamu

bezpieczenstwa

ziemie Mahometa

Zrédto: badania wiasne
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TABELA IIB. Analiza zawartosci tresci o$wiadczenia Osamy ibn Ladena
i Sulejmana Abu Gaita z 9 pazdziernika 2001 r. (analiza
wedtug stéw kluczowych)

KATEGORIE ANALITYCZNE

OBECNOSC StOW TOWARZYSZACYCH

W ZDANIU
KLUCZOWE CZESTOTLIWOSC ZWROTY
SLOWA WYSTEPOWANIA POPRZEDZAJACE  ZWROTY NASTEPUJACE
|. Bog 8 - méwi walczcie
dla i aby umocnié
aby umocnic¢ imie -
z woli sq bowiem
z woli dopdki
naszq wiarq -
dziekuje ze pozwolit nam
prosze aby dat nam zwyciestwo
Il. Ameryka 8 terror to tylko podstep
Czy to mozliwe i jej sojusznicy
- musi wiedzie¢
- interesy
zniszczyli za pomocqg samolotow
do serca -
- musi wiedzieé
dopoki opusci naszq ziemie
. Islam 6 catego narodu
przeciwko i muzutmanom
wspdlnocie narodowi
przeciwko wspolnote
wymierzona w catq | wspodlnota
- narodu
pozbycia sie
IV. Muzutmanie 4 wspélnocie islamu -
kazdego -
kazdy musi
mtodych mezczyzn i kobiety
V. Amerykanie 4 - muszq wiedziec¢
garng sie do $mierci | do zycia
- muszq wiedzied
- otworzyli drzwi
VI. Dzihad 3 - jest religijnym obowigzkiem
w walce jest obowigzkiem
rozpoczq¢ -
VII. Wiara 2 naszq w Boga
brakiem wiary -
VIII. Palestyiczycy 1 - okupacjq

Zrédto: badania wiasne
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TABELA 1lIB. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena, Aymana al-Zawabhiri,

Abu-Yasira Rifa'i Ahmada Taha, Mir Hamzaha, Fazlura Rahmana
»Dzihad przeciw Zydom i krzyzowcom” z 23 lutego 1998 r. (anali-
za wedtug stéw kluczowych)

KATEGORIE ANALITYCZNE

KLUCZOWE
SLOWA

CZESTOTLIWOSC
WYSTEPOWANIA

OBECNOSC StOW TOWARZYSZACYCH
W ZDANIU

ZWROTY POPRZEDZAJACE

ZWROTY
NASTEPUJACE

|. Bég 14 Chwata niech bedzie objawit Ksiege
nikt précz nie jest godzien czci
- ktory rzucit cien wtoczni
odkqd uczynit jq ptaskq
wojny przeciw jego postancowi
zgodnie z nakazem
Wszechmoggcego -
Wszechmogqcego -
z pomocq
ktory wierzy pragnie by¢ nagrodzony
za stosowanie sig nakazu zabijania
Wszechmoggqcy powiedziat
Wszechmogqcy mowi rowniez
Wszechmogqcy mowi rowniez

II. Muzutmanie 1 narody atakujq tak jak ludzie czyhajqcy
sgsiednimi ludami
upokorzy¢ sgsiadow
morderstw na tamtejszych -
jego postancowi -
niszczy kraje
fatwe do wszystkich -
dla kazdego ktéry moze to zrobié
zagrozi¢ zadnemu -
kazdego ktory wierzy
réwniez wzywamy uleme

IIl. Amerykanie 5 dowodem na to ciggta agresja
pomimo tego kolejny raz probujq
jesli cele
zbrodnie i grzechy popetnione | wypowiedzenie wojny
do zabicia i ich sojusznikow

IV. Islam 2 ziemie w najswietszym z miejsc

wszystkie ziemie

pokonane

Zrédto: badania wiasne
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TABELA IVB. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena dla katarskiej telewizji
Al-Dzazira z 23 wrzesnia 2001 r. (analiza wedtug stéw kluczowych)

KATEGORIE ANALITYCZNE

OBECNOSC StOW TOWARZYSZACYCH

W ZDANIU
KLUCZOWE  CZESTOTLIWOSC ZWROTY ZWROTY
StOWA WYSTEPOWANIA  POPRZEDZAJACE NASTEPUJACE
|. Muzutmanie 6 Do naszych braci w Pakistanie
naszych braci w Karaczi
i ich sojusznikéw ziemie
za bycie dobrymi -
Nic dziwnego naréd
naszych braci w Pakistanie
II. Bég 5 W imie najtaskawszego
Prosimy aby przyjqt
z woli -
meczennika ukarze
dla natchnieni
. Islam 5 w obronie -
stanowi pierwszq linie
bitwy tego wieku
bitew -
brat ibn Laden
IV. Meczennicy 4 przyjat jako umiescit ich
prawych poboznych
pierwszymi bitwy
za rodzine bojownika
V. Krzyzowcy 3 sity amerykanskich i ich sojusznikow
najwiekszego Busha
amerykanskich od dokonywania inwazji
VI. Krucjata 2 Nowa zydowska jest prowadzona
nowq zydowskq na ziemi
VII. Dzihad 1 na drodze dla Boga

Zrédto: badania wiasne
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TABELA VB. Andliza zawartosci o$wiadczenia Osamy ibn Ladena z 2 listopada
2002 r., skierowanego do obywateli Australii (analiza wedtug stéw

kluczowych)

KATEGORIE ANALITYCZNE

OBECNOSC StOW TOWARZYSZACYCH

W ZDANIU
KLUCZOWE  CZESTOTLIWOSC ZWROTY
SEOWA WYSTEPOWANIA POPRZEDZAJACE ZWROTY NASTEPUJACE

I. Bog 9 W imie lito$ciwego
od stugi Osamy ibn Ladena
Oby pokoj
nakazy i proroka
oby i btogostawienstwo
dzieki rozpoczqt walke
zobowiqzali do kontynuowania dzihadu
prosze aby pomogt nam
wszechmoggcemu -

II. Palestyna 4 amerykanskimi samolotami | wystarczyto, by sktoni¢
nasi bracia sq zabijani
nasz lud $wiat burzy sie
sq zabijane i Iraku

. Islam 2 gorliwych synow w obronie religii
- naréd

IV. Muzutmanie 2 przeciwko niesprawiedliwie i fatszywie
przeciwko -

V. Dzihad 2 aby kontynuowat¢ dopoki zyjq
kontynuowad dla Niego

VI. Biaty Dom 2 ze zbrodniczq bandq przeciw muzutmanom
bandyci to najwieksi rzeznicy

Zrédto: badania wiasne
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TABELA VIB. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena z 18 pazdziernika 2003 r., adre-
sowane do mieszkancéw USA (analiza wedtug stéw kluczowych)

KATEGORIE ANALITYCZNE

OBECNOSC StOW TOWARZYSZACYCH

zwtaszcza

W ZDANIU
KLUCZOWE  CZESTOTLIWOSC ZWROTY
StOWA  WYSTEPOWANIA POPRZEDZAJACE Z2WROTY NASTEPUIACE
|. Bog 5 Lecz wystat go
Dzieki niech bedq | Wszechmoggcemu
oby pobtogostawit ich
z woli pomscic ich
z woli bedziemy walczy¢
II. Amerykanie 3 ibn Ladena w zwiqzku
Mowie zotnierzom | w lraku
zapowiadam wam | ze bedziemy nieprzerwanie
IIl. Banda 3 Bush i jego o nieprzejednanych sercach
Ta i jej przywddca
konta bankowe z Biatego Domu
IV. Palestyna 2 w okupowanej ktérzy sq zabijani

V. Meczenhstwo

podejmowac

akcje

Zrédto: badania wlasne
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VIIB. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena z 19 pazdziernika 2003 r., skierowane
do mieszkancéw Iraku (analiza wedtug stéw kluczowych)

KATEGORIE ANALITYCZNE

OBECNOSC StOW TOWARZYSZACYCH

amerykanskich

W ZDANIU
KLUCZOWE CZESTOTLIWOSC ZWROTY
SLOWA  WYSTEPOWANIA  POPRZEDZAJACE ~ Z2WROTY NASTEPUJACE
|. Bog 30 Chwata niech bedzie ktory moéwi
btogostawienstwo -
nagrodzeni Wszechmogqcego
oby wam pomogt
dzieki niech bedq ktopotliwej sytuacji
Dzieki niech bedq ktéry odpowiedziat
w imie -
naukom by walczy¢
w imie -
walczyli za -
wiarq podczas gdy
zezwalaniu na to zabronit
zabranianiu pozwolit
dla -
by¢ postusznymi -
- mi $wiadkiem
dla -
z ich broniq poniewaz ostabit
z taski kiedy ich straty
Chwata niech bedzie -
dla mogq by¢ zabici
zotnierzami strzatami islamu
- btogostawi
wraz z wielkie nadzieje
oby zadowolony
byli postuszni bezwzglednie
modli¢ sie -
Oby obdarzyt nas
Oby prowadzit serca
Oby obdarzyt jego triumfem
Il. Muzutmanie 10 do naszych braci
serca wszystkich szczegdlnie
dla islamu -
Wzywam wszystkich Irakijczykéw
az do ustanowienia rzqdu
Przyjaciele -
roztropne takze odegrajq
za trudne dla przytqczytby sie
Wy musicie podqzad
Nie upadajcie na duchu podqzajcie
I1l. Dzihad 10 btogostawionych wysitkéw -
za wasz oby Bog
Jemenie jest waszym obowiqgzkiem
Swietego -
jak dla Boga
przerwania -
W skutek tego musi trwac
zazdroszcze im ich -
trwajcie wiec -
na $ciezke umocnit ich serca
V. Islam 8 Zaniesli na Wschaéd
przeciwko $wiatu -
O mtodziezy gdziekolwiek
- odrzucit
podczas gdy sq jasne
wspierajgcych potomkdw
strzatami pierwszq liniq obrony
ze nie zawiedziecie —
V. Krzyzowcy 2 zydowskimi

VI. Szariat

podstawq jest prawo

VII. Krucjata

wojna jest nowq

Zrédto: badania wlasne

369




Od Boga do terroru

SUSD}M DIUDPDQ :0}pOI7

LE W3IZVd
obapjsukise|pd-
|opiz| zaz.ad [au ~OXS|9DZ] NPYI|JUO
9 - 9 -pmodnjo Aukyse|pd uaidiaid ajub|saldpod alusiupd|bzmn Al
yonysfedoina oBamolosod nyppjpay
- ] e} misupd op bubmodans nwfezol by} DI2IDMDZ 8[dAzodoud |||
wpjs| m obauoziaiw
| - -Am njsids oO3D[ NjIJUOY S1USIMDISPazZiy
byjsupyAiswip dyA)jod pu
z - obapismopAz Aqqo| nmAjdm sjubjsaspod
[onjsubyjAiswp
4 - 1>DaysiuILIpD Wissalppb pod A)andy modjiuzsnlos yoi |
npoyopz Apbzi dis yoAuozooupalz moubig
6 - Gl blpzazsndop yopipl ‘lupoiqz aluDMOIUB Y jAyjod aupbaziysod |||
pbog bjom z yosAupobz
— ¢ 0>D[ MO1SIWIDISI UDJDIZP 81UDIMDISPazZid yoAulbijas
- S 8 pbog op Ajonsody UDJOMPO Japipiby)) |
aumfypbau aumhiAzod
Au Mu o Au Mu o amoobazozg aujobp

IDSOLYVM

AVIWAM

(P50MI130)592D)
VINIINLSI
AVIWAM

ANZOALITVNY

E[R-[oEINS|

Adoin3z misupd op auUDMOS3IPD "1 ()7 DIUIRIMY G| Z DUSPDT uql AWDSQ 3IUSZIPDIMSO "VI|IA V1IGVL

370



Aneks |

TABELA VIIIB. Oswiadczenie Osamy ibn Ladena z 15 kwietnia 2004 r., adreso-
wane do panstw Europy (analiza wedtug stéw kluczowych)

KATEGORIE ANALITYCZNE

OBECNOSC StOW TOWARZYSZACYCH

W ZDANIU
KLUCZOWE  CZESTOTLIWOSC ZWROTY ZWROTY
StOWA WYSTEPOWANIA POPRZEDZAJACE NASTEPUJACE
|. Bog 8 Wszechmogqcemu -
Chwata niech bedzie ktory stworzyt
oby otoczyt go taskq
Slubujemy ze za jego $mier¢
z woli -
- z woli
- z woli
chwata niech bedzie -
1. Traktat 8 inicjatywe bedqgcq odpowiedziq
pokojowy Drzwi otwarte bedq
inicjatywe ktorego istotq
- moze by¢ przedtuzone
- rozpocznie sig
Drzwi otwarte bedq
ktérzy odrzucq pragng wojny
ktorzy pragng dalismy szanse
I1I. Palestyna 5 okupowanej jest tego przyktadem
Iraku -
integralnosci wyolbrzymiajq
przede wszystkim -
Zydow i ich inwazje
VI. Rozlew krwi 4 wzmaga miast oszczedzad jq
planéw tych, ktorzy w imie swych
Z wzniecania wojny -
zaprzestancie byscie ochronili wiasng
V. Muzutmanie 2 wstrzymania atakow lub mieszania sie
wielkiemu $wiatu -
VI. Biaty Dom 2 bandy -
ktamcy -

Zrédto: badania wiasne
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TABELA IXB. Oswiadczenie zwiqzanych z Al-Kaidq Brygad Abu Hafs al Masri
z 11 marca 2004 r. (analiza wedtug stéw kluczowych)

KATEGORIE ANALITYCZNE

OBECNOSC StOW TOWARZYSZACYCH

W ZDANIU
KLUCZOWE  CZESTOTLIWOSC ZWROTY
SLOWA  WYSTEPOWANIA  POPRZEDZAJACE AAVSOIRAN S0
I. Bég 7 W imie Przebaczajqcego
Wszechmogqcy mowi
z woli wkrétce ugodzi was
z woli gotowe w dziewiecdziesieciu procentach
- jest wielki
- jest wielki
II. Ameryka 5 sojusznikiem w jej wojnie
Gdzie jest Aznar
postalismy agentom rade
W sojuszu powinni zmusi¢
wojskowych organdw | krzyzowcdw
. Islam 4 wojnie przeciwko -
sojuszu przeciwko -
wojne przeciwko -
- nadchodzi
IV. Krzyzowcy 3 jeden z filarow i ich sojusznikow
hiszpanskimi sojusznikami
amerykanskich lub ich sojusznikow
V. Krucjata 1 europejskiej zadajqc bolesny cios

Zrédto: badania wiasne
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TABELA XB. List pozostawiony przez porywaczy samolotéw 11 wrzesnia 2001 r.
(analiza wedtug stéw kluczowych)

OBECNOSC StOW TOWARZYSZACYCH
KATEGORIE ANALITYCZNE W ZDANIU
KLUCZOWE  CZESTOTLIWOSC ZWROTY ZWROTY
StOWA WYSTEPOWANIA POPRZEDZAJACE NASTEPUJACE
|. Bog 37 przymierze -
pomyslcie o tym, co obiecat
- powiedziat
btaganie odnosnie
btagania i wiedzcie
jest to stowo Stworzyciela
zblizenia sie do -
Prosimy w Jego szczodrosci
to sprawdzian od Wszechmoggcego
wdziecznosciq Wszechmogqcego
o naukach w ktérych stwierdzat
- wystarcza nam
w pokoju ze sobq, gdyz | jest z wiernymi
- potezniejszy
pojdq gtadko jak obiecat
za wskazowkami -
jest bojazniq gdyz nikt nie wie
Nie ma procz
procz -
misji, z ktorej jest rad
ktérg powtarzacie bedzie z wami
bitwa dla ktora jest warta
z pamieciq -
podrézujecie ku a to jest piekna podroz
Potem poproscie Najwyzszego
zadowalajgcy i bedzie odwazny
| mowcie jest najwiekszy
- powiedziat
dla -
oby byt rad z niego
zrobcie to, o czym mowit w Swej Ksiedze
jest dla i nie bojcie sie
dla dobra zawsze pamietajqc
Nie ma nikogo ponad a Mahomet
wraz z taskq -
i w jaki sposob nagrodzit wiernych
- powiedziat
II. Mahomet 3 Proroka Powiedziat
droge, co Prorok oby pokdj
procz Boga jest Jego Postarncem

Zrédto: badania wiasne
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1. Bin Laden’s statement, October 06, 2001

I bear witness that there is no God but Allah and that Mohammed is his
messenger.

There is America, hit by God in one of its softest spots. Its greatest build-
ings were destroyed, thank God for that. There is America, full of fear from its
north to its south, from its west to its east. Thank God for that.

What America is tasting now, is something insignificant compared to what
we have tasted for scores of years. Our nation [the Islamic world] has been
tasting this humiliation and this degradation for more than 80 years. Its sons
are killed, its blood is shed, its sanctuaries are attacked, and no one hears and
no one heeds. When God blessed one of the groups of Islam, vanguards of
Islam, they destroyed America. I pray to God to elevate their status and bless
them. Millions of innocent children are being killed as I speak. They are being
killed in Iraq without committing any sins and we don’t hear condemnation
or a fatwa from the rulers. In these days, Israeli tanks infest Palestine - in
Jenin, Ramallah, Rafah, Beit Jalla, and other places in the land of Islam, and
we don’t hear anyone raising his voice or moving a limb. When the sword
comes down [on America], after 80 years, hypocrisy rears its ugly head. They
deplore and they lament for those killers, who have abused the blood, honour,
and sanctuaries of Muslims. The least that can be said about those people, is
that they are debauched. They have followed injustice. They supported the
butcher over the victim, the oppressor over the innocent child. May God show
them His wrath and give them what they deserve.

I say that the situation is clear and obvious. After this event, after the senior
officials have spoken in America, starting with the head of infidels worldwide,
Bush, and those with him. They have come out in force with their men and have
turned even the countries that belong to Islam to this treachery, and they want to
wag their tail at God, to fight Islam, to suppress people in the name of terrorism.

When people at the ends of the earth, Japan, were killed by their hundreds
of thousands, young and old, it was not considered a war crime, it is some-
thing that has justification. Millions of children in Iraq, is something that
has justification. But when they lose dozens of people in Nairobi and Dar es
Salaam [capitals of Kenya and Tanzania, where US embassies were bombed
in 1998], Iraq was struck and Afghanistan was struck. Hypocrisy stood in
force behind the head of infidels worldwide, behind the cowards of this age,
America and those who are with it.
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These events have divided the whole world into two sides. The side of be-
lievers and the side of infidels, may God keep you away from them. Every
Muslim has to rush to make his religion victorious. The winds of faith have
come. The winds of change have come to eradicate oppression from the island
of Muhammad, peace be upon him.

To America, I say only a few words to it and its people. I swear by God, who
has elevated the skies without pillars, neither America nor the people who live
in it will dream of security before we live it in Palestine, and not before all the
infidel armies leave the land of Muhammad, peace be upon him.

God is great, may pride be with Islam. May peace and God’s mercy be
upon you.

http://www.doublestandards.org/alqa.html (10.10.2004).

2. Osama bin Laden and Sulaiman Abu Ghaith’s
statement October 09, 2001

Peace be upon Muhhamad our prophet and those who follow him.

I direct this message to the entire Islamic nation, and I say to them that all
sides today have come together against the nation of Islam and the Muslims.

This is the crusade that (President) Bush has promised us, coming toward
Afghanistan against the Islamic nation and the Afghan people. We are living
under this bombardment from the crusade, which is also targeting the whole
Islamic community. We have a fair and just case.

The Islamic nation, for more than 80 years, has been suffering. The Palesti-
nian people have been living under the Jewish and Zionist occupation; nobo-
dy moves to help them. Here we are, this is an Arab land, this is a land that is
being desecrated, people have come to take its wealth. The nation must know
that terror and the terror of the United States is only a trick. It is possible that
America and its allies would kill and that would not be called terrorism? And
when the victim comes out to take revenge, it is called terrorism. This must
not be acceptable.

America must know that the nation will not keep quiet and more and will
not allow what happens against it. Jihad today is a religious duty of every Mu-
slim if they haven’t got an excuse. God says fight, for the sake of God and to
uphold the name of God.
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The American interests are everywhere all over the world. Every Muslim
has to play his real and true role to uphold his religion and his nation in figh-
ting, and jihad is a duty. Muslims should fight those who oppress them.

I want to talk on another point, that those youths who did what they did
and destroyed America with their airplanes did a good deed. They have mo-
ved the battle into the heart of America. America must know that the battle
will not leave its land, God willing, until America leaves our land, until it
stops supporting Israel, until it stops the blockade against Iraq.

The Americans must know that the storm of airplanes will not stop, God
willing, and there are thousands of young people who are as keen about death
as the Americans are about life.

The Americans must know that y invading the land of Afghanistan they
have opened a new page of enmity and struggle between us and the forces of
the unbelievers. We will fight them with the material and the spiritual strength
that we have, and our faith in God. We shall be victorious.

The Americans have opened a door that will never be closed. At the end, I
address the sons and the young Muslims, the men and women, for them to take
their responsibility. The land of Afghanistan and the mujahedin are being sub-
jected to a full crusade with the objective of getting rid of the Islamic nation. The
nation must take up its response and at the end I thank God for allowing us to
start this jihad. This battle is a decisive battle between faithlessness and faith. And
I ask God to give us victory in the face of our enemy and return them defeated.

www.globalterrorism101.com/BinLadenText.html (10.10.2004).

3. World Islamic Front Statement February 23,
1998. “Jihad Against Jews and Crusaders”.

Shaykh Usamah Bin-Muhammad Bin-Ladin

Ayman al-Zawahiri, amir of the Jihad Group in Egypt

Abu-Yasir Rifa’i Ahmad Taha, Egyptian Islamic Group

Shaykh Mir Hamzah, secretary of the Jamiat-ul-Ulema-e-Pakistan
Fazlur Rahman, amir of the Jihad Movement in Bangladesh

Praise be to Allah, who revealed the Book, controls the clouds, defeats fac-
tionalism, and says in His Book: ,,But when the forbidden months are past,
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then fight and slay the pagans wherever ye find them, seize them, beleaguer
them, and lie in wait for them in every stratagem (of war)”; and peace be upon
our Prophet, Muhammad Bin-’Abdallah, who said: I have been sent with the
sword between my hands to ensure that no one but Allah is worshipped, Allah
who put my livelihood under the shadow of my spear and who inflicts humi-
liation and scorn on those who disobey my orders.

The Arabian Peninsula has never - since Allah made it flat, created its des-
ert, and encircled it with seas — been stormed by any forces like the crusader
armies spreading in it like locusts, eating its riches and wiping out its planta-
tions. All this is happening at a time in which nations are attacking Muslims
like people fighting over a plate of food. In the light of the grave situation and
the lack of support, we and you are obliged to discuss current events, and we
should all agree on how to settle the matter.

No one argues today about three facts that are known to everyone; we will
list them, in order to remind everyone:

First, for over seven years the United States has been occupying the lands
of Islam in the holiest of places, the Arabian Peninsula, plundering its riches,
dictating to its rulers, humiliating its people, terrorizing its neighbors, and
turning its bases in the Peninsula into a spearhead through which to fight the
neighboring Muslim peoples.

If some people have in the past argued about the fact of the occupation, all
the people of the Peninsula have now acknowledged it. The best proof of this is
the Americans’ continuing aggression against the Iraqi people using the Pen-
insula as a staging post, even though all its rulers are against their territories
being used to that end, but they are helpless.

Second, despite the great devastation inflicted on the Iragi people by the cru-
sader-Zionist alliance, and despite the huge number of those killed, which has
exceeded 1 million... despite all this, the Americans are once against trying to
repeat the horrific massacres, as though they are not content with the protracted
blockade imposed after the ferocious war or the fragmentation and devastation.

So here they come to annihilate what is left of this people and to humiliate
their Muslim neighbors.

Third, if the Americans’ aims behind these wars are religious and eco-
nomic, the aim is also to serve the Jews’ petty state and divert attention from
its occupation of Jerusalem and murder of Muslims there. The best proof of
this is their eagerness to destroy Irag, the strongest neighboring Arab state,
and their endeavor to fragment all the states of the region such as Iraq, Saudi
Arabia, Egypt, and Sudan into paper statelets and through their disunion and
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weakness to guarantee Israel’s survival and the continuation of the brutal cru-
sade occupation of the Peninsula.

All these crimes and sins committed by the Americans are a clear declara-
tion of war on Allah, his messenger, and Muslims. And ulema have through-
out Islamic history unanimously agreed that the jihad is an individual duty
if the enemy destroys the Muslim countries. This was revealed by Imam Bin-
Qadamah in ,,Al-Mughni,” Imam al-Kisai in ,Al-Bada’i,” al-Qurtubi in his
interpretation, and the shaykh of al-Islam in his books, where he said: ,,As
for the fighting to repulse [an enemy], it is aimed at defending sanctity and
religion, and it is a duty as agreed [by the ulema]. Nothing is more sacred than
belief except repulsing an enemy who is attacking religion and life.”

On that basis, and in compliance with Allah’s order, we issue the following
fatwa to all Muslims:

The ruling to kill the Americans and their allies - civilians and military —
is an individual duty for every Muslim who can do it in any country in which
it is possible to do it, in order to liberate the al-Aqsa Mosque and the holy
mosque [Mecca] from their grip, and in order for their armies to move out
of all the lands of Islam, defeated and unable to threaten any Muslim. This
is in accordance with the words of Almighty Allah, ,,and fight the pagans all
together as they fight you all together,” and ,,fight them until there is no more
tumult or oppression, and there prevail justice and faith in Allah.”

This is in addition to the words of Almighty Allah: ,,And why should ye
not fight in the cause of Allah and of those who, being weak, are ill-treated
(and oppressed)? -- women and children, whose cry is: ‘Our Lord, rescue us
from this town, whose people are oppressors; and raise for us from thee one
who will help!”™”

We - with Allah’s help - call on every Muslim who believes in Allah and
wishes to be rewarded to comply with Allah’s order to kill the Americans
and plunder their money wherever and whenever they find it. We also call on
Muslim ulema, leaders, youths, and soldiers to launch the raid on Satan’s U.S.
troops and the devil’s supporters allying with them, and to displace those who
are behind them so that they may learn a lesson.

Almighty Allah said: ,,O ye who believe, give your response to Allah and
His Apostle, when He calleth you to that which will give you life. And know
that Allah cometh between a man and his heart, and that it is He to whom ye
shall all be gathered.”

Almighty Allah also says: ,,O ye who believe, what is the matter with you,
that when ye are asked to go forth in the cause of Allah, ye cling so heavily to
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the earth! Do ye prefer the life of this world to the hereafter? But little is the
comfort of this life, as compared with the hereafter. Unless ye go forth, He will
punish you with a grievous penalty, and put others in your place; but Him ye
would not harm in the least. For Allah hath power over all things.”

Almighty Allah also says: ,,So lose no heart, nor fall into despair. For ye
must gain mastery if ye are true in faith.”

http://www.fas.org/irp/world/para/docs/980223-fatwa.htm (15.10.2004).

4. Bin Laden’s statement September 23, 2001

In the name of God, most Gracious, most Merciful.
To our Muslim brothers in Pakistan.

I heard with much regret the news of the murder of some of our Muslim brothers
in Karachi while they were expressing their rejection of the aggression by Ame-
rica’s crusader forces and its allies on Muslim soil in Pakistan and Afghanistan.
We ask God to receive them as martyrs and to place them among prophets
and the righteous and martyrs and the pious who are the best company, and
to grant their families solace and bless their children and property and reward
them for being good Muslims.

The children that they left behind are my children and I will care for them,
God willing.

No wonder that Muslim nation in Pakistan should rise in defence of Islam, for
it is considered Islam’s first line of defence in this region, as Afghanistan was
the first line of defense for itself and for Pakistan against the Russian invasion
more than 20 years ago.

We hope those brothers are the first martyrs in the battle of Islam in this age.
The new Jewish crusader campaign is led by the biggest crusader Bush under
the banner of the cross.

This battle is considered one of the battles of Islam.

We incite our Muslim brothers in Pakistan to deter with all their capabilities
the American crusaders from invading Pakistan and Afghanistan.
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The Prophet, may peace be upon him, had said: He who did not fight or pre-
pare a fighter or take responsibility for the familiy of the martyr fighter, God
will punish him before judgment day - cited by Abu Daoud (a disciple of the
Prophet Mohammad).

I assure you, dear brothers, that we are firm on the road of jihad for the sake
of God inspired by His Prophet, may peace be upon him, and with the heroic
faithful Afghani people under the leadership of the emir of the faithful Mul-
lah Mohammed Omar and to make triumph over the infidel forces of tyranny
and to destroy

The new Jewish Crusade campaign on the soil of Pakistan and Afghanistan.
“If God helps you, noone can overcome you. If He forsakes you, who is there
after that, that can help you? In God, then, let the believers put their trust.”

Your brother in Islam,
Osama bin Mohammad bin Laden

http://english.aljazeera.net/NR/exeres/SF8EA470-943C-4FBF-7ABD-25BCE-457FECD.htm (20.11.2004)

5. Bin Laden’s message November 12, 2002

In the name of God, the merciful, the compassionate, from the slave of God,
Osama Bin Laden, to the peoples of the countries allied with the tyrannical
US Government:

May God’s peace be upon those who follow the right path. The road to
safety begins by ending the aggression.

Reciprocal treatment is part of justice.

The incidents that have taken place since the raids on New York and Wash-
ington up until now - like the killing of Germans in Tunisia and the French
in Karachi, the bombing of the giant French tanker in Yemen, the killing of
marines in Failaka [in Kuwait] and the British and Australians in the Bali ex-
plosions, the recent operation in Moscow and some sporadic operations here
and there - are only reactions and reciprocal actions.

These actions were carried out by the zealous sons of Islam in defence of
their religion and in response to the order of their God and prophet, may
God’s peace and blessings be upon him.
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What [US President George] Bush, the pharaoh of this age, was doing in terms
of killing our sons in Iraq, and what Israel, the United States’ ally, was doing
in terms of bombing houses that shelter old people, women and children with
US-made aircraft in Palestine were sufficient to prompt the sane among your
rulers to distance themselves from this criminal gang. Our kinfolk in Pales-
tine have been slain and severely tortured for nearly a century.

If we defend our people in Palestine, the world becomes agitated and allies itself
against Muslims, unjustly and falsely, under the pretence of fighting terrorism.

What do your governments want by allying themselves with the criminal
gang in the White House against Muslims?

Do your governments not know that the White House gangsters are the
biggest butchers of this age?

[US Defence Secretary Donald] Rumsfeld, the butcher of Vietnam, killed
more than two million people, not to mention those he wounded. [US Vice-
President Dick] Cheney and [US Secretary of State Colin] Powell killed and
destroyed in Baghdad more than Hulegu of the Mongols.

What do your governments want from their alliance with America in at-
tacking us in Afghanistan?

I mention in particular Britain, France, Italy, Canada, Germany and
Australia.

We warned Australia before not to join in [the war] in Afghanistan, and
[against] its despicable effort to separate East Timor.

It ignored the warning until it woke up to the sounds of explosions in Bali.

Its government falsely claimed that they [the Australians] were not
targeted.

If you were distressed by the deaths of your men and the men of your allies
in Tunisia, Karachi, Failaka, Bali and Amman, remember our children who
are killed in Palestine and Iraq everyday, remember our deaths in Khowst
mosques and remember the premeditated killing of our people in weddings
in Afghanistan.

If you were distressed by the killing of your nationals in Moscow, remem-
ber ours in Chechnya.

Why should fear, killing, destruction, displacement, orphaning and widow-
ing continue to be our lot, while security, stability and happiness be your lot?

This is unfair. It is time that we get even.

You will be killed just as you kill, and will be bombed just as you bomb.

And expect more that will further distress you. The Islamic nation, thanks
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to God, hasstarted to attack you at the hands of its beloved sons, who pledged
to God to continue jihad, as long as they are alive, through words and weap-
ons to establish right and expose falsehood.

In conclusion, I ask God to help us champion His religion and continue
jihad for His sake until we meet Him while He is satisfied with us. And He can
do so. Praise be to Almighty God.

http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle_east/2455845.stm (17.10.2004)

6. Bin Laden’s message to US October 18, 2003

Oppression will only go against the oppressors.

This is a message from Usama bin Muhammad bin Ladin to the American
people regarding your aggression in Iraq. Peace be upon those who follow the
righteous path.

Some have the impression that you are a reasonable people. But the major-
ity of you are vulgar and without sound ethics or good manners. You elect
the evil from among you, the greatest liars and the least decent and you are
enslaved by your richest and the most influential among you, especially the
Jews, who lead you using the lie of democracy to support the Israelis and their
schemes and in complete antagonism towards our religion (Islam).

These schemes are paid for in our blood and land, and your blood and
economy.

This has been proved by recent events. And the war on Iraq, which has
nothing to do with you, is proof of that.

Bush and his gang, with their heavy sticks and hard hearts, are an evil to
all humankind. They have stabbed into the truth, until they have killed it al-
together in the eyes of the world.

With this behaviour they have encouraged hypocrisy, and spread vice and
political bribes shamelessly at the level of heads of state.

This gang and their leader enjoy lying, war and looting to serve their own
ambitions. The blood of the children of Vietnam, Somalia, Afghanistan and Iraq
is still dripping from their teeth. They have fooled you and deceived you into in-
vading Iraq a second time. And they have lied to you and the whole world.

Nations are nothing without ethics and morals. If these are gone, the na-
tions are gone.
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Bush has sent your sons into the lion’s den, to slaughter and be slaughtered,
claiming that this act was in defence of international peace and America’s
security, thus concealing the facts.

On one hand he (Bush) is carrying out the demands of the Zionist lobby that
helped him to enter the White House. These demands are to destroy the mili-
tary strength of Iraq because it is too close to the Jews in occupied Palestine,
regardless of the harm that will happen to your people and your economy.

On the other hand, he (Bush) is concealing his own ambitions and the am-
bitions of the Zionist lobby and their own desire for oil. He is still following
the mentality of his ancestors who killed the Native Americans to take their
land and wealth. He thought that this time it would be an easy task and a lie
that would not be exposed.

But God sent him to Baghdad, the seat of the Caliphate, the homeland of
people who prefer death to honey. So they turned his profits into losses, his joy
into sadness and now he is merely looking for a way back home.

Thanks be to God Almighty who has exposed the lies of George Bush and
made his term as president a term of continual catastrophe.

To Bush I say, you are begging the world to come to your aid, begging
mercenaries from every corner of the world, even from small states. This beg-
ging has destroyed your pride and revealed how trivial and weak you are after
claiming to defend the whole world.

Now you are like the knight who was trying to protect people from the
Sword of Malik, and ended up begging someone to protect him.

We reserve the right to retaliate at the appropriate time and place against all
countries involved, especially the UK, Spain, Australia, Poland, Japan and Italy,
not to exclude those Muslim states that took part, especially the Gulf states, and
in particular Kuwait, which has become a launch pad for the crusading forces.

And to the American soldiers in Iraq I say, now that all the lies have been
exposed and the greatest liar has been revealed, your stay on Iraq’s land is
compounding the oppression and is a great folly.

It shows you are selling your lives for the lives of others. And you are spill-
ing your blood to swell the bank accounts of the White House gang and their
fellow arms dealers and the proprietors of great companies. And the greatest
folly in life is to sell your life for the lives of others.

In conclusion, I say to the American people we will continue to fight you
and continue to conduct martyrdom operations inside and outside the United
States until you depart from your oppressive course and abandon your follies
and rein in your fools.
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You have to know that we are counting our dead, may God bless them, es-
pecially in Palestine, who are killed by your allies the Jews. We are going to take
revenge for them from your blood, God willing, as we did on the day of New York.
Remember what I said to you on that day about our security and your security.
Baghdad the seat of the Caliphate, will not fall to you, God willing, and we will
fight you as long as we carry our guns. And if we fall, our sons will take our place.

And may our mothers become childless if we leave any of you alive on our
soil.

http://english.aljazeera.net/NR/exeres/8E8EA580-943C-4FBF-9ABD-21B47627FECD.htm (10.11.2004)

7. Bin Laden’s message to Iragis October 19, 2003

Praise be to Allah, who says: ‘O Prophet! Strive hard against the unbelievers
and the hypocrites, and stand firm against them. Their abode is Hell - an evil
refuge indeed.’

Prayers and peace on our Prophet Muhammad who says: ‘He who is killed
for his money is a martyr, he who is killed for his blood is a martyr, he who
is killed for his religion is a martyr and he who is killed for his family is
a martyr.

This is the second letter for our Muslim brethren in Iraq. You the grand-
sons of Saad, al-Muthanna, Khalid and al-Muanna...you the grandsons of
Salah al-Din. Peace be upon you, and the mercy and blessings of God.

My congratulations to you on your blessed efforts and jihad. You have in-
deed slaughtered the enemy and have pleased the hearts of all Muslims, par-
ticularly the Palestinian people. You will be rewarded by God the Almighty.
Thank you for your jihad and may God help you.

Be glad of the good news: America is mired in the swamps of the Tigris
and Euphrates. Bush is, through Iraq and its oil, easy prey. Here is he now,
thank God, in an embarrassing situation and here is America today being
ruined before the eyes of the whole world.

Thank God, who responded to its (America’s) malicious deeds that have
forced it to seek help from gangs and beg for mercenaries from the east and the
west. Your exemplary punishment of America is no surprise: you are the sons
of those great knights who took Islam to the east till they reached China.

Be aware that this war is a new crusade against the Islamic world. It is
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a decisive war for the whole community. For those who do not know, its reper-
cussions are dangerous and wicked for Islam and Muslims. Oh youth of Islam
everywhere, especially in (Iraq’s) neighbouring countries and Yemen, jihad is
your duty and rightness is your path. Never be followers of those who act to
satisfy their fancies ... and of those who have allied themselves with tyrants
in order to discourage you from holy jihad.

Voices have risen in Iraq as before in Palestine, Egypt, Jordan, Yemen and else-
where, calling for a peaceful democratic solution in dealing with apostate go-
vernments or with Jewish and crusader invaders instead of fighting in the name
of God. Hence, it is necessary to warn against the danger of this deviant and mi-
sleading pratice that contradicts Allah’s teachings to fight in the name of God.

How can you obey those who have never fought for Allah? Have you never
imagined it was they who have disabled the nation’s stock of faithful men and
followed their whims?

They have chosen democracy, the faith of the ignorant, through becom-
ing members of legislative councils. They have gone astray and misled many
people.

Why do they become members of the councils of polytheism? Islam has
rejected such representative councils. By so doing those members renounce
the essence of their faith, so what do they have left? They allege that they fol-
low the right path. They are in great danger, while Islam is clear about their
deeds.

Islam is the faith of Allah, while the legislative councils are the faith of the
ignorant. Those who obey their kings or scholars - in permitting what Allah
has prohibited, such as becoming members of the legislative councils, or pro-
hibiting what Allah has permitted, such as jihad for the sake of Allah - they
have thus made them their lords, rather than obey God.

I am calling upon Muslims in general and Iraqi people in particular, to tell
them to avoid supporting the American crusaders and those who back them.
Those who assist them, whatever they are called, are renegades and infidels.
This applies to those who support parties of infidels such as the Baath party,
the Kurdish parties and the like.

It is also obvious that any government set up by America will be a puppet
and traitorous regime, as are governments of the region such as Karazai’s and
Mahmud Abbas’s governments, which were formed to abort Jihad.

The ‘road map’ plan is only a new link in the circle of conspiracies to stop
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the blessed Intifada. Hence, jihad must continue until a Muslim government
is established on the basis of Sharia law.

Fellow Muslims! This issue is so serious, it is no joking matter. Those who
can contribute effort, opinions, assistance, energy or money, this is the right
time for giving. In such circumstances, people will be judged to sort the hon-
est from the lying and the altruists from the selfish. Our prudent Muslim
women are also expected to play their role.

I will tell my Mujahidin brothers in Iraq that I share their concerns and
feel what they feel while I envy them their jihad. As God is my witness, if  had
the opportunity to join you, I would not delay.

How could I not join you when our Prophet and leader (peace be upon
him) said that were it not too hard for Muslims, he would join every invasion
for the sake of Allah. He also said he wished he could join an invasion and be
killed, invade and be killed and again invade and be killed.

This is the path of our Prophet Muhammad (peace be upon him), the path
that leads us to the triumph of our faith and the establishment of the Muslim
state. You Muslims have to follow this path. You the descendants of Rabiaa,
Mudar and the Kurdish clans, you must hoist your flags. Never be scared of
those bastards with their weaponry, for Allah has weakened their cunning.

Never be afraid of their multitudes, for their hearts are empty while their
strength has begun to weaken - militarily and economically. This was particular-
ly true after the blessed day of New York, by the grace of Allah, when their losses
reached more than one trillion dollars, following the attack and its aftermath.

Moreover, they have had a budget deficit for the third consecutive year.
This year, the deficit reached a record peak of more than US $4.5 billion.
Praise be to Allah.

In conclusion, my compliments to my brothers the Mujahidin in Iraq, to the
heroes in Baghdad, the centre of the Caliphate, to the supporters of Islam, the
descendants of Salah al-Din, to the free people of Baquba, Mawsil and Anbar,
to those who have immigrated for the sake of Allah so that they may be killed
for the sake of their religious faith. To those who have left their parents, their
sons, their relatives and towns, I convey my greetings.

I am also telling you that you are the soldiers of Allah, the arrows of Islam
and the first line of defence for this nation. The Romans gathered under the
banner of the cross to fight against the nation of Muhammad (peace be upon
him). So, maintain the jihad. I hope Islam will not be undermined through
you. Allah is blessing what you have been responsible for. We are putting
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a great deal of hope on your efforts, after Allah. So do not frustrate Muslims -
follow the example of Saad (may Allah be pleased with him) who said on the
day of al-Khandagq battle that death is welcome when one is destined to die.

I call upon you, and myself, to obey Allah, implicitly and explicitly, and to
recite the Quran, contemplate its meaning and follow its teachings, particu-
larly such suras as (al-Tawba) and (al-Anfal).

You have to glorify and pray to Allah. May God bestow virtue upon us in
this world and in the afterlife and keep us away from Hell.

May Allah lead the hearts of our youth to the path of jihad, strengthen
their hearts, give them courage, help them reach their targets and link their
hearts in amity and unity.

May Allah bestow his triumph upon the Mujahidin everywhere in Pales-
tine, Iraq, Chechnya, Kashmir, the Philippines and Afghanistan.

http://english.aljazeera.net/NR/exeres/ACB47241-D25F-46CB-B673-56FAB1C2837F.htm (15.11.2004)

8. Bin Laden’s truce offer to Europe April 15, 2004

Praise be to Almighty God; Peace and prayers be upon our Prophet Muham-
mad, his family, and companions.

This is a message to our neighbours north of the Mediterranean, containing a
reconciliation initiative as a response to their positive reactions.

Praise be to God; praise be to God; praise be to God who created heaven and
earth with justice and who allowed the oppressed to punish the oppressor in
the same way.

Peace upon those who followed the right path:

In my hands there is a message to remind you that justice is a duty towards
those whom you love and those whom you do not. And people’s rights will not
be harmed if the opponent speaks out about them.

The greatest rule of safety is justice, and stopping injustice and aggression. It

was said: Oppression kills the oppressors and the hotbed of injustice is evil.
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The situation in occupied Palestine is an example. What happened on 11 Sep-
tember [2001] and 11 March [the Madrid train bombings] is your commodity
that was returned to you.

It is known that security is a pressing necessity for all mankind. We do not
agree that you should monopolise it only for yourselves. Also, vigilant people
do not allow their politicians to tamper with their security.

Having said this, we would like to inform you that labelling us and our acts as
terrorism is also a description of you and of your acts. Reaction comes at the
same level as the original action. Our acts are reaction to your own acts, which
are represented by the destruction and killing of our kinfolk in Afghanistan,
Iraq and Palestine.

The act that horrified the world; that is, the killing of the old, handicapped
[Hamas spiritual leader] Sheikh Ahmed Yassin, may God have mercy on him,
is sufficient evidence.

We pledge to God that we will punish America for him, God willing.

Which religion considers your killed ones innocent and our killed ones worth-
less? And which principle considers your blood real blood and our blood water?
Reciprocal treatment is fair and the one who starts injustice bears greater blame.

As for your politicians and those who have followed their path, who insist on
ignoring the real problem of occupying the entirety of Palestine and exagger-
ate lies and falsification regarding our right in defence and resistance, they do
not respect themselves.

They also disdain the blood and minds of peoples. This is because their falsifi-
cation increases the shedding of your blood instead of sparing it.

Moreover, the examining of the developments that have been taking place,
in terms of killings in our countries and your countries, will make clear an
important fact; namely, that injustice is inflicted on us and on you by your
politicians, who send your sons - although you are opposed to this - to our
countries to kill and be killed.
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Therefore, it is in both sides’ interest to curb the plans of those who shed the
blood of peoples for their narrow personal interest and subservience to the
White House gang.

The Zionist lobby is one of the most dangerous and most difficult figures of
this group. God willing, we are determined to fight them.

We must take into consideration that this war brings billions of dollars in profit to the
major companies, whether it be those that produce weapons or those that contribute
to reconstruction, such as the Halliburton Company; its sisters and daughters.

Based on this, it is very clear who is the one benefiting from igniting this war
and from the shedding of blood. It is the warlords, the bloodsuckers, who are
steering the world policy from behind a curtain.

As for President Bush, the leaders who are revolving in his orbit, the leading
media companies and the United Nations, which makes laws for relations be-
tween the masters of veto and the slaves of the General Assembly, these are
only some of the tools used to deceive and exploit peoples.

All these pose a fatal threat to the whole world.

The Zionist lobby is one of the most dangerous and most difficult figures of
this group. God willing, we are determined to fight them.

Based on the above, and in order to deny war merchants a chance and in re-
sponse to the positive interaction shown by recent events and opinion polls,
which indicate that most European peoples want peace, I ask honest people,
especially ulema, preachers and merchants, to form a permanent committee
to enlighten European peoples of the justice of our causes, above all Palestine.
They can make use of the huge potential of the media.

The door of reconciliation is open for three months of the date of announcing
this statement.

I also offer a reconciliation initiative to them, whose essence is our commit-
ment to stopping operations against every country that commits itself to not
attacking Muslims or interfering in their affairs - including the US conspiracy
on the greater Muslim world.
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This reconciliation can be renewed once the period signed by the first government
expires and a second government is formed with the consent of both parties.
The reconciliation will start with the departure of its last soldier from our
country.

The door of reconciliation is open for three months of the date of announcing
this statement.

For those who reject reconciliation and want war, we are ready.

As for those who want reconciliation, we have given them a chance. Stop shed-
ding our blood so as to preserve your blood. It is in your hands to apply this
easy, yet difficult, formula. You know that the situation will expand and in-
crease if you delay things.

If this happens, do not blame us - blame yourselves.

A rational person does not relinquish his security, money and children to
please the liar of the White House.

Had he been truthful about his claim for peace, he would not describe the
person who ripped open pregnant women in Sabra and Shatila [reference to
Israeli Prime Minister Ariel Sharon] and the destroyer of the capitulation pro-
cess [reference to the Palestinian-Israeli peace process] as a man of peace.

Reality proves our truthfulness and his [George Bush’s] lie.

He also would not have lied to people and said that we hate freedom and kill
for the sake of killing. Reality proves our truthfulness and his lie.

The killing of the Russians was after their invasion of Afghanistan and Chech-
nya; the killing of Europeans was after their invasion of Iraq and Afghanistan;
and the killing of Americans on the day of New York [reference to 11 Septem-
ber] was after their support of the Jews in Palestine and their invasion of the
Arabian Peninsula.

Also, killing them in Somalia was after their invasion of it in Operation Re-
store Hope. We made them leave without hope, praise be to God.
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It is said that prevention is better than cure. A happy person is he who learns
a lesson from the experience of others.

Heeding right is better than persisting in falsehood.

Peace be upon those who follow guidance.

http://www.able2know.com/forums/about22924/html (15.11.2004)

9. The ‘Al-Qaida’ Madrid Statement March 11, 2004

In the name of God, the Compassionate and Merciful, Just as they punish
you, you must in the same way punish those who have punished you. Kill
them there where you find them; expel them as they expelled you; treason is
more serious than murder. To those who commit aggressions against you, you
should do the same to them.

The Abu Hafs al Masri Brigades promised in its last communiqué referring to
the explosions of Kerbala and Baghdad of March 2, 2004 that they were pre-
paring further operations and we have kept our promise: the death squadron
has managed to penetrate the heartland of the European Crusade, striking
a painful blow against one of the pillars of the Crusaders and its allies: Spain.
This is part of a longstanding settling of scores with Crusader Spain, ally of
America in its war against Islam.

Where is America, Aznar? Who will protect you, Great Britain, Italy, Japan and
other agents from us? When we struck the Italian troops in Nasiriya we sent the
agents of America our advice: withdraw from the alliance against Islam. But you
did not understand the message. Now we clarify. We hope you understand the
message. We in the Abu Hafs al Masri Brigades are not saddened by the deaths
of civilians. Is it legitimate that they kill our children, women, elderly, and youth
in Afghanistan, Iraq, Palestine and Kashmir, while it is a sin that we should kill
them? Omnipotent God says that ,,you should attack those who attack you”.

Get your hands off us, free our prisoners and leave our land, and we will leave
you in peace. The people of the USA’s allied countries should force their gov-
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ernments to put an end to the alliance for war against terrorism that means
war against Islam. If you stop your war, we will stop ours. We say to you: the
Death Smoke Squadron will soon strike you in a place where you will see
thousands of dead, God willing, and this is a warning. We say to all Moslems
that the strike being prepared by the Winds of Black Death is now in its final
phase, ninety percent ready, God willing, for the right moment.

In another operation, the Soldiers of Jerusalem Squadrons struck Jews and
masons in Istanbul, and three important masons died in that operation, and
were it not for a technical failure, all the masons would have died. We say to
the Bilal ibn Rabah Squadron that we have accepted the offer, and after the
delegate’s arrival, action will begin. And we say to the Abu Ali al Harfi Squad-
ron that the leadership has decided to consider Yemen the third slough, and to
give a lesson to its apostate Government that comes just after Pervez Mushar-
raf. Because of this, all cells should be on the alert and the action will begin
in 4515. And we say to those who kill Sunni Moslem ulemas in Iraq that they
should raise their hands, or else...

Warning to the nations: do not approach the American Crusaders’ or their
allies’ civil or military installations.

God is Great, God is Great. Islam is coming.

http://www.indymedia.org.uk/en/2004/03/286836.html (06.12.2004)

10. Letter Left by Hijackers September 29, 2001

The following is a direct translation of a letter which, according to the Ame-
rican Federal Bureau of Investigation was left by hijackers of three of the four
flights hijacked on September 11. The Roman numerals and Arabic numbers
after quotations are chapter and verse from the Koran. This translation by
Radwan Hakim, a professional Arab American translator, was published by
the Los Angeles Times.
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The Final Night

1) Renewing your covenant with God.

2) Know all aspects of the plan very well and expect the reaction and the
resistance from the enemy.

3) Read the Chapter of “Tobah” from the Koran.

4) Think about what God has promised the good believers and the martyrs.
Remind yourself to listen and obey that night because you will be exposed to
critical situations (100%). Train and convince yourself to do that.

God narrated: “Obey God and his messenger and fall into no disputes. Lest
you lose heart and your power depart and be patient and persevering for God
is with those who are patient.” (VIII-46)

5) Increase your supplication to God with regard to aid and stability and
victory in order to facilitate your matters and shield you from harm.

6) Increase your supplications to God and know that the best way to do so is
by reciting the Koran. This is the consensus of all Islamic scholars and its suffi-
cient that this is the word of God, the Creator of the Earth and the Heavens.

7) Cleanse your heart and purify it and forget everything involving this se-
cular life, for the time for playing is gone and it is now the time for truth. How
much of our lives have we lost? Should we not use these hours that we have to
perform acts of nearness and obedience to God?

8) Let your chest be open because it’s only moments before you begin a hap-
py life and eternal bliss with the Prophets and the veracious and martyrs and
the righteous and these are the best of companions. We ask God of His boun-
ties and be optimistic because the Prophet was optimistic in all his matters.

9) Establish your goal as one to become patient and to know how to behave
and be steadfast and to know that what’s going to hit you would not have mis-
sed you and what has missed you would not have hit you. This is a test from
God the Almighty to raise you up high and forgive your sins. You must ack-
nowledge that these are only moments in which you’ll be raised with gratitude
from God, the Almighty, with rewards.

“Did you think that you would enter paradise without God testing those of
you who struggled in his cause and remained steadfast?” (I1I-142)

10) Also remember the sayings of God in which he stated: “You did indeed
wish for death before you met it. Now you have seen it with your own eyes and
you flinch.” (III-143) “How often, by God’s will has a small force vanquished
a large one?” (II-249) “If God helps you, none can overcome you and if He
forsakes you, Who is there, after that that can help you? In God, then, let the
believers place their trust.” (I1I-160)
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11) Remind yourself of the supplications and ponder their implications du-
ring the morning and the evening.

12) Say your supplications and blow your breath on yourself and on your
belongings (luggage, clothes, knife, ID, passport, and all your documents).

13) Inspect your arm . . . prior to your departure. “Let one of you sharpen
your blade and let him ease his sacrifice.”

14) Tie your clothes around you in the same way our good forefathers had
done before you. Wear tight socks that would hold on your shoes and wouldn’t
allow your shoes to slip off. These precautions we are expected to follow. God
is our sufficiency, how excellent a Trustee!

15) Pray your morning prayers with a group and think of the reward while
reciting your supplications and never leave your apartment without absolu-
tion because the angels will seek your forgiveness and will pray for you as long
as you have ablution. “Did you then think that we had created you in jest and
that you would not be brought back to us for account?” (XXIII-115)

16) Shave and wash yourself.

One of the Companions of the Prophet Muhammad said: The Prophet or-
dered us to read the following before going into battle, so we read it and we
were safe.

The Second Phase

After this, the second stage begins:

If the taxi takes you to the airport, repeat the supplication one should re-
cite upon riding a vehicle and upon entering a city or any other place you
enter. Smile and be at peace with yourself because God is with the believers
and because the angels guard you even though you may not be aware. God is
mightier than all his creations.

“Oh God suffice them with whatever You wish.” And say “Oh God, we . . . “
and say “Oh God, put a barrier in front of them and a barrier behind them and
further, cover them up so that they cannot see.” (XXXVI-9) and say “God is
our sufficiency, how excellent a Trustee!” remembering His word most high.

“Men say to them: ‘A great army is gathering against you so fear them,” but
it only increased their faith, they said: ‘God is our sufficiency, how excellent
a Trustee!” “ (III-173)

After you say these verses, you will notice that things will go smooth as
God has promised His servants of his bounties that they will never be harmed
as long as they follow the instructions of God.
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“And they returned with grace and bounty from God; No harm ever to-
uched them; for they followed the good pleasure of God and God is the lord of
bounties unbounded.” “It is only the evil one that suggests to you the fear of
his. . . . Be you not afraid of them, but fear Me if you have faith.” (III-175)

Those are who admired the Western civilizations and who were nourished
with the love and they were scared of their weak equipment. “Be you not afra-
id of them, but fear Me if you have faith.” (III-175)

The real fear is the fear of God because none knows it except the believers.
It is He, the One and Only, who has everything in His Hand. It is the believers
who are most certain that God will nullify the plots of the unbelievers. “That
is because God is He who makes feeble the plans and strategies of the unbe-
lievers.” (VIII-18)

You have to know that the best invocation is to not let others notice that
you are invoking, because if you say it for 1,000 times no one will be aware
whether you are only silent or invoking. Even when you say “No God but
God” while you are smiling and reflecting upon it, then it becomes the gre-
atest word. And it suffices that it is the statement of Unity, which you have ac-
cepted the same way as the Prophet Muhammad (peace and blessings be upon
him) and the Companions, from their time until the Day of Judgment.

Don’t manifest any hesitation and control yourself and be joyful with ease,
because you are embarking upon a mission that God is pleased with. And you
will be rewarded by living with the inhabitants of heaven. “Smile to hardship
O youth, because you are on your way to Paradise!” In other words, any action you
perform, and any invocation you repeat, God will be with you and the believers
to protect them and grant them success, and enable them to achieve victory.

The Third Phase

When you board the plane, remember that this is a battle in the sake of God,
which is worth the whole world and all that is in it. As the Messenger (peace
and blessings be upon him) has said.

And when you sit in your seat, invoke the known supplications, and then
be confident with the remembrance of God. “O you who believe, if you meet
an army, then stand firm and invoke God much so that you may prosper.”
(VIII-45)

And when the plane takes off, remember the supplication of travels, for you
are traveling to God, and what a beautiful travel!

This will be the hour. Then ask God Most High as He said in His Book:
“Our Lord, pour constancy on us and make our steps firm, help us against
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those that reject faith.” (II-250) And His saying: “Our Lord, forgive us our
sins, and anything we may have done that transgressed our duty. Establish
our feet firmly, and help us against those that resist faith.” (I11-147)

And remember the saying of our Prophet (peace and blessings be upon
him): “O God, revealer of the Book, and mover of the clouds, and defeater
of the party, defeat them and make us victorious over them.” Supplicate for
you and your brothers, all of them, to be victorious, and do not be afraid. Ask
God to grant you martyrdom, marching ahead, and not turning back, and be
steadfast.”

Let everyone be prepared to undertake his task in a way pleasing to God,
and be courageous, as our forefathers did when they came to the battle. And
in the engagement, strike the strike of the heroes, as those who don’t want to
go back to this life. And say, “God is greatest,” because it plants fear in the he-
arts of the unbelievers. God said: “Smite above their necks and smite all their
finger tips.” (VIII-12)

And know that the Gardens of Paradise are beautified with its best orna-
ments, and its inhabitants are calling you. And if . . . do not let differences
come between you, and listen and obey, and if you kill, then kill completely,
because this is the way of the Chosen One.

On the condition that . .. there is something greater than paying attention
to the enemy or attacking him, because the harm in this is much greater. For
the priority of the action of the group is much more important, since this is
the duty of your mission. Don’t take revenge for yourself only, but make your
strike and everything on the basis of doing it for the sake of God. As an exam-
ple, Ali ibn abi Talib (may God be pleased with him) fought with an enemy
among the infidels who spat on him, and Ali took his sword and did not strike
him. When the war ended, the Companions asked him why he did not strike
that person, so he said: “When he spat on me, I was afraid to strike him out
of egotistic revenge for myself, so I pulled my sword out. I wanted this to be
for the sake of God.” Then apply the way of taking captives, and do what God
said in His Book: “It is not fitting for a Prophet that he should have prisoners
of war until he has thoroughly subdued the land. You look for the temporal
goods of this world, but God looks to the Hereafter, and God is Mighty, Wise.”
(VIII-67)

Let each one of you then tap on the shoulder of his brother . . . and remind
each other that this work is for the sake of God and do not be afraid. And give
him glad tidings, encourage each other [scratched word]. And how beautiful
it would be if one read some verses of the Koran, such as, “Let those fight in
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the cause of God who sell the life of this world for the Hereafter.” (I1I-74) And:
“Say not of those who are slain in the way of God, “They are dead, no, they are
living.” (II-154) And other similar verses that our forefathers used to mention
in the battlefield, so that they bring peace to their brothers, and make tranqu-
ility and happiness enter their hearts.

Do not forget to take some booty, even if it be a cup of water with which
you drink and offer your brothers to drink, if possible. And then when the
zero-hour comes, open your chest and welcome death in the cause of God,
always remembering your prayers to ease your mission before the goal in se-
conds. And let your last words be, “There is no God but God and Muhammad
is His Messenger.” And then comes the meeting in the Highest Paradise with
the mercy of God. When you see the masses of the infidels, remember those
parties that numbered about 10,000 and how God granted victory to the be-
lievers. God said: “When the believers saw the confederate forces they said,
“This is what God and His Messenger promised, and God and His Messenger
told us what was true.” And it only added to their faith and their submission.”
(XXXIII-22)

http://www.ict.org.il/documents/documentdet.cfm?docid=57 (15.12.2004).
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From God to Terror. The Role of Religion

in the Jihadism ldeology Examplified by
the Al Qaeda

Summary

There have been instances of justifying violence by all major religions through-
out history. The book deals with the nature of the present religious terrorism
in the sanctity-violence relations context. It characterizes the role of religion
focusing on the context of Islamist group and individual motivation by the
sanctity imperative. The recognition of an influence that broadly understood
sacredness and various expressions of religious fervour exert on numerous
conflicts is necessary to get an insight into the global and social challenges.

Terrorism has become a major force that threatens global and social stabil-
ity. The book examines the nature and sources of Islamist terrorists™ beliefs,
actions, goals, worldviews, and states of mind. It describes the notion of ji-
hadism from different perspectives, including the impact of fundamentalist
thinking on its doctrine. The book emphasizes the process of evolution of
scholarly approaches to this phenomenon and focuses on various areas where
Islamist terrorist activity takes place, such as ideology, religion, politics, etc. It
explains the doctrine of martyrdom in jihadism as well as concepts of enemies
and of struggle. The book examines several statements of al Qaeda leaders
which call for jihad and comment terrorist attacks. It also offers an insight
into the internal mechanisms and organizations of al Qaeda in the context of
the global war on terror. The book deals with radical Islam; it analyses vari-
ous frontiers and battlefields of jihad, including al Qaeda networks in Europe,
Afghanistan and Iraq. It discusses mechanisms and reasons why some people
turn to radicalism.

There is no common personality among people who commit acts of vio-
lence. However, the book shows certain aspects of a jihadist mindset: various
ideological factors and contexts, a sense of belonging, the importance of a so-
cial network, ways of justification of violent acts, psychological impact of the
group, the process of internal radicalism, etc. It explores terrorist activity and
identifies ways in which it develops and sustains itself. It also studies mecha-
nisms that enable terrorists to carry out violent acts against innocents from
a historical perspective.
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In order to fight terrorism it is necessary to recognize its origins and sourc-
es. That’s why different points of view are considered to understand the rise
of jihad violence. The book approaches it from the perspectives of sociology,
psychology and political science.

For a religious terrorist violence is a sacramental act of divine duty execut-
ed in response to a certain theological demand interpreted accordingly. This
kind of violence assumes a transcendental dimension, and so its perpetrators
are not deterred by constraints of “earthly morality”. They perceive terror as
a sacred duty in an endless cosmic struggle of good and evil. The concept of
jihad as a holy war, as understood by al Qaeda and other Islamist groups, has
a political and spiritual objectives and, in the beliefs of its confessors, gives
redemption and hope. The book focuses on several features of a jihadist orga-
nization: apocalyptic thinking, charismatic leadership, demonization of the
enemy, the use of specific struggle methods, etc.

It is important to stress that perpetrators of religiously based violence do
not seem to follow a true voice of God and appear to perceive certain reli-
gious content in a twisted way according to the majority of followers of a giv-
en religion. Therefore, the “voice” which legitimizes their actions in terms of
a divine calling may never be called a “true voice” neither in Islam, nor in
Christianity.
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