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ANIMAL SACRIFICE IN ANCIENT ROMAN RELIGIOUS RITES:
RECONSTRUCTING A SACRIFICIAL RITUAL IN LIGHT OF ANCIENT
LITERARY SOURCES

Religious ceremonies in ancient Rome, foundational for its cult, made manifest the communal
piety by the means of sacrificial rites. Adopting a formalist religious approach, the Romans carefully
regulated the sacrificial process (sacrificium). Partially preserved literary sources in theory allow
one to reconstruct the sequence of acts comprising a Roman sacrificial rite, with the following article
employing said sources to propose a template for a Roman animal sacrifice ritual.
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Przekonanie o ciggtej i nieustannej ingerencji bostw w losy i dzieje rzymskiego
panstwa stato si¢ dla starozytnych Rzymian fundamentem ich religii i wiary, rozu-
mianej jako odpowiedZ cztowieka na obecnos¢ boga w jego zyciu'. Sprawowanie
opieki, jaka nad mieszkancami miasta roztaczaty bostwa, obwarowane byto jednak

! Widengren 2008: 57: ,,W centrum religii znajduje si¢ wiara w boga”. Cf. Cic. Leg. I1 7: “A za-
tem najpierw niech si¢ obywatele upewnia, ze bogowie sa przewodnikami i wladcami wszechrzeczy,
ze wszelkie zdarzenia nastgpuja z ich woli, Ze rodzaj ludzki bardzo duzo im zawdzigcza” (przet.
1. Z6ttowska).
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54 Idaliana Kaczor

pewnymi warunkami, ktore wyznaczata zawarta z nimi umowa zwana pax deorum.
Zobowigzywata ona Rzymian do oddawania im czci i bezwzglednego postuszen-
stwa, w czym miescit si¢ takze nakaz reakcji na wszelkie boskie znaki sygnalizujace
naruszenia przez cztowieka zawartej z bostwami umowy?. Konsekwencje takiego
postepowania narazaty calg rzymska spolecznos¢ na niezadowolenie ze strony zlek-
cewazonych bogoéw, ktorzy wyrazali swdj gniew zsylajac na niewdziecznych wy-
znawcOw niepowodzenia i kleski. Rzymianin nie miat watpliwosci, ze pomys$lnos¢
Rzymu jest nierozerwalnie zwigzana z postuszenstwem wobec dei deaeque, dlatego
wilasciwe z nimi relacje umozliwialy ambitnemu panstwu realizacj¢ jego politycz-
nych ambicji, potwierdzaty umiejetno$¢ pozyskiwania pozarzymskich terytoriow
i ugruntowywaty jego dominacj¢ nad innymi plemionami®. Pax deorum gwaran-
tujaca jednomyslne wspotdziatanie wspdlnoty rzymskich obywateli z bogami byta
potwierdzana podczas kazdej publicznej uroczystosci religijnej*. Jej centralnym
i najistotniejszym dziataniem sakralnym byta ofiara sktadana bostwu’.
Wspolczesni badacze religii w ten sposob definiujg pojecie ‘ofiara’: ,,Przez
ofiar¢ rozumie si¢ dziatanie religijne, ryt, ktory dzigki poswieceniu zywej istoty,
rosliny, pltynu lub tez przedmiotu bostwu [ ...] wytwarza zwigzek miedzy bostwem
a cztowiekiem przeprowadzajacym ow ryt, o ktorym sadzi si¢, iz moze on wpty-
na¢ na bostwo w sposob pozadany przez ofiarujacego’. Najistotniejszym jednak
jej celem jest nawigzanie wiezi ,,migdzy bogiem a cztowiekiem za posrednictwem
materii ofiarnej (zertwy), tzn. tego, co zostaje ztozone w ofierze”’. W rzymskiej
nomenklaturze sakralnej ofiara okreslana jest mianem ‘sacrificium’, a akt jej skta-
dania definiuje tacinski czasownik sacrificare. Czasownikowi temu mozna nadaé
dwojakie znaczenie — $ciste, w ktoérym zlozenie ofiary bostwu nabiera wymiaru
fizycznego i realizuje si¢ poprzez wszelkie dziatania czlowieka zmierzajace do
wlasciwego, czyli zgodnego z przyjetym w obrzgdowosci sakralnej sposobem,
jej ztozenia oraz znaczenie metaforyczne, ktore uwypukla zmiane statusu sakral-
nego przedmiotu (w przypadku ofiary roslinnej) lub istoty (w przypadku ofiary

2 Liv. XLV 39: ,,Przodkowie wasi zaczynali wszystkie wielkie sprawy od bogéw i na bogach
konezyli” (przet. M. Brozek).

3 Liv. XLIV 1:,,Bogowie sprzyjaja zbozno$ci i uczciwosci, przez ktore narod rzymski doszedt
do tak wielkiego znaczenia” (przet. M. Brozek).

4 Liv. XXVII 23: ,,Dla zazegnania tych znakéw wrozebnych odprawiono jednodniowe modty.
Przez kilka dni bito na ofiar¢ wigksze zwierzgta, ale bez pomyslnej wrozby (sine litatione). 1 dtugo
nie mozna byto uzyska¢ pokoju z bogami (diuque non impetrata pax deum). Zgube wrozacy wynik
znakow wrozebnych obrocit si¢ przeciw konsulom, rzeczypospolitej nie dotknat” (przet. M. Bro-
zek). Cf. Liv. VI 1.

5 Charakterystyce badan naukowych nad ofiarg i rytualem w starozytnym Rzymie pos$wigcit
swoj artykut A. Gillmeister (Gillmeister 2014: passim).

¢ Widengren 2008: 288. Cf. ,,Procedura ta [ofiary — .K.] polega na ustanowieniu komunikacji
miedzy swiatem Swigtym a §wiatem $wieckim za posrednictwem zertwy, to znaczy rzeczy niszczo-
nej podczas ceremonii” (Hubert, Mauss 2005: 118).

" Ibid.: 289.
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zwierzgcej), jaki nastepuje w chwili rozpoczgcia sacrificium. Zmiana tego statusu
jest nieuchwytna ludzkimi zmystami, dlatego tez nie kazda osoba bgdaca w re-
alnej bliskosci miejsca ofiary staje si¢ aktywnym uczestnikiem ceremonii. Naj-
istotniejszym czynnikiem przeksztatcajacym podczas sacrificium rzeczywistos$¢
profanum w realne sacrum?® jest motywacja religijna jego uczestnikow, ich wiara
w to, ze dostrzegalna oczyma czlowieka fizyczno$¢ ofiary pod wptywem intencji
homo religiosus staje si¢ uswigcong zertwa dla bostw.

Skrupulatne wypetnianie praktyk kultowych, charakterystyczne dla rzym-
skiej religii, narzucato sakryfikantom wymog precyzyjnego przestrzegania sce-
nariusza rytualu ofiarnego (Beard, North, Price 1998: 36). Rytualny formalizm
wymuszatl na uczestnikach ceremonii wlasciwe, oparte na tradycji przejetej od
przodkow®, zachowanie sakralne zaréwno podczas sktadania ofiary, jak i przed
przystapieniem do tego religijnego aktu. Wymogi formalne, ktorych rygorystycz-
ne wypehianie obowigzywato Rzymian podczas kazdego kontaktu z sacrum,
szczegolnie w dziataniach podjetych dla dobra ogotu obywateli i Rzeczpospoli-
tej'®, doprowadzity do wykreowania rzymskiego modelu sacrificium zwierzecego.
Stat si¢ on ztozonym i rozbudowanym procesem — §cisle okreslong sekwencjg ko-
niecznych aktow religijnych — podczas ktoérego inicjowane przez poszczegdlnych
uczestnikoOw ceremonii czynnosci przypadaja we wlasciwym czasie, przebiegaja
we wlasciwej kolejnosci 1 sg realizowane we wlasciwy sposob eo ipso odtwarzaja
wypracowany przez rzymska religie wzorzec rytuatu ofiarnego!!.

8 Przymiotnik ‘sacer’, ktory pojawia si¢ w czasowniku sacrificare ma ambiwalentne znaczenie
— pozytywne i negatywne. W ujeciu negatywnym okresla np. kogo$, kto dopuscit si¢ $wictokradz-
twa. Ten zmieniony status sakralny cztowieka powoduje, ze staje si¢ on natychmiast wyalienowany
ze spotecznosci religijnej 1 obywatelskiej oraz pozostaje jedynie w mocy bostwa. W prawie rzym-
skim okreslenie ,,sacer esto” jako sankcji oznacza ‘skazany na $mier¢’ (P. Fest. p. 422L; Macr. 111 7).
Cf. Ogilvie 1965: 501-502. W znaczeniu pozytywnym czasownik sacrificare oznacza ten moment
podczas sacrificium, w ktéorym ofiara sktadana bostwom przestaje naleze¢ do $wiata ludzi i zaczyna
naleze¢ do $wiata bostw. W tym czasie to bogowie podejmujg samoistng decyzje, czy ofiara bedzie
przez nich przyjeta, czy tez nie.

® Liv. IV 30: “Polecono wiec [...] dopilnowaé, zeby nie oddawano czci innym bogom poza
rzymskimi i tylko w sposob przekazany przez przodkéw” (przetl. A. Koscidtek). Cic. Leg. 11 8: “Bo-
gow osobnych nikt wielbi¢ nie bedzie ani tez nowych, ponadto zamorskich, a tylko bostwa przez
panstwo uznane; sami niech czczg takich bogow, ktorych obrzedy po przodkach, jako si¢ godzi,
przejeli” (przet. . Zottowska). Cic. Leg. 11 27: ,,Niech obywatele strzega dawnych obrzadkéw w ro-
dzinie jak ich ojcowie; przed wiekami znacznie blizej nam byto do bostwa i dlatego wspolczesni po-
winni zachowa¢ kulty jakby od bogoéw” (przet. I. Zéttowska). Fest., p. 273L: ,,Zwyczaj jest prawem
ojczystym; to znaczy zachowaniem zbiorowej pamigci [i] odnosi si¢ przede wszystkim do nakazow
i zakazow sakralnych i uroczystosci [ustanowionych] przez przodkéw” (Kuszewska 2017: 49).

10" Nalezyte wypetnianie powinno$ci wobec bogéw pozwolito Rzymianom przetrwaé najcigz-
sze momenty w ich wczesnej historii” (Sniezewski 2000: 84-85).

" Fest., p. 389L: ,,Obrzed oznacza przyjety w sprawowaniu ofiar zwyczaj [postgpowania]”
(Kuszewska 2017: 28). Cf. ,,[...] musimy zwroci¢ uwage na istotna cechg ofiary: wymaga ona do-
skonatej ciggtosci dziatan. Od chwili rozpoczecia do samego konca powinna przebiega¢ bez zadnej
przerwy, zgodnie z porzadkiem rytualnym” (Hubert, Mauss 2005: 37).
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Kazda uroczystos¢ religijna zmierzata do jej punktu centralnego jakim bylo sa-
crificium. Podobnie jak ono samo, tak i miejsce oraz okoliczno$ci, w ktorych sie
odbywato, a takze ludzie uczestniczacy w ceremonii zobowiazani byli spelnic¢ $cisle
okreslone warunki, ktore umozliwiaty ztozenie ofiary zgodnie z rytuatem sakralnym.

Odtworzenie kompletnego i szczegdlowego scenariusza rytualu ofiarnego
utrudnia brak zachowanej literatury o charakterze stricte religijnym, jednak nawet
fragmentarycznie zachowane testimonia literackie pozwalajg naszkicowac kolej-
no$¢ dziatan obrzedowych sacrificium i scharakteryzowac, choéby tylko ogdlnie,
poszczegdlne jego etapy. Schemat ten dotyczy przede wszystkim ofiary sktada-
nej podczas uroczystosci publicznych, poniewaz przebieg sacra publica pozo-
stawat pod $cista kontrolg rzymskich kaptanow czyli przedstawicieli urzgdnikow
panstwowych, ktérych obecno$¢ gwarantowata rytualna poprawnos$¢ wszelkich
dziatan sakralnych, konieczna do potwierdzenia zawartej z bostwami pax deorum
(Riipke 2012: 173—174). Ponadto dziatalno$¢ publiczna Rzymian i zwigzana z nig
aktywnos$¢ religijna jest najpetniej udokumentowana w zachowanych $wiadec-
twach literackich i ikonograficznych.

Podczas takich uroczysto$ci sakryfikantem!'? stawal sie wysokiej rangi
urzednik rzymski lub kaptan, ktory towarzyszyt mu jako mistrz ceremonii. Pod-
czas sacrificium stawat si¢ on przedstawicielem Rzymian i sktadat ofiar¢ w imie-
niu catej wspolnoty religijno-obywatelskiej. Asystowata mu dos¢ liczna grupa
0s0b, petnigcych funkcje pomocnicze. Testimonia literackie przypisujg im kilka
okreslen lecz rzadko opisuja zakres ich dziatan: cultrarii, victimarii oraz po-
pae'®. Opierajac si¢ na etymologii nalezy zalozy¢, ze ex definitione cultrarius
byt wyposazony w noz, ktérym prawdopodobnie podcinat gardto ogluszonemu
zwierzeciu, a takze rozcinal jego brzuch, aby wykroi¢ exta (Scullard 1981: 24).
Doktadnie nie wiadomo, czy to takze on zadawal zwierzgciu ogluszajacy je cios
mtotem lub toporem. Nie mozna wykluczyé¢, ze robit to inny z wymienionych
wezesniej pomocnikow kaptana. Pojawiajace si¢ przy rzeczowniku popa adiec-
tivum succinctus ‘z podniesiong szatg’ pozwala zatozy¢, iz krotka, niekrgpujaca
ruchow, szata tego cztowieka, utatwiata mu czynne uczestnictwo w wielu dzia-
faniach ofiarnych. Jedna z informacji przekazana przez Swetoniusza sktania do
przypuszczenia, ze to popa oghuszal zwierze ofiarne uderzeniem ci¢zkiego na-
rzedzia: Admota altaribus victima succinctus poparum habitu elato alte malleo'

12 Prescendi 2007: 32; Warrior 2006: 22. Czynnosci rytualne podczas sacrificium mogli pet-
ni¢ zardwno urzednik rzymski, jak i sam kaptan. Wskazuja na to testimonia literackie. Pliniusz
(XXVIII 10) wyraznie przypisuje taka rolg rzymskim urzednikom, natomiast u Owidiusza (Met. VII
594-595) dziatania takie naleza do kaptana.

13 Okreslenia ‘victimarius®, ‘cultrarius’ i ‘popa’ pojawiaja si¢ w literaturze facinskiej niezwykle
rzadko. Nawet przy opisach sktadania ofiar informacje o czynnosciach wykonywanych przez te osoby sa
lakoniczne i nie pozwalaja rozstrzygna¢ watpliwosci, co do ich konkretnych dziatan podczas sacrificium.

4 Lac. malleus ‘miot, topor’ (Plezia 1998: 428) i ‘patka’ (Kumaniecki 1990: 301). Cf. Ovid.
Met. 11 625: [...] tempora discussit claro cava malleus ictu.
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cultrarium mactavit”. Przytoczone powyzej stowa Swetoniusza moga dowodzic,
ze za ogluszenie zwierzgcia ofiarnego odpowiedzialny byt popa, za jego zabicie
cultrarius, a by¢ moze victimarius podprowadzal ofiare do ottarza. Nie mozna
wykluczy¢, szczegdlnie przy braku doktadnych informacji, ze zaréwno popa, jak
1 victimarius posiadali wszelkie umiejgtnosci wykwalifikowanego kaptanskiego
shugi potrzebne przy sktadaniu ofiary. Hipoteze te zdaje si¢ potwierdzac¢ Liwiusz,
ktory, opisujac publiczne spalenie odnalezionych ksiag religijnych Numy Pom-
piliusza, informuje, ze ogien, w ktorym je spalono rozniecili victimarii'®. Vic-
timarius, jak rowniez podaje Liwiusz, nadzorowat przygotowanie wnetrznosci
ofiarnych (exta) przed ztozeniem ich na ottarzu'’.

Podczas sacrificium obecne byly rowniez osoby wyznaczone do badania sta-
nu wnetrznosci ofiary, a takze tibicines, grajacy na tibiach, poniewaz ich dzwigk
towarzyszyl kazdej uroczystosci religijnej'®. Przygotowania i wstgpne etapy ob-
rzedu ofiarnego wymagaty uzycia wielu przedmiotow'?, ktore musiaty znajdowac
si¢ w poblizu miejsca sktadania ofiary i prawdopodobnie podlegaly opiece kolej-
nej grupy kaptanskich pomocnikow.

Procesje¢ ofiarng z udzialem kaptandéw poprzedzali specjalnie do tego celu
wyznaczeni heroldzi® glosnym nawotywaniem wzywajacy wszystkich, ktorzy

15 Suet. Cal. 32: ,,[...] gdy przyprowadzono zwierz¢ ofiarne do ottarza, Kaligula w podniesionej
do pasa szacie, jak stuga kaptanski, zamierzyt si¢ z wysoka patka (malleo) i — zabit rzezaka” (przet.
J. Niemirska-Pliszczynska).

16 Liv. XL 29: ,,Ksiegi spalono w obecnosci ludu na komicjum, w ogniu roznieconym przez
(a victimariis) stuzbe” (przet. M. Brozek).

7 Liv. XLI 15: ,, Zawiadomit go o tym stuga ofiarniczy” (przet. M. Brozek).

18 Plin. XXVIII 11: ,,[...] widzieli$my, Ze z pewnymi modlitwami zwracaja si¢ do bogow najwyzsi
urzednicy i, aby cos z ich stow nie zostato pominigte albo nie zostato zamienione miejscami, jakis czto-
wiek czyta przed nim te stowa z napisanego tekstu, a inny znowu dok}ada staran, aby robit to starannie
[...]” (wszystkie przeklady bez podania nazwiska tlumacza sa mojego autorstwa). Cf. Cic. Har. 23.

9 Przede wszystkim skrzynka na kadzidlo (acerra), naczynie do przechowywania mola salsa
(salinum), misa do obmycia rak (malluvia) oraz naczynia ofiarne na wino i exta. By¢ moze przed-
mioty te staty na podrecznym stole (Fest., p. 420L), albo staly na tacach, z ktérymi w odpowied-
nim momencie sacrificium podchodzili do sakryfikantow pomocnicy kaptanscy tzw. camilli (Fest.,
p- 212L). Salinum, wedtug komentatora dziet Horacego, to mate naczynie w ksztalcie misy lub czary
(patella), w ktorej ofiarowywano bogom pierwociny prawdopodobnie zboz z sola. Nie mozna wy-
kluczy¢, ze w salinum przechowywano, konieczng do ofiar, mieszaning zmielonego orkiszu z sola,
zwang mola salsa (Pomp. Por. Comm. in Hor. Carm. 11 16, 13-14).

2 Fest., p. 353-354L: “Praeciamitatores tak nazywani sg ci, ktorzy poprzedzajac w czasie $wiat pu-
blicznych flaminéw Jowisza, Kwiryna i Marsa, oznajmiajg krzykiem, aby ludzie powstrzymywali si¢
od pracy, poniewaz kaptani maja zakaz ogladania osoby wykonujacej prace” (Kuszewska 2017: 366).
Cf. praeco (Macr. 1 16: ,,Ponadto jest zakazane, aby krol ofiarniczy i flaminowie podczas $wiat widzieli
pracujacych ludzi i dlatego o nadejsciu kaptandw uprzedza praeco informujac, aby zaprzestano pracy”.
Serwiusz (G. 1 268) nazywa tych ludzi calatores: ,,[...] sa takze inne okolicznosci, ktore mogg zbezcze-
$ci¢ obchody $wiat; dlatego jest w zwyczaju, ze pontyfikow, udajacych si¢ na uroczystosci, poprzedzaja
calatores, ktoérzy ujrzawszy w poblizu ludzi wykonujacych swoja prace, mogliby ich powstrzymac od
jej wykonywania, zeby z powodu tego zajecia nie pohanbi¢ oczu kaptandw i ceremonii ku czci bogow:
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przebywali w poblizu miejsca sacrificium, do powstrzymania si¢ od pracy, co by¢
moze, dla rzymskich obywateli, byto rownoznaczne z konieczno$cia stawienia sie
na ceremonii. Nalezy zwroci¢ uwage, ze oltarze ofiarne, wokot ktorych zbierali
si¢ uczestnicy uroczystosci, znajdowaty si¢ przed §wigtyniami i nie byty odizolo-
wane od thumu mieszkancéw miasta wykonujacych swoje codzienne obowigzki.
Nie wszystkie bowiem uroczystosci religijne wymagaly obecnos$ci wszystkich
obywateli Rzymu?', a wiekszo$¢ z nich wykluczata udzial niewolnikow.
Publiczna uroczysto$¢ religijna, wymagajaca ztozenia ofiary zwierzecej, roz-
poczynala si¢ o $wicie (Suet. Aug. 78) uroczysta procesja (pompa) (Verg. G. 3, 22),
w ktorej zwierzg? i uczestnicy ceremonii podazali w kierunku ofiarnego oftarza.
Przed rozpoczeciem sacrificium jeden z kaptanskich pomocnikow — praeco — wzy-
wat wszystkich zgromadzonych do zaprzestania rozmow, co de facto oznaczato na-
kaz poboznego milczenia. Nakaz ten przybieral posta¢ imperatywnego wyrazenia
— favete linquis! Autorzy starozytni wyjasniaja pierwotne znaczenie tego rozkazu
W nastepujacy sposob: Faventia bonam ominationem significat. Nam praecones
clamantes populum sacrificiis favere iubebant. Favere enim est bona fari, at vete-
res poetae pro silere usi sunt favere®. Przestrzeganie, wymaganej przy uroczysto-

Swicta bowiem sg przeznaczone na stuzbe boza”. Prawdopodobnie przed niektorymi uroczysto$ciami
religijnymi, w ktorych nie brali udziatu wyzej wymienieni kaptani, rolg heroldow spetniali liktorzy.

I Niekiedy heroldzi wymieniali osoby, ktore nie mogly uczestniczy¢ w niektorych uroczysto-
Sciach (P. Fest., p. 198L: ,,Exesto — ‘niech b¢dzie poza’. To bowiem krzyczat liktor podczas pewnych
obrzedow ofiarnych: ‘niech bedzie poza [tym terenem spetniania ofiary] wrog, niewolnik, kobieta,
dziewica’: oznacza to zakaz brania udzialu [w obrzedzie]”) (Kuszewska 2017: 394).

22 Wybor zwierzecia ofiarnego byt $cisle regulowany i przede wszystkim zalezat od bostwa,
ktoremu dedykowano ofiar¢. Zasadniczo boginie otrzymywaty samice, bogowie samce. Bogom
niebianskim (di superi) sktadano zwierzgta o jasnej, a wlasciwie biatej, siersci, bostwom podziem-
nym (di inferi) o sier$ci ciemnej, niektérym za$ o siersci rudej (np. Robigo). Jezeli nie znaleziono
zwierzecia o czysto bialej siersci, bielono je kreda (Capdeville 1971: 300). Zwierzg ofiarne nie
mogto mie¢ zadnych defektow fizycznych i nigdy nie byly zaprzegane do jarzma. Oddzielano je
od stada tuz po urodzeniu. Dosé¢ doktadny opis ofiarnego zwierzecia odnajdujemy u Pliniusza (VIII
183): ,,Ponadto byki sa wspaniala ofiarg i pigknym przebtaganiem bogéw. Ze wszystkich zwierzat,
ktore maja dos¢ dhugi ogon, tylko byk nie ma od urodzenia ustalonej <jego> dtugosci, jak u innych
<zwierzat>, 1 u niego jednak ro$nie, az dosiegnie kopyt. Dlatego przy sktadaniu byczka na ofiarg
zwraca si¢ uwagg, zeby jego ogon siggal do kolan. Z krétszym ogonem nie sktada si¢ go na ofiare.
Odnotowano roéwniez to, ze byczki przyniesione do oltarzy na barkach cztowieka nie sg ofiarg mita
bogom, podobnie jak nie nalezy sktada¢ bogom w ofierze kulejacego byczka albo ofiary, ktéra jest
niemita bogom, albo ucieka sprzed ottarzy” (przet. I. Mikotajczyk). Cf. Macr. 111 5. Gtowg ofiarnego
zwierzgcia ozdabialy vittae ‘wstegi’ (Serv. Aen. 11 133), a ich rogi byly poztacane (Serv. G. 2, 395)
Iub ich gtowe zdobito ztoto, prawdopodobnie w postaci ztotych blaszek (Ovid. Mer. XV 131). By¢
moze wigksze ofiary (byki, woty, jatowki) przyprowadzano do oltarza spetane (Serv. Aen. 11 134).

3 P. Fest., p. 206L: ,,Faventia — to dobra wrozba. Heroldzi bowiem krzyczac, nakazywali, aby
Iud podczas ofiar favere; co oznacza ‘dobrze mowic¢’, cho¢ dawni poeci favere uzywali zamiast si-
lere ‘milcze¢’” (Kuszewska 2017: 395). Cf. Sen. Dial. VII1 26, 7: ““[...] favete linguis. To wyrazenie
nie ma zwigzku, jak sadza niektorzy, z rzeczownikiem favor, lecz jest to rozkaz zachowania ciszy,
aby uroczysto$¢ religijna mogta by¢ odprawiona zgodnie z przyjetym zwyczajem, gdy zadne stowa
przynoszace nieszczescie jej nie zaktocaja”.
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$ciach religijnych ciszy, nalezy wigc do calego kompleksu rytualnych zachowan
uczestnikOw ceremonii — powstrzymanie si¢ od pracy, brzmienie tibii, zagtuszajace
wszelkie dzwicki, ktore moglyby zaktoci¢ nalezyty przebieg uroczystosci oraz za-
kaz wypowiadania stow niepomys$lnych takze naruszajacych obrzedowy scenariusz
sacrificium. Do tych profilaktycznych dziatan trzeba zaliczy¢ takze gest sakryfikan-
ta (urzednika rzymskiego®*) zakrycia glowy pota togi**, co w symboliczny sposob
sytuowato go w przestrzeni sakralnej, zgodnie z jego intencjg wolnej od wszelkich
przeszkaod religijnych, co umozliwiato mu nalezyte (rite) ztozenie ofiary. Rytualng
czystos¢ (puritas®, castitas®), rowniez niezbedng do rozpoczecia obrzedu ofiarne-
g0, zapewniato sakryfikantowi obmycie rak woda®®. Kazdej uroczystosci religijnej
towarzyszyly modlitewne zwroty do bogéw?, a ich recytacje powierzano albo ka-
ptanowi obecnemu podczas ceremonii, albo urzednikowi rzymskiemu czyli osobie
oficjalnie delegowanej przez panstwo do ztozenia ofiary, ktory powtarzat stowa mo-
dlitwy wczesniej odczytane przez wyznaczonego do tej czynnosci cztowieka (Plin.
XXVIII 11) lub towarzyszacego mu kaptana (Liv. X 28. Cf. Liv. VIII 9).
Pierwszym etapem rzymskiego sacrificium jest praefatio®. Specyfike tego
aktu oddaje znaczenie czasownika praefari — ‘zapowiada¢ co$ czyli wypowia-
da¢ stowa, ktore sg wprowadzeniem do nastgpujacych po nich czynnosci lub ko-
lejnych wypowiedzi’, a takze ‘przywotywac’, co cze$¢ badaczy religii Rzymian
interpretuje jako ‘przywotywac bostwa’, aby wziety udziat w sacrificium i inten-
cyjnie, aby przyjely sktadang przez ludzi ofiarg. Praefatio wymaga od sakryfi-
kanta dwojakiego dziatania — libacji*! z wina wlewanego do ogniska ofiarnego*,

2 Wszelkie rzymskie uroczystosci religijne, odbywajace si¢ ritu Romano, wymagaty nakrycia
glowy przez sakryfikantow. Kaptani nosili nakrycie glowy i strdj typowy dla kazdego kolegium
kaptanskiego (Kaczmarek 2010: passim). Mozna przypuszczaé, ze z gestu narzucania fragmentu
togi na gtowe byli oni zwolnieni.

2 Wergiliusz (Aen. 111 403-407) podaje doktadng przyczyng tego gestu — po nakryciu glowy
pota togi sakryfikant nie moze dostrzec zadnych przeszkdod natury religijnej, ktore mogg zaktocic
prawidlowy przebieg rytuatu ofiarnego.

2 Liv. VIII 10; XXVII 37.

27 Bernardi 1984: 800. Cf. Liv. VII 20; XXVII 37.

2 Cat. Agr: 132; Macr. 111 1; Ovid. F. V 435.

¥ Modlitwy rzymskie, takze te archaiczne zawieraly epitety laudacyjne, ktore, skierowane do
bostwa, mialy przede wszystkim za zadanie pozyskac jego przychylnos¢, takze w rozpoczetym sa-
crificium (Stankiewicz 2014: 54; Stankiewicz 2015: 114, 120).

30 Praefatio rozpoczynata kazda ofiare krwawa i bezkrwawa.

31 Libare to czasownik okre$lajacy wstepng ofiar¢ spetniang podczas praefatio. Podczas libatio
sktada si¢ w ofierze produkty ptynne lub state (Ernout, Meillet 1967: 536). Cf. Cic. Leg. 11 8. U We-
rgiliusza (G. 2, 192) naczynie, przy pomocy ktorego dokonuje si¢ libacji, nosi nazwe patera ‘czara
ofiarna’. Cf. Sal. Cat. 22; Ovid. Met. IX 160.

32 Dla bogdéw przeznaczano tylko czyste wino. Cf. Scheid 2011: 108. Przypuszczalnie ilo§é
wina wlewana do ogniska nie byta duza. Prawdopodobnie czerpano je z dzbandw na wino — cratera
(Serv. Aen. XII 118), odmierzajac je specjalnym naczyniem zwanym simpulum ‘czerpak do wina’
i przelewano do patery (Stat. Theb. 4, 464).
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zazwyczaj podrecznego (foculus™) i spalenia w nim kadzidta oraz dedykacji tego
aktu wszystkim bostwom wzywanym podczas kazdej rzymskiej uroczystosci re-
ligijnej, na czele z Janusem, oraz skierowania do nich modlitwy?**. Taki charakter
praefatio potwierdza Katon (4gr. 134), a takze Owidiusz w przytoczonym przez
poete dialogu z Janusem (F. 1 171-172):

Mox ego, ‘cur, quamvis aliorum numina placem,
Iane, tibi primum tura merumque fero?’*.

Przypuszcza si¢, ze zapach kadzidta i wina mial otwiera¢ swoistg droge komuni-
kacji pomigedzy wspolnotg sakralng, zebrang na uroczystosci religijnej, i bostwa-
mi, niejako oznajmiajagc im rozpoczecie sacrificium i zapraszajac je do wspot-
udzialu w tej ceremonii’®.

Kolejne dziatanie podczas sacrificium doktadnie definiuje czasownik immo-
lare, ktory znaczy dostownie ‘posypac¢ maka ofiarng’, w nomenklaturze sakralnej
nazywang mola salsa. Na takie znaczenie tego rytualnego gestu wskazuja jedno-
znacznie testimonia literackie (P. Fest., p. 233L): Immolare est mola, id est farre
molito et sale, hostiam perspersam sacrare’’. Mola salsa, uzywana podczas kaz-
dej uroczystosci religijnej (Plin. XXXI 89), to substancja sktadajaca si¢ ze zmie-
lonych, a wezesniej uprazonych, ziaren orkiszowych*® i soli. Jej przygotowaniem
zajmowaty sie westalki (Serv. B. 8, 82):

Virgines Vestales tres maximae ex nonis Maiis ad pridie idus Maias alternis diebus spicas
adoreas in corbibus messuariis ponunt easque spicas ipsae virgines torrent, pinsunt, molunt

3 To deminutivum od rzeczownika focus ‘ottarz, na ktorym ptonat ogien’, co oznacza, ze focus
to ognisko ofiarne na ottarzu, natomiast foculus ‘naczynie na rozzarzone wegle (uzywane przy ofia-
rach)’ okresla przenos$ne ognisko uzywane na wstepnym etapie sacrificium publicznego lub w kul-
tach domowych. Ogien bowiem byt niezbedny do zlozenia ofiary. Cf. Serv. Aen. 1 292: ,,Westa,
oczywiscie z powodow religijnych, poniewaz zadna uroczysto§¢ ofiarna nie moze odby¢ si¢ bez
ognia, jak i Janus sa wzywani w modlitwie podczas wszystkich ofiar”.

3 Liv. VIIT 9; Cat. Agr. 134; Herod. Hist. V 5; Macr. 19; Cic. N. D. 11 67 Ovid. F. 1 171-173;
Liv. XXII 1; Serv. Aen. 1292.

35 [...] Kiedy chcemy uczci¢ jakiegos$ boga, / czemu wpierw tobie w dani wino z kadzidtem
sktadamy?” (przet. E. Wesotowska). Cf. Cic. N. D. 11 67: ,,A ze we wszystkich sprawach najwigksze
znaczenie ma poczatek i koniec, pierwsze miejsce przy sktadaniu ofiar przyznano Janusowi” (przet.
W. Kornatowski).

3 Prescendi 2007: 78; Scheid 2012: 86; Gillmeister, Musiat 2012: 79; Perrot 2010: 279.

37 Immolare to znaczy sktadaé ofiar¢ posypang mola, czyli mielonym orkiszem z sola” (Kuszew-
ska 2017: 396). Lacinskie ‘mola’ jest etymologicznie zwigzane z czasownikiem moleére ‘mle¢’ (Ernout,
Meillet 1967: 411). Cf. Serv. Aen., IV 57: “Niegdy$ bowiem okreslenie ‘hostiae immolatae’ oznaczato
[ofiary] posypane mola salsa”. Fest., p. 261L: “Mola — tak nazywa si¢ takze prazony orkisz, zmiesza-
ny z sola, poniewaz po jego zmieleniu posypuje si¢ [nim] ofiary” (Kuszewska 2017: 396). Wedlug
niektorych badaczy akt okreslany jako immolare jest rtownoznaczny z sacrificare (Schultz 2016: 61)

3% W rzymskiej tradycji rolniczej orkisz byt najwczes$niej uprawianym zbozem. Jego rola w uro-
czystosciach religijnych ma potwierdza¢ dawnos¢ rytuatu (Di Luzio 2016: 198-199).
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atque ita molitum condunt. ex eo farre virgines ter in anno molam faciunt, Lupercalibus,
Vestalibus, idibus septembribus, adiecto sale cocto et sale duro®.

Immolatio zaktadato posypanie maka ofiarng gtowy zwierzecia oraz skropienia jej
winem (Ovid. Met. VII 594-595): [...] dum vota sacerdos / concipit et fundit du-
rum inter cornua vinum*. Nastepnie substancjg ta obsypywano ndz, a sakryfikant
przeciagal nim po plecach ofiary od gtowy az po ogon. Jego zachowanie i reakcja
na nie zwierzgcia miaty znaczenie symboliczne, bowiem dziatania te potwierdza-
ty sakralng uleglos¢ stworzenia, ktore w spokoju akceptowato akt ofiarny z jego
udziatem (Serv. Aen. XII 173):

Dant fruges manibus salsas far et sal: quibus rebus et cultri aspergebantur et victimae. erant
autem istae probationes, utrum aptum esset animal sacrificio. obliquum etiam cultrum a fronte
usque ad caudam ante inmolationem ducere consueverant*.

Nie mozna wykluczyé¢, ze rytualny gest przesuwania nozem po ciele ofiary me-
taforycznie oznaczal takze jej zabicie, poniewaz wlasciwego uSmiercenia zwie-
rzecia, jak si¢ wydaje, dokonywali kaptanscy pomocnicy**. Prawdopodobnie im-
molatio konczyta si¢ modlitwa, recytowang przez sakryfikanta, ktora precyzyjnie
wymieniata imiona bostw — wlasciwych adresatow sacrificium i zawierata prosby
do nich skierowane (Cat. Agr. 134):

39 Trzy najstarsze westalki, poczawszy od piatego az do czternastego maja w co drugi dzien
ktosy orkiszowe przektadaja do zniwiarskich koszy; same westalki te klosy praza, rozcieraja i mto-
ca, a nastepnie tak zmielone sktaduja. Z tej orkiszowej maki trzy razy w roku — podczas Luperka-
liow, Westaliow i w idy wrze$niowe — przygotowuja mola salsa, dodajac solanke i s6l niewarzong”.
Solanka to prawdopodobnie muries, podobnie jak mola salsa, przygotowywana przez westalki,
o ktorej pisze Fest., p. 276L: ,,Jak objasnia Weraniusz, muries to jest [substancja], ktora przygo-
towuje si¢ ze zwyklej soli, rozcieranej w mozdzierzu, [nastepnie] wktadanej do glinianego garnka,
[aby go] przykry¢ i zagipsowac i [tak] gotuje si¢ w piecu. Westalki po rozcigciu garnka zelazng pita,
wrzucajg [jego zawartos$¢] do beczki, ktora znajduje si¢ w najglebszym miejscu (penus) $wiatyni
Westy, aby doda¢ tam wodg ze zrodta, albo wode, jaka chca, oprocz tej, ktora ptynie w kanatach,
i tak przygotowana [substancje] uzywaja” (Kuszewska 2017: 445).

400, ilez razy, wlasnie gdy kaptan wylewat czyste wino mi¢dzy rogi wotu [...]” (przel. A. Ka-
mienska).

41 Sypie dtonmi posolone zboze czyli make orkiszowg zmieszana z solg: ta substancja obsy-
puje si¢ i noze, i ofiary zwierzgce. Czynno$¢ ta sprawdzata, czy zwierze jest gotowe staé si¢ ofiarg
dla bostwa. Obowiazywat takze zwyczaj, aby przed posypaniem zwierzecia mola salsa przeciagnac
nozem po jego grzbiecie od glowy az do ogona”.

4 Niektore ze $wiadectw literackich przypisujg te czynno$¢ sakryfikantom (Verg. 4en. VI
250-251). By¢ moze niekiedy sakryfikanci wlasnorgcznie podcinali gardto zwierzeciu (ibid.). Na-
lezy zwroci¢ uwage, ze opisane przez Wergiliusza ztozenie ofiary i wszelkie czynnosci sacrificium
przypisane Eneaszowi odzwierciedla¢ moga jedynie ofiar¢ prywatng. Jest mato prawdopodobne,
aby podczas oficjalnych uroczystosci sakralnych uderzenie ofiary i jej zabicie nalezato do urzgdnika
lub kaptana, bowiem dziatania te wymagaty bieglosci, przede wszystkim sily i zrgcznosci, a takze
niekiedy prowadzily do zanieczyszczenia krwig szat osoéb znajdujacych najblizej zwierzecia, co
poczytywano za zty omen.

© by the author, licensee £6dz University - £6dZ University Press, £6dZ, Poland. This article is an open access article
distributed under the terms and conditions of the Creative Commons Attribution license CC-BY-NC-ND 4.0



62 Idaliana Kaczor

Cereri porca praecidanea porco femina, prius quam hasce fruges condantur, far, triticum,
hordeum, fabam, semen rapicium. Thure, vino Iano lovi [unoni praefato, prius quam porcum
feminam immolabis®.

Jak stusznie zauwaza Prescendi* artefakty obrazujace sacrificium nie przedsta-
wiajg kolejnego jego etapu, ktorym jest ogluszajace ofiar¢ uderzenie mtotem lub
toporem. W testimoniach literackich za$ odnajdujemy wiele czasownikow defi-
niujacych to dziatanie. Czgsto jest nim verbum ferire, ktérego znaczenie w ten
sposob opisuje jedno z haset De verborum significatu (P. Fest., p. 202L): Feria
a feriendis vicitimis vocata®. Tre$¢ hasta jednoznacznie zalicza go do nomenkla-
tury sakralnej. Jak podkreslaja etymolodzy tacinskie ferire nalezy do grupy verba
defectiva 1 zapozycza formy tworzone od tematu perfectum od czasownikow per-
cutere (Cf. Ovid. Met. XV 134) i icére, a w zastgpstwie nieuzywanego od ferire
participium perfecti passivi pojawia si¢ postaé ictus*®. Prawdopodobnie dlatego
autorzy antyczni, dla oznaczenia uderzenia ofiary lub zadanego jej ciosu, uzywaja
form gramatycznych czasownikow ferire i icére wymiennie.

W czasie tego etapu sacrificium pomocnik kaptanski ogtuszajacy ofiare zada-
je sakryfikantowi pytanie: Agon?* (Ovid. F. 1318-322):

lanus Agonali luce piandus erit.

nominis esse potest succinctus causa minister,
hostia caelitibus quo feriente cadit,

qui calido strictos tincturus sanguine cultros
semper agatne rogat nec nisi iussus agit*.

4 Zanim zaczniesz zniwa, nalezy w ten sposob ztozy¢ porca praecidanea w ofierze. <Ofia-
r¢> porca praecidanea <sktada sig> Cererze z maciory (porcus femina), zanim zostana zebrane
nastepujace plony: pszenica ptaskurka, pszenica szorstka, jgczmien, bob i nasiona rzepy. Zanim zto-
zysz w ofierze macior¢ [immplabis], najpierw uczcij kadzidtem i winem [praefato] Janusa, Jowisza
i Junong” (przet. I. Mikotajczyk). Wedlug Makrobiusza (III 2, 7-9) recytujacy modlitwe powinien
dlonia dotyka¢ ottarza.

4 Prescendi 2007: 37. Cf. Schultz 2016: 62—-63.

4 Dzien okreslany jako feria (Swiateczny) wzial swa nazwe od sktadania (ferire) ofiary” (Ku-
szewska 2017: 218). Cf. P. Fest., p. 224L: ,,Hostia, czyli ofiara [zwierz¢ca] wzigta nazwe od [cza-
sownika] hostire [oznaczajacego to samo, co] ferire (uderzaé, zabija¢)” (Kuszewska 2017: 398).
W testimonich literackich wielokrotnie dla zobrazowania momentu uderzenia ofiary pojawia sie
czasownik caedére “uderzaé zwierzeta, zwt. sktadac na ofiarg’ (Plezia 1998: 395) najcz¢sciej w po-
staci participium perfecti passivi, egzemplifikujac akt ogluszenia zwierzgcia, ale jego upadek na zie-
mig¢ opisuje si¢ przy uzyciu czasownika cadere. Jedno i drugie verbum ma niemal taka sama postac
tematu perfectum. Cf. Ovid. Met. 1 623-625; Isid., Etym., V1 19, 34; Verg. Aen. VIII 641; Hor. Epod.
2,59; Ovid. £ VI 179; Liv. XXI 62.

4 Ernout, Meillet 1967: 227. Autorzy podkreslaja, ze postaé perfectum od czasownika ferire
jest rzadko poswiadczona w tekstach i pojawia si¢ w poznej literaturze rzymskiej (ibid.).

47 Czyli *agone? W nomenklaturze religijnej agere aktywizuje dziatanie sakralne i oznacza ‘do-
kona¢ rytu ofiarnego’ (Ernout, Meillet 1967: 16).

4 I czas juz czci¢ Janusa poranng ofiara,/ gdy przyjda Agonalia./ Moze stad jest ta nazwa, Ze
kaptan ofiare/ nim zabije dla bogdéw, ndz w krwi $wiezej nurza/ i pyta, czy mu wolno, czynigc to na
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Na to pytanie sakryfikant odpowiada: Hoc age! (Plut. Num. 14, 5)*:[...] étav dpyov
TpoOg Hpviowv 1 Buoioug dwatpifn, fodov “"Oxk dye” [...]°. Ta krotka wymiana zdan
nabiera podczas sktadania zwierzecej ofiary charakteru rytualnego dialogu i zdaje
si¢ potwierdzac przypuszczenie, ze oghuszenie 1 podcigcie gardla zwierzecia pozo-
stawato w gestii innych osob niz sakryfikant (Prescendi 2007: 37). Wedtug Prescen-
di nie uczestniczy on czynnie w tym akcie, ale go bezposrednio kreuje, poniewaz
to jego imperatywna wypowiedz inicjuje dziatania kaptanskiego pomocnika (ibid.).

Tylko nieliczne $wiadectwa literackie przedstawiaja ten etap sacrificium.
Dramatycznie opisal go Owidiusz, prezentujac czytelnikom Metamorfoz, potg-
piajaca zabijanie zwierzat, doktryne¢ Pitagorasa ( XV 130-137):

Victima labe carens et praestantissima forma
(nam placuisse nocet) vittis insignis et auro
sistitur ante aras auditque ignara precantem
inponique suae videt inter cornua fronti,

quas coluit, fruges percussaque sanguine cultros
inficit in liquida praevisos forsitan unda.
protinus ereptas viventi pectore fibras
inspiciunt mentesque deum scrutantur in illis'.

Us$miercenie zwierzecia ofiarnego i przewrdocenie go na grzbiet inicjuje kolejny
etap sacrificium zwany extispicium. Dzialanie to jest najistotniejsze dla potwier-
dzenia reakcji bostwa na ztozong ofiar¢ i wyrazenie jego woli w podtrzyma-
niu zawartej ze wspoélnota sakralng pax deorum. Extispicium> czyli badaniu
wnetrznosci ofiarnych podlegaja jedynie te czgsci zwierzecia, zwane exta, ktore
sktada si¢ bostwom w ofierze. Okreslenie exta, nalezgce do nomenklatury sa-
kralnej, jest postacia participium perfecti passivi czasownika exsecare (execa-
re) ‘wycinac; rozcinaé, otwieraé cigciem’?. Autorzy starozytni zaliczali do exta

rozkaz” (przetl. E. Wesotowska). Por. Varr. L. L. VI 12: ,,Agonalia (Dies Agonales), w czasie ktorych
krol [ofiarniczy] sktada w Regii ofiarg z barana, zyskaty swoja nazwe od [stowa] agon, poniewaz stuga
kaptana zadaje [wowczas] pytanie ,,czy mam wypetni¢ powinnos¢” (agone)?” (przet. B. Kotoczek).

4 Cf. Plut. Cor. 25.

50 [...] bo kiedy kaptan ma przystapi¢ do obrzedu wrozenia z ptakow czy do sktadania ofiar,
rozlega si¢ okrzyk: ,,Hoc age!” [...]” (przet. K. Korus).

st Ofiarg bez skazy, wspaniale dorodng (nawet uroda moze zaszkodzi¢), ozdobiong wstegami,
z pozlacanymi rogami ustawia si¢ przed ottarzem; styszy modlitwe kaptana, ktorej nie rozumie,
widzi, jak ktada mu na czole mi¢dzy rogami zboze, nad uprawa ktorego sama si¢ trudzita. Potem
$miertelnie raniona plami krwig brzeszczot, ktory przedtem przypadkiem ujrzata odbity w przej-
rzystej wodzie. Natychmiast z Zywego jeszcze ciala wyrywaja jej wnetrznosci i uwaznie je badaja,
chcac w nim odkry¢ zamysty bogow” (przet. S. Stabryta). Cf. Lucr. R. N. V 1198-1202.

52 Extispicium to ztoZenie z exta i czasownika *specere. Czasownik ten zwigzany jest z rzymska
obrzedowoscia religijng i ma znaczenie techniczne, bowiem okre$la obserwacj¢ ptakow podczas
auspicjow. Cf. Varr. L. L. VI 82; Cic. Div. 1 12;129.

53 W starozytnosci popularna byla tez etymologia uznajgca, ze wyraz exta pochodzi od czasow-
nika ‘exstare’ wystawac, by¢ widocznym, bowiem na ofiarg bogom wycinano najbardziej wystajace
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pig¢ organdow wewngetrznych — pecherzyk zotciowy, ptuca, serce, watrobe oraz
otrzewng (omentum)>.

Badacze religii Rzymian przypuszczaja, ze stwierdzeniem wilasciwego lub
niewlasciwego wygladu exta zajmowali si¢ dwaj kaptani — extispex (Cic. Div.
I 12) lub haruspex®. Extispex mial dokonywaé tego badania, gdy wnetrznosci
pozostawaly jeszcze w ciele zabitego zwierzecia, natomiast haruspex konsulto-
wal ich stan juz po wykrojeniu exta, a procedura przez niego wykorzystywana
byta bardziej skomplikowana. Doktadny opis niepomys$lnego wyniku ogledzin
wnetrzno$ci ofiarnych, ktorych dokonat etruski haruspex, Arruns, zawart w swo-
im utworze Lukan (B.C. 1 608-636):

[...] sacris tunc admovet aris

electa cervice marem. iam fundere Bacchum
coeperat obliquoque molas inducere cultro,
inpatiensque diu non grati victima sacri,
cornua succincti premerent cum torva ministri,
deposito victum praebebat poplite collum.
nec cruor emicuit solitus, sed volnere laxo
diffusum rutilo dirum pro sanguine virus.
palluit attonitus sacris feralibus Arruns

atque iram superum raptis quaesivit in extis.
terruit ipse color vatem; nam pallida taetris
viscera tincta notis gelidoque infecta cruore
plurimus asperso variabat sanguine liuor.
cernit tabe iecur madidum, uenasque minaces
hostili de parte videt. pulmonis anheli

fibra latet, parvusque secat vitalia limes.

cor iacet, et saniem per hiantis viscera rimas
emittunt, produntque suas omenta latebras.
quodque nefas nullis inpune apparuit extis,
ecce, videt capiti fibrarum increscere molem
alterius capitis. pars aegra et marcida pendet,
pars micat et celeri venas movet inproba pulsu®’.

czescei zwierzecia (P. Fest., p. 193L). Sama czynno$¢ wycinania wnetrznosci ofiarnych rzadko jest
opisywana przez autorow starozytnych. By¢ moze techniczne okreslenie tego aktu kryto si¢ pod
czasownikiem rapere (Cf. Ovid. F. IV 637) lub pod jego verba composita. Cf. Ovid. Met. XV 136.

3 Cic. Div. 11 29; Luc. B. C. 1619-625; Plin. XI 197.

53 Non. Marc. Conp. Doctr., pp. 23, 88; Cic. Div. 11 42.

% Te dwa sposoby divinatio potwierdzaja testimonia literackie. Cf. P. Fest., p. 221L (hasto:
hariuga) oraz Luc. B. C. 1617 1 Ovid. Met. XV 136.

7 [...]. Potem do $wietych ottarzy/ Przywodzi wolu meskiego z wybornym karczyskiem./
Juz wino la¢ zaczal, juz noza ptaskos¢ obsypywac maka,/ A zwierzg, gdy stuzba grozne wigzata
mu rogi,/ Dtugo ofierze opiera si¢ przykrej,/ Zanim kolana ugiawszy kark pod néz podato./ I nie
zwyczajna zen krew poptynela. Z rany szerokiej/ Miast krwi czerwonej ciecz gesta polala si¢ brud-
na./ Zbladl przerazony nieszczgsna ofiarg tg Arruns./ Porwat wnetrzno$ci, by bogow gniew z nich
moc odgadnaé./ Sam kolor ich wieszcza przestraszyt: blade,/ Brzydkimi nakrapiane plamami, krwig
przesigkniete zzigbnigta,/ Gestymi pstrzyly si¢ sinej posoki kroplami./ Patrzy: watroba zropiata;
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Nie mozna wykluczy¢, ze dopiero niejednoznaczny wynik divinatio stwierdzony
przez pierwszego wrozbiarza (extispex), inicjowat dzialania przewidziane przez
haruspicina. Stwierdzenie wlasciwego wygladu wnetrznosci ofiarnych stawa-
to si¢ dowodem na przyjecie ofiary przez bostwo i, w nomenklaturze sakralnej,
nosito wtasciwg dla tego dziatania adresata sacrificium nazwe — litare ‘sktadac
ofiare pod dobra wrdzbg (tj. taka, z ktorej przebiegu wolno wrozy¢ o jej przychyl-
nym przyjeciu przez bogow) czyli ‘uzyskaé dobrg wrdzbe’ oraz ‘przynosi¢ dobra
wrozbe (o ofierze)’®. Jezeli jednak uznano, ze exta zabitego zwierzgcia nie wroza
pomyslnie, eo ipso ofiara nie uzyskala aprobaty bostwa, usmiercano kolejne uru-
chamiajac procedure, nazywang w testimoniach literackich ,,usque ad litationem”
czyli ‘az do przyjecia ofiary przez bostwo’ (Liv. XLI 15):

Territis eo prodigio patribus et alter consul curam adiecit, qui se, quod caput iocineri defuisset,
tribus bubus perlitasse negavit. senatus maioribus hostiis usque ad litationem sacrificari iussit.
ceteris diis perlitatum ferunt®.

Ztozenie kolejnej ofiary podczas sacrificium nosito nazwe instauratio i miato
charakter piaculum, a sktadane wtedy zwierzeta okreslano mianem succidaneae
hostiae (Aul. Gell. IV 6):

‘Succidaneae’ autem ‘hostiae’ dicuntur [...] quasi ‘succaedaneae’, appellatae, quoniam, si primis
hostiis litatum non erat, aliae post easdem ductae hostiae caedebantur; quae quia prioribus iam
caesis luendi piaculi gratia sub-debantur et succidebantur, ‘succidaneae’ nominatae [...] %.

Duze znaczenie wrozbiarstwa w starozytnym Rzymie, przede wszystkim uzna-
nie, ze poprzez wynik divinatio, béstwa kontaktuja si¢ ze swoimi wyznawcami,
szczegolnie wtedy, gdy uprzedzajg ich o grozacych im niebezpieczenstwach, stat
si¢ podstawa rozwazan, czy bogowie moga zmieni¢ wyglad wnetrzno$ci ofiar-
nych zwierzecia podczas sacrificium 1 w ten sposob ingerowac w jego przebieg.

i grozne stwierdza tez zyty/ Po wrogiej stronie. I wiokna ptuca dychawicznego ukryte,/ A czgsci wi-
talne dzieli maly przedzial./ Serce lezace. Wnetrznosci przez otwarte otwory/ Zepsuta wydaja krew,
a jelita zdradzajg swa zawartos$¢./ I brzydota, co nigdy bez zlego na trzewiach si¢ nie jawi:/ Oto na
wlokien wierzchotku wyrasta widoczny/ Drugi wierzchotek; czg$é chora zwisa zwiotczata,/ Czesé
blyszczy i szybkim, zuchwata, porusza biciem zyty” (przet. M. Brozek).

8 Plezia 1998 [3]: 374; Ernout, Meillet 1967: 363. Cf. Macr. 111 9. Podobne znaczenie ma ver-
bum compositum perlitare. Cf. Liv. XLI 14.

% Do tego jeszcze i drugi konsul pomnozyt ich zaktopotanie mowiac, ze wobec braku szczytu
watroby u pierwszego wotu ofiarnego ztozyl ofiar¢ z trzech woléw i nie osiagnat zadnego pomysl-
nego wyniku. Senat kazal mu sktada¢ ofiare z wickszych zwierzat az do korzystnego skutku [usque
ad litationem]. 1 w koncu ztozono podobno wszystkim bogom pomyslne ofiary [...]” (przet. M. Bro-
zek). Cf. Plaut. Pseud. 334.

¢ Ofiary zwierzece nazywane succidaneae powinny by¢ okre$lane raczej jako succaedaneae,
poniewaz, jezeli przy pierwszych ofiarach nie uzyska si¢ od bostw ich akceptacji, inne zwierze-
ta doprowadzane do oltarza, sg sktadane bogom (subdebantur) i zabijane (succidebantur) zamiast
wezesniej [usmierconych] jako ofiara oczyszczalna piaculum”. Cf. Cic. Div. 11 36.
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W dialogu De divinatione (I 118-119), Kwintus, brat Cycerona, jest gorgcym
zwolennikiem tej teologicznej teorii:

Hoc autem posito atque concesso, esse quandam vim divinam hominum vitam continentem,
non difficile est, quae fieri certe videmus, ea qua ratione fiant, suspicari. Nam et ad hostiam
deligendam potest dux esse vis quaedam sentiens, quae est toto confusa mundo, et tum ipsum,
cum immolare velis, extorum fieri mutatio potest, ut aut absit aliquid aut supersit; parvis enim
momentis multa natura aut adfingit aut mutat aut detrahit. Quod ne dubitare possimus, maximo
est argumento, quod paulo ante interitum Caesaris contigit. Qui cum immolaret illo die, quo
primum in sella aurea sedit et cum purpurea veste processit, in extis bovis opimi cor non fuit.
Num igitur censes ullum animal, quod sanguinem habeat, sine corde esse posse?!

Testimonia literackie informuja, Ze exta ofiarowywane bostwu moga by¢ przygo-
towane w dwojaki sposob — przez gotowanie w wodzie (P. Fest., p.120L — hasto:
aulicocia) albo przez pieczenie na roznie (tac. veru ) (Plaut. Rud. 134). Przy go-
towaniu wnetrznosci uzywano specjalnego kociotka zwanego aula extaris (Plaut.
Rud. 135. Cf. Livius, XLI 15) i posypywano je mola salsa (Varr. L. L. V 98.;
V 104; Val. Max. 11 5, 5).

Wybor sposobu przygotowania exta jest kwestig sporng wsrod badaczy reli-
gii Rzymian. Jednoznaczne rozstrzygniecie tego problemu uniemozliwiaja frag-
mentarycznie zachowane $wiadectwa literackie. Najczesciej przyjmuje si¢, ze
w rzymskiej obrzedowosci rytualnej rownolegle wykorzystywano oba sposoby,
a wybor zalezny byt od wielko$ci zwierzgcia — wnetrznosci zwierzat duzych byty
gotowane, a mniejszych pieczone (Prescendi 2007: 38).

W procesie przygotowania exta obecno$¢ sakryfikanta nie jest wymagana,
a czynnosci zwigzane z tym etapem sacrificium powierzane sg pomocnikom ka-
ptanskim. Ten sposob postepowania umozliwial urzednikom rzymskim powrot do
ich dziatalnos$ci publicznej, poniewaz kompletny rytuat ofiarny trwat od wczesne-
go rano az do pdznego popotudnia. W kalendarzu sakralnym Rzymian niektore
dni, okreslane przydawka endotercisi (intercisi), zakazywaty wszelkich czynnosci
oficjalnych jedynie rano i po potudniu czyli w czasie zabicia zwierz¢cia ofiarnego
1 ztozenia ich wnetrznos$ci bostwu (Varr. L. L. VI 31; Ovid. F. I 50-52): Interci[n]
si dies sunt per quos mane et vesperi est nefas, medio tempore inter hostiam ca-
esam et exta proiecta fas®.

1 Bo¢ przeciez ta rozlana po catym $wiecie rozumna moc moze by¢ takze przewodnikiem w wy-
borze zwierzat ofiarnych, a w chwili, kiedy chcesz zwierze takie zabi¢, moze spowodowaé zmiany
w jego trzewiach tak, iz albo bedzie czego$ brakowac, albo okaze si¢ co$ w nadmiarze. Jako ze boska
sita tworcza w mgnieniu oka wiele albo dodaje, albo odmienia, albo odejmuje. A Ze nie mozemy miec¢
co do tego zadnej watpliwosci, dowodem sg zdarzenia, ktore zaszty na krotko przed $miercig Cezara.
Gdy mianowicie w dniu, w ktorym raz pierwszy zasiadl na ztotym krzesle i wystapit w purpurowe;j
szacie, sktadat on ofiarg, we wnetrznosciach zabitego, thustego wotu brakowato serca. Czy mozesz
przypuszczaé, ze jakie$ majace krew zwierze zdolne jest zy¢ bez serca?” (przet. W. Kornatowski).

2 Dni rozdzielone (Intercisi Dies) sa to takie, w czasie ktorych [odbywanie czynno$ci sado-
wych] jest niedopuszczalne (nefas) rano i wieczorem, za§ w przerwie mi¢dzy zlozeniem ofiary ze
zwierzecia i ofiarowaniem [jego] wnetrznosci [bostwu] — godziwe ( fas)” (przel. B.J. Kotoczek).
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Cho¢ przygotowanie ofiarnych exta powierzano kaplanskiemu pomocniko-
wi, sakryfikant mial obowigzek $cistego kontrolowania wszelkich niepomy$inych
znakow dostrzezonych podczas tego etapu sacrificium. Sytuacje taka doktadnie
przedstawia Liwiusz (XLI 15):

Dum de iis rebus <in> senatu agitur, Cn. Cornelius evocatus a viatore, cum templo egressus
esset, paulo post redit confuso vultu et exposuit patribus conscriptis bovis sescenaris, quem
immolavisset, iocur diffluxisse. id se victimario nuntianti parum credentem ipsum aquam
effundi ex olla, ubi exta coquerentur, iussisse et vidisse ceteram integram partem extorum,
iecur omne inenarrabili tabe absumptum®.

Kolejnym dzialaniem rytualnym, niezwykle waznym, w calym przebiegu
sacrificium, jest ofiarowanie wnetrznosci ofiarnych bostwu. Tego aktu wiasno-
recznie dokonuje jedynie sakryfikant w nastepujacej kolejnosci — wyjecie exta
z kociotka lub zdjecie ich z rozna, nastgpnie pokrojenie (Suet. Aug. 1), ztozenie
do naczynia ofiarnego®, obsypanie mola salsa i spalenie ich w ognisku usytuowa-
nym na oltarzu®.

W rzymskiej tradycji siekanie na wpot surowych ofiarnych wnetrznosci miat
zapoczatkowaé jeden z przedstawicieli rodu Oktawiuszow, przodek Oktawiana
Augusta (Suet. Aug. 1):

[...] ostendebatur ara Octavio consecrata, qui bello dux finitimo, cum forte Marti rem
divinam faceret, nuntiata repente hostis incursione semicruda exta rapta foco prosecuit atque
ita proelium ingressus victor redit. decretum etiam publicum extabat, quo cavebatur, ut in
posterum quoque simili modo exta Marti redderentur reliquiaeque ad Octavios referrentur®.

0 W czasie zatatwiania tych spraw w senacie Gneusz Korneliusz, kiedy wyszedt ze $wiatyni, wy-
wolany przez postanca wrocit zaraz do senatu z zaklopotanym wyrazem twarzy i wyjasnit zebranym,
ze watroba wotu péttorarocznego, ktorego ztozyt na ofiare, rozpuscila si¢ w wodzie: ,,Zawiadomit go
o tym stuga ofiarniczy. Nie wierzyl mu i osobiscie, kazawszy sludze wyla¢ wodg z garnka, w ktorym
gotowano wnetrznosci, zobaczyl, ze pozostata czg$¢ wnetrznoscei jest cata i nienaruszona, natomiast
watroba w catosci si¢ rozptynela na skutek nie dajacego si¢ okresli¢ rozktadu” (przet. M. Brozek).

¢ U Wergiliusza (G. 2, 194: [...] lancibus et pandis fumantia reddimus exta [...]) naczynie to
nosi nazwe lanx ‘misa’. Niekiedy do wcze$niej przygotowanych exta dodaje si¢ jeszcze kawatek
biodra, szyi i ogona dla wzmocnienia znaczenia ofiary (Turcan 1998: 21-22). Wedtug Prescendi
(2007: 44) podczas niektorych uroczystosci ofiarnych z wnetrznoscei zwierzat przygotowywano tzw.
offa. Jest to kulisty kawalek migsa (Plezia 1998: 700). Cf. Fest., p. 348L (hasto: penitam offam);,
Varr. L. L. V 110. By¢ moze byta to dodatkowa cze$¢ migsa dodawana tuz przed ztozeniem exta na
ottarzu. Nie mozna wykluczy¢, ze wnetrzno$ciom przygotowanym do ztozenia w ofierze nadawano
ksztalt kulisty, wykorzystujac do tego otrzewna.

¢ Jezeli adresatem sacrificium jest bostwo morskie, exta wrzucane sg do morza (Liv. XXIX 27;
Cic. N. D. 111 51), jezeli ofiara przeznaczona jest dla bostw agrarnych czgsto exta rozrzucane sg po
ziemi, np. podczas sacrificium Deae Diae (Kaczor 2012: 112). Béstwa podziemne otrzymuja ofiarg
przez catopalenie.

66 _[...] pokazywano oltarz poéwigcony pamieci pewnego Oktawiusza. Ow bedac wodzem
W czasie wojny z sgsiadami, gdy pewnego razu sktadat ofiary na cze$¢ Marsa, nagle otrzymuje wia-
domos¢ o napasci wroga. Chwycit wigc z ogniska na wpdt surowe trzewia i posiekat i tak ruszyt na
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W tacinskiej nomenklaturze sakralnej wystepuja osobne czasowniki na okre-
$lenie czynnosci pokrojenia wnetrznosci (prosecare®) i przetozenia ich na naczy-
nie ofiarne oraz spalenia w ognisku na ottarzu (porricere®). Badacze etymologii
sg pewni, ze lacinskie ‘prosecare’ nalezy do nomenklatury religijnej i sensu stric-
to oznacza wtedy ‘pokroi¢ wyciete czeSci migsa ofiarnego przeznaczone dla boga’
(Ernout, Meillet 1967: 607), natomiast ‘porricere’ w terminologii sakralnej okre-
$la ‘przedtozy¢ wnetrznosei ofiarne bostwu’® (by¢ moze takze zgromadzonym
uczestnikom uroczystosci). Czynnos$¢ ta obrazuje ten moment sacrificium, kiedy
sktadajacy ofiarg przedstawiciel spotecznosci dokonuje jej publicznej prezentacji,
a nastepnie zlozone na ottarzu exta (pollucere™) rzuca w ogien, dopetniajac tym
samym najistotniejszego aktu w rytuale ofiarnym (Plaut. Pseud. 265-268):

[...] nam si sacruficem summo lovi
atque in manibus exta teneam, ut poriciam, interea loci
si lucri quid detur, potius rem divinam deseram’'.

Rzucone w ogien exta stajg si¢ uczta ofiarowang dla honorowanego w tej
ceremonii bostwa’?. Tylko nieliczne testimonia literackie po$wiadczaja jej okre-
$lenie i rytualne znaczenie (Varr. L. L. VI 54):

Hinc profanatum quid in sacrificio ad quae Herculi decuma appellata ab eo est quod sacrificio
quodam fana[n]tur, id est ut fani lege sit. id dicitur pollu<c>tum, quod a porriciendo est fictum:
cum enim ex mercibus libamenta porrecta sunt Herculi in aram, tum pollu<c>tum est, ut cum
profan<at>um dicitur, id est proinde ut sit fani factum: itaque ibi olim fano consumebatur
omne quod profanum erat, ut etiam fit quod praetor urb<an>us quotannis facit, cum Herculi
immolat publice iuvencam™.

pole walki. Powrdcit zwyciezca. Zachowala si¢ nawet uchwala panstwowa, moca ktorej zastrzegano
réwniez na przyszto$¢ sktadania ofiar w podobny sposdb oraz oddawanie reszty migsiwa rodowi
Oktawiuszow” (przet. J. Niemirska-Pliszczynska).

7 Plaut. Poen. 457. Cf. Non. Marc. Conp. Doctr. 325: ,,Wnetrznosci posiekane (prosecta exta),
to te, ktore uprzednio wycigte z trzewi zwierzat sklada si¢ na ottarzach bogéw [...]”. Cf. Non. Marc.,
Conp. Doctr., 326L.

® Varr. L. L. VI 54; Serv. Aen. V, 238; Fest., p. 324L (hasto: porriciam).

9 Jbid.: 523. Wedlug autordéw starozytnych czasownik ‘porricere’ jest ztozeniem przystowka
‘porro’ z verbum ‘iacere’ lub verbum compositum: przyimek ‘pro’ i ‘iacere’. Jednym z derywatow
czasownika porricere jest poswiadczona przez Paulusa Festusa posta¢ porriciam oraz odnotowana
przez Noniusza forma prosiciem.

0 ¥ acinskie pollucere nalezy do dawnej terminologii religijnej, zachowanej jedynie w tekstach
autorow archaicznych lub archaizujacych (Ernout, Meillet 1967: 519). Wngtrznosci ofiarnego zwie-
rzgcia wrzucone w ogien, stajg si¢ rytualng uczta dla bostw (polluctum).

" Toz ja nawet przy oltarzu wielkiego Jowisza,/ Cho¢bym w r¢kach miat ofiarg i ktadt jg na
ogien,/ Na wies¢ gdzies o interesie wszystkiego bym odbiegt” (przet. G. Przychocki).

2 Cf. ,Kiedy bog uczestniczyt w ofierze, uwazano, ze rzeczywiscie i substancjalnie zjada ofia-
rowane mig¢so” (Hubert, Mauss 2005: 51).

7 Z tego powodu to, co sktada si¢ w akcie ofiary (in sacrificio), zwlaszcza dziesiecing [przezna-
czong] dla Herkulesa, okresla si¢ mianem poswigconego (profanatum), jako ze w czasie ktorejs z ofiar
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Nie wiadomo jednak, czy obecni podczas ofiary celebranci dostgpowali zaszczytu
»wspotbiesiadowania” z bostwem, czy tez w naboznym milczeniu obserwowali ten
moment sacrificium. Aktem konczacym uroczystos¢ religijna, nalezacym juz do prze-
strzeni profanum’™, byto rozdzielenie miesa ofiarnego’ zwierzecia pomiedzy uczest-
nikow ceremonii. Migso to moglo by¢ spozywane bezposrednio po ztozeniu ofiary
albo podczas wspolnej uczty’, albo w czasie positku domowego. Prawdopodobnie
cze$¢ migsa trafiata do sprzedazy na publicznych targowiskach (Scheid 1998: §0).

W zrytualizowanej religii rzymskiej kazde dzialanie sakralne przebiegato w $ci-
$le okreslony sposob. Formalizm ten dotyczyt takze ofiary sktadanej bostwom. Frag-
mentarycznos$¢, dostepnych badaczom religii Rzymian, $wiadectw literackich nie po-
zwala jednoznacznie odtworzy¢ zachowania poszczegolnych uczestnikéw ceremonii
ofiarnej. Dla Rzymian jednak cultus deorum urzeczywistniatl si¢ przede wszystkim
poprzez aktywne wykonywanie pewnych czynnosci rytualnych. Analiza ich czasow-
nikowych okreslen, w $cistym, nie ogolnym, znaczeniu sakralnym, pozwala zrekon-
struowa¢ sekwencje niezbednych aktow religijnych kompletujacych obraz rzymskie-
go sacrificium. Gdyby$my oczyma wyobrazni przeniesli si¢ do starozytnego Rzymu
i obserwowali przebieg tej uroczystosci, moglibySmy dostrzec, wyraznie werbalnie”
wyodrebnione, kolejne jej etapy — praefari “wezwanie skierowane do wszystkich,
z imienia wymienianych podczas kazdego sacrificium, bostw rzymskich’, libare ‘zto-
zenie wstepnej ofiary z kadzidta i wina’, immolare ‘posypanie maka ofiarng zwierze-
cia i imienne wezwanie modlitewne bostwa, ktoremu ofiara jest poswiecona’, ferire
‘uderzenie ofiary zadajace jej ogluszajacy cios’, litare ‘akceptacja sacrificium przez
bostwo na podstawie ogledzin wnetrzno$ci ofiarnych’™®, prosecare ‘posiekanie exta,
przygotowanych na ofiare dla bostwa’ porricere ‘prezentacja wnetrznosci ofiarnych
na oltarzu’ oraz czynnos$¢ ostatnia, bezposrednio kontynuujaca dziatanie wczesniej-
sze pollucere ‘umieszczenie exta na oltarzu czyli ipso facto spalenie ich w ognisku
ofiarnym, czym rozpoczyna si¢ uczta dla bogow (polluctum)’.

zostaje to poswiecone (fanatur), to znaczy z godnie z prawem staje si¢ [wlasnoscia] sanktuarium (fani
lege fit). Taka rzecz nazywa si¢ ofiarg (polluctum), co zostato urobione od [czasownika] ,,ofiarowac”
(a porriciendo). Bowiem kiedy na ottarzu Herkulesa ofiarowuje si¢ (porrecta sunt) probki napojow
przeznaczone na sprzedaz, jest to ofiara (polluctum), o ktorej méwi si¢, ze zostata pos§wigcona (pro-
fanatum) sanktuarium, to znaczy stata si¢ wlasnoscig sanktuarium (sit fani factum). Dlatego niegdy$
w sanktuariach zuzywano wszystko, co zostato poswigcone. Wspodlczesnie czyni tak jeszcze pretor
miejski, gdy co roku publicznie zabija w ofierze dla Herkulesa jalowke” (przel. B. Kotoczek).

" Cf. Serv. Aen. IV 638: ‘sacrum’est quod ad deos pertinet, ‘profanum’.

> Na oznaczenie migsa przeznaczonego do powszechnej konsumpcji, w odrdznieniu od exta
ofiarowywanych bdstwu, uzywano okre$lenia viscera (Serv. Aen. VI 253).

6 Scheid 1998: 80. Tak postepowali fratres Arvales po ztozeniu ofiary dla Dea Dia (Scheid
1990: 338).

77 Wszystkie czasowniki okreslajace poszczegolne etapy rzymskiego sacrificium pojawiajg sie
w jezyku tacinskim w dwojakim znaczeniu — szerszym, zwykle oddawanym przez stowniki jako
‘ztozenie ofiary bostwu’ oraz wezszym, tworzacym $cista nomenklature religijna, bowiem kazdy
z nich obrazuje kolejne, niezbedne czynnosci, sktadajace si¢ na ztozenie ofiary zwierzgce;.

8 Czyli po oficjalnym extispicium.
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