M A f 4 E R I A L Y
DO ,SLEOWNIKA RODZAJOW LITERACKICH”

Kazda wypowiedz ludzka czyli tekst ma ukiad wynikajacy z natury przekazy-
wanej tresci. Inng forme ma pytanie, inng prosba; prosba rézni si¢ od rozkazu,
rozkaz od propozycji wyboru, itp. Polaczenie swoistych tresci z wladciwg im formg
przekazu tworzy teksty zwane zagadkami, zadaniami, podaniami, nakazami,
tekstami, listami, pamietnikami, opisami podrézy i in. Z niektérych tekstow
w ciggu wickéw powstawaly w réznych cywilizacjach gatunki literackie. Zjawisko
nasladowania pewnych form literatury uzytkowej i wchlanianie ich przez tzw.
literature pigckng jest powszechnie znane badaczowi ich historii.

Zestaw hasel podany w biezgcym zeszycie wywodzi si¢ z dziedziny religii
i magii i zawiera typy tekstéw o charakterystycznie swobodnej formie. Jedno-
czeénie zaé ukazuje ich wartoéci literackie (wiele z tych tekstéw to teksty poetyckie)

i przejmowanie ich form do literatury pigcknej choby w postaci cytatéw.

CREDO: (lac. ,wierzg’) ang. creed, pol.
,Wyznanie wiary’’, Wyraz ten ma kilka zna-
czen:

1. Najstarsze z nich, zwiazane z religia
chrzescijanska, oznacza tekst zawierajacy pod-
stawowe tezy Swiatopogladu chrzescijanskiego,
ktérych przyjecie przez wewnetrzny akt wiary
w ich prawdziwosé jest wstepem do Zycia
wedhug nich w Kosciele.

Jako tekst chrzescijaniskie credo ma swoistg
strukture. Pierwsza jego cze$é, powtarzang
kilkakrotnie w credo, stanowi wyraz ,,wierze”,
wyrazajgcy oprécz jednostkowego zaangaZo-
wania intelektualnego w caloéd zasad wiary,
réwniez zaufanie w prawdziwosé¢ wyglaszanych
tez i zaangaZowanie religijne, tj. gotowosé
do zycia wedlug nich. Dlatego najstarszg
wersje credo zwana Apostolskim skladem wiary
wypowiadali uroczyscie-i publicznie katechu-
meni przed przyjeciem chrztu, ktory wigczal
ich do wspélnoty wiernych. (Dzi$§ ten skiad
wiary stanowi czes$é codziennych  modlitw
chrzescijan, zwanych pacierzem. W jezyku
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polskim zaczyna si¢ od sléw: ,,Wierz¢ w Boga
Ojca Wszechmogacego”.) Druga cze$é credo
stanowia zobiektywizowane i pozbawione pier-
wiastkéw osobistych i emocjonalnych twier-
dzenia ontologiczne i historyczne odnoszgce
sic do Boga i dzialalnosci boskiej w dziejach
ludzkoéci oraz do Kodciola.

Druga, pdZniejsza wersje eredo jest tzw,
Nicejsko-konstantynopolitarishi  symbol  wiary
(z 325 i 381 r.) zaczynajgcy si¢ po lacinie
od stéw Credo in unum Deum (,,Wierze w jed-
nego Boga”), uzywany w liturgii mszalnej
w niedziele i wicksze $wigta. Jest to tekst
bardziej rozbudowany i od jego pierwszego
stowa pochodzi pojecie credo jako zbioru
podstawowych zasad wiary lub przekonad.
Jeszcze bardziej szczegblowo 1 teologicznie
ujete jest tzw. credo atanazjariskie, przypisy-
wane §w. Atanazemu (ok. 296-373) ale takze
i Cezariuszowi (zm. 542), biskupowi Arles,
ktére zaczyna si¢ od sléw Quicumgque wvult
(,,Ktokolwiek chce').

Lacifiskie Credo $piewano czgsto przy



108

Credo

akompaniamencie organdéw, co dalo impuls
do napisania wielu utworéw muzycznych
o tej samej nazwie przez wybitnych kompo-
zytoréw, np. Ch. Gounoda i L. van Beetho-
vena.

2. Przez analogie wyrazu credo uiywa
si¢ takie na okreslenie formul wyznania wiary
w religiach niechrzedcijanskich, Istotng cecha
tych tekstdw jest zawsze wyrazenie przekonan
religijnych i uzywanie ich w akcie stwierdzania
przynaleznosci do danej wspdélnoty religijne;j.
Odmiennie niz credo chrzescijaniskie zawieraja
one oprocz tez wiary takie elementy, jak
pochwala béstwa lub slubowanie mu. Tak np.
zoroastriafiskie wyznanie wiary zaczyna sie
od slow:

1 Odrzekam si¢ byé wyznawcy dewdw, jestem wy=
znawcg Mazdy, zoroastrianiczykiem, wrogiem dewdw
(falszywych bogdw, demondw), wyznawcy Pana, chwale
niesmiertelnych $wictych  (anioldw), wyznaje nie-
gmiertelnych éwigtych. Panu i medrcowi przyrzekam
wszystko dobre, jemu, dobremu, laskawemu, sprawiedli-
wemu, wspanialemu, §wietnemu, wszystko najlepsze. ..

Tekst koriczy sie po wyliczeniu etycznego
postepowania wzgledem ludzi formulg:

Uznaje sie za wyznawce Mazdy, zoroastriaficzyka,
uroczyfcie to przyznajac. Slubuje¢ uczciwie mysleé,
uczciwie wypowiadaé slowa, uczciwie spelniaé czyny.
(Yasna, 12, 1—3.8)

W Islamie cechy credo ma kalima czyli
recytacja przez muezzina formuly zwanej sza-
chada: ,,Nie ma Boga précz Allaha a Mahomet
jest jego prorokiem.” Tej prostej tezie jednak
towarzyszy modlitwa wiernych, ktéra jest
tekstem pierwszej sury Koranu i odgrywa w
praktykach muzulmanskich role podobng do
Modlitwy Panskiej w chrzedcijafistwie, za-
wierajac  jednoczeénie pewne tezy wiary.
Jest ona zwana ,sura wystarczajaca’”, ,sura
chwaly, dzigkczynienia i prosby’”, a takie
ppodstawa”. Oto jej tekst:

Niech bedzie chwala Bogu, wladcy swiatow,

On jest milosierny i dobrotliwy,

On jest krdlem dnia sadnego.

Ciebie, Panie, czcimy i Twej opieki wzywamy,

Prowad: nas drogg =zbawienia,

Droga tych, ktérych obsypaled Twymi dobrodziejstwy,

A nie tych, ktérzy na Twéj gniew zastuiyli i w blad
popadli.

Roéwniez sura 112 zawiera cze$é¢ muzulmarni-
skiego credo:

W Imi¢ Boga, Laskawego i Milosiernego méw:
On jest jedynym Bogiem:

Bogiem wiecznym!
Nie plodzi i nie jest plodzony;
I nie ma nikogo Mu podobnego.
Credo buddyjskie tworza trzy elementy
recytowane indywidualnie Iub zbiorowo:
a) Pochwala Buddy uznajaca go za do-
skonalego:

Chwala badZ Blogoslawionemu,
w pelni Samoodwieconemu!

Doskonatemu,

b) Formula ucieczki uznajgca Budde za
mistrza, przejmujgca jego doktryne 1 zgla-
szajaca si¢ pod opieke buddyjskiej wspélnoty:
Ucickam si¢ do Nauki po schronienie;

Uciekam sie do Zakonu po schronienie;
Powtérnie ucickam si¢ do Buddy pe schronienie;
Powtdrnie ucieckam si¢ do Nauki po schronienie;
Powtdrnie uciekam sig do Zakonu po schronienie;
Po raz trzeci ucickam si¢ do Buddy itd.
¢) Slubowanie przyjecia Pigciu regul
moralnoéci zwanych Pancha sila albo Pansil :
Podejmuje regule éwiczenia w wyrzeczeniu sie krzyw-
dzenia #ywych istot.

Podejmuj¢ regule éwiczenia w wyrzeczeniu sig brania
tego, co nie jest dawane,

Podejmuje regule éwiczenia w wyrzeczeniu sie niemoral-
noféci seksualnej.

Podejmuje regule ¢wiczenia w wyrzeczeniu sig falszu.

Podejmujg regule éwiczenia w wyrzeczeniu sig napojow,
ktére powodujg gnuénosé.

3. W najogélniejszym znaczeniu credo
jest osobista wypowiedzia zawierajgca ogél
wyznawanych przez kogos pogladéw i prze-
konari. W tym znaczeniu méwi si¢ np. o
credo politycznym lub artystycznym. Moze
byé¢ ono utworem literackim.

Droga prowadzaca do utwordw lub czesci
utworéw tego rodzaju bylo tworzenie przez
poetoéw parafraz chrzedcijaniskiego credo, jak to

uczynil J. Slowacki w wierszu Wierzg lub
Alojzy Felifiski, wyrazajac ogélng tresé wiary
w Credo jednym z hymnéw cyklu: Pienia przy
mssy Swietej (1825).

Wplywy polskiego mesjanizmu daly w
rezultacie polaczenie tresci religijnych z po-
litycznymi. Widaé to w wierszu Kornela Ujej-
skiego ze zbioru Skargi Jeremiego (1846) pt.
Akt wiary, w ktérym za poetg-prorokiem naréd
polski powtarza:

Wierzymy, Panie! o! wierzymy mocno,

Ze$ nas nad wszystkich upodobat sobie,

Zet nas zapalil jak pochodnig nocna,

By calg ludzkoéé prowadzi¢ ku Tobie

Ze nam na niebie juf $wita zaranie
Wierzymy, Paniel
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Dalszy ciag jest wzrastajacym wyrazem
megalomanii narodowej podbudowanej re-
ligijnie (,,A wszystkie ludy przez wieki i wieki
Pogladaé¢ na nas bedg jak na slorice.”)

Z tych czaséw, z 1848 r. pochodzi Mic-
kiewiczowskie eredo radykalno-demokratyczne
wyrazajace ideologi¢ legionu polskiego formo-
wanego przez poete. Na wzér Shkladu Apo-
stolshiego nosilo ono nazwe Sklad zasad,

Kilka lat wezedniej J. Slowacki wprowadza
termin ,,polityezne credo” w V piedni Benio-
toskiego (1841) jako tytul parodii wyznania
wiary wypelnionego aluzjami do oséb i nie-
dawnych wypadkéw:

‘Wierzg sercem poganina

W rym Szekspirowski, w Danta i w Homera.
Wierze w respublik jedynaka syna —

Mochnacki nim by! u nas, ten kosteral

Co wielkich marzefi nie przestajgc snowad,

Przez Dyktatora dal sie ukrzyZowaé. ~

Wierze, Zze powstal w czlowieczej postaci,
I szed! na wielki sgd, co kraj rozwidni,

Po drodze wstapil do Arystokracji,

i w tym bez ognia pickle bawil trzy dni;

Potem w ksigZeczoe sadzil swoich braci,
Tych, co sa prawi, i tych, co bezwstydni.
Wen uwicrzywszy z dwdch tomdéw zaczgtych
W emigracyjnych wierzg wszystkich Swigtych.

I w obcowanie ducha z narodem,

I w odpuszezenie naszym wodzom grresznym,
I w zmartwychwstanie Sejmu pod Herodem
Obieranego, co jest bardzo §miesznym

Ciglem i bedrie najlepszym dowodem

Cial zmartwychwstania, fenomenem wskrzeszonym.
Na koncu dodam, o przyszloéé bezpieczny,

Ze w tego Sejmu wierzg Zywot wieczny.

Tutaj drwigcy ton opuszcza poete, ktéry
koniczy powaznie:
Amen... To amen krztusi mic i dlawi,
Jak Makbetowe amen. — Jednak wierze,
Ze ludy plyng jak laficuch furawi .
W postgp... Ze z kodci rodzg sie rycerze,
Ze nie &pi tyran, gdy lofe okrwawi,
I z gniazd najmlodsze orlgta wybierze;
Ze ogieti z nim $pi i weze i trwoga. ..
Wierzg w to wszystko — ha! a jeszeze w Boga.

Chociaz utwory o charakterze credo maja
poczatek w chrzedcijanskiej poezji religijnej, nie
muszq one wyraza¢ ani wiary chrzedcijaniskiej,
ani nawet postawy religijnej. W ciggu XIX i XX
wieku widaé w nich rosnace oddalanie si¢ od
formy kompozycyjnej pierwotnego credo nawet
u poetdw chrzeécijanskich, jak Wojciech Bgk

8 — Zagadnienia Rodz. Lit.,, T. XXIX/2

(Tys jest-! Tys jest), Jadwiga Gamska-Lempicka

(Ty jeste$, ktory$ jest), Marian Piechal (Akt).
Jaskrawy przyklad odejscia od tredci

credo mozna znaleZ¢ w wierszu Kazimierza

Przerwy-Tetmajera Nie wierz¢ w nic, w ktérym

poeta mowi:

I jedna mi juz tylko wiara pozostala:

Ze koniccznodé jest wezystkim, wola ludzka niczym =—

I jedno mi jui tylko zostalo pragnienie

Nirwany, w ktdrej istnoé¢ pograza sig cala
w bezwladnoéci, w omdleniu sennym, tajemniczym,
i nie czujgc przechodzi z wolna w nieistnienie.

Credo artystyczne lub polityczne wyrazone
proza ma wiele cech a nawet moze byé utoz-
samiane z manifestem (zob.).

Bibliografia: Encyklopedia katolicka
t. IT1, Lublin 1979; W. Pietkun, Dogmatyka
katolicka, Warszawa 1954 (zawiera trzy wersje
credo); H. von Glasenapp, Religie nie-
chrzedcijaiskie, Warszawa 1966; A. C. Bou-
quet, Comparative Religion, Bungay 1945;
The Koran (przekl. J. M. Rodwell), Every-
man’s Library, London, 1909; J. A. Swiecicki,
Literatura Arabska, Biblioteka Dziel Wyboro-
wych, Warszawa 1901; Ch. Humphreys,
Buddhism, Reading 1954; Buddhist Scriptures
(przekl. E. Conze), Harmondsworth 1960;
A. Jastrzebski i A, Bodsiad (red.) Z glebokoici.
Antologia polskiej modlitwy poetychief, Warsza~
wa 1966; K. Ujejski, Pisma wybrane, t. 1,
Krakéw 1955: J. Slowacki, Poezje religijne,
Warszawa 1911; tenze, Utwory wybrane t. 1.
Warszawa 1969; K. Przerwa-Tetmajer,
Poezje, Warszawa 1979.

Witold Ostrowshi

EOSMOGONIA lub GENEZIS: (z
grec. kosmogonia — ,,narodziny wszechdwiata”;
Z grec. gemesis — ,,powstanie’”, , poczatek”,
»genealogia’). Wryraz genezis wprowadzil J.
Slowacki do swego poematu kosmogonicznego
napisanego proza — Genezis  Ducha (1844).

Najstarsze kosmogonie byly tekstami nie-
pisanymi, scisle zwigzanymi z religia. Dlatego
gdy je zapisano, przewaznie weszly w sklad
ksigg $wietych. Zdarzalo sig¢ jednak, Ze niektore
kosmogonie przetrwaly w postaci poematow
nie majacych cech sakralnych, jak grecka
Teogonia Hezjoda (ok. 700 r. p.n.e.) i rzymskie
Przemiany poety Owidiusza (43 p.ne —
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17 n.e), ktére zawieraja opis poczatkéw wszech-
dwiata, zlotego wieku Iludzkoéci i potopu.
Z XIII w. pochodzi prozaiczna FEdda islan~
dzkiego poety Snorri Sturlasona, zawierajgca
kosmogonie germarnska, pomyslang jednak jako
podrecznik mitologii dla poetéw.

Oprocz zwigzku z okreslonym éwiato-
pogladem religijnym lub filozoficznym i forma
poetycka teksty kosmogoniczne maja nastepu-
jace cechy: 1) Opisuja porzadek i sposéb
powstania wszechrzeczy, a wigc istot nie-
widzialnych, jak bogowie, duchy 1 demony,
i éwiata widzialnego — slofica, gwiazd, nieba
i ziemi oraz istot ja zamieszkujgcych; 2) Sta-
raja si¢ wyjadni¢ nature rzeczy i1 czlowieka
oraz sens jego miejsca we wszechswiecie;
3) Ukazuja w porzadku chronologicznym, po-
czynajac od czaséw kiedy czlowiek nie istnial
i obejmujgc czasy niepamietne, po ktérych
zostalo malo €ladéw, postepujace w czasie
skomplikowanie wszechdwiata — od nicodci
lub jednodci do wielosci, od bezksztaltnej
pustki do szczegblowo zrézinicowanego ladu;
4) Dziela pradzieje na okresy (np. przed upad-
kiem pierwszych ludzi, po ich upadku, przed
potopem i po potopie lub na powracajace
cykle jak wiek =zloty, srcbrny, miedziany,
zelazny). Te wyrdiniki tredciowe nadaja
kosmogoniom pewng budowe formalna, jak np.
zaczecie od sloéw ,,Na poczatku...”, ,Kiedy
jeszeze...” i wyliczanie genealogii itp. Teksty
kosmogonii uzywaja najczesciej jezyka poetyc-
kiego, a wiec obrazowego, ale nawet wsrdd
najstarszych spotyka si¢ mocne akcenty filo-
zoficzne, czego przykladem jest Hymn o stwo-
rzeniu z indyjskiej Rygwedy (tworzonej mig-
dzy 1500 a 1200 r. p. n. e.):

Niebyt nie istnial wtedy ani byt nie istnial,

Nie bylo te: przestrzeni i nicba u géry.

Co mialo sie ku #yciu? Gdzie? W czyjej opiece?
Czym wody byly, otchlanne, glgbokie?

Smieré mie istnisla wéwezas ani nieémiertelnodé,
Pomig¢dzy dniem a nocg nie bylo rozlamu,

Przez wihasng moc TO JEDNO bez tchu oddychalo
I nic innego nigdzie poza nim nie bylo.

Byla ciemno$é — ciemnodcia od poczatku okryte
Wszystko bylo jednym bez cech oceanem,
Zarodek bytu w pustkowin =zawarty

Stat si¢ TYM JEDNYM mocg swego Zaru,

Lecz oto #3dza powstala z poczitku,

Stajgc si¢ mydli najpierwszym wysiewem.
Zwigzek bytu z niebytem wysilkiem rozumu
Znale#li wieszczowie, w swym sercu szukajgc,

Na wskro§ przenika promiefi ich poznania —
Czy byla ona w gorze, czy tez byla w dole?
Byli dawcy zarodkéw, byly sil potegi,
Réinorodnodé w dole, u gory daienie.

Ale kto wie to wazystko, kto méglby powiedzieé
Skad sie zrodzila, skad jest ta wysnowa?

Bogowie sig zjawili, gdy #wiat si¢ wylonil,

A kté: moie wiedzied, skqd wszystko powstalo?
I jak sie zrodzila ta wysnowa bytdw,

Czy kto jg zdzialal, czy te: nikt nie zdzialal?
Ten, co na ziemig patrzy z najwyiszego nieba,
Ten moie wie o tym, a moie tez nie wie?

(przeklad St. Fr. Michalskiego)

W zestawieniu z ta krétka kosmogonig
indyjska (istnieja réwniez inne) uderza na-
macalnoéé starobabiloniskiego poematu kosmo-
gonicznego Enuma elisz (Kiedy na gdrze...),
zachowanego na siedmiu tabliczkach gli-
nianych 2z pierwszego tysigclecia p.n.e.
Byl to znacznie starszy niZz zachowany jego
tekst w jezyku akadyjskim poemat sakralny,
ktéry recytowano w Babilonie i w Asyrii
w czwartym dniu $wigta Nowego Roku.

Oto jego poczatek:

Kiedy na gdrze jeszcze nie nazwano nicba,

A na dole ziemia tei jeszcze nie otrzymala imienia,

Kiedy tylko Apsu praodwieczny, ktéry je splodzil,

Z Mummu-Tiamat, ktéra je wydala na §wiat,

Wody ich w jedno zmieszali,

Kiedy mokradla nie polaczyly si¢ jeszcze w bagniste
réwniny i prdzno by$ wygladal bambusowego gaju,

Kiedy 2aden jeszcze nie objawil si¢ bog,

Kiedy bogowie nie mieli jeszeze imion i przeznaczenie ich
nie bylo jeszcze ustalone,

Wtedy w ich wnetrzu (tzn. w polgczonych wodach
Apsu i Tiamat) stworzeni zostali bogowie.

Objawili sig Lachmu i Lachmu otrzymali imiona.

Eony rosty i puszczaly pedy.

Potem stworzeni zostali Anszar i Kiszar, gérujgcy nad
nimi;

Dni sie wydhuzaly, lat bylo coraz wigcej.

Anszar stworzyl na podobiefistwo swoje pierworodnego
Anu—Anu, ich syna, rywala swego ojca.

Anu na podobiefistwo swoje poczgl Nudimmuda (tj. Ea),

Nudimmud byl rodzicem swych ojcdw;

Spostrzegawczy, bystry, wielkiego rozumu,

Znacznie potginiejszy niz Anszar, stwérca jego ojca,

Nie mial réwnego sobie wérdd swych wspélbraci,

Miedzy mlodszymi bogami a starszymi
dochodzi do walki, w ktérej Ea i jego syn
Marduk triumfujg. Marduk zabija prapo-
twora Tiamat, dzieli jego cialo i tworzy z niego
niebo i ziemie, z krwi boga Kingu tworzy
rodzaj ludzki, ktéry ma stuzyé bogom. Poemat

‘.zawiera takZe opis budowy babilofiskiej $wig-

tyni-wiezy Esangila.
Walki $miertelne miedzy bogami ba-
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bilofiskimi maja swoje analogie w Teogonii
Hezjoda i Przemianach Owidiusza. W tradycji
grecko-rzymskiej wystepuje takze motyw po-
topu, wspolny dla Biblii 1 babilonskiego
poematu Gilgamesz.

Jedna z najstarszych kosmogonii zawiera
biblijna Ksiega Rodzaju, zwana po hebrajsku
Bereszith od pierwszych jej stow: ,,Na po-
czgthku...” Jej grecko-lacinska nazwa Genesis
jest greckim tlumaczeniem hebrajskiego wy-
razu toledoth, co znaczy ,zrodzenie”, ,,pocho-
dzenie od wspblnego przodka”, ,,potomstwo”,
a stad ,genealogia”. Sepher toledoth greccy
tlumacze Biblii przelozyli jako Biblos geneseos,
co po polsku oddano przez Ksiega rodzaju
(czyli ksiega zrodzenia, powstania, poczatkéw;
historia poczatkow).

Oto poczatek Genesis w filologicznym
tlumaczeniu ks, Czeslawa Jakubca:

Na poczatku stworzyl Bég niebo i ziemig., Ziemia
za§ byla bezladem i pustkowiem: ciemnofé (rozciggala
si¢) mad powierzchnig bezmiaru wéd i (tylko) tchnienie
Boga unosilo sie nad tymi wodami.

Witedy to Bég rzekl: , Niechaj stanie si¢ $wiatlodé!”
i stala sig §wiatloéé. Bog widzac, Ze §wiatlos¢ jest dobra,
oddzielil jg od ciemnodci, i nazwal Bdg dwiatlodé dniem,
a ciemnoé¢ nazwal nocg.

I tak nastal wieczér i poranck — dziefi jeden.

Ksigga Rodzaju zawiera poetycki opis
stworzenia $wiata i czlowieka ujety w rame
siedmiu dni tygodnia — ¢éwierci cyklu odmian
ksiezyca; dzieje pierwszego grzechu i wygnania
z raju; dzieje potomkéw Adama, przedsta-
wiajgce postepujacg deprawacje ludzkodci za-
koficzong karg potopu; uratowanie Noego
i losy jego potomkéw; dzieje Abrahama
i jego potomkéw — patriarchéw az do Jozefa,
ktérzy zmierzaja ku lepszej i wielkiej przyszlosei,
Jak z tego widaé, kosmogonia stanowi tylko
czesé Genesis 1 jesli uZzywamy okredlema
genegis jako terminu gatunkowego, musi on
mie¢ znaczenie znacznie szersze, obejmujace
histori¢ ludéw wraz z sensem ich istnienia
i oceng dzialalnodci.

Tajemniczy jednak opis stworzenia $wiata
i upadku pierwszych ludzi pisany jezykiem
mitycznym, w ktéorym trudno oddzieli¢ meta-
fore od doslownoéci i abstrakcje od konkretu,
zawsze wywieral ogromne wrazZenie na czy-
telnikach i méwige o ksigdze Genesis, zwykle
myslimy o jej pierwszych rozdzialach. Fascy-
nowala ona np. poetéw angielskich, ktorzy
parafrazowali wierszem te czesé Biblii w okresie

staroangielskim (VII—XII w.) jako tzw.
Genesis A i Genesis B, ktorych r¢kopisy po-
chodza z X—XI w. Jedna z nich zaczyna si¢
stworzeniem i upadkiem anioléw, czego w
Ksiedze Rodzaju nie ma, Z tej tradycji wyrdst
Paradise Lost (Raj utracony, 1667) Johna
Miltona, jeden z wielkich poematéw epickich
literatury europejskiej.

Pewna niejasnoéé i powtdrzenia w kosmo-
gonii Ksiegi Rodzaju wynikaja z faktu, Ze
Pigcioksigg  Mojzesza, ktérego stanowi ona
pierwsza ksiege, powstawal od XIII do V w.
p.n.e. przez laczenie réinych tradycji i tekstow
zwanych kaplafiskimi, jahwistycznymi i elo-
histycznymi, jak twierdzg biblisci.

Cickawy przyklad stylistycznej zbieznodci
2 Enuma elisz stanowi poczatek Popol Vuh —
Ksiegi Rady Narodu Quiché, ,poetyckiej
opowiesci przywolujacej tradycje kosmogo-
niczne, mitologiczne i historyczne Quiche,
Indian Majow z Gwatemalii” (jak okredla ja
Elzbieta Siarkiewicz):

Oto opowiedé o tym, jak wszystko znajdowalo sig
w zawieszeniu, w spokoju, w ciszy; wszystko nieruchome,
ciche, a przestrzen nicha pusta.

Oto pierwsza opowie§é, pierwsze opisanie. Nie

] bylo jeszcze czlowicka ni zwierzgcia, ptakéw, ryb, krabdw,

drzew, kamieni, pieczar, wawozdw, zi6l ani lasdw:
jedno tylko niebo istnialo.

Nie ujawnilo sie jeszcze oblicze ziemi. Bylo tylko
spokojne morze i nicbo w calej swej rozcigglodei.

Nic nie bylo dokola, nic nie czynilo halasu; nic sig
nie poruszalo ani nie przesuwalo, ani nie wydawalo
diwieku na niebie.

Nie bylo niczego, co by si¢ wznosilo; jedna tylko
spoczywajgca woda, lagodne morze, samotne i spokojne.
Nie bylo niczego obdarzonego Zyciem.

Istnial tylko bezruch i cisza w ciemnoéciach, w nocy.
Tylko Stwérca, Twérea, Tepeu, Gucumatz, Rodzice
znajdowali si¢ w wodzie otoczeni jamsnodcig, Ukryci
byli pod pidrami zielonymi i blekitnymi, dlatego nazywa
sie ich Gucumatz. Wielcy to medrey, wielcy mysliciele.
Tak zatem istniale niebo i rdwniez Serce Nieba, takie
bowiem jest imie Boga i tak sig on zowie.

Wawezas ziawilo sie slowo; zeszli sie z Tepeu
i Gucumatz w ciemnofici, w nocy i méwili ze sobg Tepeu
i Gucumatz!...

Powstaje decyzia stworzenia czlowicka:

Niech sie stanie! Niech wypelni sig pustka! Niechaj
cofnie sie woda i odsloni (przestrzen), niech wynurzy sig
ziemia i okrzepnie! — tak powiedzieli. “— Niech sig
rozjadni, niech nastanie éwit na niebie i na ziemil Nie
bedzie chwaly ni wielkodci w naszym stworzeniu i utwo-
rzeniu, dopdki nie powstanie ludzka istota, czlowiek
stworzony.

Pierwszy czlowiek z gliny byt tak nieudany,
ze bogowie zniszczyli go. Na czlowicka z drew-
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na zeslali potop, Dopiero czlowick wytworzony
z kukurydzy okazal sie dobry.

Popol Vuh dzieli si¢ na cztery czedci:
wizjge poczatkéw wszechrzeczy, serie mitow
o bohaterach kulturowych, histori¢ rodzaju
ludzkiego i listy krolewkich roddéw oraz his-
torycznych wladcéw Quiche. Tym ukladem
przypomina Ksigge Rodzaju. Réwniez w nie-
ktérych opisach dopatrywano sie podobiefistw
do Genesis. Uczeni uwazajg, Ze wplywu Bibli
na ksztalt swietej ksiegi Quiche nie mozna
wykluczyé, poniewaz zostala ona spisana
w latach 1554—1558, , pod prawem boskim,
w Chrzeécijanstwie’”, jak to zaznaczyl w pro-
logu spisujacy ja pisarz. Tenze pisarz zaznaczyl
jednak, ze ,istniala kiedys pierwsza ksiega,
napisana w dawnych czasach”. Popol Vuh
odkryt w San Tomas Chuila w Gwatemalii
w latach 1701—1703 i przetlumaczyl na jezyk
hiszpanski tamtejszy proboszcz Francisco Xi-
menez.

Poetyckie kosmogonie wystepuja sporadycz-
nie w literaturze XIX w. w okresie starcia
tradycji biblijnej z rozwijajacymi si¢ naukami
przyrodniczymi. W 1844 r. Juliusz Slowacki
nawigzuje do Ksiegi Rodzaju w tytule swojej
Genezis z Ducha, uZzywajac wyrazu genesis
jako okreélenia pospolitego, gatunkowego, réw-
noznacznego 2z kosmogoniq. Juliusz Kleiner
nazywa ten utwor ,,zespoleniem hymnu i wy-
kladu, poematu religijnego i naukowego trak-
tatu, wyrazu mysli przyrodniczej i zaru
modlitwy”, poniewaz wystepuja w niej motywy
religijne — biblijne, hinduistyczne, celtyckie,
pitagorejskie 1 kabalistyczne w polaczeniu
z myslg przyrodnicza o ewolucji i spoleczno-
-polityczna o rewolucji. Wszystko to stapia
w jedno kraficowy spirytualizm wyrazony
w zasadzie ,,Wszystko z ducha i dla ducha
a nic dla cielesnego celu nie istnieje””. Przez
meke i walke oraz tworzenie coraz to wy#szych
form materialnych Duch zdaza ku doskonaloéei
Boga. Narratorem, podmiotem i $wiadkiem
ewolucji stworzenia jest éw Duch. Dlatego
genezis Slowackiego jest ,,autobiografia kos-
miczna”, co ja odréinia od wigkszodci kosmo-
gonii.

Genezis = Ducha jako préba laczenia
tradycji religijnej z narastajacymi koncepcjami
przyrodniczymi nie jest odosobniona. Podobne
pojgcie ewolucji wypracowal Alfred Tennyson

w elegii In Memoriam (1833—1850).

Zupelne przeciwieristwo spirytualizmu
Slowackiego przedstawia hymn angielskiego
poety Algernona Swinburne'a wydany w zbio-
rze Songs Before Sunrise (Piesni przed wschodem
slorica, 1871), zwigzanym 2z rewolucyjnym
i antykodcielnym ruchem Mazziniego. Jako
namietny przeciwnik chrzescijaristwa i milonik
poganistwa, Swinburne przedstawia w pierw-
sze] osobie (podobnie jak Slowacki) geneze
wszechrzeczy w hymnie Hertha liczacym
40 zwrotek. W hymnie tym Hertha, germariska
bogini ziemi i plodnoédci jest symbolem twor-
cze] natury:

Jam jest to, co sig zaczglo;

Ze mnie lata si¢ tocza:

Ze mnie Bog i czlowick;

Jam jest jednaka i calkowita;

Bég si¢ zmienia, i czlowiek, i ksztalt ich cielesny; dusza
— 1o Jo.

Zanim kiedy$ zaistnial lad

Zanim kiedykolwick morze,

Albo migkka sier§é traw

Albo piekne konary drzewa,

Albo cielisty owoc moich galezi — Jam byla a dusza
twa we mnie.

Oryginalnym nawiazaniem do formy i tonu
kosmogonii jest poemat Juliana Tuwima Zielesn
(1936), nazwany przez poete ,fantazja slowo-
twobrczg”’, zaczynajacy sig: ,,0 zieleni mozZna
nieskoficzenie,”

Bibliografia: E. Dagbrowski (red.) Reli-
gie Swiata, Warszawa 1957; H. von Glasenapp,
Religie niechrzescijariskie, Warszawa 1966; A. L.
Basham, Indie, Warszawa 1973; K. M. Sen,
Hinduism, Harmondsworth 1961; J. A. Swie-
cicki, Literatura Biblioteka Daziel
Wyborowych, Warszawa 1902; Literatura
babilovisko-assyryjska i egipska, Biblioteka Dziet
Wyborowych, Warszawa 1901; H. W. F.
Saggs, Wielkosé i upadek Babilonu, Warszawa,
1973; A. Lange (red.) Epos babilosiski, Enuma
elif, F. West, Brody 1909; W. ]J. Harrington,
Klucz do Biblii, Warszawa 1984; Genesis.
Ksiega Rodzaju (przel. ks. C. Jakubiec),
Warszawa 1957; Popol Vuh, Ksiega Rady
narodu Quiché, przelozyli H. Czarnocka, Carlos
Marrodan Casas, opracowala 1 wstgpem po=
przedzila E. Siarkiewicz, Warszawa 1980;
]. Slowacki, Dziela wszystkie, t. 14 Wroclaw
1954; J. Kleiner, Slowacki, Warszawa 1972;
A. Ch. Swinburne, Poems and Prose, London
1940; J. Tuwim, Dziela, t. I, 2.

indyjska,

Witold Ostrowski
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MANTRA: sanskr. dosl. ,,narzedzie my-
sli”’, ,,mowa”, ,slowo” — 2zwl. slowo nat-
chnione, wieszcze, éwigte — modlitwa) —
nazwa ogblna tekstébw zawartych w najstar-
szych partiach Wedy, sanhitach[samihita).
Mantra nie jest nazwa gatunku literackiego,
lecz terminem zasadniczo religijnym, ozna-
czajacym teksty sakralne uZzywane podczas
obrzedéw ofiarnych. Z punktu widzenia
liturgii przede wszystkim, a po czeéci i formy,
mantry dzielg si¢ na trzy kategorie okreélane
mianem rycz saman i jadZus.

1. Rycz (rc) — ,,chwalba, strofa wielbigca" —
rodzaj najwaZniejszy — to poezja sakralna,
strofy wielbigce bogéw, zawarte w najstarszym
tekscie literatury wedyjskiej, Rygwedzie (Rgve-
da). S3 one uloZone w metrum opartym na
liczbie zglosek; skladaja si¢ najczedcie] =z
3—4 wierszy — czy linijek (zw. pdada) osmio-
lub jedenastozgloskowych. Przyklad metrum
oémiozgloskowego (3 % 8), zwanego gajatri
(gavatri):

Agnim ile puréhitam

vajiiisya devim gtviinm "

hétiram ratnadhitamam

Rygueda, ks, I, hymn 1, strofa 1)

Agniego slawig kaplana,

ofiary boskiego czyfice,

przyzywacza, skarbdéw dawcg.

Metrum jedenastozgloskowe (4 x 11) zwane
trisztubh  (tristubh)

Prii Vignave sf‘tsam etu minma

girikgita urugdyiiya yisne

yi idim dirghdm priyatam sadhéstham

éko vimamé tribhir it padébhﬂ;l

Rygweda, ks. I, hymn 154 strofa 3)
Ta piedn krzepigca do Wisznu niech idzie,
do gér mieszkafica o szerokim chodzie,

do byka, ktdry t¢ dluga, rozlegly
sam trzema kroki wymierzyl siedzibe.

Rycze tworza wicksze jednostki, hymny (siikta)
o zmiennej liczbie strof (od 1 do 58). Ryg-
weda zawiera 1028 hymnéw zloZonych z ok.
10 600 ryezdew. Strofy te recytowal w czasie
obrzedu ofiarnego hotar (hotr), kaplan przy-
zywajacy bogéw na uczte ofiarng.

2. Saman (saman) — melodia, spiew” —
to strofa pochwalna, identyczna zasadniczo
z ryczem, tyle, Ze opatrzona odpowiednig nota-
cja muzyczng. Réznica miedzy ryczem a sa-
manem jest natury liturgicznej: samany sg
to teksty épiewane podczas ofiary przez ka-

plana-kantora (udgatr). Samaweda (Samaveda),
w ktérej sg zebrane takie utwory, zawiera
1810 samandw, z czego zaledwie 75 stanowia
teksty oryginalne, wszystkie za§ pozostale
przyjeto z Ryguwedy.

3. Jadius (yajus) — ,,modlitwa ofiarna’™
— krétkie (czasami jednorazowe) formuly
prozaiczne zawarte — obok tekstéw innego ro-
dzaju: strof (ryezdw) i prozaicznych utworéw
opisujacych ofiar¢ 1 wyjasniajacych jej zna-
czenie (zw. brahmana) — w Jadiurwedzie
(Yajurveda), ,rytuale” wedyjskim. Yadfusy
stanowig dedykacje daréw ofiarnych bogom,
wyjasnienia celu czynnoéci sakralnej, blo-
goslawieristwa, identyfikacje (np. akcesoriéw
ofiarnych ze zjawiskami przyrody). Szepce
je podczas wykonywania czynnosci liturgicz-
nych kaplan-oficjant (adhvaryu).

Bibliografia: J. A. Swiecicki, Historia
literatury indyjskiej, Warszawa 1901; A. L.
Basham, Indie, Warszawa 1973; K. M. Sen,

Hinduism, Hammondsworth 1961.
Andrzej Lugowski
TARA: polinezyjski wyraz oznaczajacy
inwokacje, zaklecie, basn, opowiesé fantastycz-
ng; upu-tara — modlitwa wyglaszana lub
parau paari — ,slowa madrogci” w dial.
Tahiti; karahia — w dial. nowozelandzkim

i wyspy Mangaia w archip. Cooka; tala faatu-
pua ptradycyjna” opowies¢ na Samoa;
kakau tara — ,stara basn” na Mangareva;
teao haapupua — ,bad$n’”, ,alegoria”, ,za-
gadkowa mowa” na Markezas.

Spiewana recytacja odwiecznie ustalonych
tekstow kultowych i zakle¢ magicznych, od-
bywala si¢ bgdZ w dawnych megalitycznych
$wiatyniach, badZ tez w miejscu odprawiania
zabiegébw magii ceremonialnej. Wedlug wie-
rzefi polinezyjskich, teksty inwokacji byly w
taki sposob ulozone, Zeby sila wypowiedzianych
sléw zmuszala bogéw i duchy przyrody do
wykonywania polecenn rozkazodawcy. Teksty
formul magicznych byly przekazywane z ojca
na syna w rodzinach kaplandéw i czarownikéw.
Gdy misjonarze europejscy wypowiedzieli
walke dawnym wierzeniom i praktykom
magicznym, wiele z tych formul zaginelo
bezpowrotnie. Niektére wszakie przetrwaly az
do obecnych czaséw i stosuja je czarownicy
wysp mniej uczeszczanych przez turystéw.
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Jako przyklad inwokacji magiczne] moze
sluzy¢ tekst otrzymany na Tahiti od A. Bem-
bridge’a, syna naczelniczki wyspy Manihiki.
Tekst zostal spisany przez Bembridge'a pod
dyktandem Terii-pao, czarownika z Raiatei,
w roku 1935. Znajduje si¢ réwniei zanotowany
w pracy P. Huguenina.

Czarownik (thaua) zamawia ogiei w na-
stepujacych slowach:

O duchu, ktéry kladziesz ogiefi do picca,
Zgad ogien.

O robaku ziemi czarnej,

O blyszczqcy robaku ziemi,

Wodo slodka, wodo morska,

Zarze pieca, czerwieni picca,

Ochraniaj kroki' przechodzqcych,
Ochlod# ogien.

O istoty ziemne, pozwdlcie nam

Przejé¢ posréd ognia.

O wielka niewiasto, ktéra kladziesz ogienn w nicbie,
Trzymaj li§é, ktéry ochladza ogieh

I pozwdl nam i$¢ do pieca

Na krétki czas.

Nastepnie czarownik wzywa po kolei dziesieé
duchbw:

Mistrzu pierwszego kroku,
Mistrzu drugiego kroku

itd. az do dziesiatego, po czym nastepuje
ostatnia inwokacja:

O niewiasto moje niebo, wszystko jest przykryte,

Po tych slowach, czarownik wkracza bosymi
stopami na rozgrzane kamienie.

W markizyjskim tekécie inwokacji, po-
dawanym przez Delmasa czarodziej wzywa
boga czaréw i urokédw, ktéry nosi nazwe
Tupaamoa oraz szereg zlych istot niewidzial-
nych, proszgc Zeby w domu czlowieka uro-
czonego stal sig wielki nielad. Nastepnie drwi
sobie z bozka, wySmiewa si¢ z jego potegi,
aby bég doprowadzony do wsciekloei, ud-
miercil tego, ktérego ,,momo” (plwocina,
defekacja lub czeéé stroju) zostalo zakopane
w ziemi na miejscu odprawiania zakleé.

Bibliografia: P. Huguenin.' Raiatea la
sacréé, ,,Bulletin de la Société Neuchateloise
de Geographie”, t. XIV, 1902—1903; S. P.
Delmas, La religion ou le paganisme des Mar-
quisienns, Paryz 1927; A. L. Godlewski, polska
wersja tekstu A. Bembridge'a otrzymanego
przez autora hasla.

Aleksander Lech Godlewski

ZAKLECIE: (lac. incantatio, ang. incan-
tation lub spell, franc. conjuration, niem.
Beschwirung, ros. saknartue) formula slowna
wypowiadana lub épiewana w celu wywolania
i spowodowania dzialania istot lub sil magicz-
nych, zwykle zwanych nadprzyrodzonymi.
Zaklecia wystepuja lacznie z rytualem magicz-
nym i, jak méwi antropolog Bronislaw Ma-
linowski, stanowia ,najwaZniejszy element
w magii.” ,,Zaklecie jest tq czedcia magii, ktora
jest tajemna, przekazywana w magicznym
nastepstwie, znana tylko temu, kto magie
uprawia.” Wedlug Malinowskiego badania
tekstdw magicznych ujawnia ich trzy charak-
terystyczne cechy: 1) efekty diwickowe (np.
nasladowanie gloséw natury); 2) uzycie sléw
ktére wzywaja, okreélaja lub nakazuja uprag-
niony cel; 3) zawarto$é aluzji mitologicznych,
np. do duchéw zmarlych przodkéw i boha-
terow kulturotwérezych, od ktérych prakeyki
magiczne pochodzg.

Cechy te wystepuja z pewnymi mody-
fikacjami nie tylko w zakleciach ludéw o kul-
turach prymitywnych badanych przez Mali-
nowskiego, lecz takie w cywilizacjach bardziej
zlozonych. W lacifiskim wyrazie incantatio
widaé zwigzek z zadpiewem (cantare = dpie-
waé), a wiec efektem diZwickowym. Temu
samemu efektowi sluza powtdrzenia i refre-

ny oraz nagromadzenie egzotycznych imion

wzywanych duchéw. Jezyk: polski, rosyjski
i czeski zawierajg w wyrazie zaklecie tredé
proéby (,,zaklinam cie” w znaczeniu ,,prosze’),
ale rowniez i klatwy, jesli prosba nie zostanie
spelniona. Dlatego granica migedzy modlitwg
a zakleciem jest plynna, jak to widaé z uZycia
indyjskiej mantry (zob.) okreslanej czasem
jako ,,éwiete zaklecie”. Adept bowiem magii
zaklada, Ze zaklecie jest modlitwa niejako
automatycznie skuteczng pod warunkiem za-
chowania wszystkich przepiséw rytualu., Bo-
gactwo aluzji mitologicznych wystepuje w re-
nesansowych zakleciach kabalistycznych bo-
gatych w hebrajskie imiona Boga, archanio-
fow i zlych duchéw. y

Dobrze zachowane teksty =zakleé staro-
babilofiskich ukazuja ich pierwotne, proste
pochodzenie analogiczne do folkloru europej-
skiego, Naleza one do bialej magii, poniewaz
celem ich jest uwolnienie czlowieka od zla.
Oto jedno z nich:

Zaklgeie, Jako ta cebula, ktérg on z lupin obiera
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i rzuca w ogiefi, ktérq ogiefi w calodci pozera... ktdrej
korzenie nie wrosngy w ziemie, ktérej pedy nie wzejda,
ktéra nie postuiy ma posilek ani bogu, sni krélowi,
takoZ i ta przysigga, przeklefistwo... choroba, ktéra
tkwi w moim ciele lub w moich czlonkach, niechaj bedzie
obdarta z lupin jako ta cebula, niechsj ogiefi strawi jg
dzi§ w calodci; oby zdjeta zostala klgtwa, Zebym mdbgl
dojrze¢ éwiatlo,

Formula ta otrzymuje pelny wymiar
zaklecia, gdy weZmiemy pod uwage, Ze byla
wyglaszana przez jednego z aszipu lub masz-
maszu — kaplanéw egzorcystéw w swigtynnej
izbie obmywan, Ze towarzyszyly jej symboliczne
czynnosci magiczne — niszczenie cebuli,
owocu daktyla i rozplatanego knota w ogniu,
ktéry byl poteinym érodkiem przeciw czarom.
Szlo o uzdrowienie z bezsilnego milczenia
— prawdopodobnie ze stanu depresji i apatii,

Inne zaklgcie jest prosbg skierowanz do
jednego z trzech bogéw ognia, co wprowadza
wmitologiczng aluzje™:

Zaklgcie. Plomienny Giro, synu Anu, bohaterze,
tyd jest najsroiszy z twych braci, Ty, co rozsgdzasz
sprawy tak jak bogowie Sin i Szamasz, osgdZ mojg
sprawg, rozstrzygnij o moim losie. Spal mego zlego
czarownika i czarownicg! O Giro, zniszcz mojego zlego
czarownika i czarownicgl O Giro, spal ich! O Giro,

zniszcz ich! O Giro, poskrom ich! O Giro, uniecestwij -

ich! O Giro, przeped: ich precz!

W innym tekécie mamy réwniez wy-
mienionych sprawcéw zlych czaréw 1 przed-
miotéw uZywanych przy ich rzucaniu na
czlowicka, ktéry broni si¢ przed urokiem:

Zaklgeie, Moja czarownica i mé&j czarownik siedzgq
w cieniu stosu cegiel. Ona siedzi i rzuca na mnie czary,
sporzadza méj wizerunek. Slg¢ przeciwko tobie ziolo
haszu i sezamu. Rozpraszam twoje czary, weiskam ci
twoje slowa z powrotem w usta. Czary, ktére sporzqdzilas,
niechaj bedg ufyte przeciw tobie! Woda, ktdrej zaczer-
pnglad, niechaj posluty przeciw tobiel Twoje zaklgcia
mnie si¢ nie imajg. Twoje slowa mnie nie dosiggns.
MNa rozkaz Ea, Szamasza i Marduka oraz ksiginiczki
Belitili. Zaklgcie.

Czasem w zaklgciach wystepuje magiczna
identyfikacja miedzy bogiem a przedmiotem
w celu przywigzania mocy bozej do przedmiotu,
ktéry w ten sposéb nabierze wladciwodci
magicznych:

Zaklgeie. O Szamaszu, wielki panie, najwyzszy
s¢dzio, ty, co wladasz wszystkimi regionami nieba i ziemi,
ty, co wytyczasz droge martwym i fywym ty$ jest ...
éwigtym tamaryszkiem. czystym drzewem na posgiki,
ktiére postawic w domu takicgo-a-takiego, by trzymaé
£ dala zle moce. Poklonilem si¢ przed twoim obliczem.
Niechaj to, co czynig, ckaie sig w pelni skuteczne,

Po wygloszeniu tego tekstu przycinano
drzewo zlotym toporem i srebrng pils, wy-
cinano z niego grupy posazkéw i znowu od-
mawiano zaklecie.

Identyfikacje z ofiara czarownika, ktdry
chee zniszczy¢ niejakiego Babaachiddine, za-
wiera tekst czarnomagiczny:

Zaklgcie. Babaachiddina... tak oto zwraca sig
do wiclkiego pana Ninurty: O Ninurto, wielki paniel
Wyrwij serce, odbierz #ycie, zabij Zong, zniszcz syndw,
krewnych, bliskich, imig, nasienie, potomstwo, nastgp-
céw Babaachiddiny...*

Réwniez w starozytnym Egipcie uzywano
magii i zakle¢ zwanych hekau. Zbiory zakled,
i obrzedéw tworzyly tam ksiegi magiczne
zazdrosnie ukrywane i poszukiwane, jak to
wida¢ z Ksiggi Thota zwanej tez Setme. Re=
kopis jej pochodzi z czaso6w ptolomejskich
lub rzymskich, ale treé¢ jej osnuta jest dokola
syna Ramzesa II (1304—1237 p.n.e.) imie-
niem Cha-em-wese, znanego w popularnej
tradycji jako setne lub satmi — wysoki kaplan,
Mamy dowody na to, Ze Setne istotnie intere-
sowal si¢ dawnymi tekstami religijnymi i ma-
gicznymi. Takim tekstem, przedmiotem po-
zgdania kilku osdéb jest w Ksigdze Thaota
papirus magiczny zawierajacy ,ksiegi do
odczyniania urokéw” a takie teksty udzielaja-
ce wiedzy tajemnej. Ah-were, siostra-Zona
Ne-nefer-ke-Ptaka, syna krélewskiego, ktéra
opowiada swoje losy Setne’'mu jako ostrze-
Zenie, mowi:

Wreczyl mi ksigge. Odczytalam jedng stronice pisma
i zaczarowalam niebo, ziemig¢ i Kraing Podziemng, géry
i morza i zrozumialam wsszystko, co méwig ptaki. Od-
czytalam drugs stronice pisma i zobaczylam Re, ukazu-
jacego si¢ na nicbie ze swojy Dziewigtks, i zobaczylam
ksigzyc wschodzgey i wszystkie gwiazdy na niebie w ich
rzeczywistych postaciach; zobaczylam ryby w glgbinach,
na ktérych spoczywala w wodzie Moc Bota,

Aby utrwali¢ t¢ wiedze w éwiadomosci
zony, Ne-nefer-ke-Ptah polecil ,,przyniesé
nowg karte papirusu i napisal na niej wszystko,
co bylo w ksigdze, zanurzyl te karte w piwie,
rozmoczyl na plyn, bo wiedzial, ze gdy sie
rozplynie a ja wypije, bedg znaé to, co zawiera”,

Setne jednak nie usluchal Ah-were i
welggany przez moc czaréw wpadl w zasadzke
opowiedziang w Faraonie B. Prusa przez
Ramzesa XIII Fenicjance Kamie jako ostrzeze-
nie. W dalszym ciagu jego przygbd jako
gléwna osoba dziala jego syn, ktéry okazuje sig
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najwigkszym magiem, zdolnym do wchodzenia
i wprowadzania w zaswiaty.

Znacznie starsze od tej historii sa Opo-
wiadania o cudownych zdarzeniach zwane tez
Chufu i czarownicy, zapisane na papirusie
Westcar. Chufu czyli Cheops (ok. 1670—1750
p.n.e.) kaze kaplanowi cherej-hebet (najwyzszej
rangi) demonstrowaé moc zaklgé i slucha
opowiadania o innym magu, ktory zyl za
tzaséw faraona Snofru (ok. 2600—2500
p.n.e.). Obie bajeczne historie wymieniaja
jako skutek zakle¢ obrong przed czarami (w
Ksiedze Thota mamy dosé zabawng wojne
magiczna), przedmiotow,
przesylanie os6b na odleglosé, przybieranie
postaci zwierzat, powodowanie klesk takich jak
egipskie ciemno$ci i spigtrzenie wod dla osu-
szenia dna jeziora, a mnawet przyprawianie
odcigtych gléw zwierzat i oZywianie ich
(mag nie chcial pokazaé tego na czlowieku).

ozywianie modeli

Magiczna tradycja babiloniska i egipska
przeniknela do cywilizacji hellenistycznej i rzy-
mskiej, laczac sie w obrebie cesarstwa rzym-
skiego z tradycjami lokalnymi. Idea wiedzy
tajemnej pozwalajacej adeptowi osiggnaé moc
nad ukrytymi silami przyrody, nad czlowiekiem
i calym wszechéwiatem dzieki wejéciu w kontakt
z wyi#szymi duchami i bogami oraz dzigki
wykorzystaniu ich imion, uzyskala w pierwszych
wickach po Chrystusie w okresie wczesnego
chrzescijadistwa podbudowg filozoficzng, ktdrej
chrzescijanstwo jeszcze nie posiadalo. Aleksan-
dryjezyk Amoniusz Sakkas, jego uczen i tworca
neoplatonizmu Plotyn (ok. 204—ok. 269),
uczefi Plotyna i twérca szkoly aleksandryjsko-
-rzymskiej Syryjezyk Porfiriusz (ok. 234—
ok, 303), jego uczen syryjski Iamblichus (III/
IV w.) i ateriski Proklos (410—485) tworza
tanicuch przygotowujacy filozofie hermetyczna
przypisywana Hermesowi Trismegistosowi
czyli egipskiemu bogu madrodci i wiedzy
Thotowi. Zlozone z kilkunastu traktatéw
Corpus Hermeticum wraz z dzielem Iamblicha
De mysteriis Aegyptiorum (O misteriach egip-
skich) zwiazaly magie z duchowym doskona-
leniem adepta. W cidgu $redniowiecza na-
rastala réwniez Zydowska filozofia i literatura
kabalistyczna, ktérej poczatki przypisywano
rabbiemu Simonowi ben Jochai (II w.),
a ktorej wyrazicielem w XIII w. stal sie rabbi
Moses de Leon, autor Zohar — Ksiegi Blasku.

Hermetyzm i kabale lgczyla idea duchéw-

-emanacji hierarchicznie wywodzacych si¢ od
Nieskoriczonego 1 Niewyrazalnego Boga. Myél
kabalistyczna zostala przyjeta przez mistykow
chrzedcijafiskich — Hiszpana Ramona Lulla
(ok. 1236—1315) i Wilocha Giovanniego
Pico della Mirandola (1463—1494). W epoce
renesansu nastgpilo odrodzenie hermetyzmu
dzigki mylnemu datowaniu Corpus Hermeticum
na czasy przed MojZeszem. Na tym tle po-
wstala renesansowa magia rytualna, ktdrej
wybitnym kodyfikatorem byl Niemiec Hein-

Agryppa von Nettesheim
autor De occulta’ philosophia

rich Kornelius
(1486—1535),
(1539).

W ciagu tego stale wzbogacanego o nowe
nurty procesu rozwojowego zmienialy sig
takze formuly zakle¢ — od nieco barbarzyn-
skich u Iamblicha do poetycznych i wzniosltych
u Korneliusza Agryppy. Wystepuja w nich
coraz czedciej hebrajskie imiona Boga — Adonai,
Szadai, Elohim, Jehowa (ktére to imie za-
stgpowano jego grecka nazwa Tetragrammaton).
Wystepuja takZe, oprécz biblijnych
archaniolow, jak Michael, Gabriel i Rafael,
imiona inne jak rbéwniez imiona szatandéw
wywodzace sig¢ z tradycji hebrajskiej — Samael,
Anael, Lilith. Niekiedy tekst zaklgcia brzmi
tajemniczo dzigki temu, imiona
hebrajskie nie zostaly przettimaczone:

P
immion

Ze¢ pewne

Moecy Krélestwa badz pod mojg noga lewa i w mym
rgku prawym,

Stawo 1 wiecznodel dotknijeie mych obydwu ramion,

Aniolowie Netzah i Hod, umocnijcie mnie na kamieniu
szedciennym Jesod!

0, Gedullaell O, Geburael!

0, Tiphereth!

Binael, bgdZ mojg miloscia!

Ruach Chokmael, bgdé mojg $wiatloscig!

BadZz tym, czym jestes i czym bedziesz, o Ketheriell

Dopiero $wiadomosé, ze w wyZej podanej
inwolkacji adept wznosi si¢ przez 10 sefirotow
czyli twérezych boskich emanacji-energii-cnét
do Nieskoficzonego, nadaje sens wyraZnie ka-
balistyczny temu tekstowi.

W XIX w. magi¢ rytualng reprezentowat
w Europie przede wszystkim byly ksiadz
Eliphas Levi Zahed (Alphonse Louis Constant),
autor Dogme de la Haute Magie (1853) i Rituel
de la Haute Magie (1856), jeden z wybitnych
okultystébw francuskich. W jego dzielach
takZe wystepujg formuly zakleé. Na fali wzbie-
rajacego w XIX w. okultyzmu pod koniec
stulecia pojawily sie i w Polsce ksigzki magiczne
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— wydawnictwa najczeéciej drukowane tan-
detnym sposobem jako tzw. wydawnictwa
jarmarczne, zawierajgce zaklecia. Nalezaly
do nich Szdsta i siddma ksicga Mojzesza i Ta-
jemnice bialej i czarnej magii, ktérej autor
ukry! sie pod inicjalami I. K. R. Autentyczne
teksty zakle¢ wprowadzone przez Prusa do
Faraona (przy spotkaniu kaplandéw egipskich
z chaldejczykiem Beroesem i w czasie wizyty
Beroesa u umierajgcego faraona) a takie przez
‘W. Sieroszewskiego w powiesci Pan Tuwardost
Twardowski moga pochodzi¢ z tego Zrddla,

W Indiach, ojczyZnie Atharwawedy —
zbioru zakleé nalezacych do epoki wedyjskiej
tworzacego jedna z ksigg swigtych, teksty
zakle¢ mozna by podzieli¢é na mantry (zob.)
i tantry. O ile mantra, pierwotnie ,swigte
slowo” lub $wigte, proszace zaklecie, rozwingta
si¢ w narzedzie medytacji, o tyle tantra w
uzyciu sekt tantrycznych stala si¢ formula,
majaca na celu narzucenie bdstwom woli
czlowicka i byla nieraz uZywana do ciemnych
praktyk magicznych.
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