STANISLAW SCHAYER.

Uber die Bedeutung des Wortes

upanisad.

§ 1. In meiner Schrift Die Struktur der magischen Weltan-
schauung nach dem Atharva-Veda und dem Brahmanas (Miinchen,
1925) habe ich eine Reihe von opferliturgischen Ausdriicken,
darunter die Termini bandhu und brahmana, besprochen. Zu
diesen Termini muss m. A. nach auch upanisad gestellt werden,
ein Begriff, der sich ebenfalls in der Sphare der magischen
Aquivalenzlehre bewegt und geradezu als “magische Aquivalenz-
formel” Ubersetzt werden kann. Als Sammelname bezeichnet
aber upanisad eine Gruppe von Texten, die solche Formeln
enthalten und erortern, dhnlich wie der Ausdruck brahmana, der
sowohl das Verhéltnis der geheimnisvollen Identitdt zwischen
Welt und Ritus, als auch die Traktate, die das Opfer unter
diesem Gesichtspunkt analysieren, bedeutet. Es ist die Aufgabe
dieser Zeilen, diese Interpretation des Begriffs upanisad néher
zu begriinden.

§ 2. Die allgemein akzeptierte Auffassung geht bekanntlich
dahin, dass der Ausdruk upanisad urspriinglich die ,geheime
Sitzung” und die “geheime Belehrung” bedeutet hat. So Max
Miiller SBE. I, p. LXXX ff., Deussen, Gesch. d. Phil. 1, 2, p. 14;
das PW, s. v; Winternitz, Gesch. d. ind. Lit. I, p. 208; Hertel, Die
Weisheii der Upanischaden, p. 9 usw. Die anzusetzende Grund-
bedeutung der “vertraulichen Sitzung” ist indessen, wie Max
Miiller l. c. selbst hervorhebt, nirgends belegt. Auch das Verbum
upa-ni-sad kommt in der Bedeutung des “Sich-Niedersetzens zu
den Fiissen des Lehrers” nicht vor. Die Ubersetzung des Wortes
upanisad als “Geheimlehre” ist daher, sofern es sich um die
dlteren Texte handelt, nichts anderes als eine willkiirliche Ety-
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mologie, die als wissenschaftliche Erklirung kaum ernstlich in
Betracht kommen kann.!)

§ 3. Eine ganz andere Deutung hat Oldenberg, ZDMG, 50,
p- 461; vgl. auch Die Lehre der Upanischaden und die Anfinge
des Buddh. p. 37, gegeben. Die Erklirung Oldenbergs geht aus
von der Identitdt der Ausdriicke upanisad und upasana. ,In feier-
licher Haltung, bald mit, bald ohne Spriiche trat man vor die
zu ehrende Wesenheit hin (upa-stha), man setzte sich auch in
ehrerbietiger Meditation zu ihr hinzu (upa-as, upa-ni-sad)... Eine
besonders hdufig begegnende Form der Verehrung ist die, dass
man des zu verehrenden Wesens unter einer Benennung, als in
der so benannten Wesenheit verkérpert ehrfurchtsvoll gedenkt...
An die Vorschrift, die das anordnete, konnten sich dann Er-
lauterungen anschliessen, die betreffende Identifikation weiter
ausspinnend und verdeutlichend”. — Upanisad bedeutet danach
“die Anweisung, in welcher Form, unter welchem Namen, oder
konkreten Bilde der Fromme den héchsten verborgensten Ob-
jekten der Anbetung nahen soll”.

§ 4. Oldenbergs geistreiche Interpretation ist ziemlich all-
gemein abgelehnt worden. Der Begriff der “Bnbetung” schien
wenig geeignet, einen Ideenkreis auszudriicken, in dem das
Wissen und die Erkenntnis, und nicht die “Verehrung” mystischer
Wesenheiten die Hauptrolle gespielt hat. Der Zusammenhang
zwischen upasana und upanisad ldsst sich trotzdem nicht leugnen.
Missversténdlich ist nur die Ubersetzung des Verbums upa-as
durch “verehren”. Wie in vielen &hnlichen Fillen ist auch hier
das europdische Aquivalent keineswegs eine genaue Wiedergabe
des indischen Ausdrucks. Wir iibersetzen zwar upasana wmit
“Verehrung” und “Anbetung”, mit “attendance” und s»worship”,
aber die deutsche “Anbetung” ist nicht das vedische upasana.
Es ist notwendig den Sinn der indischen “Verehrung” genau zu
bestimmen, um den behaupteten Zusammenhang zwischen upasana
und upanisad prazis zu formulieren.

S. Upa-as heisst wortlich “sich daneben setzen”, jedoch
keineswegs, wie das PW annimmt, von vorneherein im Sinne

1) Ebenso verfehlt ist auch die Erklirung von M. R. Bodas (JBRAS,
XXII, p. 69 f). wonach upanisad das Sich-Niedersetzen beim Opferfeuer be-
deuten soll. Vgl. Winternitz, I c., III, p. 618.
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der Ehrerbietung und der Dienstbereitschaft, sondern vielmehr
im Sinne des aktiven Sich-Heranmachens an etwas und des
beharrlichen Dabei-Seins, des Umwerbens und des Bedréngens.
So ist z. B. die Stelle Sat. Br. 1, 3, 4, 15 (und ofters) aufzufassen:
tasmad upary asinarh ksatriyam adhastad ima praja upasate “Daher
umwerben die tieferstehenden Geschopfe den erhabenen (= hoch
iiber ihnen sitzenden) Stand der Krieger”. Ahnlich Sat. Br. X1V,
4, 2, 23: tasmat ksatrat param nasti, tasmad brahmanah ksatriyam
adhastad upasate “Daher giebt es keinen hoheren (Stand) als die
Krieger, daher umwerben die Priester als der tiefer (stehende
Stand) die Krieger”. Sofern es sich um den Sprachgebrauch
von upa-as im Sinne der “Anbetung” einer Gottheit handelt, ist
gerade diese Niiance des Bedréngens” und des “Umwerbens”
die vorherrschende. Etwa RV lll, 2, 6: agné duva icchamanasa
apyam upasata, dravinam dhehi tebhyah “O Agni, nach deiner
Huldigung und Freundschaft verlangend, umwerben sie dich;
schaffe ihnen Besitz”! Ahnlich RV X, 151, 4: sraddhain deva...
upasateé “Die sraddha (das rituelle Vertrauen)... umwerben die
Gétter”. Die irrationale bhakti des hinduistischen Theismus ist
dem vedischen Zeitalter unbekannt und von einer “Verehrung”
im Sinne der kontemplativen Adoration ist keine Rede. Man
tritt an die Gottheit heran und “bedrangt” sie mit den Wiinschen.
In den Spezialbedeutungen des Verbums upa-as: “an etwas teil~
haben, etwas belagern, einer Sache obliegen und ausharren”
(vgl. das PW s.v.) kommt dieses aktive und agressive Moment
deutlich zum Ausdruck. In den Brahmanas und in den Upani-
schaden, wo die vedischen G6tter schon langst zu bedeutungs-
losen Statisten herabgesunken waren, ist die Wiedergabe von
upasana durch “Verehrung” noch weniger passend. Der Opfer-
theologe tritt an die magischen Substanzen heran nicht um sie
anzubeten, sondern um sie zu bezwingen und zu beherrschen.
Wir bewegen uns durchaus in der Sphare der zauberischen
Techniken und Praktiken.

§ 6. Genau das gleiche gilt auch fiir das Verbum upa-ni-sad.
Auch hier ist die Grundbedeutung “sich an etwas heranmachen”,
snach etwas trachten”, “etwas (mit magischen Mitteln) um-
werben”, mit der praktischen Absicht die umworbene Substanz
oder Wesenheit fiir sich zu gewinnen. Sat. Br. X, 2, 3, 7: ghrtam
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tanvanan rsin gandharva upanisedur “Die Seher, die das Opfer ver-
richteten, umwarben die Gandharven”. Kath. 1, 10: aditir iva tva
suputropamsadeyam “Als die Aditi mit den herrlichen Séhnen (mit
den Adityas) will ich dich umwerben”. Dementsprechend ist
upanisadin derjenige, der “sich an etwas heranmacht” und “etwas
umwirbt”. Treffend bemerkt Oldenberg, dass wer einen an-
deren upaste ihm gegeniiber ein upanisadin ist. So stellt sich zu
der oben angefithrten Stelle Sat. Br. I, 3, 4, 15 die Variante
ibidem IX, 4, 3, 3: ksatraya tad-visam adhastad upanisadinam karali.

§ 7. Auf dem skizziertem Hintergrund formt sich die Be-
deutung der beiden Termini technici: upasana und upanisad.
Dass es sich tatséchlich um technische Ausdriicke handelt, kann
nicht gezweifelt werden. Hier muss vorallem auf die Rolle der
magischen Aquivalenzlehre in den meisten Belegen fiir die bei-
den Verba upa-as und upa-ni-sad hingewiesen werden. Kath. I, 10
ist bereits zitiert worden. Ilm AV XIX, 41, heisst es: taps dik~
sam upanisedur agreé “Die Kasteiung als die Weihe haben sie am
Anfang umworben”. Im Kaus. Satra LXXIl wird der Agni ange~
redet: ghrtahutim tva vayam, akravyahutim upanisadema “Bls das
Opferfeuer, nicht als das (unheilvolle und unreine) Leichen-
feuer wollen wir dich umwerben”.

§ 8. Zahlreicher sind die Belege fiir upa-as. AV X, 10, 26:
vasam mriyum upasate “Sie umwerben die Kuh als den Tod”;
ibidem XI, 8, 5: kam te jyestam upasate? “Bls wen (= als mit
welcher Substanz &quivalent) umwerben sie dich, den Besten”?
Besonders haufig sind die Formulierungen mit iti: Sat. Br. X, 6,
3, 12: salyar brahmety upasita “Die Wahrheit ist das brahman,
SO muss man (dle Wahrheit) umwerben”; ibidem X, 4, 5, 1:
vayur agnir iti Sakayina upasate “Der Wind ist das Feuer, so um-
werben (den Wind) die Sakayin’s”; ibidem X, 2, 6, 19: tad etad
amriarh hy evamulrépasitayur itiha, prana iti haika upasate “Diese
(vorher besprochene) Unsterblichkeit muss man hier als das
Leben umwerben; andere umwerben sie als den Lebenshauch”.

In den Upanischaden ist dieser Sprachgebrauch die Regel.
Ait. Up. I, 1: ké'yam? aimeti vayam upasmahe “Wer ist jener?
Wir umwerben ihn als den atman.” Kaus. Up. Ill, 2: mam (=In-
dram) ayur amriam ity upasva “Mich (den Indra) umwerbe als
das Leben und als die Unsterblichkeit.” Chand. Up. I, 1: om
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ity etad aksaram udgitham upasita “Bls die Silbe 6m muss man
den udgitha umwerpen”; ibidem I, 2, 2: té ha nasikyait pranam
udgitham upasarni cakrirée “Sie umwarben den udgitha als den Le-
benshauch in der Nase”; ibidem lll, 18, 1: mané brahmety upasita.
“Bls das brahman muss man das Denken umwerben”; ibidem III,
19, 4: adityaiir brahmely upasita “Als das brahman musss man
die Sonne umwerben”. Brh. Ar. Up. I, 1, 2: aditye purusa, élaii
brahmopasita “Den Geist in der Sonne muss man als das brahman
umwerben”; ibidem VI, 2, 15 yé cami aranyé s$raddhaii salyam
upasaté “‘Jene, die im Walde die Wahrheit als das Vertrauen
umwerben”. Taitt. Up. 11, 2, 1: y&'nnait brahmopasate “Welche die
Nahrung als das brahman umwerben’’; ibidem Il, 2, 15: yé pranaii
brahmopasate “Welche den Lebenshauch als das brahman um-
werben”. Fiir upa-as und upa-ni-sad ergiebt sich daraus die
technische Bedeutung des ““Sich Heranmachens” an eine Sub-
stanz dadurch, dass man den Zusammenhang der magischen
Gleichwertigkeit zwischen dieser Substanz und einer anderen
Substanz herzustellen bemiiht ist. Man ““umwirbt” eine Substanz
nicht schlechthin, sondern nur insofern sie mit einer anderen
Substanz &quivalent ist. Der Zusammenhang der upasana-Technik
mit der traditionellen Aquivalenzlehre, wie sie in den Brahmauas
entwickelt wurde, ist fiir das Verstindnis dessen, was upanisad
bedeutet, durchaus wesentlich.

§ 9. Damit sind zugleich alle Bedingungen gegeben, um die
Bedeutung der Termini upaseana und upanisad zu bestimmen.
Upasana ist zweifelsohne der psychische Akt, in dem der Mensch
eine Wesenheit, als mit dieser oder jener Substanz gleichwertig,
fiir sich gewinnt. Ausserdem ist auch upasana das Verfahren,
die Methode, die zur Erlangung der magischen Herrschaft fithren
soll. In diesem Sinne bedeutet upasana einen hoheren Typus
der magischen Praxis, die auf der blossen Erkenntnis der ver-
borgenen Zusammenhénge beruht und die Opfertechnologie zu
einer kontemplativen Mystik umdeutet [jiana-marga im Gegen-
satz zum karma-marga]. Die komplizierten Versenkungstechniken
des Yoga und vorallem des alten Buddhismus haben hier ihre
Quelle und ihren historischen Ausgangspunkt.

Ist nun upasana die Bezeichnung eines psychischen Aktes,
so ist upanisad die Bezeichnung des objektiven Sachverhaltes,
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der Beziehung, die zwischen einer Substanz und ihrem Aquiva-
lent besteht und in dem Akt des upasana erfasst wird. Ein
deutsches Wort, das diese Bedeutung genau wiedergeben wiirde,
lasst sich kaum finden. Will man das Wort upanisad nicht un-
iibersetzt lassen, so wére die allgemeine Umschreibung als “magi-
sche Aquivalenz” — “symbolische Identitdt” u. dgl. m. am pas~
sendsten. Leider geht bei dieser Wiedergabe die Niiance des
magischen “Umwerbens” verloren. Selbstversténdlich ist die
“Aquivalenz”, um die es sich hier handelt, etwas Verborgenes
und Geheimnisvolles, ebenso wie der bandhu der Opferliturgie.
Daher ist upanisad fiir die spétere, scholastische Exese, die den
Zusammenhang mit der alten magischen Weltanschauung verloren
hat, geradezu ein Synonym der Ausdriicke guhya und rahasya
(das secretum legendum des BAnquetil Duperron). Fiir den urspriing-
lichen Sprachgebrauch ist diese Auffassung ebensowenig mass-
gebend wie die bei Apte, Sanskrit-English Dictionary, s. v. zitierte
Etymologie: upaniya tam atmanam brahmapastadvayar yatah, nihanly
avidyar iajjamh ca tasmad upanisad bhavét.

§ 10. Die &ltesten Texte bestitisen durchaus die hier vor-
geschlagene Interpretation. Ich fithre zundchst aus dem Satapa-
tha-Brahmara und aus den Aranyakas folgende Belege an: Sat.
Br. X, 4, 5, 1: athadesa upanisadarh, vayur agnir iti S&kdyina upa-
sate “Nunmehr die Belehrung iiber die Agquivalenzen: als den
Wind umwerben das Feuer die Sdkdyins”; ibidem XII, 2, 2, 13:
ahar ili sarvarh samvatsarar, saisa sarhvalsarasyopanisal, s6 yo haivam
elar sarwalsarasyopanisadarh véda hasmac chreyan jayate, satmabha-
vati, sarhvatsaro bhatva devan apyeti “Der Tag ist das ganze Jahr,
das ist die Aquivalenz des Jahres; wer diese Aquivalenz des
Jahres kennt, dem wird der Reichtum zuteil, der wird mit dem
atman wesensgleich und gelangt zu den Géttern, nachdem er
selbst das Jahr geworden ist”; ibidem X, 5, 11: fasya vaita-
syagneh vag evopanisad “Die Aquivalenz dieses Feuers ist die
Rede”. Ait. Ar. lll, 1, 1(= Sankh. Ar. VII, 2): athatah sambhitaya
upanisad “Nunmehr die Aquivalenz der (Buchstaben) verbindung”,
worauf die Aquivalenzen: die Erde = der Vorderlaut (purvariipa),
der Himmel = der Hinterlaut (uttararapa) und der Luftraum =
die Verbindung (sambhita) aufgezahlt werden. Ahnlich ibidem III, 2,
5: atha khalv iyarh sarvasyai vaca upanisad und I, 1, 6: etasyarm ha



UBER DIE BEDEUTUNG DES WORTES UPANISAD 63

upanisadi saiwaisarait ga raksayate Taruksyah; die Aquivalenz,
um die es sich handelt, ist die magische Indentitit der vac und
des rathaiiitara, des prapa und des brhat.

§ 11. In den Upanischaden hat der Terminus upanisad die
gleiche Bedeutung. Chand. Up. 1, 13, 4 wird die upanisad
der Saman-Laute behandelt: ha-u (im ratharitara) ist “diese
Welt”, ha-i (im vamadevyam) ist “der Wind” usw. Endlich heisst es:
annadé bhavali ya éva samnam upanisadarh véda “Ein Geniesser
der Speise wird derjenige, der also die Aquivalenz der Saman-
Laute kennt”; ibidem VIII, 8, 4 erklért Prajapati den physischen
Leib als das hochste Selbst. Die Gotter und die Damonen,
denen die Belehrung gilt, ziehen zufrieden ab. Prajapati blickt
ihnen nach und spricht: “Da ziehen sie ab, ohne den Atman
erfasst und gefunden zu haben. Welche von beiden, sei es
Gotter sei es Damonen sich zu dieser Aquivalenz (upanisad)
bekennen werden, die werden unterliegen”. Die Asuren bleiben
bei der Gleichsetzung des alman mit dem physischen Leibe und
daher heisst diese Aquivalenz “asurisch”: asuranam hy ésopanisad.
Brh. Ar. Up. I, 1, 20: tasyopanisat satyasya satyam iti; prapa vai
satyam, esam éva salyam “Seine (des héchsten atman) Aquivalenz
ist das Wesentliche des Wesentlichen. Die Lebenshauche sind
das Wesentliche, und er (der atman) ist das Wesentliche an
ihnen”; ibidem V, 5, 3: tasyépanisad ahar iti “Seine (des purusa
in der Sonne) Aquivalenz ist der Tag”; ibidem V, 5, 4: tasyopa-
nisad aham iti “Seine (des purusa) im Aquivalenz ist das Wort
aham”. Taitt. Up. 1, 3, 1: athatah samhitaya upanisadarh vya-
khyasyamah paricesv adhikarésu: adhilokam, adhijyetisam, adhividyam,
adhiprajam, adhyatmam. “Nunmehr wollen wir die Aquivalenz der
Buchstabenverbindung erkléren, und zwar in Bezug auf fiinf
Kategorien: in Bezug auf die Welten, in Bezug auf die Lichter,
in Bezug auf das Studium, in Bezug auf die Zeugung und in Bezug
auf den eigenen Korper”. Worauf eine folgende magische Kon-
kordanz der &quivalenten Substanzen gegeben wird:

purvarapa  Erde Feuer Lehrer Mutter | untere Kinnlade
uttararipa  Himmel Sonne  Schiiler Vater obere Kinnlade
sandhi Raum Wasser Wissenschaft Kind Rede

sandhanam Wind Blitz Belehrung Zeugung Zunge
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Ahnlichen Zusammenstellungen legegnen wir bekanntlich
in den Brahmapas auf Schritt und Tritt. Zu erwshnen wire
noch die Phrase ify upanisad, belegt in der Tail. Up. zweimal:
H, 9, wo es sich um die Aquivalenz des purusa in der Sonne
und des purusa im Auge handelt, und Il, 1, wo die Aquivalenzen
annam = pratistha = nama = brahman erortert werden. Eine
scheinbare Abweichung von diesem Sprachgebrauch des Wortes
upanisad bietet allerdings Kaus. Up. I, 1, 2: tasyopanisan na
yacchet. Deussen iibersetzt: ,Seine geheime Losung ist nicht
zu bitten” und bezieht tasya auf den “Wissenden”, der “nicht
bittet”; tasya bezieht sich aber in diesem Fall, wie schon Olden-
berg ZDMG, 54 richtig bemerkt hat, auf die mystische Wesen~
heit, auf den prana, dessen Identitit mit brahman vorher be-
sprochen wurde. Wenn hier das ovrafa des Nicht-Bittens als
upanisad bezeichnet wird, so ist damit offenbar nicht “geheime
Losung”, sondern das “magische Mittel“ zur Erlangung der
Herrschaft iiber eine Substanz gemeint.

Eine adjektivische Bildung von upanisad analog zu nidanavant
und bandhumant ist nicht belegt. Man beachte indessen Chand.
Up. 1, 1, 1: ya éva vidyaya karoti, sraddhayépanisada, tad eva vir-
yavattararn bhavati. Ahnlich Brh. Ar. Up. IV, 2,1 : etabhir upanisad-
bhih samahitaimasi.

§ 12. Die hier vorgeschlagene Interpretation von upanisad
wird auch durch die spitere Bedeutungsentwicklung bestitigt.
Panini 1, 4, 19 upanisadav aupamye bezeugt fiir upanisad am Schluss
eines Kompositums die Bedeutung von upama. In der nordbud-
dhistischen Literatur (vgl. Vajracchedika Prajraparamita 35, 10 und
42, 7) begegnet uns die Phrase: yavad upanisadar na ksamate.
Auch in dem Pali-Kanon finden wir upanisa (= upanisad) im Sinne
von upamd. Jataka VI, 470 wird von einer Konigin erzihlt, die
um jhren Sohn zu retten — der junge Prinz sollte auf Befehl
des Konigs verbrannt werden — ein lehres Haus anstecken und
in den Brand Hirschknochen werfen liess: affiam upanisam katva,
vadha tam parimocayati. Der Kommentar erklirt hier upanisa mit
patirapakam: Substitut, Aquivalent. Dass man von der Bedeutung
der “Geheimlehre” zu diesem Sprachgebrauch gelangen kdnnte,
ist vollends undenkbar. Dagegen lasst sich die Bedeutung von
upama aus der magischen Aquivalenziehre ohne weiteres ableiten.
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§ 13. Pali upanisa ist auch in der Bedeutung von hétu und
pralyaya belegt. Im Saiiy. Nik. wird das Schema des “Abhéangi-
gen Entstehens” folgendermassen formuliert: avijjapanisa sankhara,
sankhar@panisam vifiianam usw. W. Geiger, Samyutta Nikaya 11, p.
43 iibersetzt hier upanisa mit “Voraussetzung”. Ahnlich Dham-
mapada V. 76: afiria hi labhupanisa anria nibbanagamini “eine andere
ist die Voraussetzung materiellen Gewinnes, eine andere die,
die zum Nirvana fiihrt”. Weitere Belege bieten Ang. Nik. I, 98;
I1I, 20, 200; 1V, 99, 336, 351; V, 4, 313; Digh. Nik. 1I, 217, 259;
Majjh. Nik. llI, 71 und Sutta-Nipata 135. Auch die mahayanisii-
sche Sanskrit Literatur kennt den Ausdruck upanisad im Sinne
von hetu und karana (vgl. Wogihara, Asangas Bodhisaitvabhiimi,
S. V.).

§ 14. Dass upanisa tatsdchlich mit skr. upanisad identisch
ist, und somit nicht als eine Kontraktion von upanissayal) erklart
zu werden braucht, ergiebt sich vorallem aus der durchaus ana-
logen Umdeutung des Begriffs nidana. In beiden Fillen haben
wir mit Termini zu tun, die in den Brahmanas und Aranyakas
den magischen Zusammenhang zwischen den Substanzen, im
Buddhismus die gegenseitigen Relationen zwischen den dharmas
bezeichnen. Dabei haben wir durchaus nicht mit einer isolierten
Erscheinung zu tun: denn dass der Buddhismus eine ganze Reihe
von Ausdriicken aus der Terminologie der Brahmanas entlehnt
hat, kann nich gezweifelt werden. Die urspriingliche Bedeutung
musste selbstverstandlich eine wesentliche Modifizierung erfahren.
So ist z. B. ndma-rapa zum Synonym der 5 skandhas geworden,
wihrend ayatana, das “Gebiet” an das die welterfiillenden Sub-
stanzen gebunden werden, damit sie nicht “herausfallen’, im
. pratitya-samulpada die objektive und die subjektive Seite der
Sinnlichkeit bezeichnet.

§ 15. Hierzu kommt noch ein entscheidender Moment: der
semasiologische Zusammenhang zwischen upanisa im Sinne von
hetu und dem Begriff der magischen Aquivalenz wird sofort
verstandlich, schald man sich die Mithe giebt die buddhistische
Kausalitétslehre im Lichte der Theorie der dharmas zu betrachten.

1) Vgl. The PTS‘s Pali-English Dictionary. s, v : ,upanisa if = Vedic
upanisad, it would be fr. upa + ni + sad, but if, what is more likely, a con-
tracted form of upanissaya, it would be fr. upa + ni 4 sri.

5
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Die Untersuchung von Rosenberg, Problemy buddijskoj filosofii,
p. 199—212, hat endgiiltig gezeigt, dass die uns geldufige Vor-
stellung einer “Folge”, welche aus der “Ursache” hervorgeht,
dem Buddhismus grundsatzlick unbekannt ist. Die Elemente,
aus denen sich das ph@nomengale Sein (santana) zusammensetzt,
bilden eine Einheit: sie sind alle aufeinander bezogen und zwar
in diesem Sinne, dass wenn ein dharma in Erscheinung tritt,
auch andere dharmas in Erscheinung treten miissen (asmin sati,
idarh bhavati). Im Gegensatz zum saf-karya-vada des Saiikhya ist
hier von einer wortlichen Erzeugung gar keine Rede. Vielmehr
sind alle dharmas von vornherein gegeben und es werden nur
immer neue “Konfigurationen” geschaffen. Fiir die richtige
Deutung des pratilya-samutpada ist diese Feststellung von grésster
Tragweite. Wie Séerbatskoi, The Central Conception of Buddhism,
s. 28% richtig betont “the stumbling-block to every explanation
came from the supposition that the formula was meant to repre-
sent some evolution in which one member was producing the
other. Wenn es also heisst, dass das ngma-rapa in Abhéngig-
keit von vijiana entsteht, so ist damit keineswegs gemeint, dass
die 5 skandhas aus dem Bewusstsein hervorgehen. Der entspre-
chende Satz der Kausalformel besagt nur soviel, dass wenn im
santana das Element des vijfiana auftaucht, alle iibrigen Elemente
sich herumgruppieren. In diesem Sinne ist vijigna eine “Vor-
aussetzung — eine upanisad oder ein nidana des nama-rapa. Wir
kénnen lediglich von einer funktionellen Abhangigkeit zwischen
den dharmas und unter keinen Umsténden vom “Erzeugen und
vom “Bewirken neuer Elemente sprechen.

§ 16. Nun ist aber der Begriff der “funktionellen Abhéngig-
keit” zweifelsohne in der magischen Aquivalenzlehre vorgebildet.
Die magische pratima ist ja zu gleicher Zeit die bestimmende
Norm und das Paradigma; zwei gleichwertige Substanzen sind
aufeinander bezogen und sie bedingen sich gegenseitis. Daher
auch die Moglichkeit der “Umkehrung der natiirlichen Kausalitat”:
weil das Opferfeuer das Aquivalent der Sonne ist, deshalb bewirkt
die Opferflamme bei der Friihspende das Aufgehen der Sonne.
Die Vorstellung, dass jedes Geschehenis streng determiniert ist und
dass es schlechthin nichts “Zufélliges” geben kann, tritt sowohl
in den Brahmaias als auch in den Upanischaden deutlich hervor.
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Uber die Vorgeschichte der Buddhistischen Philosophie sind
wir wenig unterrichtet. Trotzdem verdienen die Zusammenhinge,
auf welche Séerbatskoj . c.in dem Abschnitt iiber “Pre-buddhaic
Buddhism” hingewiesen hat, eine besondere Beachtung. So vor-
allem die Feststellung “that the fundamental idea of Buddhism —
a plurality of separate elements without real unity — had its roots
in the primitive speculations of Upanisads”. Aus der Lehre von
magischen Substanzen ist die Theorie der dharmas geworden und
dementsprechend mussten auch die alten magischen Ausdriicke
nidana und upanisad mit einem neuen Sinne erfiillt werden.

§ 17. Zusammenfassend lisst sich fiir die Bedeutungs-
entwicklung des Wortes upanisad ein folgendes Schema skizzieren:

1. Die Grundbedeutung ist die im Akte des upasana zu
erfassende Aquivalenz zwischen zwei magischen Sub-
stanzen. Daraus ergeben sich samtliche abgeleiteten
Bedeutungen:

2. geheime Aquivalenzformel, geheimes Wissen iiberhaupt;

3. Aquivalent, Substitut, Ersatz; und endlich

4. allgemeine Abhéngigkeit zwischen zwei Substanzen,
das gegenseitige Bedingtsein, Voraussetzung.

Die Aquivalenzlehre ist der Schliissel zum Verstandnis der
Upanischaden. Inwiefern sich daraus fiir die Beurteilung des
“Einheitsgedankens” neue Gesichtspunkte ergeben, hoffe ich
demnéchst in einer besonderen Untersuchung darzulegen. In
diesem Aufsatz war es mir lediglich darum zu tun die magische
Provenienz des Begriffs upanisad grundsitzlich festzustellen.
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