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STROJLUDOWY W MIESCIE
—~ O POTRZEBIE POSIADANIA WYROZNIKA
SRODOWISKOWEGO I REGIONALNEGO

URBAN FOLK COSTUME - THE NEED
FOR ENVIRONMENTAL AND REGIONAL INDICATOR

Abstrakt

Str6j ludowy to nazwa, ktéra okreslano reprezentacyjny i od$wietny ubiér miesz-
kaicéw wsi. Przymiotnik ,ludowy” wskazywal na zwigzek z miejscem (wies) oraz
uzytkownikami strojéw (mieszkaricy wsi). Spogladajac na regionalne odmiany stro-
jow ludowych funkcjonujacych na obszarze Polski, znajdujemy co najmniej kilka
przykladéw, kiedy to stroje ludowe byly (i nadal s3) nierozerwalnie zwigzane z mia-
stami. Stréj ludowy byl znakiem, za posrednictwem ktérego mozna bylo manife-
stowaé przynalezno$ci regionalng czy srodowiskowa, stan cywilny, wiek, a w swojej
najbardziej rozbudowanej, od$wietnej i reprezentacyjnej formie byl wyznacznikiem
statusu i pozycji spolecznej konkretnej osoby lub calej grupy. Autorki odpowiadaja
na pytania: w jaki sposob tradycyjny stréj ludowy funkcjonowal dawniej i wspot-
cze$nie w przestrzeni miast; do jakich celéw reprezentacyjnych jest obecnie wykorzy-
stywany; czy i w jaki sposéb jest mu nadawana funkcja ,wizytowki miasta”. Skupiaja
sie na dwéch strojach: bamberskim w Poznaniu oraz bilgorajsko-tarnogrodzkim
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w Bilgoraju (zwanym sitarskim), ktére maja odmienne pochodzenie i ktére ksztalto-
waly sie w réznych warunkach gospodarczych, srodowiskowych i spolecznych. Jed-
nak to, co je laczy, to ich obecna zywotno$¢ oraz wysoki stopien rozpoznawalnosci
wéréd wspdlczesnych mieszkaricow miast oraz oséb z zewnatrz (np. turystow).

Stowa kluczowe
stroj ludowy, funkcje stroju ludowego, grupa etnokulturowa, grupa zawodowa, mia-
sto, Poznan, Bilgoraj

Abstract

The term “folk costume” referred to the formal and festive dress of a rural population.
The adjective “folk” indicated the costume’s connection to a place (the village) and
to its wearers (village residents). However, among the regional examples of Polish
folk costumes there are at least several instances of folk costumes that were, and
still are, inextricably tied to cities. The folk costume has functioned as an indicator
of regional identity or belonging to a certain community, of civil status, age, and in
its most elaborate, festive and formal style, as a mark of status and social position of
the wearer or the entire group. The present article addresses the following questions:
what was the function of traditional folk costume in the urban space in the past and
what it is today; what formal roles does it currently play; does it function as a “city
trademark” and if yes, then how this is done. The research focuses on the Bamber
folk costume of Poznan and the Bilgoraj-Tarnogréd folk costume of the sieve makers,
each characterised by different origin shaped by distinctive economic, environmental
and social conditions. What they both share is the present vitality and high recogni-
sability among the present urban residents as well as outsiders (e.g. tourists).

Keywords
folk costume, functions of folk costume, ethnocultural group, occupational group,
city, Poznan, Bilgoraj

Wprowadzenie

Stréj ludowy to nazwa, ktdra okreslano reprezentacyjny i odswietny ubiér
mieszkanicOw wsi. Przymiotnik ,ludowy” wskazywal na zwigzek z miejscem
(wie$) oraz uzytkownikami strojéw (mieszkaricy wsi), jednak spogladajac na
regionalne odmiany strojéw ludowych funkcjonujacych na obszarze Polski,
znajdujemy co najmniej kilka przyktadéw, kiedy to stroje ludowe byly (i nadal
s3) nierozerwalnie zwigzane z miastami. Miasto bylo przestrzenia kontaktéw
handlowych i spolecznych, gléwnie za sprawa wymiany ustug i towaréw. Kilka
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strojow ludowych z terenu Polski funkcjonowalo na terenie miast takze dlatego,
ze te, rozwijajac si¢ przestrzennie, wchianialy okoliczne wsie, a ich mieszkancy
zachowywali swoja tozsamo$¢ wlasnie poprzez kontynuowanie tradycji nosze-
nia strojéw ludowych. W przypadku mniejszych osrodkéw miejskich nalezy
zaznaczy¢, ze pelnily one rodzaj lokalnych centréw, w ktérych skupialo sie zycie
spoleczne, gospodarcze i religijne. Wiele strojow ludowych swoja nazwe wywodzi
od miasta, wokot ktérego wystepowaty lub od stolicy powiatu jego wystepowania,
np. str6j krakowski, lubartowski, faricucki, sieradzki. Przykladami strojow, ktore
do dzisiaj funkcjonuja w przestrzeni miast s3 m.in. stroje krakowskie zachodnie
(noszone w bogatych, podkrakowskich wsiach Lagiewniki, Bronowice, Mogita),
str6j wilamowicki w Wilamowicach (Chromik, Krél, Malanicz-Przybylska 2020),
stréj mieszczan zywieckich (Kolstrung-Grajny, Kubiena 2007), stroje lowickie
w Lowiczu (Bartosiewicz 2014) oraz (szczegdlnie nas interesujacy) stréj bam-
berski w Poznaniu (Minksztym 2015) i stroje sitarzy bilgorajskich (Lawicka,
Tymochowicz 2005). Te dwa ostatnie byly takze wyréznikami grupy etnokultu-
rowej (Bambrzy) oraz grupy srodowiskowej (sitarze).

Funkgja strojéw ludowych réznita si¢ od tej, jaka pelnit tradycyjny ubior
codzienny. Ten drugi przede wszystkim musial by¢ praktyczny (mial chroni¢
przed niekorzystnymi warunkami atmosferycznymi). Stréj ludowy byt zna-
kiem, za po$rednictwem ktérego mozna bylo manifestowaé przynaleznosci
regionalna czy $rodowiskows, stan cywilny, wiek; a w swojej najbardziej roz-
budowanej, od$wigtnej i reprezentacyjnej formie byl wyznacznikiem statusu
i pozycji spolecznej konkretnej osoby lub calej grupy (Bazielich 2000: 22-23).
Piotr Bogatyriew i Ryszard Kantor wyr6znili dla stroju §wiatecznego kilka zasad-
niczych funkgji: 1) $wigteczng albo uroczysta, 2) estetyczna, 3) obrzedows,
4) przynaleznosci narodowej lub regionalnej, S) stanows, 6) praktyczna (Boga-
tyriew 1979: 172-173; Kantor 1982: 86). Bogatyriew dodaje, ze ,w funkcjach
stroju jak w mikrokosmosie odzwierciedlaja si¢ estetyczne, moralne i narodowe
poglady jego posiadacza oraz intensywno$¢ jego pogladéw” (Bogatyriew 1979:
220). Odziez tradycyjna do poczatku XX w. byla réwniez jednym z gléwnych
wyznacznikéw przynaleznosci do warstwy chlopskiej. Byla przez nich wytwa-
rzana stosownie do swoich mozliwosci technicznych i ekonomicznych, a takze
dostosowana do warunkéw klimatycznych, geograficznych i bytowych. W nie-
wielkim stopniu odziez wiejska podlegala modom, jak to nastgpowato u innych
warstw spolecznych. Zaczelo sie to zmienia¢ dopiero po zniesieniu panszczyzny,
kiedy to mieszkancy wsi zyskali lepszy kontakt z miastem. Nastepowato swoiste

przejmowanie miedzy stanami, przez chlopéw od mieszczan, to nawet
w okresie silnego napiecia stosunkéw pomiedzy chfopami a mieszczanami, w okresie
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$wiadomego kultywowania przez chlopéw swojego starego stroju ludowego w odroéz-
nieniu od odziezy miejskiej zdarzalo sig, Ze poszczegdlni chlopi osmielali si¢ zdradzaé
swoj strdj, co podrywalo sile tradycji, skutkiem czego takze pozostali chtopi nie czuli
sie w kwestii noszenia stroju ludowego tak bardzo skrepowani cenzura spoleczna. Jesli
niektdrzy chlopi pozwalaja sobie radykalnie zmieni¢ swdj stroj, przyblizajac go do
odziezy miejskiej, to drobne szczegdly z odziezy miejskiej wolno przejmowac wszyst-
kim lub prawie wszystkim. Elementy przyjete zaczynaja sie potem rozpowszechnia¢
coraz bardziej i stréj zbliza si¢ do miejskiego (Bogatyriew 1979: 188).

Sytuacja taka miala miejsce od konca XIX w., a na wschodzie Polski na
poczatku XX w., kiedy to zaczeto wprowadza¢ elementy odziezy zapozy-
czone z mody miejskiej (np. kroje kaftanéw, spédnic czy nakrycia glowy).
W niektorych regionach w tym okresie mezczyzni calkowicie zarzucali swoja
odziez ludowa na rzecz typowo miejskiej, a kobiety nosily jeszcze tradycyjna.
Na zachodzace wéwczas zmiany wplyw mieli takze wytworcy odziezy, glow-
nie matomiasteczkowi krawcy, z uslug ktérych zaczeto chetnie korzystaé
i ktérzy mogli sobie na takie koszty pozwolic.

Gléwne pytanie, ktére sobie stawiamy w niniejszym artykule dotyczy
tego, w jaki sposob tradycyjny str6j ludowy funkcjonowat dawniej i wspolczesnie
w przestrzeni miast, do jakich celéw reprezentacyjnych jest obecnie wykorzy-
stywany oraz czy i w jaki sposdb jest mu nadawana funkcja ,wizytéwki miasta”
Skupimy sie na dwodch strojach — bamberskim w Poznaniu oraz bilgorajsko-tar-
nogrodzkim w Bilgoraju (zwanym sitarskim) — o odmiennej proweniencji, ktére
ksztattowaly si¢ w réznych warunkach gospodarczych, srodowiskowych i spo-
lecznych. Jednak to, co je faczy to aktualna ich zywotnos¢, wysoki stopieni rozpo-
znawalnosci wéréd wspélczesnych mieszkaricéw miast oraz 0séb z zewnatrz (np.
turystéw). Wizerunki obydwu strojéw znalez¢ mozna takze na réznego rodzaju
pamiatkach i przedmiotach, ktérych popularno$¢ przyczynia sie do utrwalenia
wiedzy o strojach. Piszac o wspdlczesnym stanie strojéw ludowych nalezy mie¢
$wiadomos¢, ze przynalezne one byly do $wiata kultury ludowej (tym samym,
podobnie jak ona, s3 juz kategoria historyczna), ale nadal wzbudzaja zywe zain-
teresowanie naukowcow, regionalistow, a takze turystow poszukujacych atrakgji
i regionalnych pamiatek (Brzeziriska, Stomska-Nowak 2011: 62).

Stréj ludowy jako wyznacznik grupy etnokulturowe;j

Przyktadem grupy etnokulturowej, ktéra wyksztalcita wlasny stréj i przez
ponad 300 lat dbata o przekaz tradycji zwiazanej z jego noszeniem, sa Bam-
brzy - mieszkaricy dawnych podpoznanskich wsi. To grupa majaca swoj
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poczatek w XVIII w., kiedy to na zaproszenie dwczesnych wladz miejskich
zdecydowala sie na podjecie trudu emigracji z terenéw Goérnej Frankonii
(w tym okolic miasta Bamberg, od ktérego pochodzi ich nazwa). Bambrzy
osadzani byli we wsiach okalajacych miasto, wyniszczone éwczeénie wojnami
i epidemiami. Pierwszym dokumentem potwierdzajacym obecnos$¢ osadni-
kéw w okolicach Poznania jest akt lokacji ze wsi Lubornl datowany na 1 sierp-
nia 1719 r,, co uznaje si¢ za poczatek trwajacej do polowy XVIII w. migracji
(Minksztym 2015: 9-10). Przybywajace kolejne fale osadnicze lokowane byly
na terenie éwczesnych wsi: Czapury i Wiérek oraz Jezyce, Bonin, Winiary,
Wilda, Rataje, Zegrze, Gorczyn i Debiec (ktore od poczatku XX w. byly systema-
tycznie wlaczane w granice administracyjne miasta Poznania) (por. Mapa uka-
zujgca umiejscowienie osrodkéw osadnictwa bamberskiego, Minksztym 2015: 222).
Przybysze zajeli si¢ praca w gospodarstwie — uprawiali ziemig, specjalizujac sie
szczegolnie w ogrodnictwie. Ze wzgledu na to, Ze wsie otaczajace miasto byly
zapleczem zywno$ciowym dla jego mieszkanicow, czgsta byla obecno$¢ osad-
nikéw bamberskich w jego przestrzeni. Przyjezdzali na miejskie rynki i targi,
sprzedawali plody rolne. Na zachowanych starych fotografiach i pocztéwkach
dokumentujacych zycie miasta, wida¢ Bamberki ubrane w stroje codzienne,
sprzedajace owoce i warzywa na miejskich targowiskach. Wraz z wchtonie-
ciem wsi przez miasto dotychczasowe parafie staly si¢ parafiami miejskimi,
a Bamberki ubrane w stroje odswietne staly sie niezbywalnym elementem pej-
zazu miejskiego. Ich stréj byl takze odzwierciedleniem zamoznosci i bardzo
dobrych warunkéw ekonomicznych (Rosifiska 2005: 42-43).

Co warte podkreslenia, str6j bamberski uksztalttowat sie w Wielkopolsce,
w podpoznanskich wioskach, co potwierdza stwierdzenie znawczyni historii
Bambréw, Marii Paradowskiej: ,Uwazany za jeden z elementéw kultury bam-
berskiej stroj kobiecy nie zostal przywieziony z Bambergu, lecz wytworzyt sie
we wsiach poznanskich” (Paradowska 1998: 111). Zachowal w sobie cechy
wielu wplywéw interetnicznych (stroje z Gérnej Frankonii, Dolnych Luzyc,
Poludniowej Saksonii), wewnatrzetnicznych (wielkopolskie stroje ludowe),
a takze ubioréw mieszczanskich epoki bidermeierowskiej i rokoko (por. Gro-
decka 1986: 49; Minksztym 2019: 145-146). Najbardziej charakterystycz-
nym (a jednoczeénie rozpoznawalnym) pozostaje strdj panieniski, ktérego
najmocniej rozbudowanym i zdobnym elementem jest kornet wykonywany
z kolorowych kwiatkéw, wstazek i bombeczek. Takze cala sylwetka kobieca
byla bardzo obfita, a to za sprawa duzej iloci halek, co tak opisywata Zofia
Grodecka: ,Szeroka, bufiasta spédnica bamberek wydeta kilkunastoma spé6d-
nicami spodnimi, stwarzala pozory obfitosci i bogactwa tak chetnie przez nie
demonstrowanego” (Grodecka 1986: 49).
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Zachowanie tradycji noszenia bamberskiego stroju jest obecnie nie tylko
wyrazem tozsamosci grupy etnokulturowej, stroj stal sie tez reprezentacyj-
nym kostiumem stolicy Wielkopolski, ktdry jest stale obecny w przestrzeni
miasta (Minksztym 2019: 152). Jednym z materialnych (i trwalych) przeja-
wow obecnodci stroju w miescie jest tzw. pomnik Bamberki. Jest to studzienka
z figurg niewielkiej postaci dziewczyny z nosidlami, ubranej w tradycyjny
str6j. Ufundowana zostata w 1910 r. przez Leopolda Goldenringa — wlasciciela
winiarni na Starym Rynku. Obecnie studzienka z Bamberka stoi w centralnym
miejscu rynku i jest stalym punktem odwiedzin zaréwno poznaniakéw, jak
i turystéw (Minksztym 2015: 43-44). Takze dla samych Bambréw (zrzeszo-
nych w Towarzystwie Bambréw Poznaniskich) miejsce to odgrywa szczegdlng
role w podtrzymywaniu i afirmowaniu swojej tozsamosci. Co roku, w pierw-
sza sobote sierpnia, na pamiatke zawarcia pierwszego kontraktu z osadnikami,
odbywa si¢ dekorowanie studzienki girlanda z kwiatéw. Jednak tym, co jest
najistotniejsze z punktu widzenia ksztaltowania tozsamo$ci miasta, jest obec-
no$¢ Bamberek w tradycyjnych strojach podczas wydarzen religijnych (pro-
cesje Bozego Ciala, przede wszystkim tzw. centralna procesja oraz procesje
organizowane przez parafie) oraz §wieckich (m.in. Imieniny Poznania obcho-
dzone 29 czerwca w dniu patronéw miasta Piotra i Pawta; Imieniny Ulicy
Sw. Marcin obchodzone 11 listopada). Do popularyzacji stroju przyczynia
sie takze ogolna dostepno$c réznego rodzaju pamiatek z wizerunkiem Bam-
berek, jak pocztéwki, skarpetki, breloki itp., co obok rogali §wietomarcinskich
i koziotkéw poznanskich czyni Bamberki jednym z najbardziej wyrazistych sym-
boli miasta, ktory wykracza takze poza przestrzen (i §wiadomo$¢) samego
Poznania. Mialo to m.in. miejsce w 2012 r., kiedy miasto bylo wspoélorganiza-
torem Mistrzostw Europy w pilce noznej, a jednym z symboli promujacych
miasto byt wizerunek Bamberki, ktéra zamiast nosidet na wode, trzymata dwie
pitki (Minksztym 2015: 80).

Stréj ludowy jako wyznacznik grupy zawodowe;j

Bilgoraj to niewielkie miasteczko we wschodniej czesci Polski w wojewddz-
twie lubelskim. Zaistnienie tam odrebnego stroju nalezy tlumaczy¢ wyodreb-
nieniem si¢ wérdd tamtejszych mieszczan grupy oséb zajmujacych sie wykony-
waniem sit i handlem nimi. O$rodek sitarski powstal tam na poczatku XVII w.,
a za date zalozenia cechu sitarskiego podaje si¢ rok 1710 (Jastrzebski 1961: 147).
Umiejetnoé¢ wykonywania sit prawdopodobnie przeniesli na te tereny sita-
rze z kieleckiego lub Goszczyna na Mazowszu w powiecie gréjeckim, skad,
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na skutek pogarszajacych si¢ warunkow bytowych, czes¢ ludnosci przywe-
drowata do Bilgoraja (Jastrzebski 1961: 149). Do szybkiego rozwoju tego
rzemiosta przyczynit sie latwy dostep do surowcéw, duza podaz rak do pracy,
a przede wszystkim zapotrzebowanie rynku na tego typu wyroby. Sitarstwo
bilgorajskie przez kilka stuleci rozwijalo sie bardzo preznie. Wykonywa-
niem sit trudnily si¢ cale rodziny. Matki i cérki tkaly siatki wlosiane, a wyro-
bem tubdéw, czyli drewnianych opraw oraz naciaganiem plécienek i zbytem
gotowego wyrobu zajmowali si¢ mezowie i synowie. Mezczyzni ci byli zrzesze-
niu w cechu sitarskim, ktéry istnial do korica XIX w. (Jastrzgbski 1961: 150).
W zwigzku z duzym popytem na wyroby sitarskie, a tym samym z coraz wiek-
szym zapotrzebowaniem na sile robocza, do produkcji dopuszczono ludnosé
z okolicznych wiosek. W ten sposob bilgorajski osrodek sitarski nie ograni-
czal sie tylko do terenu miasta, ale z czasem rozszerzyl si¢ na okoliczne miej-
scowosci, takie jak: Bojary, Dereznia, Gromada, Puszcza Solska, Roznéwka,
Rapy (Jastrzebski 1961: 151). W tym tez czasie sitarstwo przeksztalcilo sig
w chalupnictwo. Euby wykonywali chlopi z okolicznych wsi, a siatki z wio-
sia mlode kobiety z niezamoznych rodzin, tak zwane groszéwki i wloscianki.
Rozpoczynaly one nauke w wieku 8 lat, a po ukonczeniu terminu i wyzwo-
leniu sie mialy prawo otworzy¢ wlasny warsztat pracy i nosi¢ stréj miesz-
czaniski, jaki nosily inne sitarki (Jastrzebski 1961: 191). Niestety groszéwki
rzadko mogly sobie pozwoli¢ na zalozenie warsztatu i zazwyczaj dalej praco-
waly u swojej majstrowej, albo wracaly do domu rodzinnego i tam wytwa-
rzaly siatki z otrzymanego surowca. Nazywane byly wowczas wlosciankami.
Uczyty tka¢ siatki tez inne kobiety wiejskie.

Groszowki pozostawaly zazwyczaj w staropanienstwie, gdyz zerwaly ze stanem
wlo$ciariskim, a nie zostaly przyjete do stanu sitarskiego. Sitarze uwazali je za nie-
odpowiednie dla siebie za matzonki jako pochodzace ze stanu chlopskiego, wio-
$cianinowi natomiast nie odpowiadaty, gdyz nie znaly wiejskich prac gospodar-
czych. Przebywajac bowiem od lat dziecinnych w $rodowisku miejskim nie miaty
moznosci zaznajomienia sie z nimi (Jastrzebski 1961: 191).

Wioscianki jak i okoliczni chlopi od $wieta nosili stréj nazywany bilgorajskim.
Byl on w calosci wykonany z tkanin samodzialowych i zaliczany jest do jed-
nych z bardziej archaicznych w kraju (Piskorz-Branekova 2013).

W strukturze zawodowej sitarzy nalezy jeszcze wymieni¢ towarzyszy
i chlopakéw, wyrabiajacych sita dla majstréw, ktérzy ich przyuczali i zajmo-
wali sie zbytem. Najwyzej w hierarchii stali kupcy i tzw. gospodarze zrzeszeni
w cechu, ktérzy wedrowali ze swoimi wyrobami po calej Polsce, docierali
takze do Czech, Wiednia, Niemiec, na Wegry, do Turcji i Persji, a w XIX w.
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do Rosji i wielu innych krajow. Ze sprzedazy osiagali duze zyski, co pozwalalo
im znaczaco si¢ wzbogaci¢. To oni i cztonkowie ich rodzin nosili strdj sitarski,
ktory stal sie wyznacznikiem przynaleznosci do cechu i pozycji w miescie.
Noszony przez sitarzy strdj znacznie roznil sie od odziezy $wiatecznej
powstalej na tych terenach. Przede wszystkim zastosowanymi materialami
fabrycznymi przywozonymi przez mezczyzn z ich kupieckich wypraw. Byly
to bawelna, cienka welna, jedwab, adamaszek jedwabny, brokat. Stosowano
tez réznorodne dodatki pasmanteryjne, na fartuchach haft plaski o rozbudo-
wanych motywach roélinnych. Kobiecy stréj sktadal sie z bluzki, spddnicy,
fartucha, gorsetu lub kaftana, zupana, na glowie noszone byly chusty, plachty,
zwane popélkq, takze humelke, czy kapturek, a panny zakladaly od $wigta pod-
wstgznik. Dodatki stanowily kolczyki, pierscionki i prawdziwe korale ze srebr-
nym pieniazkiem na najdluzszym sznurze, tzw. dukatem lub krzyzem maltan-
skim. Niektore elementy odziezy byly wzorowane na ubiorach szlacheckich
i miejskich z poczatku XIX w. W stroju kobiecym byl to np. gorset, ktory
wystepowal w trzech wersjach. Poczatkowo byl dlugi i dos$¢ szeroki, a tacki
mial wycigte razem z platem plecéw. Pézniejszy gorset skladat sie z 6 czedci:
2 przodéw, 2 klinéw bocznych i 2 platéw plecéw. W tak skrojonym gorsecie
u dolu powstawato 4 lub 6 trapezowatych klapek. Dla latwiejszego dopaso-
wania do figury byt on sznurowany. Kolejny typ mial plecy od dotu rozcigte,
do ktérych doszywano tréjkatne kliniki tworzace klapki zachodzace na sie-
bie. Ramigczka przodéw i plecéw laczono zazwyczaj na ramieniu kolorows
wstazka o barwie lamowki, przewleczong przez dziurki wydziergane na brze-
gach. Boki gorsetu zaszyte do pasa tworzyly szerokie klapki. Sznurowano
go podobnie, jak w typie pierwszym. Szyto je z wielobarwnego brokatu,
tzw. ruskiego, o wzorze w typie renesansowym, takze z chinskiego jedwabiu,
réwniez o ornamencie kwiatowym i z jednokolorowego jedwabiu adamasz-
kowego. Czasem zamiast brokatu stosowano cienka welenke o podobnym
wielobarwnym ornamencie. Brzegi gorsetu, a wiec dekolt, pachy, ramiaczka,
przody, klapki byly obszywane waska wstazka w kontrastowym kolorze
(Lawicka, Tymochowicz 2005: 33-34). Meski stréj byt bardziej zblizony do
tzw. miejskiego z korica XIX w. Skladal sie z koszuli bialej, spodni ptéciennych
lub sukiennych, wysokich butéw, kamizelki z jednobarwnego sukna w jasnym
kolorze, a takze surduta siegajacego niemal do kostek lub krétszego plaszcza
dopasowanego w pasie, ktory siegal do polowy ud. Na co dzien na glowach
mezczyzni nosili okragly granatows sukienng czapke z daszkiem, zwang fura-
zerkq albo czapke okragla o kopulastym denku bez daszka, z sukna ciemno-
czerwonego, granatowego lub brazowego. Do krétkiego surduta zakladano
cylinder, a w zimie niewysoka czapke z czarnego baranka. Uzupelnieniem



Stréj ludowy w miescie — o potrzebie posiadania wyréznika... 235

stroju sitarzy byt skorzany pas, chusta wigzana na szyi, fajka i duzy zegarek
zawieszony u szyi, ktéry chowano do kieszeni kamizelki (Lawicka, Tymocho-
wicz 2005: 34).

Strdj sitarski zaczal zanika¢ na przelomie XIX i XX w., co po czesci wia-
zalo si¢ z malejacym w kolejnych latach zapotrzebowaniem na sita. Mez-
czyzni pierwsi go zarzucili, co sprawilo, ze do obecnych czaséw nie zachowat
sie zaden z jego elementéw. Kobiece stroje s3 przechowywane w Muzeum
Narodowym w Lublinie i Muzeum Etnograficznym w Krakowie. Przez
wiele lat strdj ten nie funkcjonowal w przestrzeni miasta Bilgoraj. Powrdcil
w 2001 r. z inicjatywy Fundacji Kresy 2000 — Dom Stuzebny Polskiej Sztuce
Stowa, Muzyki i Obrazu w Nadrzeczu k/Bilgoraja, ktérej czlonkowie pozy-
skali $rodki finansowe na przygotowanie widowiska plenerowego Pozegna-
nie sitarzy... co si¢ nazywa Zalosne, a w kolejnym roku Powitanie sitarzy... co sig
nazywa Radosne. Pomyst zaczerpneli z tradycji, jaka zaistniala w miescie, kiedy
sitarze wyjezdzali z towarem w trase. Rodzina odprowadzala wéwczas sitarzy
do figury $w. Jana Nepomucena (ktéra zachowala si¢ do dzisiaj na skrzyzo-
waniu ul. Zamojskiej i ul. Lakowej). Wczesniej jednak zbierano sie w domu
i ucztowano. Pozegnanie przy figurze zyskalo w tradycji nazwe ,zalosne”.
Zwyczaj powitania pod figura $w. Jana Nepomucena nosit nazwe ,radosne”.
Po przyjezdzie do domu ucztowano, czesto w towarzystwie burmistrza i pro-
boszcza. Przywrdcony zwyczaj w formie widowiska cieszyt sie¢ duzym zainte-
resowaniem mieszkacow i turystow. Dla aktoréw zrekonstruowane zostaly
dawne stroje sitarskie, a do jego realizacji zaangazowano takze mieszkancow
miasta. Obecnie oba wydarzenia naleza do statych imprez odbywajacych sie
w czerwcu i we wrzesniu. Ulegly one rozbudowaniu, bo oprécz odgrywa-
nego widowiska, odbywa sie kresowy jarmark sitarski i prezentacje zespotéw
ludowych z regionu. Te dzialania sprawily, ze wladze miasta, gminy i powiatu
przekonaly sig, iz tradycje sitarskie, z ktorych niegdy$ stynely te okolice, moga
stac sie jednym z elementow strategii budowania marki miasta i subregionu.
Strdj zostal tez zrekonstruowany przez Zespo6l Taica Ludowego ,Zwierzy-
niacy’, ktéry wykonuje pieéni i tanice sitarzy bilgorajskich, promujac w ten
sposob kulture swojego powiatu.

Zakonczenie

Przyklad stroju bamberskiego funkcjonujacego w przestrzeni Poznania
pokazuje, ze str6j ludowy pelni wazne funkcje tozsamosciotworcze nie tylko
dla ich nosiciel, ale i dla tych, ktorzy dzielg z nimi przestrzen miejska. Stala



236 Anna Weronika Brzezinska, Mariola Tymochowicz

obecno$¢ Bambréw podczas waznych wydarzen dla miasta i jego mieszkan-
céw pokazuje, ze dawny strdj wiejski moze stac sie symbolem wspolczesnego
miasta, budujac poczucie dumy i identyfikacji z (wydawaé by sie moglo)
poczatkowo ,,obcy” kulturg. W Bilgoraju strdj tylko posrednio przyczynia sig
do zachowania dawnych tradycji sitarskich i budowania wspoélczesnej tozsa-
mosci miejsca. Moze wynika¢ to z faktu, Ze w regionie wystepowal drugi strdj
bilgorajski, ktory byl noszony przez mieszkaricoéw wsi z terenu prawie calego
powiatu i dluzej si¢ zachowal. W latach powojennych byl czesciej odtwarzany
przez zespoly $piewacze i twércow ludowych. Motyw haftu, ktéry w nim
wystepuje jest wykorzystany jako jeden z elementéw logo gminy, powiatu,
centrum kultury i jest chetnie stosowanym motywem ozdobnym produktow
promocyjnych. Strdj sitarski nie stanowi wizytéwki miasta zapewne dlatego,
ze byl on zwiazany z grupa zawodowa, ktéra w mieécie nie ma juz swoich
przedstawicieli, a obecni mieszkaricy nie utozsamiajg si¢ z nimi. Jest on waz-
nym narzedziem — kostiumem scenicznym, za posrednictwem ktdrego utrzy-
mywana jest pamie¢ o dawnych tradycjach sitarskich, ktére stanowia jakze
obecnie poszukiwany w celach promocyjnych wyrdznik miejsca.
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Fot. 1. Bamberki na procesji Bozego Ciata w Parafii pw. Bozego Ciata w Poznaniu
w 2015 roku, fot. M. Machowska, zrédlo: Cyfrowe Archiwum im. Jézefa Burszty,
nr inw. 0002155¢
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