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WARMIACY W XIXW.
— ROZWAZANIA NAD TOZSAMOSCIA
I POGRANICZEM KULTUROWYM

raca niniejsza ma ukaza¢ zawite problemy tozsamosci, $wiadomo-
$ci i pogranicza kulturowego na przyktadzie Warmii i Warmiakow
w XIX w. Czasami pojecia tozsamosci i $wiadomoSci stosuje sie wy-
miennie. Majg one dwa zasadnicze wymiary: 1) tozsamo$¢ osobnicza, zwa-
na takze jednostkowa, indywidualng, samoswiadomoscig lub autoidenty-
fikacja, oraz 2) tozsamo$¢ zbiorowa, zwana $wiadomos$cig zbiorowa lub
tozsamoscig grupy. W niniejszej pracy zajme sie jedynie tozsamosciag zbio-
rowg, bowiem Warmiacy tworzyli zwartg grupe na terytorium najpierw bi-
skupstwa warminskiego, a nastepnie Prus Wschodnich. Dopiero po Il woj-
nie Swiatowej, kiedy zaczetly sie wyjazdy na state do Niemiec, grupa ta ulegta
rozproszeniu, cze$¢ Warmiakéw pozostata w Polsce, cze$¢ zamieszkuje roz-
ne regiony panstwa niemieckiego. W rozwazaniach nie réznicuje tej grupy
etnicznej pod wzgledem spoteczno-materialnym. Nie wyrdzniam wiec chto-
pow, inteligencji, bogatego mieszczanstwa czy wptywowej szlachty, cho¢
zapewne ich poczucie odrebnosci i tozsamosci réznito sie miedzy soba.
Warmia to dzisiaj region reliktowy, podobnie jak Kresy Wschodnie czy
Galicja, istniejacy juz tylko w pamieci i historiografii. Cho¢ zyja osoby, kto-
re utozsamiajg sie z Warmiakami (Kresowiakami czy Galicjanami), to ich re-
gion nie stanowi juz zadnej jednostki administracyjnej. Waznym zatem zada-
niem jest dzisiaj u§wiadomienie sobie, gdzie tkwig korzenie warminskosci?
Na ile zycie codzienne mieszkancow XIX-wiecznej Warmii wptywato na po-
czucie ich odrebnosci? W czym przejawiata sie tozsamos$¢ ludnosci pogra-
nicza? Na te pytania sprobuje odpowiedzie¢ w niniejszym tekscie.
Baza do rozwazan byta literatura naukowa z zakresu historii i kultury
Warmii oraz socjologii i etnografii. W zrozumieniu specyfiki warminskosci
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pomogly mi osobiste do$wiadczenia i znajomos$¢ tradycji wspotczesnych
rodzin warminskich. Opieratam sie takze na refleksji naukowej zawartej
w dotychczasowych moich publikacjach®.

KORZENIE WARMINSKOSCI

Moéwigc o Warmiakach nalezy okresli¢ przede wszystkim terytorium,
na ktérym ta grupa mieszkata i ktére wzieto tu pod uwage. Otéz w 1243 r.
papiez Innocenty IV podzielil ziemie pruskie podbijane przez zakon krzy-
zacki na cztery diecezje: chetminska, pomezanska, warminska i sambij-
ska. Kazda z czterech diecezji zostata podzielona na cze$¢ w bezposrednim
wtadaniu Zakonu, obejmujaca dwie trzecie terytorium oraz jedna trzecia,
ktérg zarzadzat biskup. Tereny diecezji administrowane przez biskupow
i kapituty - zwane dominiami, miaty charakter débr stotowych i jedynie do-
minium warminskie uzyskato autonomie wewnetrzng wobec Krzyzakéw.
Tereny trzech pozostatych biskupstw byty wprost inkorporowane do Zakonu,
byty to wiec biskupstwa krzyzackie. Granice dominium warminskiego byty
ptynne przez kolejne 130 lat. Dopiero w roku 1375 doszto do ostateczne-
go uksztattowania granic Warmii, ktore przetrwaty az do I rozbioru Polski
(1772 r.). W $redniowieczu powstato w granicach Warmii dwanascie miast,
ktérych usytuowanie najlepiej uzmystawia zasieg terytorialny tego obszaru.
Sa to (w kolejnosci alfabetycznej): Barczewo, Biskupiec, Bisztynek, Braniewo,
Dobre Miasto, Frombork, Jeziorany, Lidzbark Warminski, Olsztyn, Orneta,
Pieniezno, Reszel?.

W tworzeniu sie tozsamos$ci warminskiej trzeba wyrdzni¢ kilka okre-
sow. W pierwszym z nich, do konica XV w., przewazata tu ludnos¢ pruska
- plemie Warméw zamieszkiwato pétnocng Warmie, a plemie Galinddw zaj-
mowato potudnie tej krainy. Prusowie, po przegranych powstaniach skiero-
wanych przeciwko Krzyzakom, do$¢ szybko sie zasymilowali. Jednocze$nie
przez cate Sredniowiecze trwata akcja osadnicza prowadzona systema-
tycznie przez zakon Krzyzacki, sprowadzajacy tu Niemcow z terenow Rzeszy

! I. Lewandowska, Niematerialne dziedzictwo kulturowe Warmii i mozliwosci jego ochro-
ny, ,Echa Przesztosci” 2019, t. 20, s. 425-427; eadem, O tozsamosci Warmiakéw na pograni-
czu kulturowym w XX wieku na podstawie warmiriskiej sagi Edwarda Cyfusa ,A Zycie toczy sie
dalej”, [w:] E. Cyfus, A Zycie toczy sie dalej, cz. 3, Olsztyn 2010, s. 219-230; 1. Lewandowska,
R. Batozynski, The life and work of Jozef Malewski, set against the backdrop of the situation of
Polish people in Warmia in the first half of the 20th century, [w:] Past and contemporary con-
texts of school education in Warmia and Mazury. Part I. Selected problems of the school educa-
tion system in Warmia and Mazury. From Il Republic of Poland to the end of the 20th century,
ed. ]. M. Garbula, Olsztyn 2018, s. 13-30.

2 S. Achremczyk, Warmia, Olsztyn 2011.
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Niemieckiej, a takze przez biskupéw zasiedlajacych tereny puszczanskie chto-
pami z pobliskiego Mazowsza. Ludno$¢ etnicznie niemiecka osiedlata sie
gtownie na terenach pétnocnych, a na potudniu jedynie w miastach, stad tez
np. Olsztyn byt w wiekszosci niemiecki®. Po Il pokoju torunskim w 1466 r.,
kiedy to Zakon Krzyzacki po przegranej wojnie trzynastoletniej stracit czes¢
ziem, tj. Prusy Krolewskie z Gdanskiem i Malborkiem oraz Warmie, od po-
tudnia na tereny warminskie zaczeta naptywac ludnos¢ polska, ktéra w ciagu
stulecia zasymilowata catkowicie ludno$¢ pruska.

Drugi okres to XVI-XVIII w. Zwigzki Warmii z Polskg byty wyrazne,
szczegblnie po 1466 r, kiedy stata sie ona cze$cig Krolestwa Polskiego,
a na tronie biskupim zasiadali tacy stawni biskupi, jak: Stanistaw Hozjusz, Jan
Dantyszek, Marcin Kromer, Jan Stefan Wydzga, Adam Stanistaw Grabowski
czy Ignacy Krasicki. Okres ten charakteryzowat sie ogromnym rozkwitem
Warmii jako biskupstwa w ramach Rzeczypospolitej. Polakami byta wiek-
szo$¢ biskupow, ktorzy otaczali sie polskimi intelektualistami, kultywowali
kulture i tradycje - jezyk polski byt jezykiem literatury, nauki i administra-
cji. Szlachta warminska, etnicznie wéwczas przewaznie polska, podobnie jak
w catej Rzeczypospolitej posiadata polskg swiadomos¢ narodowa. Wéwczas
nastgpita kolejna fala polskiego osadnictwa. W mniejszosci pozostawa-
li na Warmii Zydzi, ktérzy kultywujac odrebna religie i kulture nie wptywali
na ksztattowanie sie tozsamos$ci Warmiakow*.

Trzeci okres w kulturze Warmii rozpoczyna sie wraz z [ rozbiorem Polski
(1772 r.) i aneksja biskupiej, ksigzecej Warmii do Prus przy likwidacji jej od-
rebnosci. Wtadze pruskie zmusity ludno$¢ warminska do ztozenia przysiegi
wiernosci nowemu wtadcy i od tego momentu traktowaty ja jako poddanych
kroéla pruskiego, czyli Prusakdéw®. Nastapit exodus do Polski warminskie;
szlachty, gdyz nie chciata ona pogodzi¢ sie z pruskim panowaniem, po-
zostata jej cze$¢ szybko sie zgermanizowata. Wzmagajaca sie dominacja nie-
miecka wyptywata z celowych akcji osiedlenczych, a o obowigzku wierno-
$ci i lojalnosci wobec kréla i monarchii przypominano w czasie jubileuszow
i uroczystosci koscielnych. Kazdy duchowny, urzednik, nauczyciel, czy sot-
tys musiat ztozy¢ odpowiednia przysiege przy obejmowaniu swego stanowi-
ska. A wsréd prostego ludu istniat mit dobrego wtadcy, ktéry byt opiekunem
uci$nionych i pokrzywdzonych®. Stad tez wyptywato poczucie obowigzku

3 A. Szyfer, Warmiacy. Studium tozsamosci, Poznan 1996, s. 11-12.

4 Ibidem, s. 14.

5 . Jasinski, Tozsamo$¢ warmiriska 1772-1914, [w:] Zycie codzienne na dawnych ziemiach
pruskich. Mieszkaricy ziem pruskich, red. S. Achremczyk, Olsztyn 2001, s. 59.

¢ Idem, Swiadomos$é narodowa na Warmii w XIX wieku. Narodziny i rozwdj, Olsztyn 1983,
s. 51-52.
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wobec nowego panstwa pruskiego. Wzrosta rola jezyka i kultury niemieckiej.
Znajomos¢ jezyka niemieckiego stata sie atrakcyjna dla ludnosci, a zarazem
konieczna, bowiem jezyk ten na przestrzeni XIX w. stopniowo wprowadzany
byt do szkolnictwa, urzedéw i koSciotéw. Uczynito to niemiecka grupe naro-
dowa uprzywilejowang w stosunku do pozostatych grup etnicznych.

SWIADOMOSC WARMIAKOW W XIX W.

W tym momencie mozemy zacza¢ mowi¢ o ksztattowaniu sie tozsamos-
ci Warmiakdw. Stato sie tak pod wptywem zagrozen, jakie pojawity sie po roz-
biorach Rzeczypospolitej. Kiedy Warmiacy poczuli, Ze ich przywileje i wolno-
$ci, ktére mieli w czasach autonomicznego ksiestwa biskupiego, zostaty przez
panstwo pruskie mocno uszczuplone, zaczeli przywigzywac¢ wieksza wage
do swojej tozsamosci. Nie zaprzestano na przyktad uzywania nazw: ,Warmia”,
,diecezja warminska”, ,Warmiacy”. Postugiwaty sie nimi zwtaszcza wtadze
koscielne w réznych listach pasterskich, katechizmach, podrecznikach szkol-
nych. Znawca Warmii, Janusz Jasinski, tak to charakteryzowat:

W ten spos6b inno$¢ Warmii wobec prowincji wschodniopruskiej byta w swia-
domosci spotecznej nadal zywa, wciaz aktualna, bo siegata w gtab catego spo-
teczenstwa. Istnialo popularne ludowe powiedzenie To Warnija, to nie Pru-
sy. Stosownie do tego rozréznienia mieszkarncy nazywali siebie Warmiakami
(czasem Polakami), a innych mieszkancéw Prus Wschodnich, w tym i Mazu-
réw, Prusakami’.

Ludno$¢ Warmii byta katolicka, chociaz otoczona z trzech stron ewangelic-
kimi Prusami. Katolicy, chcac zachowa¢ swoja odrebnos$¢ wyznaniowa, kur-
czowo trzymali sie warminskiej tradycji, starali sie nie zatraci¢ swej toz-
samos$ci w panstwie pruskim. U schytku XVIII w. pojawito sie okreslenie
nationis Varmiensis. Jednakze na samej Warmii nie byto woéwczas wazne, czy
Varmiensis méwi po polsku czy po niemiecku. Liczyto sie to, ze byt ,,urodzo-
nym Warmiakiem”.

W pierwszej potowie XIX w. Warmiacy $wiadomi byli swej niezalezno-
$ci i wolnosci, zywo reagowali na wszelkie préby ograniczenia ich przywile-
jéw i uprawnien. Dysponujemy notatka sporzadzong przez pruskiego urzed-
nika w 1837 r, w ktérej pisat, ze ,wysoko sie cenia, dbaja o swoje dobre
imie i cze$¢ i dotkliwie odczuwaja, gdy kto$ nie oddaje im szacunku”®. Gdy

]. Jasinski, Swiadomos¢ narodowa..., s. 92.
8 Jbidem, s. 106.
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poczuli sie skrzywdzeni, mieli odwage rzuci¢ w twarz twarde stowa oskarze-
nia nawet wyzszym urzednikom pruskim.

Niemiecka $wiadomos$¢ narodowa wsrod Warmiakow zaczeta kietkowac
na poczatku wieku XIX. Wynikato to z wptywu szkolnictwa $redniego i wyz-
szego, 6wczesnych pradéw kulturalnych (szczeg6lnie romantyzmu), kontak-
tow z katolicka Nadreniag i Westfalig, a takze bezposredniego nacisku nie-
mieckich biskupéw. Przyczynita sie do tego takze Wiosna Ludéw. Niemcy
warminscy juz w 1848 r. prébowali zalozy¢ Stowarzyszenie Warminskie,
a w 1857 r. powotano do Zycia w Braniewie Warminskie Towarzystwo
Historyczne. Byly to organizacje swiadczace o regionalnym przywigzaniu
do ziemi, a zaktadano je w p6inocnej (niemieckiej) czesci regionu. Zreszta
tam pojecie Warmiak-Niemiec, czy niemiecki Warmiak, bylo tatwiejsze
do zaakceptowania. Na potudniu tego terytorium sprawa tozsamosci byta
bardziej skomplikowana ze wzgledu na duza liczbe Polakoéw. Stad tez czesto
uzywano okres$lenia , Polska Warmia™.

Tymczasem polscy Warmiacy z tesknota mysleli o przesztosci. Chtopi od-
wotywali sie do starych przywilejéw biskupich, mieszczanie oburzali sie
na zwiekszone podatki i odebranie uprawnien, duchowienstwo bolato nad
upadkiem roli Kosciota w zyciu publicznym - wszyscy z wdziecznoscia i mi-
toScia wspominali piekng, szczesliwg przesztos¢ Warmii i przeciwstawia-
li ja dokuczliwej pruskiej wspotczesnosci. ,Dawnos¢” stawata sie samoistng
wartoscia. Wsrod ludu krazyty legendy dotyczace zwigzkéw Warmii z Pol-
skg, $piewano piesni historyczne znane w catej Polsce, ogélnopolskie kole-
dy, piesni wielkopostne, maryjne, w kosciotach modlono sie za ,polska ko-
rune”, otaczano kultem polskich $wietych. Polscy Warmiacy przestrzegali
wielu tych samych, znanych w catej Polsce zwyczajow i obrzeddw religijno-
-ludowych, korzystali z doptywu literatury katolickiej wydawanej w Pozna-
niu, GnieZnie, Chetmie, Warszawie, na wspdlnych z Kurpiami nabozenstwach
czcili Matke Boska, opiekunke catej Polski'’.

Od lat 60. XIX w. $wiadomo$¢ historyczna spraw polskich znacz-
nie wzrosta w tych kregach, w ktérych czytano polskie ksigzki i gazety.
Uczenie sie niemieckiego traktowano jako zbedng czynnos¢, zzerajaca czas
(potrzebny np. do pilnowanie bydta), przeszkadzajaca ewidentnie w nauce
polskiego pisania i czytania. Tworzyta sie narodowo$¢ polska na Warmii, kto-
rej podstawowg cechg byta swiadomos$¢ lokalnej, wcigz warminskiej wiezi
jezykowo-etnicznej. Dlatego w oczach polskiego Warmiaka Polakiem byt ten,
kto méwit po polsku i zarazem wyznawatl wiare katolicka. Dotychczasowa

9 ]. Jasinski, O nazwie ,Polska Warmia”, [w:] idem, Miedzy Prusami a Polskq. Rozprawy
i szkice z dziejéw Warmii i Mazur w XVIII-XX wieku, Olsztyn 2003, s. 19-26.

10 Tdem, Swiadomos¢ narodowa..., s. 249-251.
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jedno$¢ Warmii, oparta z jednej strony na jednosci jezyka i etnicznych zwy-
czajow, z drugiej zas na Swiadomosci historyczno-koscielnej dawnego biskup-
stwa, pod wpltywem nowych zjawisk, wsrod ktorych na pierwszym miejscu
nalezy postawi¢ wybor jezyka, rozpadta sie na Warmie polska i Warmie nie-
miecka!. Pod koniec XIX w. na te cztery ptaszczyzny identyfikacji narodo-
wosciowej (jezyk, zwyczaje i obrzedy etniczne, $wiadomos¢ historyczna,
przywiazanie do Ko$ciota katolickiego) stopniowo naktadaty sie takze prze-
konania polityczne, wyraZnie zaznaczone poprzez udziat w wyborach do par-
lamentu niemieckiego i glosowanie na wtasnych warminskich dziataczy'2.

Warmiacy stopniowo poddawali sie naturalnym procesom asymilacyj-
nym. Wptywaty na to silne zwiazki gospodarcze, oddziatywanie kolei zela-
znych, rozwdj przemystu w zachodnich Niemczech, exodus ludno$ci z warmin-
skiej wsi - z potudniowej Warmii (powiaty olsztynski i reszelski) wyjechato
na state ponad 50 tys. oséb. Od 1905 r. Olsztyn zostat stolicg rejencji, co Scig-
gneto przybyszéw niemieckich, bardzo czesto ewangelikdw. W miescie ulo-
kowano garnizony wojskowe, a regimenty wojska pruskiego ksztattowaty
»Koloryt” olsztynskiej spoteczno$ci®. Jak napisat Janusz Jasinski:

Ton miastu nadawali Niemcy, ktorzy zasiadali we wszystkich wtadzach:
w radzie miejskiej, w landraturze, rejencji, sadownictwie, byli wtascicielami
wiekszos$ci zaktaddéw pracy, tworzyli zycie kulturalne, powotywali przer6z-
ne stowarzyszenia, byli lekarzami, nauczycielami, adwokatami, wreszcie ofi-
cerami. [...] Olsztyn nie wytworzyl polskiego mieszczanstwa, polskiej in-
teligencji. [...] Rozwojowi niemieckosci na Warmii sprzyjata takze stuzba
wojskowa, a nastepnie zwigzek rezerwistdw, w ktoérych starano sie pieleg-
nowa¢ niemieckiego ducha wojennego. [...] Gtdwna role w krzewieniu nie-
mieckos$ci wyznaczono szkole, zwtaszcza od 1873 roku, kiedy to jezyk polski
zredukowano do minimum?!.

SWIADOMOSC I TOZSAMOSC WARMIAKOW
W UJECIU DEFINICYJNYM

Kilkakrotnie przywotywane tu pojecia Swiadomosci i toZzsamosci wymaga-
ja gtebszej refleksji z punktu widzenia nauk spotecznych. O $wiadomosci spo-
tecznej mozemy moéwic tylko w kontekscie jakiej$ okreslonej grupy lub zbio-
rowosci. Stad tez Swiadomo$¢ te mozna niekiedy nazywa¢ Swiadomoscia

11 Jbidem, s. 252.

12 S, Achremczyk, Historia Warmii i Mazur, t. 2: 1772-2010, Olsztyn 2011, s. 826-835.
13 R. Betkowski, Dragoni z Olsztyna. Dzieje formacji i koszar, Olsztyn 2011.

]. Jasinski, Swiadomos¢ narodowa..., s. 398.

[N
=



Warmiacy w XIX w. — rozwaZania nad toZsamosciq i pograniczem Rulturowym 245

zbiorowa. Termin ten oznacza system wierzen i uczu¢ wtasciwy cztonkom da-
nego spoteczenstwa, ogot tradycji, obyczajow, uprzedzen, regut i norm przej-
mowanych przez cztonkdw danej grupy i tworzacych Swiadomo$¢ tej grupy
jako catosci®®.

Jedna z form $wiadomosci spotecznej jest Swiadomo$¢ historyczna. Jest
zjawiskiem wielowarstwowym, w ktéorym uwidacznia sie 1) warstwa fakto-
graficzna, czyli wiedza o faktach, wydarzeniach i postaciach. Dopiero na te
baze faktograficzng naktada sie 2) sfera sadéw, wartosci i ocen, a z tego wy-
nika kolejna warstwa, czyli 3) postawy, dziatania i zachowania, dzieki kto-
rym region moze sie rozwija¢. Przez Swiadomo$¢ historyczng nalezy rozu-
miec ,zjawiska zwigzane z wigczeniem przesztosci do aktualnej Swiadomosci
indywidualnej i spotecznej, sume informacji, wyobrazen, opinii, pogladdéw,
w tym mitow i stereotypow, wartosci i symboli oraz sposéb mys$lenia o prze-
sztosci, a takze zachowan i czynnosci z tego wynikajacych”?e.

Inng formg $wiadomosci spotecznej, wazna z punktu widzenia niniejszych
rozwazan, jest Swiadomos$¢ kulturowa (etniczna). Kazdy region etniczno-
-kulturowy posiada wtasna specyfike, ktéra pozwala odrézni¢ go od in-
nych. Cechy, ktére sa niezwykle wazne przy okresleniu regionu etniczno-
-kulturowego to: uzywany na co dzien jezyk (gwara, dialekt), stréj ludowy,
tradycje, obrzedy i zwyczaje, kultywowane na co dzien lub tylko od Swieta,
lokalne rzemiosto wykonywane w tradycyjny sposéb, przy uzyciu starych na-
rzedzi, pie$ni i tance regionalne'’. Niektore z nich zostang szerzej omoéwione
w drugiej czesci pracy.

Samo stowo ,tozsamos$¢” kryje w sobie dwa odmienne znaczenia. Sens pier-
wotny, etymologiczny (w znaczeniu: ten sam), wskazuje na podobienstwo,
na jakas$ identyczno$¢. Odpowiada to angielskiemu sameness, a po pol-
sku ,toz-samos$c¢”. ToZsamy to podobny, niemal identyczny, co ma takze od-
zwierciedlenie w wielu jezykach - niem. Identitdt, ang. identity, fr. identité'®.
Oznacza to bycie kims§, kto pozostaje ,tym samym”, czyli inaczej, kto ,konty-
nuuje” siebie. Przejawia sie trwaniem cech danej osoby mimo uptywu czasu
i na przekor okoliczno$ciom zycia, mimo zmieniajgcych sie okolicznosci, sta-
now fizycznych oraz zwigzkéw z innymi.

15 Cf. Maty stownik termindw i pojec filozoficznych dla studiujqgcych filozofie chrzescijariskg,
oprac. A. Podsiad, Z. Wieckowski, Warszawa 1983, s. 387.

16 J. Rulka, Przemiany swiadomosci historycznej mtodziezy, Bydgoszcz 1991, s. 15.

17" Vide szersze rozwazania nad formami swiadomosci regionalnej: 1. Lewandowska,
Swiadomosé (tozsamosé) regionalna, [w:] Encyklopedia Pedagogiczna XXI wieku, t. 6, Su-U, red.
T. Pilch, Warszawa 2007, s. 444-450.

8 P. Schmidt, ,Centralnos¢” i ,pogranicznosé¢”. Dwa modele tozsamosci, ,Lud” 2002, t. 86,
s.173.
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Sens drugi tozsamo$ci wyraza sie w roéznicy, w odrebnosci (ang. distinc-
tivness), co oznacza bycie kims$, kto ,jest odrdzniany” w pewien szczegolny
sposo6b od innych. Cechy osobowe danej jednostki te odrebno$¢ wykazuja.
Pytajac o czyjas tozsamos$¢, wskazujemy zaréwno na podobienstwa, jak i roz-
nice okreslajace jednostke wzgledem innych jednostek. Méwiac za$ o tozsa-
moSci zbiorowej mamy na mysli cechy grupy jako catosci, przy czym toz-
samo$¢ osobnicza moze sie rézni¢ w nieznacznym zakresie, bowiem petnigc
rézne role w innych grupach spotecznych wykazujemy inng sfere wartosci
czy zachowan®. Nie wptywa to jednak na zmiane wizerunku catej grupy.

Tozsamos$¢ regionalna jest wiec szczegélnym przypadkiem tozsamo-
Sci spotecznej (kulturowej), opartej na tradycji regionalnej, ograniczonej
do wyraZnie zdefiniowanego terytorium, regionu, jego specyficznych cech
spotecznych, kulturowych (symbolicznych), gospodarczych, czy nawet
topograficznych, wyrézniajacych go sposréd innych regionéw?°. Zbiorowos¢
regionalna, a co za tym idzie ksztattowana tam tozsamos¢, stanowi zazwy-
czaj sktadnik jakiej$ innej wiekszej zbiorowosci (tozsamosci) regionalnej lub
narodowej (np. Polakéw czy Niemcéw). Stad tez mozemy moéwié o wielowar-
stwowosci tozsamosci.

Analizujgc tozsamo$¢ Warmiakdéw w XIX w. nalezy przyjaé, ze nie byta
ona jednorodna, tak jak zmienne byty ich losy. Nalezy wiec bra¢ pod uwage
stosunek cztonkow tej grupy do witasnej kultury. I tak: 1) czynny stosunek
do kultury ludowej polegat na us§wiadamianiu sobie jej wartosci, kultywo-
waniu, refleksji nad nia, przekazywaniu wzoréw zachowan nastepnemu
pokoleniu; 2) bierny stosunek do wtasnej kultury charakteryzowat sie sto-
sowaniem na co dzien niektérych wzoréw zachowan, ale bez refleksji i ewen-
tualnego przekazu; 3) opcja zerowa to brak stosunku do wtasnej kultury tra-
dycyjnej (indyferentyzm), niewykazujaca ani pozytywnych, ani negatywnych
ocen i oczywiscie niekultywujaca jej i nieprzekazujaca; 4) stosunek negatyw-
ny - przej$cie wytacznie na wzory kultury wyzszej*!. Wydaje sie, ze w XIX w.
stosunek do wtasnej kultury w rodzinach warminskich ocenia¢ mozna jako
czynny, ewentualnie bierny.

19 Z.Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2006, s. 37; M. Melchior, Spofeczna toz-

samos¢ jednostki, Warszawa 1990, s. 21, 25; ToZsamos¢ cztowieka, red. A. Gatdowa, Krakéw
2000, s. 62.

20 M.S. Szczepanski, Na peryferiach systemu swiatowego? Socjologiczna refleksja wokdt
miejsca pogranicza kulturowego w uktadzie globalnym, [w:] Pogranicza etniczne w Europie.
Harmonia i konflikty, red. K. Krzysztofek, A. Sadowski, Biatystok 2001, s. 38.

2 A, Szyfer, Warmiacy..., s. 139-140.
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WARMIA I WARMIACY - REGION I LUDZIE POGRANICZA

Literatury naukowej na temat pogranicza jest w Polsce bardzo duzo?®2.
Ponizej przytocze jedynie dwie definicje badaczy zajmujacych sie obszarem
Warmii i Mazur. Wedtug Wojciecha Wrzesinskiego pogranicze postrzegane
jest ,jako obszar, na ktérym utrzymuja sie konkurencyjne wzorce kulturo-
we sgsiadujacych ze soba narodéw. Charakterystyczne dla pogranicza jest
powstawanie nowych wartosci, wytaniajacych sie wtasnie ze Scierania sie
wplywéw konkurujgcych ze sobg narodéw”?. Podobnie uwaza Andrzej
Sakson: ,pogranicze stanowi obszar przenikania sie kultur sgsiednich naro-
dow - polskiego i niemieckiego — w warunkach podrzedno$ci lub rownorzed-
nosci, ale bez niszczenia zwigzkoéw z wlasnym obszarem narodowym”?.

Jest to obszar wspotwystepowania inno$ci, wzajemnych poréwnan i od-
niesien réznych kultur, poziomdw Zycia, warto$ci i postaw, oczekiwan i aspi-
racji. Pogranicza byty i prawdopodobnie zawsze pozostang obszarami rywa-
lizacji o dominacje kultur, ktére na tych obszarach wspétwystepuja. Dzieki
tej rywalizacji zyskuja na réznorodnosci, a kultura pogranicza moze by¢ bar-
dziej warto$ciowa niz tradycyjna kultura centrum.

Mozna wyrdznic trzy sposoby pojmowania pogranicza, ktére ponizej zo-
stang szerzej oméwione:

1) pogranicze rozumiane jako obszar, terytorium znajdujace sie przy gra-

nicy (aspekt przestrzenny);

2) pogranicze jako usytuowany w przestrzeni kontakt spoteczno-kulturo-
wy miedzy dwoma lub wiecej narodami/grupami etnicznymi (aspekt
spoteczno-kulturowy);

3) pogranicze jako miejsce ksztattowania sie nowego cztowieka i jego kul-
tury (aspekt osobowosciowo-kulturowy)?.

Pierwszy z nich dotyczy terytorium, gdzie pogranicze to obszar potozo-

ny blisko jakiej$ granicy oddzielajacej terytoria réznigce sie pod pewnym

22 Vide np.: A. Sadowski, Socjologia pogranicza, [w:] Wschodnie pogranicze w perspekty-
wie socjologicznej, red. A. Sadowski, Biatystok 1995, s. 12-19; A. Ktoskowska, Kultury narodo-
we u korzeni, Warszawa 1996, s. 125.

23 W. Wrzesinski, Tradycje pogranicza polsko-niemieckiego i ich znaczenie dla ksztatto-
wania stosunkow polsko-niemieckich, [w:] Stosunki polsko-niemieckie. Integracja i rozwéj Ziem
Zachodnich i Pétnocnych, red. B. Jatowiecki, ]. Przewtocki, Katowice 1980, s. 12; idem, Kresy
czy pogranicze? Problem Ziem Zachodnich i Pétnocnych w polskiej mysli politycznej XIX i XX wie-
ku, [w:] Miedzy polskq etnicznq a historyczng, red. W. Wrzesinski, Wroctaw-Warszawa-Gdansk
1988, s.119-166.

2 A, Sakson, Mazurzy - spotecznosé pogranicza, Poznan 1990, s. 23.

% A. Sadowski, M. Czerniawska, Tozsamos¢ Polakéw na pograniczach, Biatystok 1999,
s. 26.
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cechami. Najczesciej chodzi tu o granice panistwowe. Na obszarach pograni-
cza obserwuje sie przemieszanie pewnych cech z obu sgsiadujacych ze sobg
obszaréw. Wedtug tego kryterium wyrézniamy pogranicza stykowe i przej-
Sciowe?®. Te pierwsze wystepujg na niewielkim obszarze, w pasie terytorial-
nym ciaggngcym sie wzdtuz granicy, np. zachodnie pogranicze polsko-niemiec-
kie, gdzie jest wyraZnie okre$lona granica demarkacyjna. Potudniowy odcinek
Prus Wschodnich w okresie miedzywojennym zaliczy¢ mozna do pogranicza
stykowego, bowiem byt oddzielony od panistwa polskiego granica panstwowa.
W II Rzeczypospolitej moéwito sie o Warmii, Mazurach, ziemi Ztotowskiej czy
Babimojszczyznie, Ze sa to ziemie ,za kordonem”, cho¢ zamieszkiwane tak-
ze przez Polakéw. Pogranicza przej$ciowe to np. polskie pogranicze wschod-
nie, gdzie kultura jest wymieszana. Mamy tu do czynienia ze strefg ptynna,
wystepuje pokrewienistwo jezykowo-etniczne, brak okreslonej granicy de-
markacyjnej.Klasycznym przyktadem sa Kresy Wschodnie Il Rzeczypospolitej,
ale miedzy Warmia potudniowa i pétnocng, czy miedzy Warmig a Mazurami,
takze mozna dostrzega¢ pogranicze przejsciowe. Co prawda ziemie te nale-
zaly do panstwa niemieckiego, ale na potudniu Warmii przez dtugie lata kul-
tura i tradycje polskie byty bardzo widoczne.

Tozsamos$¢ przestrzenna (regionalna) moze by¢ analizowana przez pry-
zmat postaw przyjmowanych wobec danej przestrzeni. Mozna tu wyrdznié
trzy aspekty tych postaw, ktdre s3a tozsame z elementami sSwiadomosci:

1) Postrzeganie przestrzeni - jakie s3 jej cechy, granice, symbole, struktu-
ry organizacyjne, tj. administracja, stowarzyszenia, gazety, osobliwosci
kulturowe, réznice spoteczno-ekonomiczne, historia regionalna, pro-
blemy rozwojowe.

2) Poczucie wiezi z dang przestrzenig - jaki jest emocjonalny tadunek
zwigzany z krajobrazem, symbolika, stopien zaspokojenia potrzeb.

3) Dziatanie na rzecz danej przestrzeni — w stowarzyszeniach, partiach
politycznych, koSciotach, aktywne zaangazowanie na rzecz regionu?’.

Wedtug drugiego kryterium, pojecie ,pogranicze” dotyczy sytuacji kultu-
rowej, w ktorej opisujemy je jako obszary zamieszkane przez spotecznosci et-
nicznie czyste, ktére jednak poddawane sg réznym presjom asymilacyjnym.
Ta presja moze pochodzi¢ ze strony instytucji panstwowych prowadzacych
okreslong polityke kulturalng, albo ze strony mediéw hotdujacych wzorcom
innych kultur. Mamy woéwczas sytuacje dtugotrwatego kontaktu kulturowego,

26 Podziat na pogranicza stykowe i przejSciowe wprowadzit ]J. Chlebowczyk, Procesy na-
rodotwércze we wschodniej Europie Srodkowej w dobie kapitalizmu, Warszawa 1975.

27 W. Lukowski, Spofeczne tworzenie ojczyzn. Studium tozsamosci mieszkaricow Mazur,
Warszawa 2002, s. 82.
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ktéry moze zachodzi¢ wszedzie, niekoniecznie na obszarach lezacych bezpo-
$rednio przy granicach panstwowych?.

Nalezy inaczej pojmowac spotecznosci etnicznie czyste w odrdznie-
niu od spotecznosci (grup) pogranicza. Terytorium Warmii, a tym samym
i Warmiacy, mogg by¢ okreslani jako grupa etniczna, bowiem zamieszki-
wali przez wieki na jednym terytorium i wyksztatcili swoje odrebne cechy.
Moga by¢ takze okre$lani jako grupa pogranicza kulturowego, bowiem ich
kraik przez wieki przechodzit z ragk niemieckich do polskich i odwrotnie,
z jednego organizmu politycznego do drugiego®. Badaczka kultury ludowej
Warmiakoéw, etnografka Anna Szyfer, uwaza, ze dla Warmiakéw okreslenie
»grupa etnograficzna” nie jest odpowiednie, gdyz nie sg oni jednorodni et-
nicznie. Poniewaz jednak zamieszkiwali wspolny obszar i mieli przez wie-
ki wspolna historie (z jezykiem byto inaczej) trzeba ich nazwa¢ wspélnota
terytorialng zamieszkujaca ziemie warminska*’.

Wazne dla okre$lenia statusu tej grupy jest to, ze nie wszystkie z elementéw
charakteryzujacych dang etnike (jezyk, stréj, zwyczaje, poczucie odrebnosci
itp.) maja to samo znaczenie dla identyfikacji jednostek jako cztonkéw grupy.
Jak twierdzi Jerzy Smolicz, niektore z nich moga by¢ zasadniczo zmienione
lub catkowicie porzucone bez podkopania stabilnosci grupy. Rdzne aspekty
kultury maja fundamentalne znacznie dla jej Zzywotno$ci i integralnosci, dla-
tego moga by¢ uwazane za ,0sie”, wokot ktorych tworzy sie caty system spo-
teczny i z ktérymi grupa sie identyfikuje. Takie fundamentalne elementy kul-
tury mozna okresli¢ jako ,warto$ci podstawowe (rdzenne), poniewaz tworzg
one serce danej kultury i dziatajg jako wartosci identyfikujace, symboliczne
dla danej grupy i jej cztonkostwa”3!. Cze$¢ z elementéw kultury moze zostac
przez cztonké6w grupy odrzucona, wazne, by trzymali sie rdzennych warto$ci.
Gdy dana grupa jest zagrozona i zmuszona do obrony wtasnej kultury przed
zewnetrznym naciskiem, warto$ci podstawowe moga zosta¢ ukryte i funk-
cjonowac jako kultura ukryta. W stosownym momencie moga ozy¢ i w sprzy-
jajacych sytuacjach politycznych ujawnic sie®’. Takimi cechami rdzennymi
Warmiakéw byta wiara katolicka, tradycyjne zwyczaje i gwara.

A oto inne cechy ludno$ci pogranicza: przywigzanie do ziemi, do loka-
lizmu; przekazywanie z pokolenia na pokolenie wzorcow postaw, ocen,

28 S, Lozinski, Struktura narodowosciowa Polski i polityka paristwa wobec mniejszosci

w latach 1989-1992, ,Kultura i Spoteczenstwo” 1992, nr 3, s. 85.

29 R. Kantor, Kultura pogranicza jako problem etnograficzny, [w:] Zderzenie i przenikanie
kultur na pograniczach, red. A. Gtadysz, Opole 1989, s. 242.

30 A. Szyfer, Warmiacy..., s. 138.

31 1]. Smolicz, Dziedzictwo, wartosci podstawowe i rozwdéj kulturalny w spoteczenstwach
wieloetnicznych, ,Kultura i Spoteczenstwo” 1992, nr 3, s. 53.

32 Ibidem, s. 53-54.
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dziatan spotecznych, gospodarczych i politycznych; ludzie sg zoriento-
wani na przesztos¢, rzadko otwarci na nowoczesno$¢; swojg odrebnos¢ et-
niczna, wyznaniowa, tradycje, zwyczaje, traktujg jako prywatng S$wie-
to$¢; w zyciu oficjalnym postepuja zgodnie z wzorami wiekszoSciowymi
obowigzujacymi na danym terytorium; ludnos$¢ postuguje sie swobodnie kil-
koma jezykami, zwtaszcza naroddw i krajow pogranicza; zaciera sie wyrazny
podziat na ,,swoich” i ,obcych” narodowo$ciowo - obcy jest ten spoza wspo6l-
noty terytorialnej, wspoétistniejg wyznawcy réznych religii, funkcjonuja rézne
Swiatynie; przywiazanie do obyczajowosci, stroju, tradycyjnej kuchni; posta-
wy dystansu wobec wszelkich instytucji politycznych i polityki; mieszkancy
sa nosicielami warto$ci narodowych kraju, z ktéorym sg zwigzani; odznacza-
ja sie zwykle duzymi umiejetno$ciami argumentacji w uzasadnianiu swoich
racji i intereséw, s uparci w dowodzeniu swoich racji i dgzen; maja poszano-
wanie dla cudzych pogladoéw i przeswiadczen aksjologicznych, sa tolerancyj-
ni dla argumentow partnera®?.

[ wreszcie, trzecie pojmowanie pogranicza, jako sytuacji psychicznej
i Swiadomosciowej poszczego6lnych jednostek. Granice narodéw i kultur na-
rodowych moga przebiega¢ w obrebie ludzkiej $wiadomosci. Pogranicze kul-
turowe jest terminem, ktéry odnosi sie nie tylko do przestrzeni i kultury
grupowej, ale takze do $wiadomosci cztowieka. Rozdziela jego wnetrze, po-
wodujac czesto dwunarodowos¢, albo brak okreslonej opcji tozsamosciowej,

Z 0

tak zwang ,tutejszos$¢”. Jak twierdzi Antonina Ktoskowska,

zycie na pograniczu kultur moze mie¢ dwojaki wptyw na $wiadomo$¢ wta-
snego narodowego okreslenia: albo wyostrza ono te Swiadomos¢ i wywotu-
je postawy obronne wobec narodowosci i kultury obcej, albo przeciwnie - po-
wodujac mieszanie sie kulturowych wptywéw prowadzi do ich amalgamacji
i do niejasnego, ztozonego narodowego samookreslenia lub braku wszelkiego
wyraznego okreslenia (zjawisko ,tutejszosci” czy ,krajowo$ci”)3.

33 A. Chodubski, O tozsamosci na pograniczu kultur, [w:] Dziedzictwo zwiqzkéw jezyko-
wych, literackich i kulturowych polsko-batto-wschodniostowiarniskich, t. 4, Kultura i literatura,
red. J.E. Nosowicz, Biatystok 2000, s. 9-11. Sg to cechy starych pograniczy, ktére ksztattujg sie
na przestrzeni wiekdw w odréznieniu od ,nowych”, typowych dla XX i XXI w. Nowe pogranicza
odnosza sie do grup imigrantéw tworzacych tzw. getta lingwistyczne, muzyczne, szerzej - kul-
turowe, na peryferiach metropolii amerykanskich czy europejskich. Cechuja sie one odrebny-
mi prawami, a funkcjonuja dopiero od kilkudziesieciu lat. Szerzej vide: G. Babinski, Pogranicza
stare i nowe. Ciggtos¢ i zmiana proceséw spotecznych, [w:] Pogranicza etniczne w Europie.
Harmonia i konflikty, red. K. Krzyszofek, A. Sadowski, Biatystok 2001.

3 A. Ktoskowska, Tozsamos¢ i identyfikacja narodowa w perspektywie historycznej i psy-
chologicznej, ,Kultura i Spoteczenstwo” 1992, nr 1, s. 139.
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Jerzy Nikitorowicz, w oparciu o badania przeprowadzone w rodzinach
zamieszkujgcych na pograniczu kulturowym, wyodrebnit funkcjonowanie
trzech wymiaréw tozsamosci kulturowej:

1) tozsamo$¢ przypisana, nadana wraz z przyjSciem na $wiat w okreslo-

nej rodzinie (wymiar dziedziczony),

2) tozsamo$¢ nabywana w procesie socjalizacji i wychowania (wymiar
ksztattowany),

3) tozsamo$¢ samoswiadomos$ciowa ($wiadomie wybierana) jako efekt
mediacji miedzy naturg - dziedziczeniem a kulturg (wymiar odczu-
wany)?*.

Jesli chodzi o Warmiakéw, wszyscy mieli tozsamo$¢ przypisana, tzn. ro-
dzili sie w konkretnej rodzinie i konkretnym miejscu, w jezyku i wierze kulty-
wowanej przez dang rodzine. Tozsamo$¢ mtodego cztowieka czesto byta
zmienna i zalezata od naciskow w szkole, wojsku i pracy. Duza role odgry-
wata 6wczesna prasa, krag znajomych i wspétpracownikéw, a takze naciski
pracodawcow czy urzednikéw. Ostatni z rodzajéw tozsamosci jest stadium
najbardziej dojrzatym. Osoby w wieku starszym miaty juz ugruntowang wta-
sna tozsamos¢, ktérg nietatwo byto zmienié. Poprzez znaczna cze$¢ swoje-
go zycia przeszty r6zne sytuacje i naciski narodowos$ciowe, ale ich §wiadomy
wybdr pozostawat teraz niezmienny.

WYZNACZNIKI TOZSAMOSCI WARMIAKOW W XIX W.

a) Przywiazanie do Ko$ciola katolickiego

Zycie ludno$ci warminskiej w XIX w. koncentrowato sie wokét parafii, ko-
$ciota i ksiedza. Byto to miejsce najczestszych cotygodniowych spotkan, zycia
kulturalnego czy towarzyskiego. Oprdcz kosciotéow, w wielkiej iloSci na kato-
lickiej Warmii wystepowaty kapliczki posSwiecone Matce Boskiej lub katolic-
kim $wietym?3¢. Pobozna ludno$¢ bardzo czesto w majowe popotudnia spo-
tykata sie przy kapliczce na wspdélnej modlitwie. NabozZenstwo majowe ku
czci Matki Boskiej wprowadzono w Rzymie juz w XVIII stuleciu, a w Polsce
w 1852 r. Na Warmii kult Matki Boskiej rozwinagt sie po objawieniach
gietrzwatdzkich, ktére miaty miejsce w 1877 r. Tradycyjnym zwyczajem

%5 ]. Nikitorowicz, Szanse i zagrozenia tozsamosci rodzinnej na pograniczu kultur, [w:]

Rodzina wobec wyzwan edukacji miedzykulturowej, red. ]. Nikitorowicz, Biatystok 1997,
s. 68-72.

36 Vide np.: ]. Hochleitner, Kapliczki Warmii potudniowej. Przydrozne obiekty kultu jako ele-
ment ludowego sytemu komunikacji, Olsztyn 2004; S. Kuprjaniuk, Mata architektura sakralna
na Warmii do 1945 roku ze szczegolnym uwzglednieniem kapliczek, Olsztyn 2016; S. Kuprjaniuk,
1. Lizewska, Warminiskie kapliczki, Olsztyn 2012.
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warminskim byty katolickie tosiery i zwigzane z tym S$wieckie kiermasy.
Losiery, czyli pielgrzymki btagalne do miejsc $wietych, w celu ubtagania task
dla wsi lub w intencji poszczegélnych os6b, znane byly na Warmii od po-
czatkdéw czaséw nowozytnych®’. Byty to Sluby, ofiary podejmowane przez
mieszkancéw wsi jako zobowigzanie do corocznego odbywania procesji, wal-
nej pielgrzymki do kosciota pod wezwaniem patrona, ktérego taski chciano
wyprosi¢. Nasility sie one w okresie zarazy dzumy w XVIII i cholery w XIX w.,
podczas ktérych wymarta prawie jedna trzecia warminskiego spoteczen-
stwa. RoOwniez inne nieszczescia - wojna, pozary, kleski gtodowe - stawa-
ly sie przyczyna pielgrzymek, podtrzymujacych ztozone przez przodkow $lu-
by religijne®®.

Warminskie pielgrzymowanie ma przede wszystkim charakter maryj-
ny. Najczesciej pielgrzymowano do Gietrzwatdu i Swietej Lipki, ktéra leza-
fa kilka kilometréw od historycznej granicy Warmii, ale wcigz na obszarze
diecezji warminskiej. Inne miejsca kultu to Bisztynek, Glotowo, Chwalecin,
Braniewo, a takze wiele koScioléw pod wezwaniem licznych $wietych,
m.in. $w. Antoniego Padewskiego (Barczewo), $w. Walentego (Klewki),
$w. Rocha (Jonkowo), $w. Izydora (Barczewko), $w. Laurentyna (Biskupiec)*.
Na pielgrzymke wyruszano spod miejscowego kosciotalub kapliczki. Niesiono
choragwie, dary do $wiatyni i zapalone Swiece. Po nabozenstwie udawano sie
do krewnych lub znajomych w goscine. To byt §wiecki zwyczaj zwany kierma-
sem. Potrzeby religijne tgczono z patriotycznymi i towarzyskimi. Na kiermas
zjezdzali sie krewni i przyjaciele z dalszych stron, ktérych gospodarze po-
dejmowali bardzo goscinnie, uwazajac taki zjazd za duze wydarzenie rodzin-
ne i towarzyskie, potgczone niekiedy z obrzedem rodzinnym, jak na przyktad
zareczyny czy chrzciny. Spotkania te stwarzaty dogodng okazje do wymiany
pogladow, jednoczyty Warmiakéw wokoét tradycyjnych zwyczajow i wzmac-
nialy wieZ z KoSciotem. Jak pisat pod koniec XIX w. ks. Walenty Barczewski:

U nas kazdy cieszy sie na kiermas. Tam sie zobaczy z cala rodzina swoja
- tam sie wspolnie nagadaja, tam sie sobie ,naradujg” - tam sie sobie poskar-
73, - tam jeden drugiego pozatuje, - jeden drugiemu doradzi; - tam sie dobrze
najedzg i napijg, - tam sie doskonale nasmieja i wybornie zabawia*’.

37 ]. Hochleitner, Pielgrzymowanie jako przejaw tzw. religijnosci potrydneckiej w $wiado-
mosci Warmiakow XVII i XVIII wieku, [w:] Miedzy barokiem a oswieceniem. Obyczaje czaséw sa-
skich, red. S. Achremczyk, Olsztyn 2000, s. 166-176; idem, Warmiriskie tosiery. Studium lokal-
nego pielgrzymowania, Olsztyn 2013.

38 Idem, Obrzedy doroczne w kulturze chtopskiej Warmii potudniowej w XVI-XVIII wieku,
Olsztyn 2006, s. 239-241; E. Cyfus, Moja Warmia, Dabréwno 2012, s. 41-43.

39 ]. Hochleitner, Religijnosé¢ potrydencka na Warmii (1551-1655), Olsztyn 2000,
s.204-208.

40 W. Barczewski, Kiermasy na Warmji, oprac. ]. Chtosta, wyd. 7, Olsztyn 2002, s. 27.
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b) Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Warmiakéw

Rédwniez zwyczaje i obrzedy Warmiakéw byty nierozerwalnie zwigzane
z Kosciotem katolickim. Najwazniejsze byty dwa katolickie Swieta - Wielkanoc
i Boze Narodzenie. Swieta Bozego Narodzenia przypadaja na okres zimowego
przesilenia stonecznego. Byt to czas oczekiwania na ponowne narodziny
stonca i $wiatla, czas konica i jednoczes$nie rodzacego sie poczatku. Zwigza-
ne to byto takze z przedchrzescijariskim zwyczajem, wyrugowanie ktérego,
mimo wieloletnich usitowan, okazato sie nieskuteczne. Decyzja KoSciota, aby
ow dzien przesilenia stonecznego uczynic¢jednocze$nie dniem narodzin Chrys-
tusa, miata na celu zmiane przedmiotu kultu z poganskiego na chrzescijanski.
Spowodowato to zachowanie dawnych struktur wierzeniowych, ktore jedno-
cze$nie zostaty wprowadzone w koScielny rok obrzedowy*!.

Swieta Bozego Narodzenia nazywane s3 na catym terenie Warmii Godami,
a 24 grudnia - Zilijg*%. Nie znano wowczas optatka ani kolacji wigilijnej z dwu-
nastoma potrawami. Tego dnia nie obchodzono uroczyscie, byta to zwykta
kolacja w gronie rodziny. Jeszcze do potudnia wykonywano najpotrzebniej-
sze prace, by w $wigteczne dni niczego nie przygotowywac. Trzeba wiec
byto nie tylko posprzata¢, przygotowac jedzenie dla ludzi i zwierzat, nargbac
drewna, a nawet obra¢ ziemniaki. Do I wojny $wiatowej w chatupie stawia-
no snop zboza, ktéry miat zapewnia¢ urodzaj w nowym roku, a takze wie-
szano gatazki jeglijki. Choinka pojawita sie tu dopiero pdzniej. Poczatkowo
ubierano jg w jabtka, cukierki, wtasnorecznie wykonane ozdoby, swieczki.
W dzien Wigilii przychodzili do gospodarzy kolednicy, tu nazywani stugami
z szemlem. Szemel byt postacig z osadzong na kiju gtowg konia, okryta biatym
przesScieradtem, wygladat jak kon zrosniety z jezdZcem, przypominat krakow-
skiego lajkonika. Szemlowi towarzyszyli: muzykant, kominiarz z drabing, stara
kobieta z koszem przyjmujgca podarki, niedZzwiedzZ i $mier¢ z kosg. Kolednicy
podskakiwali w rytm muzyki, strzelali z bata i czynili niesamowity harmider.
Niekiedy Spiewali koledy i odpytywali dzieci ze znajomosSci pacierza®.

W noc Bozego Narodzenia wedtug wierzen warminskich zwierzeta mo-
wity ludzkim glosem, dziaty sie dziwy, petno byto magii i symboliki. Na pa-
sterke chodzono tylko w miastach lub wiekszych wioskach, gdzie byt kos-
ciét parafialny. Dopiero o poranku nastepnego dnia, o pigtej lub szostej,

1 B. Beba, Obyczajowos¢ w rodzinie wsréd mieszkaricéw Olsztyna, Olsztyn 1994, s. 80.

Vide wiecej: A. Szyfer, Tradycyjne wierzenia i zwyczaje okresu Bozego Narodzenia
na Warmii, ,Komunikaty Mazursko-Warminskie” 1965, nr 4, s. 569-580.

4] Chlosta, Swietowanie na Warmii w koricu XIX i na poczqtku XX wieku, [w:] Zycie co-
dzienne na dawnych ziemiach pruskich. Obchody rocznicowe i Swigteczne, red. S. Achremczyk,
Olsztyn 2004, s. 65-66; A. Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakéw, Olsztyn
1975, s.17-23.
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ludzie udawali sie na msze do koSciota. Potem wracali na $wigteczne $nia-
danie, a dzieci znajdowaty pod choinka prezenty, ktére w nocy podrzucit
Swiety Mikotaj. Nie byly one bogate — najczesciej bywaty to stodycze, wyko-
nane wilasnorecznie zabawki z drewna, gatgankéw lub stomy, jabtka, orze-
chy, marcepany swojej roboty, czasami pomarancze. Drugi dzief $wiat byt
dniem odwiedzin u krewnych i znajomych. Okres od pierwszego dnia Bozego
Narodzenia do Trzech Kréli liczy dwanascie dni, nazywanych na Warmii
dwanostkami. Doktadna obserwacja pogody w poszczegélne dni pozwalata
Warmiakom okresli¢ pogode na poszczeg6élne miesigce nadchodzacego roku.
Nie wolno byto w te dni zabija¢ zwierzat, szy¢, robi¢ prania, ani tez gotowac
grochu czy kapusty, bo to miato przynosi¢ nieszczescie* .

Warmiacy nie znali zwyczaju zabawy sylwestrowej, ktéra przybyta tu
wraz z osadnikami polskimi po I wojnie $wiatowej. Wieczo6r ten nazywa-
li wigilia Nowego Roku. Mtode dziewczyny laty rozpuszczony otéw lub wosk
przez dziurke od klucza na wode i odczytywaty z powstatych figur swo-
ja przyszlos¢. Druga wrozba bylo puszczanie drewienek lub igiet na miske
petng wody. Jezeli przedmioty te potacza sie, miato to zapowiadac §lub oséb
wykonujacych wrézbe. Dziewczeta wrozyly tez sobie nastuchujac gtosow
zwierzat, z liczby kotkéw w ptocie czy z figurek podiozonych pod talerzy-
ki. Dawniej byly to figurki z ciasta nowolatkowego przedstawiaja-
ce: krzyz (= $mier¢), kolebke (= urodziny), rézaniec (= klasztor), obraczke
(= zamazpojscie) itp. Gospodarze wrdzyli ze stomy wyciggnietej ze snopa sto-
jacego w rogu izby. Dtugo$¢ stomki i zachowane ziarnka miaty przepowiadac
najblizsze zniwa*®.

Gospodyni piekta specjalne ciasto obrzedowe, zwane nowolatkiem. Byto
ono wyrabiane z maki i piwa jalowcowego, potem suszone na blacie pie-
ca kuchennego. Lepiono z niego figurki wyobrazajace zwierzeta gospodar-
skie, ptactwo domowe, ludzi. W noc sylwestrowa gospodarz dawat je do zje-
dzenia zwierzetom, méwiac na przyktad do klaczy: ja ci daje nowelato, ty
mi daj Zrebaka za to**. Gotowano takze breje, gesta potrawe z grubo mielo-
nych ziaren zyta, ktdrg podawano w gtebokiej misce ze skwarkami wlanymi
w sam $rodek. Pieczono rowniez paczki, ktore nie przypominaty dzisiejszych.
Puszyste ciasto ktadziono tyzkg na goracy gteboki ttuszcz, z ktérego wy-
chodzity nieréwne paczki zwane rogalami. W noc sylwestrowa gospodarze
odwiedzali sie nawzajem z zyczeniami i przynosili upieczone rogale. Taka wi-
zyta mieli zatrze¢ jakie$ urazy czy dasy, by w Nowy Rok wej$¢ w zgodzie.

# 1. Chlosta, Doroczne zwyczaje i obrzedy na Warmii, Olsztyn 2009, s. 39; E. Cyfus, Moja
Warmia..., s. 46-48.

% A. Szyfer, Tradycyjne wierzenia..., s. 573-574.
Eadem, Zwyczaje, obrzedy..., s. 37-39.
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W wigilie Nowego Roku mtodzi meZczyZni ptatali figle: przestawiali pto-
ty, wynosili furtki na pole, wyciagali wozy nad jeziora, wktadali podwozia
dyszlem w komin, zatykali kominy, a takze okrecali drutem klamki od drzwi
wejsciowych, oblepiali gazetami okna doméw, w ktérych mieszkaty dziewcze-
ta na wydaniu, zamalowywali je farba lub popiotem rozrobionym z woda*’.

W okresie miedzy Bozym Narodzeniem a Trzema Krélami wystepowa-
ta w tradycji warminskiej grupa maszkar pod nazwg rogale. Nazwa nawiazy-
wata do pieczonych w tym okresie nieksztattnych paczkéw. W zespole rogali
z maszkar zwierzecych chodzit zawsze niedZwiedZ, koza, bocian. Maszkarom
zwierzecym towarzyszyt dziad, baba, czasem diabet, kominiarz czy wo-
jak. Wedtug starych Warmiakéw, rogale chodzili najczesciej w Nowy Rok.
Urozmaicali swoje wystapienia taficami, zartami i jaka$ znang piosenka, ma-
jaca sprowokowa¢ gospodarzy do poczestunku i datkow*e.

Wielkanoc przypadata na okres wiosennego budzenia sie do zycia przy-
rody, a takze porzadkéw gospodarskich w obejsciu i w chatupie. Na kil-
ka dni przed $wietami zaczynano przygotowania kulinarne - zamawiano
rzeznika, ktéry pomagat gospodarzowi wyrabia¢ kietbasy, wedzone szynki
i peklowane miesa. Kobiety piekly swigteczne ciasta - najczesciej byly to
tradycyjne kuchy, czyli ciasto drozdzowe z duzg iloScig stodkiej kruszonki,
zawijane makowce, babki. Wszyscy byli wytesknieni dobrego, ttustego je-
dzenia, bowiem ograniczenia zwigzane z okresem Wielkiego Postu byty
na Warmii bardzo przestrzegane. Nie jadano wtedy miesa, lecz rowniez na-
biatu, a jedynym dozwolonym ttuszczem byt olej, najczesSciej Iniany. W $rody
i piatki obowigzywat $cisty post i wtedy jedynym pokarmem byt suchy chleb.
Pod koniec Wielkiego Postu ludzie byli juz tak spragnieni miesa, Ze znalazto
to wyraz w porzekadle: Jeszcze nocka i Wielkanocka, miesko chodz do mnie®.

W Wielki Pigtek po wsi biegali chtopcy, stukajgc drewnianymi kotatkami
na znak Zatoby po $mierci Chrystusa. W Wielka Sobote na Warmii, w czasie,
gdy w kosciele odbywata sie ceremonia po$swiecenia wody i ognia, spalano
najstarszy w okolicy krzyz przydrozny. Pozostaly po spaleniu krzyza wegiel
drzewny zabierano do domu i starannie przechowywano, bowiem powszech-
ne byto przekonanie, Ze leczy on r6zne choroby, zwtaszcza béle, na ktére spo-
rzadzano z niego oktady*’.

47 1. Pawlowska, Wies warmiriska Brqgswatd w wojewddztwie olsztyriskim w latach 1945-

1967, Wroctaw 1987, s. 139; E. Cyfus, Moja Warmia..., s. 52-54.

8 A. Szyfer, Zwyczaje, obrzedy ..., s. 42; E. Cyfus, Moja Warmia..., s. 48-49.
E. Kaczmarek, Zwyczaje wiosenne na Warmii i Mazurach dawniej i dzis, ,Studia
Angerburgica” 2004, t. 9, s. 11.

50" ]. Chtosta, Doroczne zwyczaje..., s. 88-90.
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Najbardziej uroczysty moment podczas wielkanocnych $wiat to niedziel-
ny poranek. Warmiacy chodzili na godzine 6 rano na msze rezurekcyjna.
Wedtug tradycji tego dnia nalezato wsta¢ o Swicie i obserwowa¢ wschodzace
stofice, poniewaz mozna byto na nim zobaczy¢ baranka. Nastepnie naleza-
to pdjs¢ w milczeniu do biezacej wody (nad rzeke) i obmy¢ nig twarz mo-
wigc: Wodo krysztatowa, obmywasz wszelkie korzenie, obmyj i mnie. Obmyj
mnie ochrzczonego, Bogu poleconego. Zwyczaj ten wywodzi sie zapewne
z czasoéw przedchrzescijanskich. Wskazane byto obmy¢ sie w ptynacej wo-
dzie (najlepiej gdy woda ptyneta z kierunku wschodniego), aby zapewnié
sobie zdrowie i urode w najblizszym roku. Wierzono, ze woda czerpana przed
wschodem stonica miata moc leczenia chorych oczu. Po powrocie do domu
nalezato opryska¢ woda $pigcych domownikéw, a nastepnie krowy i konie.
Zwyczaj ten miat moc magiczna, poniewaz, jak wierzono, dzieki oczyszczajg-
cej wodzie wchodzono w nowy cykl wegetacyjny®’.

Warmiacy w XIX w. nie znali §wieconki, nie przygotowywato sie tez spe-
cjalnych potraw, oprécz kolorowych jajek. Barwiono je w tupinach cebuli
na z6tto i rozne odcienie brazu, na bordowo w skdrkach burakéw, a na zie-
lono w zdzbtach zyta. Zdobiono, cho¢ nie zawsze, wydrapywanym orna-
mentem. W Wielkanocny Poniedziatek dzieci szukaly upominkéw pozo-
stawionych przez zajaczka pod krzaczkami w przydomowym ogrodzie.
W badaniach etnograficznych Anny Szyfer zanotowano chowanie malowa-
nych jajek w ogrodzie: W takim gniazdku sie chowa i mézi dzieciom, cob’i szu-
kati, bo to im zajoncek znidst. Zwyczaj ten zostat zapozyczony od kolonistow
niemieckich®2. Poza tym kultywowano zwyczaj smagania po tydkach gatgz-
kami brzozy lub kadykiem (jalowcem). Po smaganiu chodzity po wsi gru-
py chtopcéw zwanych wykupnikami, poniewaz od smagania mozna byto sie
wykupi¢, ofiarowujac najpiekniejsze jajka wielkanocne. Mozna byto dac¢ row-
niez kawatek ciasta, kietbasy, a nawet pienigdze®.

Zwyczajem ludowym integrujacym spotecznos¢ wiejska byty wspélne pra-
ce polowe, a takze wieczorne spotkania mtodych kobiet i starszych gospodyn
na darciu pierza®* i przedzeniu Inu lub welny na kétkach, czyli kotowrotkach
upowszechnionych na Warmii w XIX w. Gospodarstwo domowe Warmiakow
byto woéwczas samowystarczalne. Gospodarz kupowat tylko to, czego nie mégt
sam wyprodukowa¢. Uprawa p6l dawata zboza, len i warzywa. Ze zwierzat
hodowlanych konie stuzyty do pracy, bydlo dawato mleko i mieso, trzoda

51 ]. Hochleitner, Obrzedy doroczne..., s. 195; E. Cyfus, Moja Warmia..., s. 81-83.
2 A. Szyfer, Zwyczaje, obrzedy..., s. 58.
Ibidem; E. Kaczmarek, Zwyczaje wiosenne..., s. 12; ]. Pawtowska, Wies warmirnska...,
s. 143.
>t E. Cyfus, Moja Warmia..., s. 57-58.
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chlewna - mieso i ttuszcz, owce - wetne i mieso, dréb - jajka, mieso oraz pie-
rze na poduszki i pierzyny. Hodowano takze kroéliki dla smacznego miesai fu-
tra. W adwencie, kiedy nastawaty dtugie wieczory, kobiety zbieraty sie w cha-
tupach ze swoimi kétkami, na ktoérych przedty len i wetne owcza. Stwarzato
to okazje do wspdlnego $piewania piosenek, opowiadania bajek i legend,
wspominania starych zwyczajow, wydarzen i ludzi. Z przedzonej welny ro-
biono na drutach skarpety, rekawiczki, czapki i szale. Na krosnach za$ tka-
no Iniane ptoétno, z ktdrego pdzniej szyto posciel, koszule, bielizne®®.

Innym zwyczajem jednoczacym wie$ byty zabawy karnawatowe, a szczegdl-
nie ostatni dzien zwany zapustami. Przygotowywato sie lepsze jedzenie, pie-
kto paczki i plince. Zabawa zazwyczaj odbywata sie u bogatego gospodarza
w duzej izbie lub w karczmie. Taficzono tradycyjne tafice warminskie, ktérym
towarzyszyty przySpiewki. Na Warmii tanice petne byty animuszu i werwy.
Byty wsrdd nich: zilk, baran, szot, pofajdok, kosejder, zabka. Cecha tancéw
byly przytupywania obcasem, a potem catg stopg. Warmiacy tanczyli lekko,
drobnymi krokami, a ich tance byty zblizone do tancoéw mieszczanskich®®.

Demonologia warminska byta typowa dla mieszkancéw ziem pruskich:
Mazuréw, Warmiakow, ale takze Kaszubow. Wiele elementéw obyczajowos-
ci warminskiej opiera sie na wierzeniach z czaséw przedchrze$cijanskich.
Najczesciej wierzono w ktobuka, topnika, zmory (zwane tez marami), takze
w krasnoludki (zwane niekiedy kautkami)®’.

Hucznie obchodzono uroczystosci rodzinne, jak chrzciny, urodziny i wese-
la, mniej uroczyscie pogrzeby. Szczegdlnie wesela nabraty charakteru rytual-
nego. Zareczyny (w zalezno$ci od wioski) nazywano glandamilub zrekozinami
a osobe pomagajaca w przygotowaniach i utrzymaniu porzadku podczas uro-
czystosci weselnej — placmistrzem lub rajkiem. W uroczystosci weselnej brata
udziat prawie cata wie$. W bogatych domach wesele trwato kilka dni, poczy-
najac od poniedziatku. Panna mtoda do okoto 1910 r. ubrana byta w suknie
czarng, dopiero w pézniejszych latach biatg lub btekitng. Pan mtody w gar-
niturze, koniecznie z mirtowa gatazka w klapie marynarki. Oczywiscie byt to
ubiér uzywany po zaniknieciu w drugiej potowie XIX w. warminskich strojow
regionalnych. Do kosciota jechano bryczkami przystrojonymi kolorowymi

%5 0 Inie, wetnie i tkactwie wiecej: H. Murawska-Koprowska, Tkactwo i stréj, [w:] Kultura

ludowa Mazuréw i Warmiakéw, red. ]J. Burszta, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1976,
s. 341-363; M. Zientara-Malewska, Warmio moja mita, Warszawa 1959, s. 121-133.

56 ], Chlosta, Stownik Warmii (historyczno-geograficzny), Olsztyn 2002, s. 366. Vide tak-
ze calg ksigzke poswiecong tanicom warminskim z uktadem krokéw i réznymi wariantami:
M. Krupinski, Tradycje taneczne regionu Warmii i Mazur. Systematyka taneczna wybranych po-
zycji repertuarowych. Podrecznik metodyczny nie tylko dla pedagogéw placéwek szkolno-wy-
chowawczych, animatoréw osrodkéw kultury i instruktoréw formacji tanecznych, Olsztyn 2015.

7 A. Szyfer, Zwyczaje, obrzedy..., s. 105-133.
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wstazkami. Na weselu tanczono przede wszystkim krakowiaka, poloneza,
a poza tym warminskiego kosejdra, Zabke czy po jeny dyli (desce podtogowej).
Nie obywato sie bez gier karcianych - skata, 66 i innych. Punktualnie o péino-
cy sadzano panne mtoda posrodku wielkiej izby na oczepiny. Towarzyszyty
temu wystepy figur komicznych: klatnika (handlarza starzyzng), Zandarma,
kominiarza, baby i dziada. Po zdjeciu wianka mirtowego i welonu pannie mto-
dej zaktadano czepek kobiet warminskich - jedno z najbogatszych odswiet-
nych nakry¢ gtowy na ziemiach polskich. Mycka byta haftowana srebrem
i ztotem, przewigzywana biatg szeroka wstazka pod broda®®.

c¢) Gwara warminska

Oprocz dwéch wyraznych grup etniczno-narodowych - polskiej i niemiec-
kiej, pod koniec XIX w. wyksztatcita sie takze spora grupa Warmiakéw o nie
wykrystalizowanej $wiadomo$ci narodowej. Ludno$¢ ta méwita w domu
gwarg, ktora zawierata ok. 80% wyrazéw pochodzenia polskiego (staropol-
szczyzny), byta wiec utozsamiana z jezykiem polskim. Warmiacy nie méwili
ani literackim niemieckim, ani tez literackim polskim. Ich gwara na potudniu
Warmii byta bardzo zbliZona do polskiego i sami mawiali, Ze gadaja , po na-
szamu”, natomiast na p6tnocy Warmii byta to stara odmiana jezyka niemiec-
kiego, plattdeutsch, z réznymi naleciatosciami regionalnymi®°.

Gwara warminska jest swoistego rodzaju palimpsestem, powstata bowiem
w wyniku naktadania sie na siebie réznych zjawisk jezykowych - poczaw-
szy od jezyka starobattyjskiego (pruskiego), poprzez jezyk osadnikéw nie-
mieckich i polskich, staropolszczyzne powszechng na tych ziemiach w okre-
sie nowozytnym, konczac na germanizmach wprowadzanych w wieku XIX.

%8 Wiecej na temat wesel vide: S. Sulima [W. Ogrodziniski], Strzepy obyczaju weselnego

na Warmii, ,Przeglad Zachodni” 1950, z. 9/10, s. 289-295; J. Chtosta, Swietowanie na Warmii
w koricu XIX i na poczqtku XX wieku, [w:] Zycie codzienne dawnych ziemiach pruskich. Obchody
rocznicowe i swigteczne, red. S. Achremczyk, Olsztyn 2004, s. 66-67; A. Szyfer, Zwyczaje, obrze-
dy.., s. 88-89.

% 1. Lewandowska, Gwara warmiriska jako wyraz niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego. Ewolucja zjawiska na przestrzeni dziejow, [w:] Stosunki polsko-niemieckie w ¢wierc-
wiecze od podpisania Traktatu o dobrym sgsiedztwie. Kultura - oswiata - gospodarka, red.
K. Gtadkowski, E. Gtadkowska, T. Gajowniczek, z serii: ,Studia Politologiczne”, t. 6, Olsztyn
2018, s. 137-151; eadem, Warmian dialect as a manifestation of intangible heritage on the
Polish-German borderland culture, [w:] Borderlands of nations, nations of borderlands. National,
ethnic and religious minorities in the Polish space - selected issues, ed. K. Heffner, B. Solga, w se-
rii: ,Region and Regionalism”, nr 13, vol. 2, L6dZ-Opole 2017, s. 67-76; eadem, Gwara warmin-
ska na przetomie dwdéch stuleci (XIX-XXI wiek), [w:] Miejsca pamieci w edukacji historycznej,
red. S. Roszak, M. Strzelecka, A. Wieczorek, z cyklu: ,Torunskie Spotkania Dydaktyczne”, t. 6,
Torun 2009, s. 85-93; 1. Lewandowska, E. Cyfus, Elementarz warmirski, Olsztyn 2017.
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Najwcze$niejsza, niemiecka fala kolonizacji miata miejsce na tych terenach
w drugiej potowie XIII w. Pierwsi osadnicy pochodzili gtéwnie z Turyngii
i Gornej Saksonii, to jest obszaru gwar srodkowoniemieckich. W wieku XIV
osadnictwo zaczeto dociera¢ na wschodnie i potudniowe tereny Prus, stad
tez do dzisiaj spotykamy w gwarze warminskiej stownictwo niemieckie®.

Wkrétce rozpoczeto sie takze osadnictwo polskie na ziemiach pruskich.
Osadnictwo mazowieckie nasilito sie w potowie wieku XIV¢!, Od tamtej pory
zaznaczaja sie coraz silniejsze zwiazki z polskosciag ukoronowane przytacze-
niem Warmii do Polski po wojnie trzynastoletniej i Il pokoju torunskim. Jezyk
polski (staropolszczyzna) byt wéwczas znany nie tylko w miastach krélew-
skich i na dworach szlacheckich, ale i w wiejskich chatach. Co prawda w dy-
plomacji uzywano taciny, a sprawy urzedowe i handlowe, gléwnie w mia-
stach zatatwiano po niemiecku, jednak pod dachami patacéw i strzechami
doméw moéwiono po polsku, cho¢ w regionalnych dialektach. Poniewaz jezyk
ten w granicach historycznej Warmii nie ewoluowal, tak jak w innych regio-
nach Polski, ktére nie miaty takiej autonomii jak ksiestwo biskupie, zatrzy-
mat sie na etapie pdZnego Sredniowiecza i wczesnej epoki renesansu.

Sytuacja zaczeta sie powoli zmienia¢ na przestrzeni wieku XIX. Wraz z na-
rodzinami regionalizmu polskiego w drugiej potowie wieku XIX, zaczeto do-
szukiwac sie folkloru zwigzanego z kultura polska. Kiedy Kazimierz Przerwa-
Tetmajer zaczat popularyzowaé gware podhalanska, a Gustaw Morcinek
$laska, Warmia zostata dostrzezona i spopularyzowana ws$réd mieszkan-
c6w Prus Wschodnich przez ksiedza z Bragswatdu Walentego Barczewskiego.
Od 1883 r. publikowal na tamach pelplinnskiego ,Pielgrzyma”, a nastep-
nie ,Kuriera Poznanskiego” Kiermasy na Warmji, ktére w roku 1923 ukaza-
ly sie w jednym tomie. Praca ta nie stracita na wartosci przez dziesiatki lat.
Do dnia dzisiejszego ukazato sie siedem wydan.

Ksigdz Barczewski podat pierwsza charakterystyke gwary Warmiakow,
na ktorej opierali sie kolejni badacze:

Dialekt warminski rézni sie od innych polskich dialektéw niezwykta miek-
ko$cig. Warmiak miekczy o stopien dalej, niz gramatyka podaje, lecz o tym

60 E. Zebrowska, Dialekty niemieckie na terenie Warmii, ,Studia Warminskie”, t. 35, cz. 2,
1998, s. 449-459; M. Biolik, Niemieckie nazwy wodne Warmii i Mazur i ich wptyw na polski sys-
tem nazewniczy, [w:] Z badan nad wspétczesnq polszczyzng. Materiaty, red. E. Hom, Szczecin
1992,s.129-138.

61 A. Kowalska, Powigzania jezykowe obszaru Mazowsza z obszarem ostrédzko-warmin-
sko-mazurskim, [w:] Tradycja badarn dialektologicznych w Polsce, red. H. Sedziak, Olsztyn 1997,
s.119-128.
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przy innej okazji. Niech tu wystarczy podanie gtéwnych wtasciwosci dialek-

tu naszego:

a) Miekkie i - ji brzmi u nas jak zi po spétgtoskach b, w, przy czym w wypada,
np. bzi¢ - bi¢, bziut - bit, bzierze - bierze, bzieda, bziodra; zino - wino, zio-
sna - wiosna, ziéry — wiory, zietrz - wiatr, panozie (pany) — panowie; po f, p,
jak si, przy czym fwypada, np. siga - figa, sigielek - figielek, silut - filut, osie-
ra (tosiera) - ofiara, siuteczka - chwileczka (bo tu w brzmi jak f), ale fygura,
Fynka (]J6zefinka); psies - pies, psiwo, psiéro, psiut - pit; roZla¢ - rozlaé¢; kol-
niyrz - komierz.

b) Zachowano tu takze jeszcze stare formy koniugacji i deklinacji, jak kon-
coOwki wa zamiast my, ta zamiast cie - mawa, mata, bedziewa, bedzieta
w terazniejszoS$ci; w przesztoSci: u zamiast i - bziutem (bitem), bzilim, bzili-
Sta, bzili; w deklinacji w trzecim przypadku czesto u zamiast owi, cztozieku
- cztowiekowi, panu - panowi, w liczbie mnogiej: pany, rzadko panozie, pa-
nowie doktory; w drugim przypadku rodzaju zenskiego koncoéwke dw: Zo-
néw, cérkéw, gréw (gier), przymiotniki majg w drugim i trzecim przypad-
ku rodzaju zenskiego w liczbie pojedynczej y zmiast ej np. swoi dobry cérki
i swoi dobry cérce.

c) Przed o na poczatku stawia sie zwykle jeszcze ¢ i tak méwi sie: foraé - oraé,
tutorz - ottarz, tosiera - ofiara.

d) Zamiast Z méwia nieraz Z jak: zielazo - Zelazo; zamiast cz nieraz ¢: cias
- czas.

e) Uzywa sie czesto metnego a: pdn - niemal jak pon, mdwa, tdwka®.

ZAMIAST PODSUMOWANIA

Tozsamos¢ Warmiakéw przez wieki ewoluowata. Po Il wojnie $wiatowej,
nawet - mozna by rzec - zanikla. Teraz zauwazamy jej renesans, szczegélnie
po 20161, kiedy to gwara warminska zostata jako jedyna gwara polska wpisa-
na na krajowaq liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego UNESCO. Coraz
czesciej styszymy identyfikacje warminska wsrdéd oséb pochodzacych z ro-
dzin polskich osiedlonych w regionie po Il wojnie, a takze wsréd mtodziezy
i dzieci. To napawa optymizmem, cho¢ jest to juz nowy regionalizm i nowa
warminskos¢, tozsamos¢ nie z urodzenia, a z wyboru.

Inaczej rzecz sie ma ze zwyczajami i obrzedami Warmiakéw, tak wazny-
mi przy autoidentyfikacji i ocenie wtasnej tozsamosci. Tutaj zmiany czesto s3
nieodwracalne. To, co w XIX w. byto zachowaniem typowym i codziennym,
w okresie powojennym w wiekszosci zanikto. Wraz z nowymi osadnikami
na Warmie wkroczyty nowe zwyczaje. Warmiacy nie wierza juz w zabobony,

62 W. Barczewski, Kiermasy na Warmii i inne pisma wybrane, wyd. i wstep W. Ogrodzinski,

Olsztyn 1977, s. 74-75.
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moce natury i zte duchy, nie wieszajg wienica adwentowego, nie szukajg pre-
zentow pod choinka w pierwszy dzien Bozego Narodzenia. Podobnie jak
Polacy organizuja wesela w soboty, a nie w poniedziatki, w $wieta Bozego
Narodzenia tamig sie optatkiem i Swietuja wigilie. Pozostata choinka, $pie-
wanie koled, uczestnictwo w pasterce. W Niedziele Palmowa Warmiacy,
podobnie jak ludno$¢ polska, $wieci bazie, a na Swieta Wielkanocne przygo-
towuja malowane jajka i cukrowego baranka. Coraz cze$ciej dzieci w Niedziele
Wielkanocna, tak jak przed wiekami Warmiacy, szukaja koszyczkéw ze stody-
czami, niestety w lany poniedziatek oblewajg sie woda. Raczej bezpowrotnie
zniknat zwyczaj smagania dziewczat jatowcowymi witkami.

Na koniec pozostaje jeszcze pytanie o stan $wiadomos$ci wspétczesnych
Warmiakéw. Kto moze uwazac¢ sie za Warmiaka? Czy tylko ci pochodzacy
z rodzin autochtonicznych? Jezeli tak, to jestesmy skazani w krotkim czasie
na wymarcie tej grupy etnicznej. Pozostanie nam tylko folkloryzm i wspo-
mnienie przesztosci. A moze warto rozszerzy¢ dzi$ te nazwe na wszyst-
kich mieszkancéw urodzonych juz na Warmii? Przeciez tozsamos¢ terytorial-
na okres$la wtas$nie ludzi zwigzanych z dang ziemia poprzez urodzenie lub
zamieszkiwanie. Nie b6jmy sie méwic¢ o sobie Warmiacy, tak jak to przed kil-
kunastoma latami uczynili intelektuali$ci z Mazur nazywajgc siebie Nowymi
Mazurami.

Pomoce w okre$leniu wtasnej tozsamosci moze by¢ siedem podstawo-
wych zagadnien, ktore kazdy osobi$cie moze opisa¢ swoje przywiazanie
do regionu i oceni¢, czy moze i chce nazywac siebie Warmiakiem:

1) Perspektywa psychologiczna - stopien indywidualnej identyfikacji

z regionem, jego spotecznos$cia i kulturg. Wyraza sie czesto w gotowo-
$ci do altruistycznych dziatan na rzecz regionu i jego spotecznosci czy
zbiorowosci.

2) Perspektywa socjologiczna - przejawia sie poprzez odwotania do ma-
tych ojczyzn, Heimatéw, poczucie odrebnosci, podzial na my i oni, swoi
i obcy, tutejsi i nietutejsi.

3) Perspektywa geograficzna - przypisanie do terytorium, do miejsca
i przestrzeni.

4) Perspektywa etnograficzna — wyznacznikiem jest stréj, zwyczaje, oby-
czaje, Swiadomos$¢ dziedzictwa kulturowego, rozumienie i odczytywa-
nie znaczen, symboli kultury materialnej, jezyk, dialekt, gwara oraz lo-
kalna i regionalna literatura, pisana lub ustna.

5) Perspektywa historyczna - zwigzek indywidualny (psychologiczny)
i spoteczny (zbiorowe przezywanie) z dziejami regionu, jego bohatera-
mi i instytucjami historycznymi.
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6) Perspektywa ekonomiczna - wspoélnota gospodarowania, ekonomia
regionalna, kooperacja i konkurencja miedzyregionalna w wymiarze
ekonomicznym, w skali kraju i kontynentu.

7) Perspektywa urbanistyczno-architektoniczna - istnienie pewnych
szczegblnych dla obszaru (regionu) form budownictwa i rozwigzan
urbanistycznych, tradycyjne i ludowe formy budownictwa i planowa-
nia, np. uktadu przestrzennego wsi®.

BIBLIOGRAFIA

Achremczyk Stanistaw, Historia Warmii i Mazur, t. 2: 1772-2010, Olsztyn 2011.

Achremczyk Stanistaw, Warmia, Olsztyn 2011.

Babinski Grzegorz, Pogranicza stare i nowe. Ciggtos¢ i zmiana proceséw spotecz-
nych, [w:] Pogranicza etniczne w Europie. Harmonia i konflikty, red. Kazimierz
Krzysztofek, Andrzej Sadowski, Biatystok 2001, s. 69-82.

Barczewski Walenty, Kiermasy na Warmii i inne pisma wybrane, wyd. i wstep
Wiadystaw Ogrodzinski, Olsztyn 1977.

Barczewski Walenty, Kiermasy na Warmji, oprac. Jan Chlosta, wyd. 7, Olsztyn 2002.

Beba Bozena, Obyczajowos¢ w rodzinie wsréd mieszkaricow Olsztyna, Olsztyn 1994.

Betkowski Rafat, Dragoni z Olsztyna. Dzieje formacji i koszar, Olsztyn 2011.

Biolik Maria, Niemieckie nazwy wodne Warmii i Mazur i ich wptyw na polski system
nazewniczy, [w:] Z badan nad wspétczesng polszczyzng. Materiaty, red. Edward
Hom, Szczecin 1992, s. 129-139.

Bokszanski Zbigniew, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2006.

Chlebowczyk J6zef, Procesy narodotwdrcze we wschodniej Europie Srodkowej w dobie
kapitalizmu, Warszawa 1975.

Chtosta Jan, Doroczne zwyczaje i obrzedy na Warmii, Olsztyn 2009.

Chtosta Jan, Stownik Warmii (historyczno-geograficzny), Olsztyn 2002.

Chtosta Jan, Swietowanie na Warmii w koricu XIX i na poczqtku XX wieku, [w:] Zycie
codzienne na dawnych ziemiach pruskich. Obchody rocznicowe i swigteczne, red.
Stanistaw Achremczyk, Olsztyn 2004.

Chodubski Andrzej, O toZsamosci na pograniczu kultur, [w:] Dziedzictwo zwigzkéw
jezykowych, literackich i kulturowych polsko-batto-wschodniostowiariskich, t. 4,
Kultura i literatura, red. Jan F. Nosowicz, Biatystok 2000.

Cyfus Edward, Moja Warmia, Dabréwno 2012.

Hochleitner Janusz, Kapliczki Warmii potudniowej. Przydrozne obiekty kultu jako ele-
ment ludowego sytemu komunikacji, Olsztyn 2004.

Hochleitner Janusz, Obrzedy doroczne w kulturze chtopskiej Warmii potudniowej
w XVI-XVIII wieku, Olsztyn 2006.

63

M.S. Szczepanski, Na peryferiach..., s. 39-42.



Warmiacy w XIX w. — rozwaZania nad toZsamosciq i pograniczem Rulturowym 263

Hochleitner Janusz, Pielgrzymowanie jako przejaw tzw. religijnosci potrydenckiej
w swiadomosci Warmiakéw XVII i XVIII wieku, [w:] Miedzy barokiem a oswiece-
niem. Obyczaje czaséw saskich, red. Stanistaw Achremczyk, Olsztyn 2000.

Hochleitner Janusz, Religijnos¢ potrydencka na Warmii (1551-1655), Olsztyn 2000.

Hochleitner Janusz, Warmiriskie tosiery. Studium lokalnego pielgrzymowania, Olsztyn
2013.

Jasinski Janusz, O nazwie ,Polska Warmia”, [w:] idem, Miedzy Prusami a Polskq.
Rozprawy i szkice z dziejéw Warmii i Mazur w XVIII-XX wieku, Olsztyn 2003.

Jasinski Janusz, Swiadomosé narodowa na Warmii w XIX wieku. Narodziny i rozwdj,
Olsztyn 1983.

Jasinski Janusz, Tozsamo$¢ warmiriska 1772-1914, [w:] Zycie codzienne na dawnych
ziemiach pruskich. Mieszkaricy ziem pruskich, red. Stanistaw Achremczyk, Olsztyn
2001.

Kaczmarek Elzbieta, Zwyczaje wiosenne na Warmii i Mazurach dawniej i dzis, ,Studia
Angerburgica” 2004, t. 9.

Kantor Ryszard, Kultura pogranicza jako problem etnograficzny, [w:] Zderzenie i prze-
nikanie kultur na pograniczach, red. Antoni Gtadysz, Opole 1989.

Ktoskowska Antonina, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996.

Ktoskowska Antonina, ToZsamos¢ i identyfikacja narodowa w perspektywie historycz-
nej i psychologicznej, ,Kultura i Spoteczenstwo” 1992, nr 1.

Kowalska Anna, Powigzania jezykowe obszaru Mazowsza z obszarem ostrédzko-war-
minsko-mazurskim, [w:] Tradycja badan dialektologicznych w Polsce, red. Henryka
Sedziak, Olsztyn 1997, s. 119-128.

Krupinski Mariusz, Tradycje taneczne regionu Warmii i Mazur. Systematyka tanecz-
na wybranych pozycji repertuarowych. Podrecznik metodyczny nie tylko dla peda-
gogow placéwek szkolno-wychowawczych, animatoréw osrodkdw kultury i instruk-
toréw formacji tanecznych, Olsztyn 2015.

Kuprjaniuk Stanistaw, Mata architektura sakralna na Warmii do 1945 roku ze szcze-
golnym uwzglednieniem kapliczek, Olsztyn 2016.

Kuprjaniuk Stanistaw, Lizewska Iwona, Warminskie kapliczki, Olsztyn 2012.

Lewandowska Izabela, Gwara warminska jako wyraz niematerialnego dziedzictwa
kulturowego. Ewolucja zjawiska na przestrzeni dziejow, [w:] Stosunki polsko-nie-
mieckie w ¢wier¢wiecze od podpisania Traktatu o dobrym sgsiedztwie. Kultura
- o$wiata - gospodarka, red. K. Gtadkowski, E. Gtadkowska, T. Gajowniczek, t. 6,
Olsztyn 2018.

Lewandowska Izabela, Gwara warminska na przetomie dwdch stuleci (XIX-XXI
wiek), [w:] Miejsca pamieci w edukacji historycznej, red. S. Roszak, M. Strzelecka,
A. Wieczorek, t. 6, Torun 2009.

Lewandowska Izabela, Niematerialne dziedzictwo kulturowe Warmii i mozliwosci jego
ochrony, ,Echa Przesztosci” 2019, t. 20.

Lewandowska Izabela, O tozsamosci Warmiakéw na pograniczu kulturowym w XX wie-
ku na podstawie warminskiej sagi Edwarda Cyfusa ,A Zycie toczy sie dalej”, [w:]
Edward Cyfus, A Zycie toczy sie dalej, cz. 3, Olsztyn 2010.

Lewandowska Izabela, Swiadomos¢ (tozsamos¢) regionalna, [w:] Encyklopedia
Pedagogiczna XXI wieku, t. 6, Su-U, red. T. Pilch, Warszawa 2007.



264 Izabela Lewandowska

Lewandowska Izabela, Warmian dialect as a manifestation of intangible heritage
on the Polish-German borderland culture, [in:] Borderlands of nations, nations of
borderlands. National, ethnic and religious minorities in the Polish space - selec-
ted issues, ed. K. Heffner, B. Solga, w serii: “Region and Regionalism” nr 13, vol. 2,
L.6dz-Opole 2017.

Lewandowska Izabela, Batozynski Radostaw, The life and work of J6zef Malewski,
set against the backdrop of the situation of Polish people in Warmia in the first
half of the 20" century, [w:] Past and contemporary contexts of school education
in Warmia and Mazury. Part 1. Selected problems of the school education system in
Warmia and Mazury. From Il Republic of Poland to the end of the 20" century, ed.
J. M. Garbula, Olsztyn 2018.

Lewandowska Izabela, Cyfus Edward, Elementarz warmirski, Olsztyn 2017.

Lozinski Stawomir, Struktura narodowosciowa Polski i polityka paristwa wobec mniej-
szosci w latach 1989-1992, ,Kultura i Spoteczenstwo” 1992, nr 3.

Lukowski Wojciech, Spoteczne tworzenie ojczyzn. Studium tozsamosci mieszkaricéw
Mazur, Warszawa 2002.

Maty stownik terminow i pojec¢ filozoficznych dla studiujqcych filozofie chrzescijanskg,
oprac. Antoni Podsiad, Zbigniew Wieckowski, Warszawa 1983.

Melchior Matgorzata, Spoteczna toZsamos¢ jednostki, Warszawa 1990.
Murawska-Koprowska Halina, Tkactwo i stréj, [w:] Kultura ludowa Mazuréw
i Warmiakow, red. J6zef Burszta, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdarisk 1976.
Nikitorowicz Jerzy, Szanse i zagrozenia toZsamosci rodzinnej na pograniczu kultur,
[w:] Rodzina wobec wyzwan edukacji miedzykulturowej, red. Jerzy Nikitorowicz,

Biatystok 1997.

Pawtowska Jadwiga, Wie§ warmiriska Brgswatd w wojewddztwie olsztyriskim w latach
1945-1967, Wroctaw 1987.

Rulka Janusz, Przemiany swiadomosci historycznej mtodziezy, Bydgoszcz 1991.

Sadowski Andrzej, Socjologia pogranicza, [w:] Wschodnie pogranicze w perspektywie
socjologicznej, red. Andrzej Sadowski, Biatystok 1995.

Sadowski Andrzej, Czerniawska Mirostawa, ToZsamos¢ Polakéw na pograniczach,
Biatystok 1999.

Sakson Andrzej, Mazurzy - spotecznos¢ pogranicza, Poznan 1990.

Schmidt Pawel, , Centralnos¢” i ,pogranicznos¢”. Dwa modele tozsamosci, ,Lud” 2002,
t. 86.

Smolicz Jerzy ]., Dziedzictwo, wartosci podstawowe i rozwéj kulturalny w spoteczen-
stwach wieloetnicznych, ,Kultura i Spoteczenstwo” 1992, nr 3, s. 43-64.

Sulima S. [Ogrodzinski W.], Strzepy obyczaju weselnego na Warmii, ,Przeglad
Zachodni” 1950, z.9/10.

Szczepanski Marek, Na peryferiach systemu swiatowego? Socjologiczna refleksja wo-
két miejsca pogranicza kulturowego w uktadzie globalnym, [w:] Pogranicza etnicz-
ne w Europie. Harmonia i konflikty, red. Kazimierz Krzysztofek, Andrzej Sadowski,
Biatystok 2001.

Szyfer Anna, Tradycyjne wierzenia i zwyczaje okresu Bozego Narodzenia na Warmii,
»,Komunikaty Mazursko-Warminskie” 1965, nr 4.

Szyfer Anna, Warmiacy. Studium tozsamosci, Poznan 1996.

Szyfer Anna, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakdéw, Olsztyn 1975.



Warmiacy w XIX w. — rozwaZania nad toZsamosciq i pograniczem Rulturowym 265

Tozsamos¢ cztowieka, red. Anna Galdowa, Krakow 2000.

Wrzesinski Wojciech, Kresy czy pogranicze? Problem Ziem Zachodnich i Pétnocnych
w polskiej mysli politycznej XIX i XX wieku, [w:] Miedzy polskq etnicznq a historycz-
ng, red. Wojciech Wrzesinski, Wroctaw-Warszawa-Gdansk 1988.

Wrzesinski Wojciech, Tradycje pogranicza polsko-niemieckiego i ich znacze-
nie dla ksztattowania stosunkoéw polsko-niemieckich, [w:] Stosunki polsko-
-niemieckie. Integracja i rozwdj Ziem Zachodnich i Pétnocnych, red. B. Jatowiecki,
J. Przewtocki, Katowice 1980.

Zientara-Malewska Maria, Warmio moja mita, Warszawa 1959.

Zebrowska Ewa, Dialekty niemieckie na terenie Warmii, ,Studia Warminskie” 1998,
t. 35, cz. 2.

SUMMARY
Warmians in the 19* century - reflection on identity and the cultural border

The article presents the problems of the identity of the Warmians living on the cultural
border in the 19 century. Warmians as an ethnic group have lived in the historical region
of Warmia since the Middle Ages. In the modern period (16"-18% c.), Warmia belonged to
the Polish state, was ruled by Polish bishops, there was a large influx of Polish settlers, there
developed the Polish culture, and the dialect was mainly based on Polish vocabulary. The
situation changed after 1772, when Warmia was occupied by the Prussian state. Throughout
the 19" century the Germanization processes took place in this area, manifesting mainly
in the elimination of the Polish language and the formation of the German national identity.
The Warmians lived on a cultural border, as both nations had great influence over the
region. They chose locality, which manifested in devotion to the Catholic church, traditional
customs, and the Warmian dialect. That is why they have kept their individuality and identity
until today.

Keywords: Warmia, Warmians, identity, social awareness, cultural borderland





