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Streszczenie

Autor koncentruje sie na rozpatrywaniu relacji staro$¢ - $mier¢ w kulturze ludowej. In-
teresuja go zachowania majace miejsce w drugiej potowie XIX w. (materiat Oskara Kolberga)
i poczatku XX w. Refleksja skupia sie na chtopskiej tanatologii. Na taczeniu oséb starszych z rytu-
atem pogrzebowym. Szczegélnie koncentruje sie na roli spotecznej ,,odpraszacza” - mezczyzny
przewodzacego ceremoniatom funeralnym. Cho¢ przewodnicy pogrzebowi byli we wszystkich
trzech zaborach, najbardziej opisane zostaty ich zachowania w Galicji (précz swiadectw etno-
graficznych takze w pamietnikach chtopskich). Byli wyrazicielami gtosu zmartego, przepraszali
za niego, mowili w jego imieniu, jakby zaswiadczajac jego obecnos¢ zza tamtej juz strony. Obraz
starego cztowieka w kulturze chtopskiej byt bowiem utoZsamiany z zaswiatami, a starcy byli
ujmowani jako przewodnicy po tamtej stronie. Smier¢ ludowa miata swojg metafizyke, byta
w przypadku cztowieka starego czyms naturalnym, wpisata sie w wole Boza i konieczno$¢ pod-
porzadkowania zycia rozwojowi rodowemu (uczestniczenia w sztafecie pokolen).

Stowa Kkluczowe: historia starosci, XIX w., rytual pogrzebowy, mentalnos$¢ chtopska

ytul wskazuje, Ze w niniejszym teks$cie, zmierze sie z pewna tanato-
logia, historycznie zdeterminowang i wta$ciwie odniesiong do daw-
nej kultury. Czy bezpowrotnie minionej. Philippe Ariés, zapytany. czy
$mier¢ ludzka mozna przetozy¢ na doswiadczenie formacji kulturowych,
kategorycznie stwierdzit: ,Kultury nie umieraj3”’. To moze nam nasuwac
wniosek, ze niniejszych rozwazan nie nalezy tylko odnosi¢ do przesztosci.

1 P Ariés, Zycie i $mier¢ kultur, [w:] C. Chabanis, Smier¢, kres czy poczqtek, thum.
A.D. Tuaszynska, Warszawa 1987, s. 80.
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Problem dawnej tanatologii jest jeszcze bardziej ztoZony, kiedy przedmiotem
refleksji uczyni sie sama $mier¢, przy towarzyszacej jej niewiedzy. Emmanuel
Leévinas mowit w tym kontekscie:

Smier¢ jest zjawiskiem najmniej znanym spoéréd nieznanych. Jest nawet nie-
znana inaczej niz wszystko, co nieznane. Mysle, ze jakiekolwiek bylyby osta-
teczne racje bardzo wielu filozoféw, a nawet opinii publicznej, $mier¢ jest przede
wszystkim niebytem wiedzy. Nie mowie, ze sama jest niebytem. Jest takze ,pet-
nig” zagadnienia, ale przede wszystkim jest jednym wielkim ,nie wiedzy”2.

Tym samym nalezy na wstepie zaznaczy¢, Ze poruszajac sie po $wiecie XIX-
-wiecznej $mierci, zresztg jak w przypadku $mierci innych epok i czasow
trzeba ten tajemniczy, do konica niewydobyty (i na dobrg sprawe nie do wy-
dobycia) jej aspekt uwzglednic.

Smier¢ ludowa, rejestrowana w XIX w. byta w pewnym sensie podobna do
$mierci wspotczesnej, ale w znacznym stopniu to zupetnie inny jakoSciowo
fenomen. Czy my jej unikamy, czy w pewnym sensie zawsze jej na swoj spo-
s6b unikano, neutralizowano jej obecno$¢, czy moze raczej mowigc dosad-
niej: paradoksalng obecnos$¢ nieobecnosci. Marian Wanczowski i Mirostaw
Lenart podkreslaja stanowczo oczywisto$¢: ,0d Smierci nie da sie uciec nie
tylko w sensie fizycznego konca naszej cielesnosci, ale takze w sensie pomi-
niecia jej w jezyku, w ktéorym komunikuja sie zywi”3. Vladimir Jankélévitch,
jeden z najwybitniejszych filozofow $mierci, podkres$lat, ze fakt istnienia jest
niezbywalny (istnienia nic nie wymaze i jest ono niepodwazalne), w obliczu
$mierci bliskiego nie daje sie jednak pocieszy¢ cierpigcego a osoba zmarta
jest dlan jedyna i niezastgpiona. Jak pisat Jankélévitch:

miedzy $miercig kogo$ innego, ktdra jest odlegta i obojetna a $miercig wta-
sng, ktora nalezy do naszego bytu jest blisko$¢ $mierci kogo$ nam dobrze
znanego. , Ty” uosabia w gruncie rzeczy Innego, pierwszego z wszystkich in-
nych, innego bezposrednio innego, nie, mnie pozostajacego ze mng najblizsza
granicg innos$ci. Tak samo $mier¢ kogo$ nam drogiego jest prawie jakby nasza
$miercia, prawie tak rozdzielajacy jak nasza wtasna: $mier¢ ojca lub matki
jest prawie nasza $miercig i w pewien szczeg6lny sposob jest rzeczywiscie
$miercig wlasng; ten, ktérego nie sposdb pocieszy¢ optakuje tutaj tego, kto-
rego nie sposob zastapic*.

%2 E. Levinas, Filozof wobec smierci, [w:] C. Chabanis Smier¢..., s. 255.

3 M. Wanczowski, M. Lenart, Ksiega zatoby i Smierci, Warszawa 20009, s. 7.

* V.Jankélévitch, Tajemnica Smierci i zjawisko Smierci, [w:] Antropologia Smierci, Mysl fran-
cuska, wyb. dok. S. Cichowicz, ].M. Grodzimirski, wstepem opatrzyt S. Cichowicz, Warszawa
1993, s. 69.
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Zycie jest jednak i takie, ze zachodzi paradoks kulturowy: osobe niepocie-
szong w krotszym badz dtuzszym czasie jednak sie pociesza, a istota nieza-
stapiona zostaje jednak z czasem zastgpiona®. Stuzy takiej akceptacji miedzy
innymi rozbudowany proces zatoby.

Artykut ten jest préba ukazania specyfiki relacji staro$¢ - Smier¢ w kultu-
rze chtopskiej XIX w. Opiera sie on gtéwnie o materiaty etnograficzne, gdzie
zjawisko to byto wyjatkowo skrupulatnie opisywane i analizowane. Odnosi
sie do wtoscian, z terendéw etnicznie polskich, w szczegélnosci potudniowej
Matopolski. Koncentruje sie na obyczajowosci pogrzebowej, w mniejszym za-
kresie akcentujgc inne watki tanatologiczne. Celem jest ukazanie historycz-
nego obrazu $mierci w doswiadczeniach senioréw zyjacych na wsi w XIX w.
Podstawe tego tekstu stanowig uogolnienia jeszcze ludoznawczej prowenien-
cji. Obraz ten jest zmacony, budzi watpliwosci jego referencyjno$¢ i uzywanie
wielkich kwantyfikatorow: kazdy, wszyscy reprezentowali ludowa tanatolo-
gie. Z catg pewnoscig tak nie byto, Smier¢ zawsze budzita lek i spoufalenie
z nig, aczkolwiek inne wzgledem doswiadczen wspoétczesnych, cechowata
raczej niespdjnos¢, ambiwalencja, burzenie i przekraczanie granic (stosow-
nosci, rozsadku, przyzwoito$ci, normalnosci). Tak wiec ponizszy wywdd to
zestawienie relacji raczej dokumentujgcych typ idealny, juz po przetworze-
niu narracyjnym i literackim, z przeSwiadczeniem, Ze relacja staro$¢ - Smier¢
byta znacznie bardziej skomplikowana.

Nalezy podkresli¢, ze obrazy ludoznawcze s3:

1) w konwencji jakiej$ archaicznosci, poganskosci, stowianskosci,
pierwotnosci;

2) ujmuja umieranie jako pogodzenie z naturg, przez pryzmat natu-
ralnosci, akceptacji dysfunkcji organizmu, pogodzenia chtopéw z prawami
przyrody;

3) powstaty w ujeciu ponad miare wyostrzonego zmystu religijnego, czy
moralnego;

4) wreszcie, a moze przede wszystkim, niczym w relacjach prasowych
(na ktdre zresztg Oskar Kolberg sie czesto powotuje) Smier¢ ludowa ukazana
jest jako sensacja, kuriozum, paradoks.

Chtop w tych wyktadniach jakze czesto jest wzorem jak zy¢, jaka warto-
$ciowa jest tradycja, albo przeciwnie wystepuje jako osoba zacofana, wyra-
chowana, okrutna i ograniczona.

Jak asymilowa¢ $mier¢? To zarazem pytanie o niepewnych sktadowych
naszej kondycji ontologicznej, jak i pragnienie, pragnienie w obliczu krucho-
$ci bytu (a moze raczej Heideggerowskiego bycia) ktore przechodzito w spo-
teczenstwie chlopskim w imperatyw, $cista konwencje jak sie zachowad.

5 Idem, Wybaczenie, ttum. G. Majcher, Warszawa 2023, s. 64-65.
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Konanie wprowadzato juz w misterium $mierci, towarzyszyta mu magia
i szereg przesadow. Jozef Burszta wspominat o zachowaniach towarzysza-
cych umierajgcemu w Wielkopolsce:

Powszechng (...) praktyka byto przenoszenie chorego z t6zka na ziemie czy
podtoge, zescielona prosta stoma. Sami chorzy zreszta, gdy czuli zblizajaca sie
$mier¢, kazali przenies¢ sie na stome. (...) Jesli zgon nastepowat w nocy, bu-
dzono wowczas wszystkich domownikéw. Obawiano sie bowiem, ze ulatujgca
dusza moze porwac za soba dusze $pigcego. Wszyscy tez domownicy groma-
dzili sie dookota toza umierajgcego, zachowujgc nabozng cisze®.

Kultura ludowa asymilowata $mier¢ poprzez pogrzeb, stosowne i rozbu-
dowane rytuaty, a to wszystko w specyficznej koniunkcji zycia prywatnego
i publicznego. Cztowiek sedziwy odgrywat w nich wazna role. Smier¢ byta
wydarzeniem rodzinnym, integrowata grupe, wspdlnote krewniacza i sa-
siedzka. To oczywiscie ,$mier¢ oswojona”” w refleksji Philippe’a Ariesa,
ktéra byta norma w spotecznosciach historycznych tradycyjnych, w tym pol-
skiej kulturze ludowej, dzisiaj kontekst jest zupetnie inny, na co wptyw miata
prywatyzacja zycia, przemiana obyczaju, medykalizacja choroby, psychologi-
zacja cierpienia. Smier¢ cztowieka starego uznawano za naturalng kolej rze-
czy, jego chorobe traktowano jako zrzadzenie boskie, wrecz sprowadzano
ludzi starych, ktorzy mieli ,dobra reke do umierania” i przyspieszali swoja
obecnoscia, jak wierzono, zgon®. Adam Fischer w latach dwudziestych XX w.
w podsumowaniu obszernych rozwazan nad ludowg tanatologia podkre$lat:
»Z zyciem rozstaje sie lud z zupelnym poddaniem sie, a leka sie tylko niezwy-
ktych objawow, a wiec czyto zbyt nagtego zgonu lub powolnego konania™.

Smier¢ senioréw zwigzana byta z porami roku - przetomami zima/wiosna
(przednowkiem) czy jesien/zima. Powiadano: ,W Marzec - niejeden zadrze
brode starzec”!’; ,Radowat sie starzec, - kiedy mingt Marzec”; ,nie baj baju,
- umrzesz w Maju”'}; ,Febry jesienne starym Smiertelne, za§ mtodym diu-
gie”'?. W ludowym wyobrazeniu i potocznych mniemaniach $mier¢ byta dla

¢ J. Burszta, Zwyczaje i obrzedy pogrzebowe, [w:] Kultura ludowa Wielkopolski, t. 3,
red. J. Burszta, Poznan 1967, s. 182.

7 P. Aries, Cztowiek i $mier¢, thum. E. Bgkowska, Warszawa 1992, s. 27-35.

8 B. Baranowski, Zycie codzienne wsi miedzy Wartq a Pilicq w XIX wieku, Warszawa 1969,
s. 151.

9 A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwéw 1921, s. 394.

10°0. Kolberg, Krakowskie, cz. 4, Dzieta wszystkie, t. 8, Wroctaw-Poznan 1962, s. 285.

11 Ibidem.

12 7. Wozniak, Staro$¢ i starzenie sie w polskich przystowiach, [w:] Profile starosci,
red. L. Leonska, Z. WozZniak, Poznan 2000, s. 71.
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seniora czyms$ naturalnym, niczym spoczynek po pracy czy przygotowywa-
nie sie do podro6zy. Buntowano sie w przypadku smierci cztowieka mtodego,
bano sie $mierci nagtej, ale w przypadku starca raz, Ze sie tatwiej godzono,
dwa, Ze wydawato sie to wspomnianym zrzadzeniem boskim (stad nawet nie
leczono specjalnie osoby leciwej, a i zdarzato sie, ze przyspieszano jej zgon,
np. nie dostarczajgc stosownej liczby pozywienia - by nie powiedzie¢ dosad-
niej: glodzac, czy nie dbajac nalezycie takze o ciato).

O S$mierci rozmawiano podczas réznych spotkan, wierzono przy tym
w statg obecno$¢ dusz zmartych na ziemi (w okresie gtdwnych Swiat czy wi-
gilii Swiat intensyfikowang)'®. Cztowiek, a w szczegolnosci osoba stara, wie-
rzyt, Ze otrzymat zycie od Pana Boga i przed Stwdrcg bedzie kiedys$ z niego
rozliczony, przy czym mys$l ta niekoniecznie napawata go lekiem, za$ o buncie
wobec nieuniknionego niewiele wiemy!*. W przypadku cierpienia seniora
oprocz zmian nastroju, zgryzot, wyizolowania, odmawiania pokarméw, by-
wato, ze w wiejskim okrutnym $wiecie posuwano sie po ostateczno$¢, w ob-
liczu beznadziei i ztego traktowania nawet przez bliskich, pozbawiano sie
zycia, dokonywano samobdjstwa. Rzadko, ale jednak 6w skrajny bunt zdra-
dzajg niektére przekazy, np. spostrzezenie Henryka Biegeleisena piszacego
przy okazji rozwazan o medycynie ludowej:

Zdarzaja sie jednak w réznych stronach Polski wypadki, Ze ojciec na staros¢
wypedzony z domu przez niewdziecznego syna, ktdremu niepodzielnie caty
majatek oddatl, musiat sie jg¢ kija zebraczego. Nierzadko, gdy dzieci wymagaja
oden ciagtej pracy i Zle sie z nim obchodzg, on sam idzie na zebry albo pozba-
wia sie zycia (,obwiesi sie”)®.

Kazdy od mtodosci miat $Swiadomosc¢ wtasnej Smierci, ktorg przypominaty
mu szczegdlnie rytuaty rodzinne jakie przechodzit. Symptomatyczna byta wy-
soka $miertelno$¢ niemowlat i dzieci, a ci ktoérzy wchodzili w dorostosé, o ile
nie padli ofiarg epidemii, mieli duze prawdopodobienstwo doczekania staro-
Sci’é. Tutaj filogeneza wyprzedzata ontogeneze, rozwdj osobniczy miat stuzy¢
rozwojowi rodowemu, po prostu cztowiek stary miat zrobi¢ miejsce cztowie-
kowi mtodszemu, swoja role w sztafecie pokoleri spetnit. Smier¢ tez miata
wymiar rodowy - wspolnotowy: odbywata sie publicznie, wraz z innymi:

13 A. Kowalska-Lewicka, Ludowe sposoby oswajania Smierci, ,Zeszyty Interwencji Kryzy-
sowej” 1995, nr 5, s. 43.

4 D, Simonides, Od kolebki do grobu. Slgskie wierzenia, zwyczaje i obrzedy rodzinne w XIX
wieku, Opole 1988, s. 125-126.

15 H. Biegeleisen, Lecznictwo ludu polskiego, Krakéw 1929, s. 371-372.

6 B. Gapinski, Ludzie starzy na wsi polskiej od schytku XIX wieku po rok 1939, Poznan 2014,
s. 83-86.
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w otoczeniu krewnych, sgsiadéw, znajomych. Rytuat byt konserwatywny, sil-
nie odniesiony czy to do religii, czy magii, jednakze panowat imperatyw, aby
inni towarzyszyli odchodzgcemu, a nawet dalej osoby powasnione sie pojed-
naty w tej godzinie z nim i miedzy soba.

Samo zycie jednostki byto rozpatrywane jako ciggtos¢, nie sktadato sie
z diachronicznie uporzadkowanych wydarzen, ale pomiedzy poszczegblnymi
jego etapami doszukiwano sie izomorfizmu. Rejestrowano gdzieniegdzie ar-
chaiczny obyczaj przekazywania przez matke chrzestng podczas chrztu kil-
kumetrowej dtugosci biatego ptétna, ktére wykorzystane bywato poczatkowo
na pieluchy, ale stuzyto takze podczas ceremonii $lubnej i ostatecznie réw-
niez pogrzebowej'’. Na $mier¢ sie przygotowywano, np. w pow. chetmskim
senior posiadat czysta bielizne w skrzyni, bogaty kmie¢ zas nawet kozuch czy
sukmane, w réznych czesciach Polski seniorzy mieli zostawione i przezna-
czone do trumny $lubne koszule, czy elementy ubrania weselnego®®.

Wszystkie te zachowania taczyly sie z akceptacja $mierci, z Zegnaniem sie
zwlaszcza przez seniora z porzadkiem tego $wiata. Roch Sulima tak charak-
teryzowat pogodzenie z losem seniora na dawnej wsi polskiej:

pragnie wypetni¢ wszystkie, przypisane mu kondycja cztowiecza i spoteczna
role - powinno$ci. Pragnie dopetni¢ swych wszystkich obowiazkoéow, gdyz zy-
cie swoje traktuje ostatecznie w kategoriach obowiazku, postannictwa, czy
misji. Zrédta (dokumenty) humanistyczne (...) méwia o scenach zegnania
sie ze $wiatem, z polem, lasem (,odchodzacy” pragnie by¢ tam raz jeszcze
przed $miercia), z blizsza i dalsza rodzing (przed$miertne odwiedziny), ze
zwierzetami, obej$ciem, sasiadami. W ,ostatniej godzinie” rodzi sie tez $wia-
domos$¢ wypetnienia obowigzkéw wobec wtasnego ciata (ostatnie czynnosci
fizjologiczne)™.

Zachowanie osoby leciwej odnosz3cej sie do grona zebranych wokot bli-
skich byto peine swoistego majestatu i akceptacji nieuniknionego. Zofia Sta-
niszewska to pogodzenie zarejestrowata opisujac zachowanie konajacego
starca w lubelskiej wsi Studzianki:

,Bywajta zdrowi! Juz mi cas do Swietej ziemi, cas spocza¢. Narobit sie ctek, to
i spoczynku sie zada u Boga. 0j, Zada sie, zada. Boze mitosierny!” wota starzec
rece wyciggajac btagalnie. Jest w tej prosbie naprawde pragnienie spoczynku
materialnego, po dniach pracowitego ciezkiego zywota®.

17 U. Lehr, Magia czasu smierci, ,Zeszyty Interwencji Kryzysowej” 1995, nr 5, s. 34.

18 Y, Biegeleisen, Smieré¢ w obrzedach, zwyczajach i wierzeniach ludu polskiego, Poznan
2023,s.211.

19 R. Sulima, Stowo i etos. Szkice o kulturze, Krakow 1992, s. 73.

20 7. Staniszewska, Wies Studzianki, ,Wista” 1902, t. 16, s. 604.
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Smier¢ oswojona miata to do siebie, ze sie ja przewidywato, zapowiadato.
W takim prognozowaniu nieuniknionego wyro6zniali sie zwtaszcza seniorzy.
Kolberg pisat o Rzeszowszczyznie:

Ludzie starzy, pobozni a cnotliwi przewidywali $mier¢ swoja na trzy dni
przed jej nastgpieniem. Nie bywato to przeczucie, lecz wiedza bezposrednia
taska zestana bozg. Wiedza ta wystarczata im do urzadzenia ostatecznego
spraw swych doczesnych i pojednania sie ze Stworca. Dzien ostatni psalmy
odmawiali pokutne, zamozniejsi, wesp6t z kaptanem miejscowym, jedna reka
krzyz przytrzymywali do serca, w drugiej trzymali gromnice i tym sposobem
z modlitwg na ustach snem zasypiali wiecznym?!.

Spoufalenie ze $miercig senioréw wigzato sie rowniez z ich zaangazowa-
niem w szereg czynnoSci przy zwtokach, jak mycie, ubieranie, sktadanie do
trumny, przenoszenie, udziat w kondukcie na cmentarz. Pogrzeb chrzesci-
janski, oczywiscie zalezny od statusu majatkowego, prestizu, kondycji mo-
ralno-religijnej, sktadat sie zasadniczo ze statych elementéw: stacji w domu
zmartego, koSciele (czy kaplicy cmentarnej), przy grobie. Wazne byty przy
tym procesje taczace te miejsca (dom - koscidt, kosciét - cmentarz)??. Mu-
siaty im towarzyszy¢ wazne zachowania uznakowione. Poniewaz obrzedo-
wos$¢ zapowiadajaca zgon, samo konanie i czynnos$ci pogrzebowe jest obok
narodzin i wesela najbardziej rozbudowana w zyciowym cyklu rytualnym
tutaj przyjrze sie tylko samemu przenoszeniu zwtok. Kolberg tak opisywat
przesady zwigzane ze zmartym na terenie ziemi chetmskie;j:

Gdy juz z trupem w trumnie w6z ma ruszy¢ z podwoérza chaty na cmentarz
(lub ku cerkwi), powozi¢ i ruszy¢ wotami z miejsca powinien cztowiek stary
(chotby dziad lub zebrak) a nigdy mtodzieniec, inaczej, nicby sie mtodemu
nie wiodto, albo i sam wkroétceby umart. Starzec i biedak predzej sie odwazy¢
moga na to, zeby ich wkrotce trup pociggnat za sobg, gdyz magiczng wywiera
on wiasnie wtadze na tych, ktérzy mu ustugujg i z nimi w blizszej sa styczno-
$ci. Dlatego tez mtodziez nie ubiera trupéw, ani ich z domu wynosi, jesli nie
zachodzi zmuszajgca do tego kroku konicznos¢?.

Starzy zebracy odgrywali wazng role podczas pogrzebu, myli i ubierali
cialo nieboszczyka, uczestniczyli w kondukcie, dziadowie koscielni niesli
krzyz przed zwtokami, intonowali pie$ni, rzucali grudke ziemi na trumne i za-
sypywali gréb, uczestniczyli w stypie (ktéra podobnie jak wesele nie mogta

21 0. Kolberg, Tarnowskie-Rzeszowskie, Dzieta wszystkie, t. 48, Wroctaw-Poznan 1967,
s. 39.

22 M. Wanczowski, M. Lenart, Ksiega Zatoby..., s. 363.

2 0. Kolberg, Chetmskie, cz. 1, Dzieta..., t. 33, s. 186.
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sie bez nich obejs$¢)?*, w niektorych regionach wyrézniali sie w tak zwanym
sZjadaniu grzechéw zmartego”?®, kiedy karmiono ich chlebem nad trumna.
Pézniej zebracy wyrézniali sie w obyczajowosci zadusznej, czy zbieraniu
datkéw w zamian za modlitwy, pielgrzymki do miejsca swietego. Na kresach
wschodnich wspomnie¢ nalezy o ostawionej i spopularyzowanej literacko
obrzedowosci ,dziadéw” - karmienia dusz zmartych positkiem?.

Ceremonie pozegnania animowat podczas pogrzebu wéwczas stary chtop
odpraszacz, nazywany tez w roznych regionach wypraszalnikiem, starosta,
przewodnikiem. W imieniu nieboszczyka prosit on zebranych o odpuszczenie
win, dziekowat za wypetnienie ostatniej postugi, zegnat rodzine, dom i go-
spodarstwo, wreszcie apelowat o wspieranie modlitwg odchodzacej z tego
Swiata duszy.

W XIX w., co poswiadcza materiat ludoznawczy, znano odpraszaczy (czy
osoby odgrywajace paralelne role, inaczej okreslane) we wszystkich trzech
zaborach. Przy czym nie zawsze te funkcje i role obrzedowe byty sformali-
zowane, gdzieniegdzie wecielali sie jednorazowo w role os6b Zegnajacych
cztonkowie rodziny czy sgsiedzi umartego. O pogrzebie na Kujawach tak pi-
sat Kolberg:

Trzeciego dnia po zgonie, trumne zamknieta wiozg na wozie lub nios3 j3, je-
zeli jest blisko na cmentarz. Przy wyprowadzeniu najstarszy lub chetny z do-
mownikow, miewa czasami krotka mowe pozegnalng, w ktdérej poleca dusze
zmartego réwnie jak i zyjacych opiece Boskiej, zegnajac pozostatych w jego
imieniu, ktéra to przemowe powtarza niekiedy przy jakiej$ figurze nad droga,
gdzie przystana?®’.

Na Mazowszu, kiedy kondukt przechodzit obok figury lub krzyza za wsi
(magicznej granicy orbis interior - orbis exterior, ekumena - anekumena,
porzadek - chaos) otwierano wieko trumny a jeden ze starych gospodarzy
mowit uroczyscie zwracaja sie do zebranych: ,Dusa ta was prosi, abysScie
jej darowali i przebacyli wszystko, w cem wam sie zastuzyta na zte, wszyst-
kie jej wedle was winy i krzywdy wase, jakieScie mogli od niej doznaé, cy
jej przebacacie, cy jej tego nie pamietacie?” Obecni wéwczas odpowiadali:
,Nie pamietamy jej, w cem nam Zle zastuzyta ta dusa, nie mamy do niej
zadnej ztosci” i konkludowali: ,niech $pi z Bogiem! niech ma odpocynek

24 |, Pigtkowska, Zebracy w ziemi sieradzkiej, ,\Wista” 1894, t. 8, s. 789.

%5 1.S. WasilewskKi, ...Po smierci wedrowad. Szkic z zakresu etnologii swiata znaczen (1),
,Teksty”, R.8,z.1,s.110-111.

26 P, Grochowski, Dziady. Rzecz o wedrownych zebrakach i ich piesniach, Torun 2009.

27 0. Kolberg, Kujawy, cz. 1, Dzieta..., t. 3, s. 249.
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wiecny! niechajby jasnos¢ Boskg ogladata! itp.”?® I wéwczas dopiero zamy-
kano wieko i odnoszono trumne na cmentarz.

W Matopolsce funkcja odpraszacza to wrecz urzad o okreslonej ran-
dze. Jan Marcinek z Bierkowic w powiecie mys$lenickim wspominat zaraz
po Il wojnie $wiatowej (ale odnosit sie do czaséw galicyjskich) o znaczeniu
odpraszaczy:

Wazna figurg w dawnej wsi byt ,,odpraszacz”. Przy odbywaniu pogrzeb6w nie
mozna sie byto oby¢ bez niego, chyba w przypadku gdy zmarty pozostawit
po sobie znaczny majatek, a rodzina jego mogta sobie pozwoli¢ na sprowa-
dzenie ksiedza do domu. Ale i w tym przypadku byt potrzebny odpraszasz,
poniewaz ksigdz po odprawieniu modtéw w domu siadat na wéz i odjezdzat,
zwlaszcza gdy wioska byta znacznie oddalona od ko$ciota. Musiat wiec by¢
kto$, ktoby przewodniczyt konduktowi zatobnemu i $piewat podczas prze-
wozu zmartego do kosciota®.

Kolberg rejestrowat w drugiej potowie XIX w.:

Wiozac nieboszczyka w trumnie zamknietej z dotu (ze wsi gdzie niema ko-
$ciota), przystawaja na wychédnem ze wsi zwykle pod figura (jesli ksigdz
im nie towarzyszy), jeden ze starszych ludzi miewa mowe utozong z dawna,
zwang Odpraszanie), w ktérej w imieniu zmartego zegna przyjaciot, krew-
nych i przeprasza za wszystko zte jakie nieboszczyk im zrzadzit, poczem przez
droge az do przybycia przed ko$cidt, stosowna $piewaja litanie lub pies$ni: Wi-
taj krolowo nieba i t. d. Straszliwego majestatu i t. d.*°

Etnograf Seweryn Udziela dokumentujacy obyczajowos$¢ krakowiakéw za-
obserwowat:

Gdy ksiadz nie prowadzi konduktu, to uzywany do takich funkcji orator, ,ga-
dacz pogrzebowy”, miewa mowe przy wyprowadzaniu zwtok z domu, w ktd-
rej przytacza cnoty nieboszczyka i imieniem zmartego prosi wszystkich
o darowanie mu wszelkich uraz, o pomodlenie sie za jego dusze. Podobna
mowe ma jeszcze przy kazdej figurze przydroznej, gdzie zwykle zatrzymuje
sie orszak oraz na cmentarzu?!,

28

A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe..., s. 301.

J. Marcinek, Funkcja odpraszacza, ,Prace i Materiaty Etnograficzne” 1947, t. 6, s. 189.
80 0. Kolberg, Krakowskie, cz. 2, Dzieta..., t. 6, s. 7-8.

31°S. Udziela, Krakowiacy, Krakéw 2012, s. 86.

29
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Pamietnikarze chtopscy z okresu Il Rzeczypospolitej poswiadczali trady-
cje odpraszania, ale tez rejestrowali, ze odchodzi ona do przesztosci. Loko-
wali jg gtdwnie w XIX w. i na przetomie wiekéw XIX i XX. Wincenty Witos pisat
o wsi galicyjskiej: ,Wyprowadzenia z domu dokonywat przewodnik, ktéry tez
imieniem nieboszczyka Zegnat pozostatych krewnych, bliskich i znajomych,
starajac sie wywotac jak najwiekszy zal. To mu sie zwykle udawato, bo zawsze
stycha¢ byto dtugi i gto$ny ptacz wszystkich zebranych”2

Natomiast Ferdynand Kuras tez z tego regionu rejestrowat:

Umart kto$ we wsi, miano zwyczaj zaprasza¢ do domu zatoby ktdéregos od-
znaczajacego sie wieksza swadg oratorska sgsiada, ktéry imieniem zmartego
w stosownej przemowie przepraszat ziemie, po ktorej deptat; wode, ktora
pit; stoneczko, co mu $§wiecito, gdy on jeszcze spat; przyjaciét, krewnych, ro-
dzicéwit. d.>®

Odpraszasz byt zazwyczaj osoba starg, wyrdzniajacg sie poboznoscia
i powazaniem, tak o jego funkcji podczas uroczystosci zatobnych pisat inny
pamietnikarz dokumentujgcy wie$ galicyjska i pochodzacy z rodziny wto-
Scianskiej, profesor Uniwersytetu Jagiellonskiego Stanistaw Pigon:

Byt u nas dawniej zwyczaj, ze przed wyprowadzeniem trumny na cmentarz
gromadzili sie w domu zmartego krewni, znajomi i sgsiedzi, gdzie po krotkiej
stypie, poczestowani piwem, uczestniczyli we wstepnym obrzedzie pogrze-
bowym. Jeden ze starszych i bogobojniejszych gospodarzy, jako przodow-
nik obrzedu, odmawiat psalmy pokutne, intonowat pie$ni zatobne, podnosit
w przemoéwieniu cnoty i zastugi zmartego, a wreszcie przybierajac na siebie
jakoby jego osobe, jego niby gtosem przepraszat obecnych za wszystko zte,
ktére im kiedykolwiek wyrzadzit. To ,zte” byto rozcztonkowane na poszcze-
gblne artykuty:

- Przebaczcie mi, je$lim ... etc.

Tworzyt sie z tego jakby rodzaj dialogu, bo zebrani po kazdym artykule
pro$by odpowiadali chéralnie:

- Przebaczamy!

Nazywano to wypraszaniem zmartego.

Ot6z wypraszalnikiem takim bywatl przez dtugi czas we wsi wtasnie
moj dziadek. Po tym akcie jako przodownik konduktu prowadzit trumne na
cmentarz®,

32 W. Witos, Dzieta wybrane, t. 1, Moje wspomnienia, cz. 1, do druku przygotowali, przed-
mowga i przypisami opatrzyli E. Karczewski, J.R. Szaflik, Warszawa 1998, s. 135.

85 F. Kura$, Przez ciernie zywota. Przezycia osobiste i wspomnienia od lat najmtodszych az
do wybuchu wielkiej wojny 1914, Czestochowa 1925, s. 28.

3% S. Pigon, Z Komborni w $wiat. Wspomnienia mfodosci, przedmowa F. Bujak, Krakéw
1946, s.77.
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Majestat $mierci mial swoje zwienczenie poprzez mowy odpraszaczy. Dawali
oni gtos zmartym, posredniczyli miedzy nimi a Zyjacymi. Troche te zachowa-
nia przypominaja praktyke psychoterapeutyczng (oczywiscie na dtugo zanim
sie ona pojawita i nie co do przyjetej szczegétowej metodologii psychologicz-
nej, strategii rozmowy z chorym, natomiast raczej co do idei, ogélnej postawy),
gdzie osoba dotknieta traumg konfrontuje sie z niezyjacym cztowiekiem wy-
rzuca mu przewiny, przeprasza za witasne btedy i zaniechania wobec niego. Te
ludowe przemowy pozegnalne jak twierdzit Adam Fischer miaty dwie genealo-
gie, z jednej strony byto to typowe dla spoteczenstw pierwotnych wygtaszanie
przemowien i czynienie zakle¢, by ,duch nie wracal”, z drugiej to imitowanie
i wzorowanie sie na wymowie szlacheckiej, uroczystym deklamowaniu stéw
przez ziemian, takze w ich cyklu obrzedowym zakonczonym $miercig®®. Nie-
watpliwie potrzeba dalszych badan poréwnawczych zestawiajacych i analizu-
jacych strategie pozegnalne méw ziemian z jednej strony i chtopéw z drugie;j.

Mimo pewnych zmian: jak rutynizacja zycia, zanik demonologii, szeregu
ludowych przesadéw, uproszenie ceremoniatéw (wycofywaniu sie odpra-
szaczy, przejmowaniu wiekszej liczby obowigzkéw przez ksiezy), wiasciwie
przez XIX i pierwsza potowe XX w. nie zmienita sie zasadniczo rola senio-
row w ceremoniale pogrzebowym, Zatobnym, w identyfikacji ze $miercia.
Pogtebieniu religijnemu towarzyszyto co najwyzej upowszechnienie od
schytku XIX w. modlitewnikéw i propagowanie przez Ko$cidt bractw przy-
koscielnych, czy w miedzywojniu prasy katolickiej. Zmalata rola zebrakdw:
dziadoéw w ceremoniatach religijnych. Rytuaty funeralne byty jednak przede
wszystkim nadal wyrazem konserwatyzmu wiejskiego, zasadniczo ich rangi
nie podwazano. Jak pisat Henryk Biegeleisen: ,Do gtebi wzruszajacy majestat
Smierci, peten powagi i $wietos$ci, nie dopuszczat dowolnych zmian”3¢. Nawet
Srodowiska mtodziezy buntujacej sie przeciwko tradycji, czy emancypujacej
w Il Rzeczypospolitej?” akurat w obrzedowosci pogrzebowej niewiele zmie-
niaty. Cho¢ stopniowo odchodzili w przeszto$¢ odpraszacze, to jednak nalezy
zauwazy¢, ze Swiadoma kontestacja w nikty sposob dotyczyta samych rytow
funeralnych. Smier¢ ludowa byta ciagle elementem tradycji, nie trzeba byto
jej majestatu broni¢ (co ma miejsce w przypadku Swiadomego i pogtebionego
tradycjonalizmu), byta niczym powietrze, ktérym sie oddychato, przejrzysta,
samowyttumaczalna (na zasadzie ,tak sie robi, bo po prostu tak sie robi, ina-
czej nie przystoi, albo tak trzeba, bo przodkowie tak robili”), autoteliczna
i pomimo przemian cywilizacyjnych nadal integrujaca wszystkich.

% A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe..., s. 300-301.

36 H. Biegeleisen, Smieré w obrzedach..., s. 7.

37 W. Medrzecki, Mtodziez wiejska na ziemiach Polski centralnej 1864-1939. Procesy
socjalizacji, Warszawa 2002.
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W tym wszystkim byta staros¢, z ktorej asortymentu szeroko korzystali
wtloscianie, konkretnie z przymiotéw senioréw jako ,przewodnikéw po za-
Swiatach”3®, Przystowia i porzekadta ludowe chyba tutaj najlepiej charakte-
ryzuja zblizanie sie seniora do $mierci. Powiadano: ,Smier¢ staremu w oczy
zaglada”, ,Ciggnie starego ziemia k’sobie”, ,Mtodzi méwig o $mierci, a starzy
sie jej boja”, czy wreszcie: ,Staros¢ w grob zamyka”3°. Wida¢ zar6wno w pa-
remiologii i opisanej tutaj obrzedowosci groze i lek (che¢ zdystansowania sie
wobec nieubtaganej koniecznosci) ale widac tez konstatacje: ci ludzie wymy-
kaja sie doczesnosci, w ich - senioréw przypadku rejestruje sie otwarcie na
co$ wiecej, pragnienie nieskoriczonosci, che¢ zanegowania przeswiadczenia
,juz nigdy” upragnionym wyznaniem: ,na zawsze”*’. Byto to niczym innym
jak pragnieniem zycia wiecznego, potrzeba pozytywnej odpowiedzi w obli-
czu pytania: ,czy to juz wszystko?”*! Transgresyjnos¢ starosci, bycie tu i tam
zarazem pozwalata budowac ludowa tanatologie i rozumiec ze koniec wcale
nie musi by¢ definitywny, ze droga na tym padole tylko sie urywa, Ze jest co$
wiecej. Staro$¢ taka ma tadunek egzystencjalny, wyrazisty schemat rytualny,
jest przejawem pragnienia metafizycznego, wyraza sie w religijno-magicz-
nym synkretyzmie. Jednak jej czotowi bohaterowie: odpraszacze (cho¢ troche
poOZniej takze Zebracy - dziadowie) wyrdzniajacy sie w ceremoniale pogrzebo-
wym juz w II Rzeczypospolitej przechodzili do przesztosci, co zwigzane byto
przy trwatym konserwatyzmie ludowym wobec $mierci (w perspektywie in-
terakcyjnej, miedzyludzkiej, spotecznej) z podskérnym przeorientowaniem
funkcji zaswiatow, zanikiem demonologii, przemianami cywilizacyjnymi,
wieksza otwartoscig dotad izolowanych wspdélnot chtopskich i, co wymaga
dalszych badan, a jest rzecza zasadnicza dla ludowej tanatologii, zmiang
charakteru kultury: z oralnej (przy ascetyzmie stowa, randze rytuatu, religii
i magii) na ugruntowang coraz bardziej w pisSmie. W II Rzeczypospolitej za
sprawa alfabetyzacji seniorzy jako autorytety wiejskie, znawcy tradycji, eks-
perci tracili stopniowo rzecz zasadniczg: prymat w kulturze. Modsze genera-
cje zmieniaty oglad, dystansowaty sie od dziedzictwa czytajac prase, ksigzki
i uczestniczac coraz bardziej Smiato w nowej kulturze, w porzadku nowo-
czesnosci, za czym pokolenie dziadkéw - w wiekszoSci jeszcze, poza bytym
zaborem pruskim, analfabetéw - juz nie potrafito nadazy¢.

38 P. Kowalski, Kultura magiczna. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 2007, s. 529-531;
B. Waleciuk-Dejneka, Przewodnicy po zaswiatach - wizerunek ludzi starych w tradycyjnej kul-
turze ludowej, [w:] Dojrzewanie do petni Zycia. Staros¢ w literaturze polskiej i obcej, red. S. Kruk
i E. Flis-Czerniak, Lublin 2006, s. 631-639.

39 7. Wozniak, Starosé¢ i starzenie..., s. 71.

40 M. Wanczowski, M. Lenart, Ksiega zatoby..., s. 7.

41 ].S. Wasilewski, ...Po smierci wedrowdé..., s. 97.
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SUMMARY

,0ld age ends in the grave”: A Transgressive Perception of Aging in Rural Culture

he author focuses on examining the relationship between old age and death in folk cul-

ture, particularly during the second half of the 19th century (using material from Oskar
Kolberg) and the early 20th century. The study focuses on peasant thanatology, particularly
the connection between elderly individuals and funeral rituals. The author pays special at-
tention to the social role of the ,odpraszacz,” a man who led funeral ceremonies. Although
funeral guides existed in all three partitions of Poland, their behaviours are most extensively
described in Galicia, not only in ethnographic accounts but also in peasant diaries. These
guides served as the voice of the deceased, apologizing on their behalf and speaking as if
bearing witness to their presence from the other side. In rural culture, the image of the elderly
was associated with the afterlife, and the elderly were seen as guides to the other side. Folk
death had its metaphysics and was considered a natural part of life, reflecting God’s will and
the necessity of passing on the generational legacy, participating in the relay of generations.

Keywords: History of Aging, 19th century, Funeral Ritual, Peasant Mentality
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