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WPROWADZENIE

Inspiracja do podjecia niniejszego tematu byla historia L.odzi, miasta, ktore w naj-
lepszych latach swojego istnienia cechowalo sie wielokulturowoscia'. Rozkwit
zawdzieczalo przedstawicielom czterech kultur: polskiej, rosyjskiej, niemieckiej
i zydowskiej. Sposréd obcokrajowcdw najsilniej zaznaczyli tu swoja obecnoéé
przedstawiciele dwoch ostatnich z wymienionych grup narodowosciowych. Ich
pojawienie sie w Lodzi zwiazane bylo z przemiang osady rolniczej w miasto prze-
mystowe, co rozpoczelo sie w latach 20. XIX wieku®. Od tamtej pory cechg cha-
rakterystyczna miasta byta réznorodnos¢ kulturowa: przedstawiciele poszczegél-
nych grup narodowych nosili typowe dla swojej kultury stroje, porozumiewali
si¢ za pomoca jezykéw narodowych, w odmienny sposéb obchodzili $wieta reli-
gijne, spozywali odmienne posilki, a czas wolny spedzali w sposéb charaktery-
styczny dla danej kultury. Z czasem te réznice stopniowo stably. Niekt6rzy bada-
cze efekt integracji okreslaja mianem kultury todzkiej, ktora byla swojego rodzaju
polaczeniem wybranych skladnikéw réznych kultur®.

' O Lodzi wielokulturowej pisalam w: A. Krawczyk, Eddzkie organizacje nie-
mieckie i Zydowskie w kontekscie teorii stowarzyszer, ,Prace Etnograficzne” 2015, nr 43,
s. 155-156.

* Miedzy innymi: B. Baranowski, £6dZ i okolice na przetomie XVIII i XIX w.
(1793-1820/1923), [w:] B. Baranowski, J. Fijalek (red.), £6dZ. Dzieje miasta do
1918 1, t. 1, Paiistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa-£6dz 1988, s. 134-136;
A. Grzegorczyk (red.), Ilustrowana Encyklopedia Historii Eodzi. Poczqtek XIX wieku.
Wizja Nowego Miasta, zeszyt nr 3, Suplement historyczny miesiecznika ,Piotrkow-
ska 1047, Urzad Miasta Eodzi Biuro Analiz Medialnych i Wydawnictw, s. 69-73;
W. Pu$, Zmiany liczebnosci i struktury narodowosciowej ludnosci Lodzi do roku 1939,
[w:] M. Koter, M. Kulesza, W. Pus, S. Pytlas (red.), Wplyw wielonarodowego dziedzic-
twa kulturowego Eodzi na wspélczesne oblicze miasta, Wydawnictwo Uniwersytetu
Lodzkiego, £.6dZ2 2005, s. 9; B. Sierecka-Nowakowska, Rozwdj przestrzenny Lodzi prze-
mystowej u progu XXI wieku w oparciu o dziedzictwo przyrodniczo-kulturowe, Monogra-
fie Politechnika E.édzka, £6dz 1999, s. 13.

3 M. Laurentowicz, M. Budziarek (red.), Triada. Trzy wielkie spolecznosci Polacy
~ Niemcy — Zydzi, Muzeum Historii Miasta Lodzi, £.6dZ 2001, s. 26.
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Historycy i kulturoznawcy badajacy wielokulturowo$¢ miasta z jednej
strony zwracaja uwage na polonizacj¢ 16dzkich obcokrajowcéw, z drugiej zas
zaznaczaja, ze rowniez polscy todzianie przyjmowali jako swoje niektére ele-
menty ich zwyczajéw*. Reprezentanci poszczegélnych grup etnicznych i naro-
dowych powolywali szkoly, stowarzyszenia, instytucje kulturalne (kina, teatry,
ksiegarnie, biblioteki etc.), ktére swoja oferte kierowaly réwniez do przedsta-
wicieli pozostalych narodowosci®.

Charakter wielokulturowego miasta £.6dz zachowala az do lat wojennych,
lecz w wyniku I i — przede wszystkim — II wojny $§wiatowej stala si¢ miastem
silnie zdominowanym przez jedna kulture. Nie oznacza to jednak, ze wérdd
wspolczesnych todzian nie ma przedstawicieli innych kultur niz polska. Naleza
do nich na przyklad potomkowie przedstawicieli grup narodowych tworza-
cych przedwojenna £6dz wielokulturowa®. Obiektywnym wskaznikiem ich
obecnosci s3 stowarzyszenia narodowosciowe, §wiatynie religijne etc.

Poczatkowo w badaniach planowatam uwzgledni¢ przedstawicieli istot-
nych dla historii miasta trzech kultur: niemieckiej, rosyjskiej i zydowskiej. Kon-
centracja na przedstawicielach ostatniej z wymienionych grup wynika z niedo-
stepnosci przedstawicieli kultury rosyjskiej w Lodzi i trudnosci z dostepem do

* Dotyczy to nie tylko zwyczajow. Do tej pory w lokalnym jezyku 16dzkim mozna
uslysze¢ stowa, ktdre zakorzenione sa w jezykach przedstawicieli innych kultur i ktére
przez mieszkaficéw pozostatych polskich regionéw nie sa znane.

S Miedzy innymi: M. Koter, M. Kulesza, W. Pus, S. Pytlas (red.), Wplyw wielo-
narodowego ..., s. 9; A. Kozlowski, Niemieckie szkolnictwo w Eodzi na przetomie
XIX i XX wieku, [w:] M. Wilk (red.), Niemcy w Eodzi do roku 1939, Osrodek Badan
Niemcoznawczych Uniwersytetu Lédzkiego, £6dz 1996, s. 21; H. Krajewska, Zycie
filmowe w Eodzi w latach 19861939, seria Zeszyty Muzeum Kinematografii nr 2,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, £6dz 1992, s. 6; A. Kuligowska, Scena obiecana.
Teatr polski w Eodzi 1844-1918, Wydawnictwo Lodzkie, E6dz 1995, s. 318; W. Pus,
Zydzi w Lodzi w latach zaboréw 17931914, Wydawnictwo Uniwersytetu Lédzkie-
go, £6dz 1998, s. 108; J. Strzatkowski, Drukarnie i ksiggarnie w Lodzi do 1944 roku,
L6dz 1994, s. 22; D. Sztobryn, Dzialalnos¢ kulturalno-oswiatowa diaspory niemieckiej
w Fodzi do 1939 roku, Urzad Miasta L.odzi, £.6dZ 1999, s. 7, 55, 73; J. Walicki, £6dzka
Gmina Zydowska w XIX w., [w:] M. Kulesza, M. Lapa, J. Walicki (red.), Rola wspdlnot
wyznaniowych w historii miasta Eodzi, Ibidem, £6dz 2010, s. 131.

¢ Trudno jednak poda¢ dokladny rozklad procentowy pochodzenia etnicznego
i narodowego lodzian. Zgodnie z informacjami otrzymanymi od kierownika Referatu
Ustug Informacyjnych EOBR Gléwny Urzad Statystyczny nie dysponuje danymi doty-
czqcymi liczby 0s6b o narodowosci zydowskiej (cytat pochodzi z wiadomosci e-mail).
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przedstawicieli kultury niemieckiej’, a takze nieostrych réznic pomig¢dzy nimi
a osobami nalezacymi do kultury dominujacej.

Aktualnie zagadnienia zwiazane z ,£odzig wielu kultur” analizowane sa
przede wszystkim przez historykow, kulturoznawcéw i antropologéw. Wsrod
istniejacych opracowan pedagogicznych niewiele dotyczy tej tematyki.
W zwiazku z tym chcialabym uzupelni¢ opracowania dotyczace Lodzi wielo-
kulturowej o aspekt pedagogiczny. Jednoczeénie w pracach dotyczacych peda-
gogiki miedzykulturowej dostrzegam niewiele opracowan poruszajacych
kwestie istnienia wielokulturowosci na terenach oddalonych od granic pan-
stwowych. Wobec powyzszego chcialabym uzupelni¢ réwniez i to zagadnienie.

Wybér tematu rozprawy ma réwniez uwarunkowania osobiste. Doswiad-
czenia wielo-/miedzykulturowe nie s3 mi obce, a samo do$wiadczanie wielo-/
miedzykulturowosci cze$ciowo byto i moim udzialem. Ot6z wéréd moich
przodkéw byly osoby pochodzenia ukrainskiego, co w pewnym stopniu
zostalo zniwelowane, gdy w czasach mtodo$ci moich pradziadkéw wymagane
bylo podjecie decyzji o przyjeciu jednego wyznania przez malzonkéw. Wow-
czas pradziadek, reprezentant prawostawia, zdecydowal sie na przyjecie kato-
licyzmu, ktérego przedstawicielka w umiarkowanym stopniu byla prababcia.
Elementy kultury ukrainskiej, przekazywane (nie§wiadomie) przez babcie,
a takze zawarte w opowie$ciach rodzinnych, towarzyszyly mi od najwcze-
$niejszych lat, lecz nigdy nie byly one tak silne ani nie odegraly tak znaczacej
roli w ksztaltowaniu mojej osobowosci, jak ma to miejsce w przypadku oséb
pochodzenia zydowskiego.

Niemniej jako pierwszy kierunek studiéw wybralam filologie stowianska.
W trakcie edukacji na co dzien stykalam sie z przedstawicielami réznych grup
etnicznych i narodowych (gléwnie wschodniostowianskich i batkanskich),
a takze wraz z kotem naukowym bralam udzial w badaniach terenowych doty-
czacych pogranicza kulturowego, ktére byto ujmowane doslownie — jako teren
lezacy blisko granic panistwowych. Badania owe odnosily sie przede wszystkim
do ksztaltowania si¢ jezyka, rozwoju literatury i zycia na styku dwéch (lub wie-
cej) religii.

7 Na etapie planowania badan probowatam skontaktowa¢ sie z przedstawicielami
Niemieckiego Towarzystwa Kulturalno-Spolecznego w Lodzi oraz Niemieckojezycz-
nego Kota Biblijnego przy Parafii Ewangelicko-Augsburskiej im. §w. Mateusza w Lo-
dzi, jednak nikt nie odbierat telefonu, a na zaden z wystanych e-maili do dzisiaj nie
otrzymatam odpowiedzi.
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Zrédlem zainteresowania dla podjetego tematu byla historia Lodzi, a takze
moje osobiste do$§wiadczenia. Natomiast znaczenie miedzykulturowo$ci w roz-
woju cztowieka stanowi uzasadnienie podjecia przeze mnie tego tematu.

Ksiazka sktada sie z czterech rozdzialéw, wsrdd ktérych zarysowuja sie
trzy warstwy: teoretyczna (rozdzial pierwszy), teoretyczno-metodologiczna
(rozdzial drugi) oraz analityczna (rozdzial trzeci i czwarty). Przedstawione
w pierwszym rozdziale zagadnienia sg Zrédlem zatozen konstytuujacych przed-
miot badan i mozliwosci jego poznania, to znaczy zalozen tworzacych pod-
stawy przeprowadzonych przeze mnie badai empirycznych.

U podstaw do$wiadczania miedzykulturowosci lezy doswiadczanie kultury.
Pierwsze ze zjawisk nie jest niczym innym jak do$wiadczaniem wielu kultur,
czyli w przypadku pracy objetej powyzszym tematem — polskiej i zydow-
skiej, a w nieznacznym stopniu réwniez innych mniejszo$ciowych. W moich
badaniach miedzykulturowo$¢ i pogranicze ujawniaja si¢ w indywidualnych
do$wiadczeniach i maja charakter osobisty. Aby jednak do$wiadczenia te
mogly zaistnie¢, niezbedny jest okreslony kontekst. Nie moga by¢ one wytwa-
rzane w spolecznej prézni. Oznacza to, ze do$wiadczanie zaréwno kultury, jak
i wielo-/miedzykulturowosci, a takze wchodzenie na réznego typu pogranicza
ma charakter spoleczny. Dana jednostka musi mie¢ w swoim otoczeniu osoby,
ktore ja wprowadzaja do okreslonych kregéw kulturowych i ucza funkcjonowa-
nia w nich. Poszczegélne jednostki wlaczaja do swoich do$wiadczen wybrane
elementy kultur, z ktérymi maja do czynienia na co dzien.

Kultura nalezy do najbardziej znaczacych czynnikéw w wychowaniu. Eks-
ponuje to pedagogika spoleczna, ujmujac czlowieka jako istote biologiczna, spo-
leczna, a takze kulturowa. Aby méc uczestniczy¢ w wielu kulturach, najpierw
nalezy sta¢ sie uzytkownikiem kazdej z nich. Poznanie danej kultury odbywa sie
po uprzednim wprowadzeniu do niej jednostki przez jej obecnych czlonkéw. Jest
to zabieg dlugotrwaly, najczesciej nieuswiadomiony proces wrastania w kulture
poprzez rozwdj zgodny z jej zasadami. Jesli w proces toczy sie w kilku kulturach
jednoczesnie, moze wzbogaca¢ doswiadczenia jednostki, ale moze tez stanowi¢
zrédlo napieé, ktére wymaga od niej podjecia okreslonych dziatan.

Narracja jest tu rozumiana jako tekst wytworzony w efekcie opowiesci
o zyciowych doswiadczeniach. Ma on strukture zlozona z trzech tréjjednosci:
kompozycyjnej/tresciowej, strukturalnej i teoretycznej, co pozwala uznac go za
tekst narracyjny. Wypowiedzi uznane za narracje nie tyle odzwierciedlaja rze-
czywisto$¢ w jej realnej postaci, co zawieraja w sobie wymiar indywidualny, spo-
leczny i kody kulturowe charakterystyczne dla danej grupy etnicznej lub narodo-
wej. Odzwierciedlaja wiec do$wiadczanie miedzykulturowosci, ktore mozliwe
jest poprzez indywidualng recepcje réznych zasobéw spoteczno-kulturowych.
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W drugim rozdziale przedstawiam zalozenia metodologiczne badan. Nar-
racje, ktére poddawane sg analizie, zostaly wytworzone przez mlode osoby
dorosle pochodzenia zydowskiego. Pochodzenie zydowskie przez dlugi czas
stanowilo kontrowersyjne zagadnienie w polskiej kulturze (i stanowi je nadal,
cho¢ w niektérych kregach w nieco mniejszym stopniu niz kiedys, w innych
jednak ulega wyostrzeniu), co powoduje, ze starsi ludzie niechetnie opowia-
daja o swoich doswiadczeniach z nim zwigzanych. Dopiero wsréd oséb znaj-
dujacych sie w fazie wezesnej dorostosci (wedtug koncepcji Erika H. Eriksona)
nastapilo swojego rodzaju przebudzenie i gotowos¢ do opowiadania o swojej
przynalezno$ci kulturowej. Koncentracja na doswiadczeniach 0s6b mtodych
wynika zatem z ich dostepno$ci w 16dzkim $wiecie zydowskim. Ich narracje,
w ktdérych odzwierciedlaja sie osobiste doswiadczenia i kody kulturowe cha-
rakterystyczne dla tej grupy narodowej, stanowia material empiryczny.

Badania prowadzone byly w ramach orientacji jako$ciowej, w dyscypli-
nie pedagogika. Gléwne pytanie, na ktére poszukiwalam odpowiedzi, brzmi
nastepujaco: jakie doswiadczenia miedzykulturowe odzwierciedlajq si¢ w nar-
racjach mlodych oséb doroslych pochodzenia zydowskiego? Odniesieniem dla
struktury problematyki badawczej jest przebieg biografii, jednak prowadzone
przeze mnie badania nie byly badaniami biograficznymi ani nie stosowalam
metody biograficznej. Biograficzne uporzadkowanie problematyki wynika
z tego, ze miedzykulturowe doswiadczenia s3 zdobywane na kolejnych etapach
zycia czlowieka. Konicowa problematyka nieco rézni sie od tej, ktora sformu-
lowatam przed rozpoczeciem zbierania materialu badawczego. Modyfikowanie
problemow w toku prowadzonych badan jest zgodne z zasadami jakosciowe;j
orientacji. Celem byla rekonstrukcja miedzykulturowych doswiadczen mlo-
dych os6b dorostych. Z dyscyplinarnego usytuowania badan wynika przyjety
sposob postrzegania do$wiadczent miedzykulturowych jako przestrzeni dla
radzenia sobie z réznicami. Jesli uéwiadomimy sobie, ze jedng z cech wspolcze-
snych warunkéw zycia jest niejednorodno$¢, wieloznacznos¢, to umiejetnosé
radzenia sobie z réznicami mozna zaliczy¢ do podstawowych umiejetnosci
czlowieka.

Wybrany przeze mnie przedmiot badan wymagal opracowania adekwat-
nej metody badawczej. Za znaczace w narracji uznalam sposoby méwienia
o swoim zyciu, przywolujace doswiadczenia miedzykulturowe. W zwiazku
z tym potrzebna byla metoda, ktéra dalaby mozliwo$¢ przeprowadzenia ana-
lizy jezykowej. Podczas interpretacji danych korzystalam z jezykowo-narracyj-
nej metody analizy tekstu. Stanowi ona kompilacje dwéch metod znanych
w naukach filologicznych, czyli gramatyki komunikacyjnej (jezykoznawstwo)
i narratologii (literaturoznawstwo), wzbogaconej o zagadnienia dotyczace
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gramatyki jezyka polskiego, ktore nie s3 elementem zadnej metody. Chcia-
labym za jej pomoca wypelni¢ pewng luke, jaka — moim zdaniem - istnieje
wsréd metod dostepnych w pedagogice i w naukach spotecznych w ogdle.
Ot6z badacze najczesciej korzystaja z adaptacji obcojezycznych metod, co
utrudnia uwypuklenie niuanséw jezyka polskiego w analizowanych narracjach.
Mozliwo$¢ dokonywania precyzyjnych jezykowo analiz pozwala zminimalizo-
wa¢ zarzut subiektywnosci, jaki bywa kierowany w stosunku do prowadzenia
analiz w badaniach jakosciowych. W pierwszym kroku pracy z tekstem wyko-
rzystywane sa zasady gramatyki polskiej. W drugim — analizy prowadzone sa
przy wykorzystaniu wybranych elementéw gramatyki komunikacyjnej (w uje-
ciu Grazyny Habrajskiej i Aleksego Awdiejewa). Zabiegi stosowane w tych
dwdch krokach maja na celu zrekonstruowanie formy jezykowej, jaka narrator
nadal swojej wypowiedzi. Ponadto ich celem jest stworzenie podloza dla ana-
liz prowadzonych w kolejnych krokach i zawezenie mozliwo$ci wyboru naj-
bardziej prawdopodobnej interpretacji. W dwdch kolejnych krokach, trzecim
i czwartym, dokonywana jest analiza zgodna z zalozeniami narratologii (w uje-
ciu Mieke Bal). Polega ona na wyborze najbardziej prawdopodobnych warian-
tow z bazy stworzonej w dwdch pierwszych krokach. Towarzyszy jej herme-
neutyczna interpretacja traktowana jako pojmowanie i przyswajanie (w ujeciu
Paula Ricoeura).

W kolejnych dwéch czeséciach ksiazki prezentuje wyniki analiz materiatu
empirycznego. W trzecim rozdziale prezentuj¢ przypadki kluczowe, czyli losy
tych osob, ktérych doswiadczenia uznalam za najbardziej swoiste. Przedsta-
wiane rekonstrukcje ukazuja indywidualne konfiguracje warunkéw nabywania
doswiadczen miedzykulturowych. Jednoczeénie stanowia punkt wyjscia dla
wyroznienia kategorii omawianych w nastepnym rozdziale. Przypadkami klu-
czowymi s3 historie trzech kobiet i jednego mezczyzny, ulozone w takiej kolej-
nosci, by kazdy kolejny przypadek mial cechy zbiezne z poprzednim, a jedno-
cze$nie innymi cechami réznit si¢ od niego w sposéb kontrastowy.

W ostatnim, czwartym rozdziale przedstawiam rekonstrukcje miedzykul-
turowych do$wiadczen mtodych oséb dorostych pochodzenia zydowskiego.
W wyniku szczegélowych analiz i interpretacji calego materialu badawczego
wyprowadzitam pie¢ kategorii analitycznych. Pierwsza stanowia zrédla wiedzy
o wlasnym pochodzeniu. Charakteryzuja je sposoby transmisji kultury zydow-
skiej w rodzinie pochodzenia, stosunek rodzicéw i rodzenstwa do kultury
zydowskiej, a takze migdzygeneracyjny przekaz traumy. Druga kategoria sa
obszary spotkania dwéch (lub wiecej) kultur. Tworza je: rodzina pochodzenia,
ktora stanowi miejsce pierwszych doswiadczen migdzykulturowych; grono
réwiesnicze i jego reakcja na wie$¢ o pochodzeniu zydowskim narratoréw;
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rodzina prokreacji, w ktérej zachodzi koniecznos¢ taczenia miedzykulturo-
wych warto$ci wnoszonych przez partneréw. Jako trzecia kategori¢ wyréznitam
potrzebe wspdlnotowosci. Moi rozmdwcy realizowali ja w kregach towarzy-
skich i organizacjach zydowskich. Dla wielu wazne jest tez istnienie Izraela, bo
daje im poczucie wspélnoty ze wszystkimi Zydami. Czwarta kategorie stanowi
intelektualizm i mistycyzm jako przeciwlegte bieguny kultury Zydowskiej. Inte-
lektualizm ujawnia si¢ w otwartosci rodziny pochodzenia na wiedzg, a takze
w racjonalnej ocenie przez moich rozmdéwcow edukacji katolickiej. Mistycyzm
za$ stanowi probe wyjasniania tego, czego racjonalnie wyjasni¢ si¢ nie da. Za
piata kategorie uznalam znaczenie, jakie narratorzy nadaja wlasnemu pocho-
dzeniu. Robig to poprzez definiowanie wlasnego pochodzenia, a takze poprzez
wybdr tych elementéw kultury zydowskiej, ktore sa obecne w ich terazniej-
szym zyciu. Prezentowane w rozdziale czwartym analizy prowadza do wyré6z-
nienia typow radzenia sobie z do§wiadczaniem réznic w kontekscie miedzykul-
turowosci, ktdre prezentuje w podsumowaniu niniejszej ksiazki.






ROZDZIAL PIERWSZY

TEORETYCZNE PODSTAWY PRACY

1. Sposoby ujmowania miedzykulturowosci
w literaturze. Pogranicze w doswiadczeniach
osobistych

1.1. Wieloaspektowos$¢ ujmowania kultury

Wszystkie dyscypliny naukowe poznajace czlowieka zajmuja si¢ kultura.
Mozna zatem przyjaé, ze tam jest czlowiek, gdzie jest kultura — i na odwrot.
Oznacza to, zZe zazwyczaj nie mozna méwi¢ o jednym bez odniesienia do
drugiego, gdyz oba byty przenikaja si¢ w nierozerwalnym splocie wzajem-
nych wplywéw i oddzialywan. Powszechno$ci kultury nie towarzyszy jednak
jednoznaczno$¢ terminologiczna'.

Pojecie ,kultury” definiowane jest na wiele réznych sposobéw? i cechuje
sie duzg eklektycznoscia®. Zostato sformulowane w 1871 roku przez Edwarda
B. Tylora dla okreslenia zlozonej calo$ci zycia czlowieka, ktéra buduja
zaréwno wierzenia, wiedza, jak i sztuka, zdolno$ci oraz nawyki*. W tym uje-
ciu kultura odnosi sie do pewnego sposobu zycia ludzi®. Przez wielu bada-
czy traktowana byla jako wytwér czlowieka, kompensujacy mu braki natury
fizycznej. Takiego zdania byl Johann G. Herder, ktéry uwazal, ze jest ona

' Do niektérych zagadnien teoretycznych zamieszczonych w pierwszym rozdzia-
le odnositam si¢ réwniez w artykule: M. Karkowska, A. Krawczyk, Doswiadczanie wie-
lokulturowosci 0s6b pochodzenia zZydowskiego w perspektywie dialogu miedzypokoleniowe-
go, yPodstawy Edukacji” 2021, nr 14.

2 E. Nowicka, Swiat cztowieka — swiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2006, s. 49.

* W.J. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Wydawnictwo
Zysk i S-ka, Poznan 1998, s.47.

* E. Nowicka, Swiat czlowieka...,s. 47.

> 'WJ. Burszta, Antropologia kultury...,s. 47.
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przede wszystkim narzedziem, za pomoca ktorego cztowiek przystosowuje
sie do walki o byt®. Mozna nawet uzna¢, ze kultura stanowi swojego rodzaju
reakcje obronng cztowieka przed silami natury.

Zdaniem Ewy Nowickiej aby uzyska¢ pelna definicj¢ omawianego poje-
cia, nalezaloby zestawi¢ ze soba podstawowe aspekty zjawiska, jakim jest kul-
tura. Autorka ujmuje je w cztery nastepujace watki: ,kultura jest — zwigzana
z czlowiekiem; jest zjawiskiem ponadjednostkowym (spolecznym)”; jest
yregularna”; jest ,zbiorem zjawisk wyuczonych” Pierwszy z wymienionych
aspektow zostal juz przeze mnie przywolany na wstepie: kultura nie istnieje
bez czlowieka, co oznacza, ze jest on zaréwno jej tworca, jak i odbiorcg. Czlo-
wiek wiedzie spoteczny tryb zycia, co prowadzi do drugiego aspektu kultury,
zgodnie z ktérym ksztaltuje ona zycie poszczegdlnych jednostek, ale rowniez
one moga wnosi¢ do niej swoj wklad. Kultura jest przekazywana z pokole-
nia na pokolenie i w tym przekazie podlega zmianom. Ujmowanie kultury
w trzecim aspekcie oznacza, ze zjawiska, ktore si¢ na nia sktadaja, maja okre-
$long strukture i s3 powtarzalne, dzieki czemu mozna je ujmowaé w prawi-
dlowosci. Czwarty aspekt kultury wyraza sie w tym, ze jest ona przekazywana
poprzez celowe i $wiadome lub nieintencjonalne i nieuswiadomione uczenie
sig, a nie przez dziedziczenie’, co jednocze$nie jest pewnym przeciwstawie-
niem si¢ naturze®. Aspekty wyrdéznione analitycznie w praktyce zycia nierozer-
walnie splataja sie ze soba. Pedagogiczny wymiar kultury wyraza sie przede
wszystkim w ostatnim z wymienionych aspektéw. Przekaz wartoéci ptynacych
z danej kultury odbywa si¢ w ramach ksztalcenia formalnego, ale tez w trakcie
wychowania szeroko pojmowanego, zgodnie z ktérym wychowawca moze by¢
kazdy czlowiek, bez wzgledu na jego wiek i pelniona funkcje.

Kulture jako zjawisko ponadjednostkowe, czyli spoteczne’, eksponuje
miedzy innymi Ralph Linton. Uwaza on, ze pomiedzy otoczeniem przyrod-
niczym (natura) a jednostka znajduje sie srodowisko ludzkie, na ktére sktada
sie: ,zorganizowana grupa jednostek”, czyli spoleczenistwo i charakterystyczny

¢ Ibidem,s. 15.

7 E. Nowicka, Swiat czlowieka..., s. 49-52.

$ O dychotomii pomiedzy kulturg a natura, vide: J. Jagoszewska, ,Cultura” jako
kultura. Pojecie uprawy ducha z punktu widzenia teorii kultury, ,Prace Kulturoznaw-
cze” 2001, nr 12; J. Malczynski, Niepojete ocieplenie stosunkdw? Clifford Geertz i nauki
przyrodnicze, ,Prace Kulturoznawcze” 2012, nr 14, t. 1; B. Tuchariska, Nauka i kultura
w kulturalizmie hermeneutycznym, ,Prace Kulturoznawcze” 2012, nr 14, t. 1.

° Drugi aspekt kultury wedlug Ewy Nowickiej.
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dla niego sposdb zycia, czyli wlasnie kultura'®. Definiuje ja jako'' ,dziedzictwo
spoleczne czlonkéw danego spoleczenstwa lub jako konfiguracje wyuczonych
zachowan i ich rezultatow, ktérych elementy skladowe sa podzielane i prze-
kazywane przez czlonkéw danego spoleczenstwa”'?. Druga z definicji wska-
zuje, ze caloksztalt poszczegélnych zachowan i ich rezultatow stanowiacych
elementy kultury determinuje wzor przyjety przez dang spoleczno$¢™. Na
owe zachowania sklada sie kazda forma aktywnosci cztowieka, bez wzgledu
na to, czy jest ona podejmowana w sposéob jawny lub ukryty, czy ma charak-
ter fizyczny lub psychiczny'*. Z kolei rezultatami zachowan s zaréwno stany
psychiczne czlowieka (postawy, wartoéci, wiedza), jak i dzialania wyuczone
lub bedace wynikiem wpltywu otoczenia zewnetrznego. Poszczegdlne typy
zachowan musza by¢ wiec podzielane i przekazywane. Podzielanie danego
zachowania oznacza, ze powinno by¢ ono wspdlne przynajmniej dla kilku
czlonkow danej spotecznosci, gdyz takie, ktore jest charakterystyczne tylko
dla jednej osoby, nie stanowi kultury catej zbiorowosci. I wreszcie, aby dana
kultura mogta istnie¢ niezaleznie od obecnosci w niej jej obecnych czlonkow,
podzielane przez nig zachowania muszg by¢ przekazywane®,wzdluz i wszerz’.
Oznacza to, ze kultura rozgrywa sie w spolecznosci, a obecni jej czlonkowie
z podzielanymi w niej warto$ciami zostali zapoznani przez czlonkéw poprzed-
nich pokolen i obecnego, sami za$ przekazujq je zardbwno pomiedzy soba, jak
i cztonkom nastepnych generacji.

Spoleczny wymiar zjawisk kulturowych realizowany jest w obrebie
trzech lub czterech plaszczyzn: materialnej, behawioralnej, psychologicznej
i aksjonormatywnej. Pierwsza z nich okresla czlowieka jako istote postugu-
jaca si¢ materialnymi przedmiotami do zaspokojenia swoich podstawowych
potrzeb zyciowych. Czlowiek ma ,jaki$” stosunek do przedmiotéw material-
nych — zaréwno tych, ktére pochodza z przyrody (na przyklad géra, rzeka),
jak i tych, ktore zostaly przez niego stworzone (na przykiad dom, tuk). Plasz-
czyzna behawioralna zjawisk kultury obejmuje kazde zachowanie moto-
ryczne i werbalne czlowieka. Marvin Harris i Clifford Geertz uwazaja, ze
sposob zachowania ludzi jest trzonem kultury, nie za$ jej zaplecze materialne

' R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, Panstwowe Wydawnictwo Nauko-
we, Warszawa 197§, s. 25.
" Czwarty aspekt kultury wedlug Ewy Nowickiej.
R. Linton, Kulturowe podstawy ..., s. 47-48.
Trzeci aspekt kultury wedtug Ewy Nowickie;j.
Pierwszy aspekt kultury wedtug Ewy Nowickie;j.
R. Linton, Kulturowe podstawy ..., s. 48-53.

12

13

14

15



20 Dos$wiadczanie miedzykulturowosci...

lub normy, ktére owymi zachowaniami kieruja. Z kolei Stanistaw Ossowski,
Ward Goodenough, Claude Lévi-Strauss za najistotniejsza uznaja plaszczyzne
psychologiczng. Ich zdaniem podstawa kazdego zachowania czlowieka jest
sjakies” przezycie psychiczne. Dlatego zrozumienie psychologicznych podstaw
jest konieczne dla zrozumienia wczeéniejszych plaszczyzn. Jednoczesénie zna-
czenia, emocje i oceny moga ulega¢ zmianie, pojawia¢ sig, znika¢, a takze moze
im by¢ nadawany nowy sens. Inne stanowisko glosi, ze z przezyciami psychicz-
nymi laczy sie nierozerwalnie plaszczyzna aksjonormatywna. Wéwczas normy
i wartoci interpretowane sa w kategoriach indywidualnych przezy¢. Z kolei
wedlug badaczy, ktérzy wyrdzniaja aspekt aksjonormatywny jako odrebny,
normy i wartoéci nie moga by¢ okreslane wylacznie w kategoriach przezy¢
psychicznych. S one traktowane jak byty idealne lub abstrakcje wyrézniane
przez badacza'®. Za linie graniczng oddzielajaca dwie ostatnie plaszczyzny
mozna by uzna¢ subiektywne i obiektywne postrzeganie danych zjawisk przez
poszczegdlne osoby. Przezycie psychiczne jest zalezne od subiektywnego kry-
terium przyjmowanego przez poszczegélne jednostki, z kolei przypisanie zna-
czen aksjonormatywnych do okreslonych wydarzen wynika z porzadku przy-
jetego w danej spotecznosci (na przyklad prawnego lub religijnego)'”. Kazda
z czterech plaszczyzn jest uwarunkowana kulturowo, a kultura rozumiana jest
jako zjawisko, ktoremu nadawane s3 spoleczne wlasciwosci. Zastosowanie
i wykorzystanie réznych przedmiotéw materialnych powinno by¢ adekwatne
do wlasciwosci przypisanych im przez dany krag kulturowy. Z kolei zachowa-
nia mieszcza si¢ w przyjetych normach, a odstepstwo od danej normy moze wia-
za¢ si¢ z negatywnymi konsekwencjami. Jesli przyja¢, ze podstawa zachowan
sa przezycia psychiczne, a zachowania musza by¢ zakorzenione w kulturze, to
znaczy, ze przezycia tez sa uwarunkowane kulturowo. Kultura daje nam pelen
zestaw emocji i sposrod niego wybieramy te, ktore s3 adekwatne do danego zdarze-
nia. Innymi stowy ,,co$ sie dzieje”, wigc w efekcie pojawiaja sie emocje w sto-
sunku do tego wydarzenia i ,jaka$” nasza reakcja na nie. Nastepnie pojawiaja
sie konkretne zachowania, ktére sg bardziej lub mniej adekwatne, ale miesz-
cza si¢ w puli akceptowanych zachowan. Podsumowujac dotychczasowe

16 E. Nowicka, Swiat czlowicka...,s. $5-59.

17" Za przyklad mogtaby tu postuzy¢ sytuacja, w ktérej zona zabija meza zne-
cajacego sie nad nig od kilkunastu lat. Jej przezycie psychiczne sprawilo, ze uznala
ona swoje dzialanie za adekwatne do warunkéw, w jakich si¢ znalazta. Prawnie lub
religijnie, czyli w odniesieniu do warunkéw aksjonormatywnych, nie zostaloby ono
jednak uznane za wla$ciwe, cho¢ w obu przypadkach z pewnoscia mozna by znalez¢
okolicznosci tagodzace.
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rozwazania, kultura moze istnie¢ jedynie w zbiorowosci, nie istnieje kultura
jednostkowa. W danym momencie i na poszczegélnych etapach zycia kazdy
czlowiek jest czlonkiem réznych grup (uczniowskiej, studenckiej, zawodo-
wej, rodzinnej, zwigzanej z zainteresowaniami realizowanymi w czasie wol-
nym etc.'®). I sposréd kultur tych grup w sposéb §wiadomy lub nie wybiera
okreslone elementy. Jesli jednak wybrane zachowanie realizuje w innej grupie,
ktora go nie zna lub nie pochwala, moze spotka¢ si¢ z niezrozumieniem lub
odtraceniem. Im mlodsza jest taka jednostka, tym trudniejszym doswiadcze-
niem bedzie dla niej konfrontacja zachowan nalezacych do réznych porzadkéw
kulturowych. Niezaleznie od istnienia kultury grupowej, nalezy zauwazy¢, ze
jednostka rozumie poszczegélne jej elementy w charakterystyczny dla siebie
sposéb, taczy w swoich doswiadczeniach jednoczesng przynaleznos¢ do kilku
grup, a takze wybiera sposrdd wszystkich dostepnych jej skladnikéw réznych
kultur te, ktore z jakiego$ powodu sg dla niej istotne. Nastepnie wlacza je do
swoich zyciowych do$wiadczen. Stad mozna méwié, ze nie ma dwoch iden-
tycznych sposobéw rozumienia poszczegdlnych skladnikéw kultury ani dwéch
jednakowych ich polaczen. Swoboda w odczytywaniu kultury przez jednostke
nie jest jednak nieograniczona, gdyz — bedac cztonkiem danej spotecznosci
— mysli okre$lonymi kategoriami kulturowymi i w odniesieniu do nich nadaje
sens i znaczenie wybieranym przez siebie elementom. Kultura stanowi ,prze-
wodnik po rzeczywistosci spolecznej kazdej grupy”'?, a wiedza o danej kul-
turze potrzebna jest nie tylko do tego, by sta¢ si¢ jej cztonkiem. Umiejetnos¢
wskazania wyroézniajacych ja cech niezbedna jest réwniez badaczom, ktorzy
analizuja zagadnienia dotyczace ludzkiego zycia. Wynika to z faktu, ze jed-
nostka powinna by¢ ujmowana w ramach tej kultury, do ktdrej nalezy, nie za$
ykultury w ogéle”™. Nieznajomos¢ cech, ktére charakteryzuja kulture danej
grupy spolecznej, moze spowodowacé niedostrzeganie przez badacza pewnych
cech charakterystycznych dla przedstawicieli grupy lub sprzyja¢ blednej inter-
pretacji ich dzialan. Jednocze$nie usytuowanie badacza na zewnatrz grupy
moze sprawi¢, ze dostrzeze on zjawiska, ktore przez uczestnika danej kultury
nie s3 zauwazane.

Zdaniem Philipa Bagby’ego do kultury zalicza sie to, czego czlowiek
moze si¢ nauczy¢, co oznacza, ze stanowi ona caloksztalt wiedzy o rzeczach
i ludziach, o ich stylach dzialania, wyznawanych wartosciach. Wspomniany
autor dzieli wymienione elementy na zewnetrzne i wewnetrzne, przy czym

'8 P. Sztompka, Socjologia, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2002, s. 233-236.
' W.J. Burszta, Antropologia kultury ..., s. 52.
* R. Linton, Kulturowe podstawy ..., s. 46.
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pierwsze sa fatwo obserwowalne, a drugie réwniez mogg takie by¢, cho¢
nie muszg. Zjawiska wewnetrzne odbywaja sie zazwyczaj w umystach ludzi
i moga by¢ przekazywane jedynie posrednio®', maja charakter symboliczny*.
Z kolei Claude Lévi-Strauss uwaza, Ze znaczenie zjawiska kulturowego to
z jednej strony jego subiektywny sens nadawany przez uczestnika danej kul-
tury, ale z drugiej — te aspekty, ktére przez czlonka spoteczno$ci moga nie by¢
dostrzegane, ale odkrywane przez badacza®. Czlonkowie danej spolecznosci
nie zawsze zdaja sobie sprawe z podloza niektérych zwyczajow, moga je wyko-
nywa¢ automatycznie, cho¢ nie wyklucza to posiadania wlasnej woli. Moga
réwniez nadawad posredni sens wybranym elementom kultury, co oznacza, ze
nie zawsze zdaja sobie sprawe z rzeczywistego znaczenia, jakie maja dla nich
owe poszczegélne elementy. Zadaniem badacza kultury moze by¢ wydobycie
ukrytych znaczen danej kultury.

Pedagogiczny wymiar kultury realizuje si¢ przede wszystkim poprzez sze-
roko rozumiane wychowanie nowych cztonkéw danego spoteczenstwa. Kazdy
czlowiek rodzi si¢ w jakims srodowisku, ktére ma charakter kulturowy i od
poczatku swojego zycia wprowadzany jest do kultury danej zbiorowosci. Jed-
noczesnie tez zinternalizowanie przez niego norm, wartosci, zwyczajow etc.
panujacych w danej grupie pozwala owej spolecznosci zachowa¢ swoja cia-
glo$¢ kulturowa, co odbywa si¢ poprzez wspomniane wczesniej przekazywa-
nie treéci kultury przedstawicielom swojej i kolejnych generacji, a wspolcze-
$nie réwniez przedstawicielom wczeéniejszych pokolen®. Z kolei wyznawanie
okreslonych warto$ci przez czlonkéw danej grupy nadaje jej okreslony charak-
ter. Helena Radliniska tak ujmowany proces wychowania wigze ze wzrostem,
wrastaniem i wprowadzaniem. Pierwsze z trzech wymienionych poje¢ ozna-
cza zaréwno wzrost fizyczny, jak i duchowy. Wrastanie polega na wlaczaniu

21 E. Nowicka, Swiat czlowieka...,s. 52.

* M. Karkowska, Socjologia wychowania. Wybrane elementy. Mechanizmy socjali-
zacji i edukacja szkolna, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Humanistyczno-Ekonomicznej
wEodzi, E6d7 2009, 5. 83.

2 E. Nowicka, Swiat czlowieka..., s. 33.

** Jest to zgodne z wyréznieniem trzech typow kultur: postfiguratywnej, kofigu-
ratywnej i prefiguratywnej, dokonanym przez Margaret Mead, vide: M. Mead, Kultura
i tozsamo$¢. Studium dystansu migdzypokoleniowego, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2000. Jest to réwniez zbiezne z definiowaniem wychowania i wychowawcy
przez pedagogike spoleczng, zgodnie z ktdra wychowawca moze by¢ kazdy, niezalez-
nie od jego wieku i formalnych kwalifikacji, vide: miedzy innymi: A. Kaminski, Funkcje
pedagogiki spolecznej. Praca socjalna i kulturalna, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1978.
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sie w sfere wplywow plynacych z jakiegos srodowiska, czego rezultatem jest
zakorzenienie w nim. Wprowadzanie to z kolei zapoznawanie nowych czlon-
kéw danego $rodowiska z panujacymi w nim zwyczajami, normami, obycza-
jami, wierzeniami, wiedzg etc.”. Ponadjednostkowy, czyli spoleczny charakter
kultury zapewnia jednostce mozliwo$é¢ jej doswiadczania. Aby dany czlonek
nowej spoleczno$ci mégl w niej prawidlowo funkcjonowa¢, musi zosta¢ zapo-
znany z zasadami panujacymi wéréd jej obecnych czlonkéw. Regularno$¢ kul-
tury sprawia, ze jednostka moze dostrzega¢ prawidlowosci nig rzadzace, zrozu-
mie¢ i wrosna¢ w nig. Wrastanie i wprowadzanie wspomagaja do$wiadczanie
kultury, co odbywa sie zaréwno poprzez $wiadome i intencjonalne uczenie
sie jej, jak i poprzez nieuswiadomione i nieintencjonalne codzienne uczestni-
czenie w wydarzeniach danej spotecznosci.

Zasady, z ktérymi musi si¢ zapozna¢ osoba nowa w danej kulturze, mozna
sprowadzi¢ do zjawisk kulturowych rozmieszczonych na czterech plaszczy-
znach. Mozliwo$¢ doswiadczania kultury danej zbiorowosci zapewniana jest
miedzy innymi przez zapoznanie nowego cztonka ze znaczeniami, jakie dla
obecnych uczestnikéw maja poszczegélne przedmioty materialne i ze sposo-
bami, w jakie s uzytkowane. Istotne jest tez to, aby nowa osoba wiedziala, jakie
zachowania s3 w danej kulturze aprobowane. Stany psychiczne, ktére towarzy-
sza jednostce, rowniez mieszcza si¢ w zestawie dostepnych dla przedstawicieli
danej zbiorowosci. Jednostka, ktéra dolacza do nowej grupy, moze odkry¢
w sobie emocje, ktérych do tej pory nie znala, ktére nie byly przez nig uswia-
domione lub ktérych nie umiata zwerbalizowa¢. Uczucia, reakcje psychiczne
sa indywidualne, ale i tak mieszczg si¢ w granicach wytyczonych przez dana
kulture. Sposéb uzytkowania danego przedmiotu, dopuszczalne zachowania
i reakcje psychiczne regulowane s przez wartosci i normy przyjete przez uzyt-
kownikéw danej kultury. Poznanie ich i przestrzeganie sprawia, ze nowy cztonek
grupy moze doswiadcza¢ danej kultury. Jednak o tym, czy sama znajomos¢

5 J.A. Pielkowa, Wybrane problemy edukacji $rodowiskowej, [w:] E. Marynowicz-
-Hetka, J. Piekarski, E. Cyranska, Pedagogika spoleczna jako dyscyplina akademicka.
Stan i perspektywy, Stala Konferencja Pedagogiki Spolecznej pod patronatem Komi-
tetu Nauk Pedagogicznych PAN, Wydawnictwo Uniwersytetu Lddzkiego, Wyzsza
Szkola Pedagogiczna ZNP w Warszawie, Lodzkie Towarzystwo Naukowe, E6dz 1998,
s. 328; H. Radliniska, Oswiata i kultura wsi polskiej, Warszawa 1979, s. 207; H. Radlin-
ska, Stosunek wychowawcy do sSrodowiska spotecznego. Szkice z pedagogiki spolecznej,
Warszawa 1935, [za:] T. Kukotowicz, Pozycja wartosci w relacjach: cztowiek — srodowi-
sko — wychowanie, [w:] E. Marynowicz-Hetka, J. Piekarski, E. Cyrariska (red.), Pedago-
gika spoleczna...,s. 168-169.



24 Dos$wiadczanie miedzykulturowosci...

i przestrzeganie okre$lonych norm sg wystarczajace do zapewnienia sobie pel-
nego ich do$wiadczania, wspomneg nieco pdzniej.

Poznawanie kultury, utozsamianie si¢ z nia, odbieranie jej treéci, ale tez
dobudowywanie wlasnych z pewnoscia stanowi wazny element doswiadczania
kultury. Do$wiadczanie to mozna jednak czerpa¢ z wigcej niz jednej zbioro-
wodci. Nigdy nie jest tak, ze jednostka stanowi ciste odzwierciedlenie wszyst-
kich elementéw danej kultury. Skoro nalezy ona do kilku kregéw kulturowych,
to elementy z nich pochodzace wlacza do swoich doswiadczen i sama staje si¢
ich kompilacja. Watek budowania do$wiadczen przez pryzmat przynaleznosci
do kilku kultur bedzie jednak rozwijany w kolejnej czesci.

Bycie wprowadzonym do kultury i zapoznanym z nig jest istotne réwniez
dla badaczy. Badacz danej kultury jako osoba z zewnatrz, podobnie jak nowy
czlonek, jest wprowadzany do niej i zapoznawany z jej tre$ciami przez obec-
nych czlonkéw. To w pewnym stopniu moze mu pomoéc w spojrzeniu na kul-
ture ich oczami, ale jednoczesnie pozwala mu na zachowanie w stosunku do
niej pewnego dystansu, co jest pomocne w odkrywaniu prawidlowosci regulu-
jacych funkcjonowanie jej uzytkownikow.

1.2. Perspektywa pedagogiki miedzykulturowej
w odniesieniu do prowadzonych badan

1.2.1. Geneza pedagogiki miedzykulturowe;j

Wielo- i miedzykulturowos¢ zyskaly wymiar pedagogiczny, gdy badacze zaczeli
interesowac¢ sie edukacja i wychowaniem w warunkach zréznicowania kulturo-
wego. Pierwsze oznaki takiego zainteresowania pojawialy sie w panstwach licz-
nie zamieszkiwanych przez migrantéw, na przyklad w Stanach Zjednoczonych
Ameryki, Australii, Kanadzie, Europie Zachodniej.

Za pierwsze badania nad edukacja i wychowaniem w warunkach zréz-
nicowania kulturowego spoleczenistw mozna uzna¢ te, ktére prowadzone
byly przez amerykanskie Biuro do spraw Wychowania Miedzykulturowego.
Zostalo ono powolane w 1939 roku z polaczenia Biura do spraw Wychowania
w Prawach Czlowieka Uniwersytetu Columbia oraz Serwisu Biura do spraw
Wychowania Miedzykulturowego tej samej uczelni. Jego twércami byli czlon-
kowie Stowarzyszenia Wychowania Progresywnego i mniejszos¢ zydowska,
ktora udzielala wsparcia finansowego. Dzialalno$¢ Biura ukierunkowana byla
przede wszystkim na wspieranie edukacji, czyli szkolenia nauczycieli i pra-
cownikéw administracji szk6l w Nowym Jorku, a takze wspieranie projektow
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miedzykulturowego wychowania oraz prowadzenie badan nad relacjami przed-
stawicieli wielu kultur zamieszkujacych centra miast. Z kolei w 1941 roku
zostala opublikowana recenzja tekstu Edwarda Haskella pod tytulem Lance.
Novel about multicultural man, w ktérym po raz pierwszy zostala uzyta kate-
goria wielokulturowosci. Artykul Williama E. Vickery’ego i Stewarta G. Cole’a
pod tytulem Intercultural education in American schools: Proposed objectives and
methods, wydany w 1943 roku, zapoczatkowal ogélnoswiatowe badania nad
edukacja miedzykulturowa?.

Najwigkszy rozwoj badan nad wielo- i migedzykulturowoscia w Stanach
Zjednoczonych Ameryki przypada na lata 60. XX wieku?”. Méwiono wowczas
glownie o edukacji miedzykulturowej, ktéra miata obja¢ szkolnictwo w zakre-
sie desegregacji rasowej, odpowiednia edukacje nauczycieli i pedagogow, roz-
szerzenie planéw nauczania o tre$ci wielokulturowe, zorganizowanie funduszy
na ksztalcenie dwujezyczne dzieci z rodzin mniejszo$ciowych?. W Europie
idea edukacji miedzykulturowej nie byta w tym czasie znana, ale w Niemczech,
Austrii i Szwajcarii rozwijala si¢ ,pedagogika dla obcokrajowcéw”, ktora odpo-
wiadala na potrzebe ksztalcenia sil roboczych, naptywajacych do przemystu
rozwijajacego sie w tych krajach®. ,W polityce o§wiatowej poczatkowo dominu-
jacymi przedmiotami refleksji pedagogicznej [ ... ] byly — wprowadzenie do sys-
temu szkolnego dzieci imigrantéw oraz uwarunkowania ich sukcesu szkolnego™".

Podsumowujac, zainteresowanie wielo- i miedzykulturowoscia zapoczat-
kowaly kraje postkolonialne, ktére od poczatku istnienia zamieszkiwane sa
przez spoleczenistwa wieloetniczne. Z kolei w Europie prekursorami byly te
kraje, do ktérych naptywala sita robocza z mniej zamoznych panstw. Pojawila
sie zatem konieczno$¢ znalezienia rozwiazan edukacyjnych w kontekscie zréz-
nicowania kulturowego spoleczenstw.

¢ P.P. Grzybowski, Edukacja migdzykulturowa — konteksty. Od tozsamosci po jezyk
migdzynarodowy, Impuls, Krakéw 2011, s. 14-185.

7 Ibidem, s. 16; Z. Kwieciiski, B. Sliwerski, Pedagogika podrecznik akademic-
ki, t. 1, Warszawa 2004, s. 418; J. Maciejewski, M. Bodziany, Integracja i asymilacja
kulturowa jako obszar odniesieti po koegzystencji narodéw w wielokulturowym Swiecie,
[w:] J. Horyn, J. Maciejewski, Spoteczeristwo wielokulturowe wyzwaniem w pracy na-
uczyciela andragoga, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroclaw 2011,
s. 19; B. Ortowska, Edukacja i dialog w spotecznosci wielokulturowej, [w:] ibidem, s. 181.

8 B. Orlowska, Edukacja i dialog..., s. 181; Z. Kwieciniski, B. Sliwerski,
Pedagogika podrecznik...,s. 418.

* B. Bartz, Idea wielokulturowego wychowania w nowoczesnych spoteczeristwach,
Instytut Technologii Eksploatacji, Duisburg-Radom 1997, s. 9.

% P.P. Grzybowski, Edukacja migdzykulturowa ..., s. 17.
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Na poczatku lat 80. XX wieku nastgpila zmiana spoleczna w podejsciu
do miedzykulturowosci. Jej podlozem bylo rozszerzenie zainteresowan oséb
uczeszczajacych na kursy jezykéw obcych. Byly one zainteresowane juz nie
tylko nauka danego jezyka, lecz takze poznaniem kultury kraju, ktérego miesz-
kancy postuguja si¢ nim*". Mozna przyja¢, ze nowe podejécie do nauki jezyka
obcego dominowato w krajach z duzym naplywem sily roboczej. Osoby osie-
dlajace si¢ w nowym miejscu chcialy pozna¢ kulture i zasady funkcjonowania
w kraju, w ktérym planuja rozpoczaé nowe zycie. Rowniez panistwom zalezalo
na zasymilowaniu obcokrajowcéw, gdyz stanowilo to ulatwienie codziennych
stosunkow miedzyludzkich na réznych poziomach. W tym czasie w Niem-
czech byly prowadzone dyskusje nad usystematyzowaniem znaczenia pojec¢
ywielokulturowe” (multikulturelle) i ,miedzykulturowe” (interkulturelle), ktore
wczesniej, réwniez w innych krajach, uzywane byly zamiennie. Wedlug Man-
freda Hohmanna pierwsze pojecie oznacza sytuacje wywolang przez migracje,
ktora daje sie zaobserwowad w spoleczenstwie, a takze procesy rozwojowe
z niej wynikajace. Drugie za$ uzywane jest dla okreslenia celéw i koncepcji,
ktore stawiane s3 jako zadania do rozwiazania przez pedagogéw, politykéw
i pracownikéw socjalnych?.

Mozna zatem uznaé, ze pedagogika miedzykulturowa w swoich poczat-
kach stanowita projekt o politycznym podlozu. Najpierw miata dotyczy¢
edukacji dzieci imigrantéw w ramach ksztalcenia charakterystycznego dla
danego kraju. To jednak nie byto wystarczajace, gdyz w tych dzialaniach nie
byly uwzgledniane kwestie réznic kulturowych. Z kolei dorostych ksztalcono
wylacznie pod wzgledem jezyka i kwalifikacji zawodowych. Niekompletno$¢
edukacji imigrantéw utrudniala ich integracje i asymilacje do kultury i spole-
czenstwa, w ktérym zyli.

Wspolczednie, ze wzgledu na dostep do internetu, zwigkszajace sie¢ moz-
liwosci przemieszczania sie po $wiecie (w celach edukacyjnych, zawodo-
wych, turystycznych etc.), spoleczeristwa beda stawaly sie coraz bardziej wie-
lokulturowe. Jednoczeénie coraz bardziej zwraca si¢ uwage na prawa grup
mniejszosciowych. W zwiazku z powyzszym konieczne jest tworzenie nowych
rozwiazan edukacyjnych. Aby edukacja imigrantéw mogta by¢ skuteczna, osoby
odpowiedzialne za nig powinny przenie$¢ punkt ciezkosci z nowych cztonkéw
na cale spoleczenstwa. Oznacza to, ze w treéci nalezy uwzglednia¢ nie tylko
zagadnienia dotyczace kultury dominujacej, lecz takze mniejszo$ciowych.

' E. Chromiec, Edukacja w kontekscie roznicy i réznorodnosci kulturowej. Z inspi-
racji naukowych obszaru niemieckojezycznego, Impuls, Krakéw 2006, s. 102.
32 B. Bartz, Idea wielokulturowego ..., s. 8.
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Dwudziesty pierwszy wiek zostat uznany za wiek migracji. I cho¢ prze-
mieszczanie sie jako zjawisko istnialo praktycznie od poczatku ludzkosci, to
nigdy jego skala nie byta tak duza jak wspoélczesnie®>. Wspolczesna wielokul-
turowos$¢ wywolana migracjami na $wiecie nie jest sytuacja jednoznaczna.
Ludzie migruja z powoddéw edukacyjnych, zawodowych, osobistych, ale tez
nasilaja si¢ antagonizmy pomiedzy nacjami niejako zmuszonymi do Zycia
we wspolnej przestrzeni®’. Niemniej migracje daly poczatek refleksji nad
wielo- i migdzykulturowoscia, a ich ekspansja przyczynila sie do zauwazania
konieczno$ci podejmowania zwiazanych z nia dziatan, co przy okazji pozwo-
lito usystematyzowa¢ pojecia zwiazane z funkcjonowaniem ludzi w warun-
kach zréznicowania kulturowego™.

Na tle krajéw zachodnich Polska jest krajem do$¢ jednolitym kulturowo,
cho¢ mozna w niej wyrézni¢ ,wyspy wielokulturowe”, czyli obszary, ktére
zamieszkuja przedstawiciele réznych kultur. Przede wszystkim sa to pograni-
cza, na ktérych wystepuje duze zréznicowanie etniczne i narodowe. Nie jest
to rownoznaczne ze stwierdzeniem, ze centrum kraju jest catkowicie jedno-
lite kulturowo, cho¢ przedstawiciele innych kultur stanowia zdecydowana
mniejszos¢.

Jedna z pierwszych oséb, ktore w polskim czasopismiennictwie uzyly poje-
cia ,wychowanie miedzykulturowe” byl Zbyszko Melosik*. Zainteresowanie
edukacja i wychowaniem miedzykulturowym w Polsce przed 1989 rokiem
mialo jedynie deklaratywny charakter. Woéwczas raczej dazono do ujednolicenia
narodu, co bylo zwigzane z wydarzeniami Marca 1968 roku, a takze przymu-
sowymi przesiedleniami Niemcow i Ukraincéw. Rok 1989 nalezy zatem uznaé
za poczatek zainteresowania miedzykulturowosécia®. Intensywny rozwdj pol-
skiej refleksji nad edukacja miedzykulturowa przypada na lata 90. XX wieku.
Zwracano wowczas uwage na konieczno$¢ budowania dialogu pomiedzy

3 B. Grabowska, Zachowania tozsamosciowe przejawiane przez mlodziez w ob-
szarze kultury, [w:] T. Lewowicki, A. Szczurek-Boruta, B. Grabowska (red.), Kultura
w edukacji — konteksty teoretyczne i spoleczno-polityczne, Wydawnictwo Adam Marsza-
tek, Torun 2013, s. 191.

** Przedstawiciele niektorych nacji sa zmuszeni do migrowania z powodu trwaja-
cych w ich krajach wojen lub konfliktow.

3% Usystematyzowanie poje¢, jakimi postuguja sie poszczegélne dyscypliny,
moze $wiadczy¢ o rozwoju tych dyscyplin.

3¢ M. Karkowska, Socjologia wychowania ..., s. 90.

37 T. Szkudlarek, Pedagogika migdzykulturowa, [w:] Z. Kwieciniski, B. Sliwerski,
Pedagogika podrecznik..., s. 422.
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przedstawicielami odmiennych grup kulturowych?*. Dialog ten powinien
odbywac sie na réznych poziomach - zaréwno edukacyjnym, jak i dotyczacym
codziennego funkcjonowania we wspdlnych srodowiskach.

Pedagogika miedzykulturowa jest obecnie uznawana za subdyscypline
pedagogiki, ktéra zajmuje si¢ zagadnieniami dotyczacymi edukacji w warun-
kach zréznicowania kulturowego. Jej podloze stanowia teorie pochodzace
z réznych dyscyplin, gtéwnie z antropologii, socjologii, psychologii, jezykoznaw-
stwa, historii etc. Do zadan pedagogiki miedzykulturowej nalezy nie tylko
refleksja nad edukacja w warunkach zréznicowania kulturowego, lecz takze
proponowanie rozwiazan praktycznych, uzupelnianie tresci ksztalcenia ogol-
nego o aspekt wielo- i miedzykulturowosci*”. Kwestie edukacji w warunkach
zrdznicowania kulturowego regulowane sa przez dokumenty tworzone przez
Rade Europy, Komisje Europejska, a takze UNESCO™, co sprawia, ze nadal jej
podloze ma charakter polityczny.

Jednocze$nie pedagogike miedzykulturowa charakteryzuja: ,brak jednoli-
toéci terminologicznej, wielo$¢ paradygmatow, nie zawsze skuteczna wspélpraca
$rodowisk naukowych i nauczycielskich” Moze to oznacza¢, ze omawiana sub-
dyscyplina bedzie ulega¢ ewolucji*'. Nalezy rowniez doda¢, ze rozwigzania pro-
ponowane przez te subdyscypling maja w znacznej mierze charakter zyczeniowy
i powinnosciowy. Oznacza to, ze ich autorzy moéwia o tym, jak powinno by¢, lub
jak wygladalby idealny model edukacji miedzykulturowej. Moze to wynikac ze
wspomnianej juz niejednoznacznosci, ktéra moze stanowi¢ trudno$¢ dla formu-
lowania i wprowadzania konkretnych rozwiazan, czego przyczyna z kolei moze
by¢ brak wspolpracy srodowisk naukowych z nauczycielskimi.

W Polsce badaniami nad wielo- i miedzykulturowo$cia przede wszyst-
kim zajmuja si¢ pracownicy Katedry Edukacji Miedzykulturowej Uniwer-
sytetu w Bialymstoku, Katedry Pedagogiki Ogélnej Uniwersytetu Slaskiego

3% M. Sobecki, Komunikacja migdzykulturowa w perspektywie pedagogicznej. Stu-
dium pogranicza polsko-litewsko-biatorusko-ukrairiskiego, Wydawnictwo Akademickie
Zak, Warszawa 2016, s. 152.

% P.P. Grzybowski, Edukacja migdzykulturowa, s. 17, 20.

0 J. Nikitorowicz, Migdzykulturowos¢ jako kategoria kultury i edukacji, [w:] T. Le-
wowicki, A. Szczurek-Boruta, B. Grabowska (red.), Kultura w edukagji ..., s. 20-21;
W. Rabczuk, UNESCO - or¢edownik réznorodnosci kulturowej, edukacji miedzykulturo-
wej i dialogu migdzykulturowego, [w:] T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur, A. Gajdzica
(red.), Kultura w edukacji miedzykulturowej — doswiadczenia i propozycje praktyczne,
Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2013, s. 20-24, 27.

' P.P. Grzybowski, Edukacja migdzykulturowa ..., s. 20.
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w Cieszynie, Instytutu Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Opolskiego i Wyzszej
Szkoly Nauk Pedagogicznych Zwiazku Nauczycielstwa Polskiego w Warszawie.
W 1994 roku zostal zalozony przez Tadeusza Lewowickiego Spoteczny Zesp6t
Badan Kultury i O$wiaty Pogranicza, ktéry jest jednostka nalezaca do Federa-
cji Zespotéw Badan Pogranicza. W 2004 roku przy Komitecie Nauk Pedago-
gicznych Polskiej Akademii Nauk zostal powolany Zespo6l Pedagogiki Kultury
i Edukacji Miedzykulturowej. Obecnie kieruje nim Jerzy Nikitorowicz®. Instytucje
te, poza warszawskimi, usytuowane sa blisko granic panstwowych i w zwiazku
z tym badania ich pracownikéw dotycza przede wszystkim wielo- i miedzykul-
turowosci znajdujacej sie blisko granic panstwowych.

Jesli w pracach dotyczacych miedzykulturowosci prezentowane sa bada-
nia empiryczne, to najczesciej dotycza one funkcjonowania przedstawicieli
wielu kultur na jednym obszarze, znajdujacym sie blisko granic panstwowych,
a takze funkcjonowania szkél na pograniczu. Ponadto badacze zajmuja sie
problemami Polakéw mieszkajacych za granica i obcokrajowcéw w Polsce,
sytuacja szkolng polskich dzieci w zagranicznych szkotach i sposobami funk-
cjonowania dzieci pochodzacych z mniejszosci kulturowych w polskich szko-
tach masowych. Poruszane sa réwniez zagadnienia dotyczace nauki jezykow
obcych, gléwnie dzieci i mtodziezy, ale takze osob dorostych, nauczania jezyka
polskiego obcokrajowcéw*. W bazie OPI nie ma takich, ktére dotycza wielo-
i miedzykulturowosci na terenach oddalonych od granic administracyjnych,
zakorzenionych w do$wiadczeniach indywidualnych jednostek*.

1.2.2. Wymiary wielo- i miedzykulturowosci

Wielo- i migdzykulturowos¢, podobnie jak kultura, nie mogg istnie¢ poza
zbiorowoscia, w spolecznej prézni. Koncepcje edukacji miedzykulturowej
istnieja zawsze w rzeczywistych warunkach spoleczno-kulturowych i ekono-
micznych®. Moze to wynika¢ z faktu, ze pedagogika miedzykulturowa jest
$cidle zwiazana z praktyka, czyli dostosowana do potrzeb konkretnych jedno-
stek i grup spolecznych. Stanowi ona przede wszystkim odpowiedz na biezace

# https://knped.pan.pl/index.php2option=com_content&view=article&id
=171&catid=49&Itemid=188 [dostep: 8.12.2020].

# Przedstawiona tematyka prac pochodzi z bazy OPL

* Stan na rok 2017.

# Z. Melosik, Teoria i praktyka edukacji wielokulturowej, Oficyna Wydawnicza
Impuls, Krakéw 2007, s. 209.


https://knped.pan.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=171&catid=49&Itemid=188
https://knped.pan.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=171&catid=49&Itemid=188
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problemy spoteczne*. Co wigcej, biorac pod uwage historie zainteresowania
wielo- i miedzykulturowoscia na $wiecie i w Polsce, mozna stwierdzi¢, ze w ogole
powstala ona jako odpowiedz na praktyczne potrzeby edukacyjne w warunkach
zrdznicowania kulturowego.

O wielokulturowoséci mozna moéwi¢, gdy zachodzi wspélistnienie trzech
powiazanych ze sobg, cho¢ odrebnych, stanéw rzeczy*’. Pierwsze dwa mozna
uzna¢ za poziomy, gdyz do wejécia na drugi konieczne jest zaistnienie poprzed-
niego. Pierwszy, empiryczny poziom — wedlug Janusza Muchy - cechuje
sie widocznym zréznicowaniem kulturowym czlonkéw spoleczenstwa oraz
ksztaltowaniem ich tozsamosci w odniesieniu do przynaleznosci do réznych
grup kulturowych. W takim rozumieniu wielokulturowos¢ uznaje sie za ceche
zmienng, ,wystepujaca w réznym natezeniu w réznych spoleczenstwach
$wiata euroamerykanskiego, a moze i wszelkich $wiatéw spolecznych™®. Drugi
poziom dotyczy uswiadomienia sobie przez ludzi, ze osoby Zyjace obok moga
wyznawac inne warto$ci niz oni, a takze przyznania im prawa do odmienno-
$ci kulturowej i uznawania jej za ,normalng”. Ten stan rzeczy, podobnie jak
poprzedni, stanowi ceche zmienna spoleczenistw i réwniez moze wystepowac
z réznym natezeniem, gdyz akceptacja odmiennosci z réznych wzgledow moze
by¢ wigksza lub mniejsza. Za wielokulturowo$¢ w trzecim rozumieniu uznaje
si¢ sytuacje, w ktorej srodowiska opiniotworcze nadaja pozytywna warto$é
istnieniu (w jednym systemie politycznym) srodowisk nalezacych do réznych
kultur. Ponadto w takim kontekscie przedstawiciele wspomnianych srodowisk
potrafig przekona¢ znaczng cze$¢ spoleczenstwa do swojego pogladu, a takze
tworzy¢ instytucje, ktore dbaja o wspoélistnienie wielokulturowosci, a jej idee
znajduja swoje odzwierciedlenie w praktyce spolecznej. Réwniez i tu wielokul-
turowo$¢ jest uznawana za ceche zmienng, poniewaz wlaczone do akceptowa-
nych moga by¢ tylko wybrane $srodowiska odmienne kulturowo, a wlaczenie
ich nie musi by¢ trwate®.

* A. Szczurek-Boruta, Edukacja i odkrywanie tozsamosci w warunkach wielokultu-
rowosci, Oficyna Wydawnicza Impuls, Katowice—Cieszyn—Krakéw 2007, s. 27.

# O rozumieniu wielokulturowoéci przez pryzmat trzech standéw rzeczy pisalam
w: A. Krawczyk, Wielokulturowos¢ oddalona od pogranicza. Na przykladzie doswiadczer
biograficznych czlonkéw tédzkich stowarzyszen zydowskich, [w:] A. Rzepkowska (red.),
Odmiennos¢ w kulturze, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikolaja Kopernika
w Toruniu, Torun 2017, s. 142-143.

* J. Mucha, Oblicza etnicznosci. Studia teoretyczne i empiryczne, Zaktad Wydawni-
czy Nomos, Krakow 2008, s. 52.

¥ Ibidem,s. 51-53.
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W Polsce problematyka wielokulturowos$ci odnoszona jest przede
wszystkim do terenow lezacych na pograniczu administracyjnym. Nie ozna-
cza to jednak, ze elementéw wielokulturowosci nie mozna odnalez¢ na tere-
nach oddalonych od granic panstwowych. Przede wszystkim nalezatoby sie
zastanowi¢, jak wyraza si¢ zréznicowanie kulturowe na danym obszarze — czy
$wiadczy o nim istnienie symboli religijnych (na przyklad synagoga, cerkiew)?
Czy doniesienia w prasie lokalnej na temat wydarzen, ktérych uczestnikami
sa przedstawiciele innej niz dominujaca kultury $wiadcza o zainteresowaniu
nimi ze strony §rodowisk opiniotworczych? Czy istnienie stowarzyszern naro-
dowosciowych i zasady ich funkcjonowania oparte na przepisach odpowied-
nich ustaw $§wiadcza o formalnej zgodzie na ich istnienie? Za potwierdzenie
powyzszych rozwazan moze postuzy¢ zdanie Mariana Golki. Ot6z wielokul-
turowos$¢ wystepuje wszedzie tam, gdzie na tym samym terenie lub w bezpo-
$rednim sasiedztwie wystepuja grupy spolecznie zréznicowane pod wzgledem
kulturowym, jezykowym, religijnym.

Zdaniem Jerzego Nikitorowicza wspoélczesna wielokulturowos$¢ mozna
ujmowa¢ w odniesieniu do nastepujacych czynnikéw i zakreséw: terytorial-
nego (kontekst zasiedzialosci), procesualnego (kontekst ,ujawniajacych sig
odrebnosci, ozywienia ruchéw etnicznych, narodowosciowych, powstawania
nowych, niepodleglych panstw”), kontekst migracji i demokratyzacji (wywotal
u ludzi poczucie odrebnosci i samodzielnego kreowania wlasnej osobowosci,
co z kolei spowodowalo nowy rodzaj tozsamosci — podwojonej, rozszczepionej
lub rozproszonej)®'.

Trzy stany rzeczy, wyrdznione przez Janusza Muche oraz cztery czynniki
i zakresy wyrdznione przez Jerzego Nikitorowicza odnosza si¢ do uznania wie-
lokulturowosci przez spoteczno$¢, w ktdrej ona wystepuje. Istotna jest réwniez
$wiadomos¢ indywidualna. Zbyszko Melosik wskazuje na cztery stadia $wiado-
moéci kulturowej. Osoba znajdujaca si¢ na pierwszym z nich, stereotypizacji,
charakteryzuje sie postrzeganiem odmiennych kulturowo w kategoriach ,inny,
obcy, glupi, gorszy”. Drugie stadium to odrzucenie, polegajace na wykazywaniu
zdziwienia odmienng kultura, niedowierzaniu w zasady w niej panujace, a takze
na ,porazeniu” nig. Na tym stadium moze wystapi¢ szok kulturowy, ktéry bywa
doznawany nie tylko w sytuacji kontaktu z przedstawicielami innych kultur,

0 M. Golka, Oblicza wielokulturowosci, [w:] M. Kempny, A. Kapciak, S. Lodzin-
ski (red.), U progu wielokulturowosci. Nowe oblicza spoleczeristwa polskiego, Oficyna Na-
ukowa, Warszawa 1997, s. 54-58.

3! J. Nikitorowicz, Edukacja regionalna i migedzykulturowa, Wydawnictwa Akade-
mickie i Profesjonalne, Warszawa 2009, s. 59.
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lecz takze w konfrontacji z wlasna kultura pochodzenia. Trzecie stadium $wia-
domosci kulturowej to inkulturacja, ktéra polega na uruchomieniu mechani-
zmow pozwalajacych na wejscie w inng kulture oraz znalezienie uzasadnien dla
niezrozumialych dotychczas panujacych w niej zasad. Ostatnie, czwarte sta-
dium to transspekcja, dzieki ktorej kontakt z obcg kultura ma charakter emo-
cjonalny, towarzyszy mu empatia, a nawet wlaczenie niektérych elementow
nowej kultury do swoich doswiadczen, traktowanie ich jak wlasnych®2. Swia-
domos¢ kulturowa buduje sie poprzez kontakt z przedstawicielami nowych dla
jednostki grup etnicznych lub narodowych. Moze si¢ to odbywac¢ na rézne
sposoby — poprzez kontakt z przedstawicielami innych kultur na terenie wla-
snego lub obcego kraju; a takze poprzez kontakt z kulturg swoich przodkoéw,
do ktoérej mlody czlowiek nie zostal wprowadzony lub wprowadzenie miato
charakter fragmentaryczny.

Nalezaloby wspomnie¢ jeszcze o nierdwnowadze kultur, jaka zachodzi
pomiedzy grupami dominujacymi i mniejszo$ciowymi. Mianem mniejszo$ci
okresla si¢ grupy, ktére r6znia si¢ od dominujacej pod wzgledem fizycznym, spo-
lecznym, kulturowym, religijnym, jezykowym, a takze pod wzgledem przynalez-
no$ci narodowej i przyjmowanych tradycji. Mniejszo$¢ narodowa stanowia
jednostki zamieszkujace dane paristwo i majace jego obywatelstwo. Rézni je od
grupy wiekszosciowej pochodzenie etniczne lub narodowe i przynaleznos¢ kultu-
rowa, maja poczucie odrebnosci i staraja si¢ ja zachowaé>. Jednocze$nie zmuszone
sa do funkcjonowania w kulturze propagowanej przez dominujaca wigkszos¢.
Moze si¢ zdarzy¢, ze wartoéci plynace z obu porzadkéw sa sprzeczne. Pogodzenie
funkcjonowania w nich przez poszczegoélne jednostki stanowi zrodlo napig¢, kto-
rego przezwyciezenie moze by¢ dla jednostki budujace lub destrukcyjne.

Jak juz wspomniatam, wielo- i miedzykulturowos¢ maja charakter spo-
leczny, a do ich zaistnienia konieczne jest budowanie zbiorowosci przez przed-
stawicieli przynajmniej dwdch kultur. Spoteczne uwarunkowania nie wyklu-
czaja jednak mozliwoéci doswiadczania miedzykulturowosci w indywidualny
sposob. Dla indywidualnego doswiadczania miedzykulturowosci istotna jest
umiejetnos¢ refleksyjnego analizowania réznic kulturowych, to znaczy dostrze-
gania i zastanawiania si¢ nad odmiennymi sposobami myslenia i zachowania
si¢**. Swiadomemu odnoszeniu si¢ do dwéch kultur musi towarzyszy¢ znajo-
mos$¢ zasad panujacych w kazdej z nich. Zwiazane jest to miedzy innymi ze

$2 7. Melosik, Ideat wychowawczy XXI wieku, [za:] M. Karkowska, Socjologia wy-
chowania...,s. 90.

33 J. Nikitorowicz, Edukacja regionalna..., s. 149-151.

* M. Sobecki, Komunikacja migdzykulturowa ..., s. 159.
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znajomoscia, rozumieniem i wlasciwym stosowaniem przedmiotéw material-
nych, ktéorym w okreélonych kulturach przypisywane sa konkretne wtasci-
wosci. Wazna jest réwniez znajomos¢ okreslonych norm i zachowywanie sie
zgodnie z nimi. Oznacza to, Ze roéznice kulturowe ujawniajg si¢ poprzez nakre-
$lenie, co nalezy do danej (,mojej”) kultury, a co nie (czyli nalezy do ,obcej/
drugiej”). Do$wiadczanie migedzykulturowosci jest procesem, ktéry moze
polega¢ na ciaglym zwiekszaniu swiadomosci kulturowej budowanej na pod-
stawie kontaktu z przynajmniej dwiema kulturami i rozwijanej wraz ze zdoby-
waniem kolejnych doswiadczen zyciowych. Kontakt moze si¢ odbywac bezpo-
$rednio poprzez wchodzenie w relacje z przedstawicielami odmiennych kultur
i posrednio poprzez kontakt z ich dorobkiem materialnym.

1.2.3. Nadrzedny cel pedagogiki miedzykulturowej — ksztalcenie
kompetencji mi¢edzykulturowej oraz uczenie dialogu

Jak juz wspomniatam, Polska nie jest tak wielokulturowym krajem jak pafistwa
zachodnie, ale w niektdrych jej regionach wystepuja ,wielokulturowe wyspy”.
Jednoczesnie nalezy zaznaczyé, ze nie istnieja jednoznaczne kryteria okresla-
jace moment, w ktérym dane spoleczenistwo mozna nazwa¢ wielokulturowym
lub wieloetnicznym. Jerzy Smolicz twierdzi, ze jest to uzaleznione od konkret-
nych zmian w systemie warto$ci przedstawicieli danej spolecznosci, a takze od
charakteru instytucji mniejszosciowych®*.

Czlowiek do urzeczywistniania siebie potrzebuje kontaktu z innymi ludZmi.
W spoleczenstwie wielokulturowym relacje te sa trudniejsze niz w monokulturo-
wym, przede wszystkim dlatego, ze niezbedna jest otwarta postawa. Otwarto$¢
cechuje sie¢ wymiang warto$ci kulturowych, co oznacza zaréwno przyjmowanie,
jak i dzielenie sie tre$ciami charakterystycznymi dla poszczegolnych kultur, skia-
dajacymi sie na dang spolecznos$¢®. Zdaniem Metoda Resmana przynaleznoé¢
do grupy mniejszosciowej moze zapewnic¢ jednostce wielokulturowe do$wiad-
czenia, ale tylko wtedy, gdy bedzie ona utrzymywala state kontakty z przedstawi-
cielami i z samg kulturg wiekszo$ciowg®’.

Do doswiadczania miedzykulturowosci nie jest konieczne state przeby-
wanie w wielokulturowym spoleczenstwie. Spotkanie z druga kultura moze si¢

55 B. Bartz, Idea wielokulturowego ..., s. 9.

3¢ A. Minczanowska, Znaczenie wychowania przez i do dialogu w edukacji migdzy-
kulturowej, [w:] T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur, A. Gajdzica (red.), Kultura w edu-
kacji migdzykulturowej ..., s. 30.

37" A. Grobelsek, Izzivi multi-/interkulturnosti v Solskem prostoru, ,Socialna peda-
gogika” 2010, nr 14, t. 2, s. 158.
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dokonywa¢ na wielu plaszczyznach codziennego zycia, na ktérych odbywa
sie wymiana doswiadczen i konfrontacja warto$ci. Znajomos¢, akceptowanie
i respektowanie wartoéci prezentowanych przez przedstawicieli innych kultur
moze prowadzi¢ do zbudowania miedzykulturowych doswiadczen. Nie ksztal-
tuja sie one jednak w sposob samoistny. Do ich zaistnienia konieczne jest pod-
jecie przez dana jednostke ,jakiegos” dzialania, przezycie emocji wynikajacych
z kontaktu z przedstawicielami innych kultur niz wlasna, i z przedmiotami
przez nich uzytkowanymi. Kluczowa jest tu jednak refleksja zwigzana z owym
kontaktem i podejmowanymi dzialaniami. Oznacza to nie tylko przebywanie
w $rodowisku zréznicowanym kulturowo, lecz takze nadanie temu ,jakiegos”
osobistego znaczenia.

Przebywaniu w jednej przestrzeni przedstawicieli réznych kultur towa-
rzyszy konieczno$¢ prowadzenia dialogu miedzykulturowego. Idea dialogu
zostala wyeksponowana na przetomie XX i XXI wieku pod wplywem prze-
mian spoleczno-politycznych, takich jak na przyklad zamiana antagonizmu
politycznego pomiedzy Wschodem a Zachodem w nowy model relacji pomie-
dzy kulturami, rozpad Jugostawii i towarzyszaca mu wojna na Balkanach, fala
migracji, problemy zwiazane z bezpieczefistwem wynikajace z islamskiego ter-
roryzmu, procesy globalizacyjne o zréznicowanym charakterze. Aby nauczy¢
sie zy¢ w nowych warunkach, nalezalo znalez¢ sposoby rozwiazywania niezna-
nych dotad probleméw. Za narzedzie, ktére mialo temu stuzy¢, uznano wlasnie
dialog miedzykulturowy, promowanie go, a takze powolywanie instytucji mie-
dzynarodowych i lokalnych, tworzenie odpowiednich przepiséw i uzgodnien
miedzypanistwowych (na przyklad w ramach UNESCO)*.

Jedna z najwazniejszych ludzkich kompetencji we wspotczesnym $wie-
cie jest umiejetno$¢ prowadzenia dialogu®. Do rozpoczecia takiego dialogu
potrzebna jest che¢ nawigzania kontaktu z przedstawicielami odmiennych
kultur. Prowadzenie go, a takze przechodzenie do coraz wyzszych jego form
jest mozliwe w momencie, gdy tozsamos¢ poszczegélnych jednostek wchodza-
cych we wzajemne relacje jest dojrzala, a takze uksztaltowana i zakorzeniona
we wlasnej kulturze®. Oznacza to, ze $wiadome doswiadczanie wlasnej kultury
stanowi podstawe prowadzenia dialogu migdzykulturowego.

Umiejetno$¢ prowadzenia dialogu migdzykulturowego jest konieczna do
podejmowania aktywno$ci w réznych sferach spolecznych, nie tylko w ramach

% 'W. Rabczuk, UNESCO - oredownik...,s. 15-16.

" A. Minczanowska, Znaczenie wychowania ..., s. 32.

% 1. Morawska, Dialog kultur jako wyzwanie edukacyjne, [w:] B. Myrdzik, M. Kar-
watowska, Dialog kultur w edukacji, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2009, s. 96.
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kontaktu z przedstawicielami innych kultur etnicznych, narodowych, reli-
gijnych lub jezykowych, lecz takze w kontakcie z osobami odmiennej plci,
przedstawicielami innych grup zawodowych, z osobami niepelnosprawnymi.
Aby jednak méc prowadzi¢ taki dialog, konieczne jest nabycie kompetencji
miedzykulturowej. Stala si¢ ona przedmiotem nauczania lub treningowego
szkolenia w naukach humanistycznych i naukach o zarzadzaniu. Pod wply-
wem ksigzek Edwarda T. Halla i Della Hymesa zostata zaliczona do kluczo-
wych kompetencji®, jakie powinien naby¢ czlowiek chcacy prawidlowo
funkcjonowac we wspolczesnym $wiecie®. Zdaniem Elzbiety Chromiec
kompetencja migedzykulturowa okreélana jest jako ,kompleksowa i wielowy-
miarowa umiejetnos$é, bedaca wynikiem dlugiego procesu zdobywania wie-
dzy i umiejetnosci, refleksji nad réznica kulturowa, nabywania doswiadczen
oraz rozwoju osobowoéci”®. Podczas nabywania owej kompetencji jednostki
zdobywaja umiejetno$¢ odnajdywania si¢ w sytuacjach, ktdre sa réznorodne
pod wzgledem kulturowym®. Kompetencja migdzykulturowa jest zgodna
z trzecim filarem edukacji wyréznionym w Raporcie dla UNESCO, ,uczy¢
sig, aby zy¢ wspdlnie, uczy¢ sie wspélzycia z innymi”®, a jej zadaniem jest
ulatwienie przystosowania si¢ do zachodzacych zmian spolecznych. Alfabe-
tyzm kulturowy jest obecnie kluczowa umiejetnoscia, taka jak umiejetnosé
pisania, czytania i liczenia®.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nabywanie kompetencji mie-
dzykulturowej sprawia, ze prowadzenie dialogu, a takze wzajemne rozumienie
sie z przedstawicielami innych kregéw kulturowych staje si¢ mozliwe. Mozna
uznad, ze kompetencja miedzykulturowa jest kluczowa dla nabywania wrazli-
woéci na inne kultury, a tym samym dla mozliwoéci do§wiadczania wartosci
z nich plynacych.

¢ Pozostale to: zdolnos¢ kooperacji, kreatywnosé, myslenie systemowe, zarzqdzanie pro-
jektami, zdolnosé do ryzyka etc., [w:] E. Chromiec, Edukacja w kontekscie réznicy ..., s. 102.

2 Ibidem,s. 101-102.

& Ibidem,s. 103.

¢ Ibidem, s. 106.

% J. Delors, Edukacja: jest w niej ukryty skarb, Raport dla UNESCO Miedzynaro-
dowej Komisji do spraw Edukacji dla XXI wieku, Stowarzyszenie O$wiatowcdw Pol-
skich, Warszawa 1998, s. 6.

% W. Rabczuk, UNESCO - oredownik..., s. 16.
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1.3. Pogranicze administracyjne i symboliczne

Granica administracyjna stanowi symboliczng linie oddzielajacg jedna kulture
od drugiej. Pierwsza mysla, ktéra przychodzi do glowy, gdy slyszy si¢ stowo
ypogranicze’, jest wyobrazenie sobie obszaru, ktéry lezy po jednej lub obu
stronach linii granicznej. Pogranicze definiowane jest jako specyficzny teren,
ktory zamieszkuja przedstawiciele réznych tradycji kulturowych. Zdaniem
Doroty Misiejuk® moze ono przybiera¢ forme hybrydyczng, gdy skiada sie
z nieprzystajacych do siebie elementow. Moze tez stanowi¢ strukture kulturowa,
skladajacy si¢ z ogdlnie uznawanych tradycji lub z takich, ktére transmitowane
sa jedynie w sferze prywatnej®. Pogranicze jest rowniez terenem heteroge-
nicznym, na ktérym lacza sie poprzez trwale i wzajemne kontakty odmienno-
$ci dwoch lub wigcej grup etnicznych czy narodéw®. W ujeciu historycznym
i etnograficznym jest ono uznawane za ,mniej lub bardziej okreslony i w pew-
nym stopniu historycznie zmienny obszar, na ktérym nastepuje wymiana kultu-
rowa i spoleczna pomiedzy dwoma lub wieloma narodami’”, a takze konkuren-
cyjne wzory kulturowe, mozaika wartoéci, zwyczajéw, tozsamosci etc.”
Pogranicze jest analizowane przez socjologéw z uwzglednieniem kilku
wymiaréw. Andrzej Sadowski wyrdznia trzy: przestrzenny — pogranicze
jako obszar, czyli teren znajdujacy sie blisko granicy, a daleko od centrum;
spoleczno-kulturowy, czyli pogranicze jako ,kontakt spoleczno-kulturowy”
pomiedzy przedstawicielami przynajmniej dwéch grup etnicznych lub narodo-
wych; osobowosciowo-kulturowy, czyli ,pogranicze jako miejsce ksztaltowania
sie nowego czlowieka i jego kultury””'. Pierwszy z aspektéw oznacza dostowne
rozumienie pogranicza jako obszaru powstalego na skutek politycznych decyzji
i umoéw pomiedzy paristwami. Drugi aspekt ma szeroko rozumiany charakter

O zagadnieniach omawianych w tym akapicie pisalam w: A. Krawczyk, Wielo-
kulturowos¢ oddalona..., s. 144.

% D. Misiejuk, Wychowanie na pograniczu kulturowym. Zagadnienia transferu war-
tosci a marginalizacja tradycji. Wyzwania edukacji miedzykulturowej, [w:] T. Lewowicki,
A. Szczurek-Boruta, J. Suchodolska (red.), Pedagogika miedzykulturowa wobec wyklu-
czenia spolecznego i edukacyjnego, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2011, s. 127.

¥ A. Mlynarczuk, Pogranicze jako srodowisko stymulujgce otwartosé podmiotu na
pluralizm kulturowy — znaczenie dialogu miedzykulturowego, [w:] J. Nikitorowicz, J. Ha-
licki, J. Muszyniska (red.), Kultury narodowe na pograniczach, Trans Humana, Bialystok
2006, . 8.

70 J. Nikitorowicz, Edukacja regionalna...,s. 128.

7V Ibidem, s. 128.
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spoleczny, to znaczy konieczne jest przebywanie na jego obszarze przedsta-
wicieli réznych kultur, ktérzy moga wchodzi¢ ze soba w interakcje. Trzeci
z aspektow odnosi sie do osobistych doswiadczen cztowieka, ktére moga by¢
ksztaltowane w odniesieniu do wielokulturowo$ci. Dziedzictwo na pograniczu
rozumianym jako obszar obejmuje elementy kultury materialnej i niematerial-
nej, warto$ci uyjmowane pozytywnie lub negatywnie, moze by¢ ono pomijane
lub deprecjonowane. Efektem sprowadzania pogranicza wylacznie do obszaru
moze by¢ ujmowanie go jako ,ujednolicania znaczenia tozsamosci kulturowe;
i tozsamos$ci spolecznej””?, co moze si¢ odzwierciedla¢ w stereotypach panu-
jacych w danej spolecznosci (na przyklad stereotyp podejécia Zyda do finan-
s6w). Awans spoleczny ludzi uzalezniony jest od ich zintegrowania sie z kultura
dominujaca, a brak integracji skutkuje marginalizacja. Owa integracja przeja-
wia si¢ w przyjmowaniu postaw zgodnych z obowiazujaca tradycja, interpreto-
waniem symboli kulturowych adekwatnie do przyjetej w danej grupie ideolo-
gii”. Niezaleznie od tego pogranicze stwarza mozliwoé¢ dialogu i otwarcia sie
na kulture innych’. Niemniej do dialogu potrzebna jest che¢ przedstawicieli
wszystkich wystepujacych na danym terenie kultur, traktowanie ich jako réw-
norzednych i wnoszacych pozytywne wartosci do calej grupy spoleczne;j.
Jerzy Nikitorowicz wyréznia nastepujace aspekty pogranicza kulturowego”:
terytorialny (stykowy i przejéciowy)”, tre§ciowo-kulturowy, interakcyjny, oso-
bowy””. Pomiedzy wymienionymi wymiarami istnieja zaleznosci, ktore ksztal-
tuja bardziej ztozone modele, co wynika z faktu, Ze Zycie na pograniczu sprzyja
kontaktom miedzykulturowym. Bodzcem do rozpoczecia dialogu miedzy-
kulturowego jest wychowanie i przebywanie na pograniczu terytorialnym,
co jednak samo w sobie nie gwarantuje otwartosci. Konieczne jest wejécie na
pogranicze tre§ciowo-kulturowe, co pozwala wybra¢ odpowiednie dla siebie

7> D. Misiejuk, Wychowanie na pograniczu...,s. 127.

7 Ibidem,s. 127.

7 A. Mlynarczuk, Pogranicze jako ..., s. 88.

75O aspektach pogranicza wyrdznionych przez Jerzego Nikitorowicza pisatam
w: A. Krawczyk, Wielokulturowos¢ oddalona..., s. 144-14S5.

76 Pogranicze stykowe jest to niewielki obszar, na ktérym wystepuja sasiaduja-
ce grupy, tworzac bariery i ograniczenia wymiany miedzykulturowej. Kontakty pomie-
dzy nimi maja charakter okazjonalny lub wymuszony. Z kolei pogranicze przejéciowe
obejmuje caly teren uksztaltowany historycznie. Kontakty pomiedzy przedstawiciela-
mi réznych grup sa otwarte. Moze tu wystepowa¢ wymiana wartoéci, przenikanie sie
kultur lub wyniszczanie, [za:] J. Nikitorowicz, Edukacja regionalna..., s. 129.

77" A. Mlynarczuk, Pogranicze jako ..., s. 88.

® P.P. Grzybowski, Edukacja migdzykulturowa ..., s. 47.
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warto$ci, budowa¢ tozsamos¢ z wykorzystaniem elementéw wszystkich obec-
nych na danym obszarze kultur”. Poszczegélne elementy trudno jest jedno-
znacznie przypisac do jednej kultury, nie stanowia one mieszanki, z ktérej mozna
wyodrebni¢ poszczegolne sktadniki. Zas sam sklad owej mieszanki nie zawsze jest
zwigzany z wyborem konkretnej kultury, a raczej z wyborem pasujacych do dane;
osoby sktadnikéw. Aby proces dialogu byt dojrzaly, jednostka powinna jedno-
cze$nie wchodzi¢ na pogranicze tre§ciowo-kulturowe i interakcyjne, co jest trud-
nym zadaniem, gdyz okre$lenie wlasnej tozsamosci wymaga uznania odrebnosci
swojej kultury od otaczajacych. Z kolei szeroko rozumiane wychowywanie si¢ na
pograniczu pozwala jednostce wej$¢ na pogranicze myslowe, sSwiadomosciowe,
czyli osobowe, ktore osiaga si¢ poprzez wlasny wysilek podejmowany w celu
$wiadomego poznania wartosci nalezacych do przedstawicieli odmiennych kul-
tur®. Podsumowujac, aby $wiadomie uczestniczy¢ w kontaktach z przedstawi-
cielami innych kultur, trzeba przede wszystkim ten kontakt utrzymywag, a takze
uczestniczy¢ w relacjach w sposob $wiadomy i otwarty.

Kazdy z aspektow pogranicza odnosi si¢ do istotnej kwestii, ktéra byla
juz podnoszona przy omawianych wczeéniej zagadnieniach. Otéz do zaistnie-
nia pogranicza — w kazdym z aspektéw — konieczna jest zbiorowos$¢. Oznacza
to, ze pogranicze, podobnie jak kultura, wielo- i miedzykulturowo$¢, ma cha-
rakter spoteczny. Aby jednostka mogla doswiadczaé pogranicza, w jej zyciu
musi zaistnie¢ przede wszystkim pierwszy poziom (stan rzeczy) wielokulturo-
wosci, co oznacza, ze musi ona przebywaé w zréznicowanym kulturowo $rodo-
wisku, a takze by¢ $wiadoma tego zréznicowania. Owa $wiadomo$é¢ cechuje sig
znajomoscia plaszczyzn charakterystycznych dla wlasnej i obcej kultury. Taki
czlowiek zna zastosowanie i nadawane znaczenia przedmiotom materialnym,
ktore uzywane sa przez przedstawicieli poszczegdlnych kultur. Ponadto wie
on, zgodnie z jakimi zasadami zachowuja sie przedstawiciele otaczajacych go
kultur, a takze zna zasady wyznawane przez poszczegdlne osoby. Wchodzac
na drugi poziom (stan rzeczy) wielokulturowosci, jednostka ta nie tylko zna
zasady, lecz takze przyznaje innym prawo do odmiennosci. Aby jednak méc
doswiadcza¢ pogranicza, przede wszystkim trzeba biegle porusza¢ si¢ po kaz-
dej z plaszczyzn wyznaczajacych dang kulture. Nie jest to sytuacja, w ktorej
osoba doswiadczajaca pogranicza przechodzi od jednej do drugiej, zostawiajac
tresci kazdej z nich wylacznie w jej obszarze. Jest to natomiast sytuacja, w kto-
rej dana jednostka wypracowuje sposoby doswiadczania obu kultur jednocze-
$nie, laczenia poszczegdlnych ich elementéw w spdjng catosé.

7" A. Mlynarczuk, Pogranicze jako..., s. 88-89.
80 Ibidem, s. 89.
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Zdaniem Przemyslawa P. Grzybowskiego okreélenie przynaleznosci
poszczegoélnych jednostek do kultury jest codziennym problemem w ,sytu-
acji pogranicza™. Jak juz wspomnialam, przenoszenie si¢ do innej kultury (na
inny obszar danego kraju, do innego kraju czy na inny kontynent, jak réwniez
zawieranie malzenstw z przedstawicielami innych grup etnicznych lub naro-
dowych) i korzystanie z wynikajacych z niej warto$ci nie oznacza jednocze-
snego odcigcia sie od swojej kultury pochodzenia®. Stanowi to kolejny, psy-
chologiczny aspekt pogranicza, ktérego doswiadczanie wzbogaca i zwigksza
mozliwoéci wyboru, gdyz pozwala w codziennych sytuacjach obcowa¢ z osobami
o odmiennych pogladach®. Pogranicze psychologiczne®* w pewnym sensie stanowi
odpowiednik aspektu osobowosciowo-kulturowego wedltug klasyfikacji Andrzeja
Sadowskiego i osobowo$ciowego wyrdznionego przez Jerzego Nikitorowicza.

Jednym z aspektéw wejscia na pogranicze osobiste moze by¢ dokonanie
konwersji. Nie sposéb o niej nie wspomnie¢ w odniesieniu do oséb pocho-
dzenia zydowskiego, dla ktorych religia stanowi nieodlaczny element zycia.
Konwersja jest pojeciem istotnym z punktu widzenia 0séb chcacych sta¢ sie
pelnoprawnymi czlonkami spolecznosci kulturowej, do ktérej nie zostaly
wprowadzone w dziecinstwie. Motyw konwersji zostal wprowadzony do kul-
tury europejskiej przez judaizm, a nastepnie przyjety przez chrzescijanstwo.
Obecnie wystepuje we wszystkich religiach. Pojecie to odnosi sie wlasnie do
praktyk religijnych i jest uzywane dla okreslenia przyjecia lub odrzucenia war-
tosci duchowych wyznaczanych przez pewien obrzadek. Konwersja polega na
yprzemianie duszy jednostki”, $wiadomym odejéciu od jednej i przejéciu do
innej formy religijnosci. Zgodnie z naukami teologii odnosi si¢ ona wylacznie
do duchowego wymiaru i jest procesem, ktory trwa przez cale zycie®. Do kon-
sekwencji konwersji zalicza si¢ zmiane dotychczasowego stylu zycia, przeko-
nan, wartoéci, grup odniesienia i autorytetow®.

1 P.P. Grzybowski, Edukacja migdzykulturowa..., s. 48—49.

82 J. Nikitorowicz, Edukacja regionalna...,s. 127.

% A. Mlynarczuk, Pogranicze jako ..., s. 89-90.

O pograniczu psychologicznym pisatam w: A. Krawczyk, Wielokulturowos¢ od-
dalona...,s. 146.

% N. Ruman, Funkcjonowanie dziecka we wspdlnocie. Aspiracje samodzielnego wy-
boru wyznania — aspekt teologiczno-spoteczny, [w:] T. Lewowicki, A. Rézaniska, U. Klajmon-
-Lech (red.), Religia i edukacja migdzykulturowa, Wydawnictwo Adam Marszalek, To-
ruf 2012, s. 234.

8¢ M. Libiszewska-Zoltkowska, Konwersja — motywy i konsekwencje, ,Przeglad
Religioznawczy” 2003, nr 3, s. 158.
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Pojecie to odnosi si¢ tez do zmiany poczucia przynaleznosci etnicznej
lub narodowej*’. Przez analogie do konwersji w znaczeniu teologicznym inne
nauki okreslajg jej mianem ,przechodzenie do polskiej ojczyzny potomkéw
ludzi, ktérzy byli od niej oderwani przez losy wojenne i powojenne, zmiany
granic i deportacje na wschodzie i zachodzie [ ... ] odchodzenia od polskiej
ojczyzny na rzecz wyboru”® innej. Przytoczone powyzej rozumienie konwer-
sji wskazuje, ze nie istnieje konieczno$¢ zerwania wiezi z kulturg wezesniejszej
identyfikacji. Na podstawie badant Antoniny Kloskowskiej mozna wskaza¢,
ze niektore jednostki zachowuja podwdjng tozsamos¢ — dwukulturowos¢ lub
dwunarodowo$¢. Jesli taki stan rzeczy zostanie zaakceptowany przez jednostke
ijej otoczenie, to moze by¢ dla niej do$wiadczeniem wzbogacajacym, w przeciw-
nym razie ,bedzie Zzrédtem niepokojacej ambiwalencji”. Konwersja moze mie¢
charakter miedzypokoleniowy, gdy przystepuja do niej czlonkowie przynaj-
mniej dwéch pokolen (na przyklad rodzice i dzieci). Taka forma najczesciej
wystepuje w rodzinach niejednorodnych pod wzgledem kulturowym, gdzie
dominujaca role w okresie socjalizacji dzieci odgrywaty matki®.

Wspolczesnie konwersja ma raczej charakter kulturowy a nie formalny
i wiaze si¢ gléwnie ze zmiana poczucia przynaleznosci, swiadomosci kul-
tury. Decyzje o konwersji moze podja¢ zaréwno osoba, ktoéra dowiedziata sie
o odmiennym od dominujacego pochodzeniu swoich przodkéw, jak i taka,
ktora wchodzi w zwigzek malzenski z przedstawicielem kultury innej niz domi-
nujaca. Niemniej podjecie decyzji o konwersji moze by¢ efektem §wiadomego
doswiadczania miedzykulturowosci i checia wlaczenia odmiennych do$wiad-
czen do swojej codzienno$ci.

Istotnym czynnikiem dla do$wiadczania miedzykulturowosci przez pry-
zmat pogranicza jest stadium $§wiadomosci kulturowej, na ktérym znajduje
sie dana jednostka. Najbardziej $wiadome doswiadczanie odbywa si¢ na eta-
pie transspekcji, gdzie pojawia si¢ internalizacja niektérych elementéw nowej
kultury. O glebokim do$wiadczaniu miedzykulturowos$ci mozna méwi¢, gdy
jednostka naprawde utozsamia sie z warto$ciami plynacymi z obu kultur, umie
zapanowac¢ nad pojawiajacymi si¢ pomiedzy nimi sprzecznosciami tak, by czué
sie¢ komfortowo w kazdej z nich. Moze to prowadzi¢ do nowego rodzaju toz-
samos$ci, nazwanej przez Jerzego Nikitorowicza podwojong lub rozproszona,
a tym samym do zbudowania doswiadczen miedzykulturowych.

7 A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2008, s. 141.

88 Ibidem, s. 140.

8 Ibidem, s. 140, 145.
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Jak juz wspomnialam, pogranicze to obszar usytuowany wokoét linii oddziela-
jacej od siebie dwie kultury. Oznacza to, ze czlowiek bedacy na pograniczu zawsze
ybardziej” bedzie po ktorejs$ jego stronie. Moze to mie¢ przelozenie réwniez na
pogranicze w znaczeniu symbolicznym, oznaczajacym odejscie od rozumie-
nia pogranicza w kategoriach terenu lezacego z dala od centrum, wyznaczanego
przez podzialy administracyjne. Dla osoby, znajdujacej sie¢ w sposdb symboliczny
na pograniczu kultur, w poszczegélnych momentach zawsze ktéras z nich bedzie
stanowila dodatkowa. Wybér danej kultury jako blizszej na danym etapie zycia
nie musi by¢ cechg stala, moze si¢ zmienia¢ w zaleznosci od réznych czynnikéw.
Ponadto ,spotkanie” dwdch kultur moze sie odbywa¢ w indywidualnych doswiad-
czeniach, ktére budowane sa zaréwno w oparciu o realny kontakt z przedstawi-
cielami odmiennych kultur, jak i o refleksje na temat wlasnego pochodzenia oraz
wyb6r wlasciwych dla siebie warto$ci. Przynaleznoé¢ danej jednostki do przynaj-
mniej dwdch kultur, codzienne funkcjonowanie w nich, przeplatanie si¢ poszcze-
golnych ich sktadnikéw mozna uzna¢ za pogranicze w do$wiadczeniach osobistych,
a takze za symboliczne (lub formalne) dokonanie konwersji.

2. Od bohatera literackiego do bohatera
dnia codziennego. Narracja o do§wiadczaniu
miedzykulturowosci

2.1. Narracja o doswiadczaniu miedzykulturowosci

Stowo ,narracja” wystepuje zaréwno w jezyku naukowym, jak i potocznym.
W drugim przypadku uzywane jest jako synonim opowiadania (czego$, przez
kogo$, komus) lub jako zbiér opowiesci danej grupy spolecznej wyznajacej
wspélne zasady lub podzielajacej te same przekonania (na przyklad moéwi sie
o narracjach politycznych).

W naukach spolecznych ,narracja” takze utozsamiana jest z opowiescia,
ale nadaje si¢ jej réwniez okre$lone znaczenie teoretyczne®. Badacze narracji
uznaja ja za kategorie wieloznaczng i wszechobecna, wystepujaca w réznych
orientacjach i dziedzinach naukowych®'. Zdaniem Rolanda Barthesa jest ona

% M. Reut, Narracja i tozsamos¢. Pytanie o ,ja” jako problem etyczny i pedagogicz-
ny, Wydawnictwo Naukowe Dolnoglaskiej Szkoty Wyzszej, Wroclaw 2010, s. 11.
o1 Ibidem, s. 20.
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ponadczasowa, istnieje réwnolegle z dziejami ludzko$ci®. Jarostaw Marzec
upatruje popularnosci pojecia ,narracja” w jego uniwersalnosci, a inni badacze
w modzie, ktéra sprawia, ze w danym czasie jakie$ pojecie stosowane jest z bar-
dzo duzg czestotliwodcig, a nastepnie wypierane przez kolejne®.

Aby przedstawi¢ sposoby naukowego definiowania narracji, nalezy zaczaé¢
od przywolania sposobéw rozumienia owego pojecia przez jednych z pierw-
szych jego uzytkownikéw, czyli literaturoznawcow®. Wedlug Stownika termi-
néw literackich narracja jest ,wypowiedzia monologows’, skladajaca sie z serii
zdarzen, ktore po sobie nastepuja. W owych zdarzeniach uczestnicza bohate-
rowie funkcjonujacy w jakim$ srodowisku, ktére umozliwia im odgrywanie
okreslonych rél”®. Zatem aby méc okresli¢ dany utwor jako narracyjny, nalezy
w nim rozpoznaé kolejne wydarzenia, bohatera (lub bohateréw) i jego (lub
ich) $rodowisko. Niezbedne jest réwniez wspélistnienie trzech komponen-
tow strukturalnych, do ktérych naleza: poczatek, dzigki ktéremu odbiorca
poznaje zamiary bohatera; rozwinigcie, w ktérym przedstawiane s sposoby
pokonywania komplikacji na drodze do celu; a takze zakonczenie lub jego
obietnica®. Ramy teorii narracji wyznaczane sg przez trzy komponenty. Pierw-
szy z nich to tekst narracyjny, w ktérym podmiot przedstawia odbiorcy swa
opowie$¢. Medium moze tu by¢ dowolne, na przyklad jezyk, obraz, dzwiek,
budowla lub ich dowolna kombinacja. Drugi komponent stanowi opowies¢,
ktora wypelnia treécig tekst narracyjny, a takze stanowi podstawe dla trzeciego

°2 R. Barthes, Wstep do analizy strukturalnej opowiadati, ,Pamietnik Literacki”
1968, nr 4, s. 327-328.

> Popularno$¢ dowolnego terminu moze wynika¢ z dwéch powoddéw. Pierw-
szym z nich jest lingwistyczne uwiedzenie badacza przez 6w termin, drugim za$ glebokie
przemiany mentalne, ktére dokonuja si¢ zaréwno w wiedzy o $wiecie, jak i w ludz-
kich sposobach myglenia, [w:] B. Baczko, Wyobrazenia spoleczne. Szkice o pamie-
ci i nadziei zbiorowej, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1994, s. 21;
J. Marzec, Narratologia ponowoczesna: uniwersalizm metafory narracji w kulturze
wspdlczesnej, ,Terazniejszos¢ — Czlowiek — Edukacja” 2000, nr 2, t. 10, s. 91.

** Do omawianych w tej czeéci zagadnient odnosilam sie tez w artykule: A. Kraw-
czyk, ,Skrivnosti” Nika Grafenauera jako ujawnianie tajemnic, ,Kultura i Wychowanie”
2020,nr 1, t. 17, 5. 141-157.

% M. Glowinski, T. Kostkiewiczowa, A. Okopieni-Stawiriska, J. Stawinski (red.),
Stownik termindw literackich, Wroctaw 1989, s. 303.

% P. Nowak, Pragmalingwistyka a narracja: tozsamos¢, kooperacja, sprzecznosé,
[w:] J. Wasilewski (red.), Narracje w Zyciu. O grupie i jednostce, Instytut Dziennikar-
stwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2016, s. 200; K. Wasilewska, ,Ja” w auto-
narracji o pierwszym macierzyrstwie, [w:] ibidem, s. 171-172.
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komponentu, czyli dla fabuly. Na nig z kolei skladaja si¢ wydarzenia do$wiad-
czane lub wywolywane przez bohatera, ulozone w sposéb logiczny i chronolo-
giczny”’. Podsumowujac, aby dany utwér mozna byto zaklasyfikowa¢ jako nar-
racyjny lub majacy taki aspekt, musza by¢ w nim widoczne trzy tréjjednosci:
kompozycyjna/tresciowa (wydarzenia, bohater/bohaterowie, jego/ich srodo-
wisko), strukturalna (poczatek, rozwinigcie, zakoniczenie) i teoretyczna (tekst
narracyjny, opowie$¢, wydarzenia). Wymienione jednosci nie istnieja niezalez-
nie od siebie, ale przenikaja sie w calej budowie utworu.

Narracja to nie tylko kategoria literaturoznawcza czy estetyczna kategoria
porzadkujaca dzialania artystyczne. Zdaniem Davida Carra stanowi ona ele-
mentarng wlasciwo$¢ umystu i zdolnos¢ poznawczy cztowieka, ktéra nauka
jedynie wypozycza ze $wiata spolecznego. Wszystko, co czlowiek robi w swoim
zyciu, ma charakter narracyjny®®. Mozna ja rozumie¢ réwniez jako ,konstru-
owanie siebie i §$wiata”, czyli jako rozumienie swojego funkcjonowania w owym
$wiecie, co nastepuje poprzez odniesienie siebie do kontekstu spolecznego
i tradycji. Te zas stanowia kolejna narracje, w ktdrej na co dzien funkcjonu-
jemy”. Jak juz wspomniatam, narracja istnieje rownolegle z dziejami ludzko$ci.
Trudno zatem rozstrzygnaé, czy to narracja ksztaltuje umyst cztowieka, czy
tez jest jedynie wytworem tego umystu. Mozna jednak przypuszcza¢, ze two-
rza one (umyst i narracja) nierozerwalny zwiazek, gdyz juz obrazki na $cianach
jaskin ludzi pierwotnych ukladaly sie w spdjne historie z poczatkiem, rozwinie-
ciem i zakonczeniem, wypelnione wydarzeniami, przezywajacymi je bohate-
rami i opowiesciami o ich losach.

2.1.1. Od formalizmu do wspolczesnej narratologii

W ponizszym paragrafie chcialabym przedstawi¢ histori¢ rozwoju podejéé
do narracji, co ma na celu usytuowanie jej w szerszym kontekscie. Narra-
cja jako pierwsi zainteresowali sie historiografowie, co nastapito w latach 40.
XX wieku. W latach 60. do uzytkownikéw omawianej kategorii dotaczyli folk-
lorysci i literaturoznawcy, co spowodowalo, ze stala sie ona jednym z najczesciej

7 M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie do teorii narracji, Eidos Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2012, s. 3—4.

 B. Hardy, Towards a poetics of fiction, ,Noel: A Forum on Fiction” 1968, nr 1,
t. 2, [za:] M. Urbaniak, Narracyjny model struktury poznawczej — zarys koncepcji Davida
Carra, [w:] K. Skowronek (red.), Idee i Mysliciele. Biografie, opowiesci, autorytety, Wy-
dzial Humanistyczny Akademii Gérniczo-Hutniczej, t. XXI, Krakéw 2015, s. 14.

M. Matysek-Imieliniska, Badania Oskara Lewisa: miedzy narracjq i ,gestym opi-
sem”, ,Prace Kulturoznawcze” 2010, nr 11, s. 150.
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podejmowanych zagadnient w literaturze'®. Wéréd badaczy narracji wyréznié
mozna trzy generacje. Do pierwszej zaliczani sa formaliéci (pierwsza potowa
XX wieku), do drugiej — strukturalisci (lata 60. i 70. XX wieku), do trzeciej
— przedstawiciele filozoficznej hermeneutyki i fenomenologii (koniec dru-
giej polowy XX wieku)'”’. Obecnie trudno jest méwi¢ o wyodrebnieniu sig
czwartej generacji narratologéw, cho¢ niektoére ze wspotczesnych pogladéw na
temat narracji wykraczaja poza prezentowane przez przedstawicieli wspomnia-
nych trzech generacji.

Rosyjscy badacze literatury z nurtu formalizmu byli jednymi z pierwszych,
ktorzy w sposob swiadomy zajmowali sie narracja. Ich gtéwnym przedstawicie-
lem byt Wladimir Propp, ktéry swoje poglady przedstawil w Morfologii bajki.
Proponowang metode oparl na ,taksonomicznej koncepcji” Karola Linneusza,
a takze odnoszac sie do Johanna W. Goethego na ,organicznej koncepcji struk-
tury”'?%. Formalistéw interesowala okre$lona forma fabularna, jaka stanowita
ynarracyjna sekwencja zdarzen”'” i w ktérej szukali ,uniwersalnych kodéw
fabularnych”. Podstawowy podmiot analizy stanowila dla nich bajka magiczna,
ktorej prosta konstrukcja pozwalata odtworzy¢ ,czysta” forme narracji'™. Wia-
dimir Propp poréwnywal réznice pomiedzy dzialaniami podejmowanymi
przez bohateréw i zdarzeniami, w ktérych brali udzial'®. Rosyjscy formali-
$ci zwrdcili uwage na trzy aspekty opowiadania. Pierwszy z aspektéw, temat
(fabula), to ,mityczny, transcendentny stan”, ktéry wypelnia opowiadanie sta-
nami uznawanymi przez spoleczenstwo za powszechnie obowiazujace. Innymi
stowy, jest to motyw przewodni, my$l plynaca z opowiesci'®. Boris Tomaszew-
ski charakteryzuje przebieg fabuly jako przechodzenie pomig¢dzy réznymi sta-
nami'””. Drugi aspekt opowiadania, sjuzet (dyskurs), zbudowany jest z toposu
i stuzy do realizacji fabuly przez forme, ktéra buduje intryge i jezyk. Zaréwno

190 A, Burzynska, Idea narracyjnosci w humanistyce, [w:] B. Janusz, K. Gdowska,
B. de Barbaro (red.), Narracja. Teoria i praktyka, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego, Krakow 2008, s. 23-24.

' M. Urbaniak, Narracyjny model..., s. 14-15.

1% P. Ricoeur, Czas i opowiesc, t. 2, Konfiguracja w opowiesci fikcyjnej, Eidos Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2008, s. 61.

19 M. Urbaniak, Narracyjny model..., s. 14.

1% P. Ricoeur, Czas i opowiesé, t. 2, s. 60.

' D. Urbaniak-Zajac, Narracja a biograficzna perspektywa badawcza, ,Nauki
o Wychowaniu. Studia interdyscyplinarne” 2017, nr 1, t. 4, s. 52.

196 J. Bruner, Zycie jako narracja, ,Kwartalnik Pedagogiczny” 1990, nr 2, s. 7.

17 T. Todorov, Théorie de la littérature. Textes des formalistes russes, Edition du Seuil,
Paris 1966, s. 54-55, [za:] P. Ricoeur, Czas i opowies¢, t. 2, s. 133.
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temat, jak i sjuzet maja charakter ,ponadczasowy i czasowo uporzadkowa-
ny”'%. Trzeci aspekt, forma (gatunek), ma swoje zrédto w Poetyce Arystotelesa
ijest ,zbiorem gramatyk generujacych rézne rodzaje watkéw opowiadan™®.
Oznacza to, ze kazdy przejaw ekspresji literackiej (i nie tylko) powinien spetl-
nia¢ konkretne wymogi kompozycyjne.

Dla dokladniejszego zobrazowania swojej metody Wladimir Propp sformu-
towat cztery tezy. Po pierwsze, uznal funkcje za podstawowe, niezmienne cze-
$ci bajki, niezalezne od bohatera, ktérego dzialanie jest rozpatrywane przez
pryzmat roli, jaka odgrywa w toku akgji. Po drugie, liczba funkcji musi by¢
ograniczona do trzydziestu jeden, a liczba bohateréw do siedmiu. Zgodnie
z trzecia teza nastepowanie kazdej kolejnej funkcji i ich chronologia sa nie-
zmienne. Jednoczesnie Wladimir Propp nie wskazywat na konkretny przedziat
czasowy, w jakim wystepuja funkcje. Oznacza to, ze w jednej bajce moze si¢ ona
rozgrywa¢ w czasie dluzszym lub krétszym niz w innej, ale nigdy nie moze naste-
powaé w odwréconej kolejnosci. Czwarta teza stanowi dopelnienie trzeciej. Wia-
dimir Propp podkresla, ze pod wzgledem konstrukcyjnym''® wszystkie bajki
spelniaja te sama funkcje''!, na ktéra sklada sie ,pewne abstrakcyjne przed-
stawienie akcji”''%. Oznacza to, ze s3 one jedynie wariantami tej samej bajki'".
Autor w swoich rozwazaniach nie wychodzil poza obszar bajki rosyjskiej z tego
wzgledu, Ze jego analizy odnosily sie Scisle do jej kompozycji. Nie przekladal
ich na pozostate formy literackiej lub artystycznej ekspresji, gdyz te budowane
byly na innych zasadach''*. Nie zmienia to faktu, ze dat on podloze do narracyj-
nych analiz specjalistom réwniez od innych gatunkéw, gdyz metoda, ktdra opra-
cowal, zostala przeniesiona do badan innych tekstow literackich i pozostatych
utworéw zaliczanych do kultury w szerokim rozumieniu''.

Do strukturalistow, przedstawicieli francuskiej szkoly narratologicznej,
nalezeli Algirdas Greimas, Tzvetan Todorov, Claude Brémond, Roland Bar-
thes, Harald Weinrich. Narracje postrzegali oni w nieco bardziej ztozony sposob
niz formalisci, dostrzegajac w niej ,strukture znaczeniows” lub ,forme organi-
zacji komunikatow”. Pojecie ,narracja” rozumieli jako ,akcje, zdarzenie, ruch’,
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° Ibidem, s. 8.
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czyli jako dzialanie i jego opis rozwijajace si¢ rownoczesnie i uporzadkowane
chronologicznie. W takim ujeciu utwér narracyjny ma poczatek, zakonczenie
i przestrzen do interpretacji. Zdaniem Rolanda Barthesa strukturalici starali
sie¢ odtworzy¢ gramatyke, zgodnie z ktéra budowana jest narracja. Przy tym
Algirdas Greimas i Claude Brémond uznawali skladni¢ za naturalng wladci-
wo$¢ cztowieka, niezalezng od czaséw i kultury, w ktérej zyje''®. Forma, w ktd-
rej zauwazyli pewne prawidlowodci strukturalne i fabularne, bylo opowiadanie.
Dostrzegli, ze wystepuje ono w kazdej dziedzinie artystycznej i w zyciu wszyst-
kich ludzi'"’.

Claude Brémond dokonal krytyki funkcji wyréznionych przez Wiadi-
mira Proppa. Zwrécit uwage na zbyt techniczny sposoéb ich porzadkowania, co
zamykalo droge dla wprowadzania wariantéw i przeniesienia ich poza rosyj-
skie bajki magiczne''®. Przedstawiciele drugiej generacji narratologéw odréz-
nili forme, czyli wariant tej samej bajki, od struktury, czyli dowolnego systemu
intryg'?. Uznali, ze nalezy nieco zlagodzi¢ zasady przyjete przez rosyjskich for-
malistow, aby rozszerzy¢ pole badawcze. Zasady wypracowane przez poprzed-
nia generacj¢ powinny by¢ traktowane jak drogowskaz, ktérym nie trzeba
si¢ kierowa¢, a jedynie warto si¢ nim sugerowa¢. Claude Brémond zwraca
uwage na pewne ograniczenia wystepujace w bajce magicznej, jak to, ze przewi-
duje ona jedynie zwycieska walke. Tymczasem aby wygra¢ walke, rzeczywiscie
niezbedne jest jej podjecie, ale samo to nie gwarantuje sukcesu. W tym kontek-
$cie strukturali$ci wspominaja o ,sekwencji elementarnej’, ktéra wymaga, aby
dzialanie bohatera podlegato trzem fazom. W pierwszej fazie pojawia si¢ moz-
liwos¢, w wyniku ktorej w drugiej bohater decyduje o podjeciu lub niepodje-
ciu dziatania. W trzeciej podjecie dziatania moze zosta¢ zakonczone lub nie'*.
Fazy wymieniane przez strukturalistow sprawiaja, ze funkcje narzucone przez
formalistow ulegaja rozszerzeniu o nowe mozliwoéci kompozycyjne, a takze
znaczenia nabierajq elementy tre$ciowe.

Do filozoficznych hermeneutéw i fenomenologéw naleza: David Carr,
Hayden White, Frank Kermode, Barbara Hardy, Paul Ricoeur, Hubert Haber-
mas. Inspiracja dla nich bylo stanowisko formalistéw, strukturalistow, a takze
poglady Edmunda Husserla na temat wewnetrznej $wiadomosci czasu Desein

116

M. Urbaniak, Narracyjny model..., s. 14.

Ibidem; R. Barthes, Wstep do analizy strukturalnej..., s. 13.
P. Ricoeur, Czas i opowies, t. 2, s. 70-71.

19 Tbidem, s. 61-63.

120 Tbidem, s. 70-71.

1

=

7

118



Teoretyczne podstawy pracy 47

i Martina Heideggera dotyczace czasowosci ekstatycznej'*'. Przedstawiciele
trzeciej generacji narratologéw nie odrzucali dokonan swoich poprzedni-
kow, ale wybierali te elementy, na podstawie ktérych tworzyli wlasne zalo-
zenia. Frank Kermode zauwazyl, ze dwa pierwsze aspekty wyrdznione przez
Wiladimira Proppa, temat (fabula) i sjuzet (dyskurs) realizuja forme dostrze-
zong przez strukturalistow, czyli opowiadanie, w ktérym laczy sie ,ponadcza-
sowa tajemnica z aktualnym skandalem”'**. Bezposrednio ze strukturalizmu
David Carr wprowadzil kategorie ,narracji” do filozoficznej hermeneutyki,
a Paul Ricoeur do fenomenologii'*. Przedstawiciele trzeciej generacji narra-
tologéw rozwineli stanowisko strukturalistow dotyczace znaczenia gramatyki
dla narracji. Uznali, ze struktura narracji stanowi odzwierciedlenie skfadni,
za pomocy ktorej sa ksztaltowane zachowania wszystkich ludzi. Odniedli ja
takze do doswiadczania i budowania ludzkiej tozsamo$ci'**. Filozoficzni her-
meneuci i fenomenolodzy sprawili, ze pojecie ,narracja” przeniknelo z litera-
turoznawstwa do kolejnych dyscyplin humanistyki. Koncentrowali si¢ na pro-
cesie poznania, rozumienia i samorozumienia, a omawiane pojecie dzigki nim
yuzyskalo status przedpoznawczych operacji podmiotowych i formy, w jakiej
dokonuje si¢ proces rozumienia”**. Ten poglad moze stanowi¢ poparcie dla
stanowiska, zgodnie z ktérym narracje uznaje si¢ za pierwotna kategorie rza-
dzaca ludzkim mysleniem o $wiecie i o tym, jaka role odgrywa w nim czlowiek.

Wspolczeéni narratolodzy odchodza od postrzegania indywidualnej pod-
miotowosci za pomocg tradycyjnych kryteriéw ontologicznych. Oznacza to,
ze rezygnuja z postrzegania podmiotu jako ,substancji, istoty” lub ,esencji” na
rzecz podkreslania jego temporalnosci, czyli istnienia i rozwijania si¢ w czasie.
Przyjmuja, ze czlowiek nigdy nie jest skoniczonym projektem, cho¢ pod wzgle-
dem czasowym kiedy$ si¢ konczy. Jednoczesnie nie postrzegaja $srodowiska
spolecznego i kultury danego czlowieka jako czegos, co jest poza nim lub sta-
nowi tlo dla jego funkcjonowania, lecz jako te sama strukture'?S. Jest to zgodne
z perspektywa pedagogiki.

Aktualnie najobszerniejszym zbiorem informacji na temat narracji jest
narratologia. Ze wzgledu na to, ze samo pojecie ,narracji” jest wieloznaczne, to
i narratologia jest na tyle pojemna, ze zajmuje sie réznorodnymi tekstami, ktore
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powstaly w odmiennych celach i pelnig niejednorodne funkcje. Wspoélczeénie
ogdlne wyobrazenie na temat tego, czym w ogoéle jest tekst narracyjny, nie budzi
szczegblnych watpliwodci, a jednak pojawiaja sie trudnosci z uznaniem danego
utworu catkowicie badz czesciowo za narracyjny. Narratologia nie daje na to
prostych odpowiedzi, lecz wskazuje na mozliwos$ci analityczne tekstow, ktére
maja chocby aspekt narracyjny'?”. Ow aspekt wystarczy, by utwoér mozna byto
odczytywac jako w pelni narracyjny. Oznacza to, ze nie musi on by¢ wypowie-
dziag monologowa ani nawet prozatorska'*®, jesli zawieraja sie w nim wspomniane
trzy tréjjednosci: kompozycyjna/tre$ciowa, strukturalna i teoretyczna.

Dla wspoélczesnego rozumienia narracji istotny jest folklor narracyjny zali-
czany do tekstow potocznych, czyli tych, ktére ciesza sie szczeg6lnym zain-
teresowaniem w ,$rodowisku swojego funkcjonowania” To wlasnie w nich
odzwierciedla si¢ jezyk i cala kultura czlowieka'”. Sa one powszechnie wyko-
rzystywane przez wspolczesna narratologie, ktorej podstawowa teza glosi, ze
doswiadczeniem ludzkim rzadza te same zasady, na ktérych opiera sie folklo-
ryzacja'*. Teksty zaliczane do folkloru tworzone s3 przez pryzmat indywidual-
nych do$wiadczen, a te z kolei zakorzenione s3 w $wiecie spolecznym, w ktérym
funkcjonuje tworca i przez pryzmat ktérego zdobywa indywidualne do$wiad-
czenia"'. Zalezno$¢ pomiedzy postrzeganiem $wiata w wymiarze indywidual-
nym i kolektywnym ma znaczenie nie tylko dla tworzenia narracji, lecz takze dla
jej odbioru. Dzigki istnieniu obu wymiaréw odbiorca moze dokonywac kate-
goryzacji (semiozy), ktéra jest efektem do$wiadczania i postrzegania $wiata,
a nastepnie zapamietywania, odtwarzania i przekazywania przezy¢ innym'*.

'»7 M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie....,s. 1.

128 Zdarza sie, ze jako tekst narracyjny mozna interpretowaé poezje. Przykladem
moze by¢ moja praca magisterska napisana pod kierunkiem prof. Zdzistawa Dara-
sza, w ktorej losy podmiotéw lirycznych analizowalam jak losy bohateréw powiesci:
A. Krawczyk, Obrazy dzieciristwa, metafory zycia. O poezji Nika Grafenauera, niepubli-
kowany maszynopis pracy magisterskiej, Uniwersytet L6dzki, £E6dz 2009. Zagadnie-
nie to poruszatam réwniez w nastepujacych artykutach: A. Krawczyk, Bohatera literackiego
droga przez zycie. Na podstawie utworu , Pedenjped” Nika Grafenauera, [w:] M. Jurkow-
ska, D.O. Stankiewicz, M. Wojtowicz, Dziecko jako podmiot poznania, Uniwersytet
w Biatymstoku, Bialystok 2016, s. 37-46, A. Krawczyk, ,Skrivnosti” Nika Grafenauera
jako...,s. 141-157.

12 . Kajfosz, Magia w potocznej narracji, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego,
Katowice 2009, s. 8.

130 Thidem, s. 8.

131 Tbidem, s. 9.

132 Tbidem, s. 138.
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Istotna dla pracy z ludzkimi narracjami jest zalezno$¢ pomiedzy rzeczywistoscia
bezposrednio doswiadczang a rzeczywisto$cia odtwarzang w pamieci. Z bie-
giem czasu autor przypisuje wspomnieniom znaczenia, ktérych nie nadawat im
w momencie, gdy do$wiadczal danych sytuacji'®>.

Wyjscie narracji poza obszar badan literackich wigzalo si¢ ze zwrotem nar-
ratywistycznym, czyli przeniesieniem refleksji nad narracja do dyscyplin poza-
literackich i poszerzeniem jej zakresu znaczeniowego. Dostrzezono nawet, ze
samo zycie przybiera forme narracji'**. Dokonanie si¢ zwrotu narratywistycz-
nego wywolalo nowe problemy i spory teoretyczne, ktére mozna podzieli¢ na
dwa obszary. Pierwszy dotyczy genezy zdolnosci narracyjnych cztowieka, drugi
— okre$lenia statusu faktéw. Odnoszac si¢ do pierwszego nalezy zaznaczy¢, ze
zdolnosci narracyjne czlowieka byly uznawane przez naturalistéw za wrodzone
i organizujace sposoby jego postrzegania §wiata'*>. Uwazali oni nawet, ze mézg
cztowieka funkcjonuje zgodnie z zasadami narracji'*. Temporaliéci uznali,
ze organizowanie ludzkich do$wiadczen w sposéb narracyjny odbywa si¢ za
posrednictwem kodow kulturowych, gdyz cztowiek od najmtodszych lat ma
kontakt z narracja literacka, ktéra uczy go patrzenia na $wiat i prezentowania
swoich do$wiadczen w formie opowieéci'?’. AntyrealiSci uwazaja, ze rzeczywisto§é
nie ma charakteru narracyjnego, ale jest budowana przez nieuporzadkowane
i przypadkowe zdarzenia, a narracja stanowi ,sztuczng forme”, ktéra stuzy do
zewnetrznego formowania prawdziwych wydarzen'*®. W odniesieniu do dru-
giego sporu realisci twierdza, Ze narracja i fakty istnieja niezaleznie od siebie,
a konstrukcjonisci, ze istnieja jedynie narracje'*. Stanowisko temporalistow
jest zgodne z postrzeganiem narracyjnych wlasciwosci cztowieka przyjetym
W niniejszej pracy.

Przedstawiciele poszczegdlnych generacji narratologéw stworzyli ramy
wspolczesnego rozumienia narracji. Formali$ci pokazali, ze ma ona jakas
forme. Cho¢ analizy, ktére prowadzili, odnosily sie wylacznie do formy

133 Ibidem, s. 140-141.

3% A. Burzyniska, Idea narracyjnosci..., s. 22-23.

5 D. Urbaniak-Zajac, Narracjaa..., s. S6.

3¢ A. Burzyniska, Idea narracyjnosci..., s. 28.

%7 D. Urbaniak-Zajac, Narracja a..., s. S6.

138 T. Tokarz, Narracja historyczna jako subiektywna interpretacja przesztosci,
[w:] L. Koczanowicz, R. Nahirny, R. Wlodarczyk (red.), Narracje — (Auto)biografia
— Etyka, Wydawnictwo Naukowe Dolnoélaskiej Szkoly Wyzszej we Wroclawiu, Wro-
claw 2008, s. 233-234.

% D. Urbaniak-Zajac, Narracja a..., s. S6.
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stanowigcej przedmiot ich zainteresowania, to dali oni strukturalistom podstawy
do wejscia w nowe przestrzenie badawcze. Ci z kolei dostrzegli, Ze utwér narra-
cyjny rzeczywiscie powinien spelniac jakies kryteria, ale znacznie je zlagodzili.
Za podstawe dla swojego nurtu uznali opowiadanie, czyli gatunek epicki, z kto-
rym wspoélczesni badacze z obszaru nauk spotecznych najczesciej utozsamiaja
cala narracje. Jednocze$nie dali narracji gramatyke, to znaczy docenili jej zna-
czenie dla budowy i rozumienia catego tekstu. Filozoficzni hermeneuci i feno-
menolodzy, rozwijajac poglady swoich poprzednikow, dali wspoélczesnym
badaczom przede wszystkim calo§ciowe spojrzenie na narracje. Oznacza to, ze
dzieki nim aktualni badacze narracji s3 $wiadomi istnienia stalych, powtarza-
jacych si¢ motywow, istniejacych w $wiadomosci spolecznej ,0d zawsze” Za
przyklad toposu moze tu postuzy¢ strach przed odmiennoscia, znany ludzkosci
jeszcze z apokryféw i mitologii, a obecny zaréwno w literaturze, jak i w zyciu
codziennym do dnia dzisiejszego. Ponadto przedstawiciele trzeciej generacji
rozszerzyli znaczenie gramatyki, na ktére zwrdcili uwage juz strukturalisci.
Z kolei wspolczesni narratolodzy dostrzegli temporalne wlagciwosci czlowieka
i jego opowiesci o zyciu. Wszystkie wspomniane elementy — struktura, opo-
wiadanie, toposy, gramatyka i temporalno$¢ — stanowia baze do prowadzenia
rozwazan na temat narracji.

2.1.2. Znaczenie narracji poza literaturoznawstwem

Wyjscie narracji poza obszar nauk o literaturze i jezyku sprawilo, ze niemal
kazda dziedzina humanistyki prébuje stworzy¢ wlasng jej definicje. Auto-
rzy przede wszystkim podkreslaja jej zwiazek z rola pelniona przez czlo-
wieka w $wiecie iz relacjami, w jakie wchodzi on z innymi ludZmi'*. Wchodzenie
w interakcje, niezaleznie od sposobu, jest kluczowe dla mozliwoéci opowia-
dania o wlasnych doswiadczeniach. Czlowiek moze w nie wchodzi¢ z samym
soba lub z druga osoba. Moze sie to odbywaé w sposéb bezposredni (twarza
w twarz) lub posredni (za pomocg jakiego§ medium)'*'. W drugim przy-
padku interakcje pomiedzy nadawcy a odbiorca przebiegaja za posrednictwem

140 7. Wasilewski, Opowies¢ wstgpna od redakcji, [w:] J. Wasilewski (red.), Narracje
wZyciu...,s. 7.

41 D. Kepa-Figura, Wspdlne narracje, czyli komunikacja (ujecie jezykoznawcze),
[w:] ibidem, s. 220; Z. Muszynski, Kompetencja narracyjna w kontekscie innych kompe-
tencji i teorii rozumienia innych umystéw. Podejscie Daniela Hutto, [w:] D. Filar, D. Pie-
karczyk (red.), Narracyjnos¢ jezyka i kultury, Wydawnictwo UMCS — Uniwersytet Ma-
rii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2014, s. 62.
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tekstu'*, co ma swoje zastosowanie zaréwno w badaniach nad literatura, jak
i w badaniach empirycznych nauk spotecznych.

Wzrost popularnosci pojecia ,narracja” i rozpowszechnienie go poza
literatura sprawily, ze punkt ciezkosci zostal przeniesiony z samej tresci na nar-
ratora, ktory jeszcze w strukturalizmie odgrywal marginalna role. W nowym
podejsciu znalazl si¢ na pierwszym planie jako odpowiedzialny za przebieg
narracji, tworzacy ja wokot siebie'®. Kolejna istotna kwestia, o ktdra rozsze-
rzylo sie rozumienie omawianego pojecia, jest przypisanie czlowiekowi tem-
poralnych wlasciwosci, o czym wspomnialam juz wczeéniej. Oznacza to, ze
w zadnym momencie swojego istnienia nie jest on zakoriczonym tworem, lecz
tworczym procesem'* rozwijajacym sie w czasie. Nowe spojrzenie literaturo-
znawcOw na narratora i bohatera, ktorzy przestali by¢ plaskimi, jednowymia-
rowymi postaciami, a stali si¢ bytami rozwijajacymi sie w literackim $wiecie,
spotkalo sie z aprobatg ze strony przedstawicieli innych dyscyplin.

Historycy dali narracji mozliwo$¢ uporzadkowania wydarzen, ktére odby-
waja sie w réznym czasie i przestrzeni, przy jednoczesnym przekroczeniu rozu-
mienia rzeczywisto$ci w kategoriach przyczynowo-skutkowych'®. Zwrécili oni
uwage na znaczenie osobowosci interpretatora, jego preferencji estetycznych,
$wiatopogladu etc. dla przyjmowanej perspektywy w odniesieniu do analizo-
wanych zdarzen'*. Znajduje to swoje odzwierciedlenie réwniez w analizach
prowadzonych w naukach o literaturze lub naukach spolecznych, w ktérych nie
zawsze dwa nastepujace po sobie zdarzenia stanowia przyczyne i skutek, jak
réwniez osobowos¢ i doswiadczenie interpretatora nie pozostaje bez znaczenia
dla prowadzonych analiz.

Zdaniem Katarzyny Rosner nowe, holistyczne postrzeganie cztowieka
spowodowalo zmiany w postrzeganiu ludzkiej tozsamosci, ktora stala sie
podobna pod pewnymi wzgledami do narracji. Obie stanowia indywidualny
projekt kazdego czlowieka'?’. Powyzsza wlasciwo$¢ narracji zostata wykorzy-
stana przez psychologéw — podobnie jak uznanie umiejetnoséci opowiadania

142

D. Kepa-Figura, Wspélne narracje..., s. 119.
D. Urbaniak-Zajac, Narracja a...,s. 55.
K. Rosner, Narracja, tozsamos¢ i czas, Universitas, Krakow 2006, s. 6.
Z. Bauer, Antymedialny reportaz Ryszarda Kapusciriskiego, PAP, Warszawa
2001, s. 30.

146 T. Tokarz, Narracja historyczna .., s. 23S.
K. Rosner, Narracja, tozsamos¢ i czas, Universitas, Krakéw 2006, [za:]]. Cie-
ciuch, Miedzy przedmiotem a metodq. Watpliwosci zwigzane z koncepcjg tozsamo-
sci narracyjnej McAdamsa, [w:] E. Dryll, A. Cierpka (red.), Psychologia narracyjna.
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— za naturalng zdolnos¢ czlowieka'®. Jerzy Trzebinski wyrédznia cztery sposoby
rozumienia narracji przez przedstawicieli tej dyscypliny. Po pierwsze jest to spo-
sOb rozumienia rzeczywistosci przez czlowieka, po drugie ,opowiadanie komu$
o czyms’, czyli komunikacja polegajaca na wyrazaniu wlasnych odczué, po trze-
cie struktura tekstu i po czwarte aktywnos¢, jaka podejmuje narrator'*. Katego-
ria narracji wykorzystywana jest tez w psychologicznej praktyce, czyli w terapii,
gdzie z jednej strony stosowane sa gotowe narracje (metafory, przypowiesci etc.),
z drugiej za$ pracuje sie na narracjach tworzonych przez pacjenta'.

Maria Reut zwraca uwage na to, ze w edukacji i wychowaniu istotne jest
korzystanie z ,narracyjnego sposobu konstruowania wiedzy”, co oznacza
zwrot ku narracjom literackim. Jerome Bruner postuluje, by rozszerzy¢ patrze-
nie na edukacje o aspekt narracyjny, dzieki czemu wychowanek bedzie rozu-
mial zaréwno $wiat naukowy, jak i potoczny, a takze samego siebie i wlasne
potrzeby's'. W praktyce pedagogicznej narracje moga by¢ wykorzystywane na
kilka sposobéw. Po pierwsze, wychowawca korzysta z istniejacych materiatéw
literackich, by zobrazowa¢ wychowankowi rézne wartosci, zachowania i spo-
soby funkcjonowania w $wiecie. Po drugie, pracuje z wychowankiem nad tworzo-
nymi przez niego narracjami, by pozna¢ jego potrzeby, sposoby funkcjonowa-
nia, a tym samym zindywidualizowa¢ proces wychowawczy. Ksztaltowanie
siebie i swojego Zycia poprzez moéwienie o sobie pozwala uporzadkowac rézne
zyciowe kwestie i nabra¢ dystansu do samego zycia. Oba sposoby realizowa-
nia narracji przez pedagogiczna praktyke zblizone sa do tych, ktére wykorzy-
stywane sa w psychologii (terapii). Nie s3 one jednak przedmiotem mojego

Tozsamo$¢, dialogowo$¢, pogranicza, Eneteia Wydawnictwo Psychologii i Kultury, War-
szawa 2011,s. 118-119.

8 U. Debska, A. Szempliniska, Niepetnosprawnos¢ intelektualna w kontekscie nar-
racyjnym, [w:] E. Dryll, A. Cierpka (red.), Psychologia narracyjna..., s. 285.

%" G. Teusz, Rzeczywistos¢ budowana stowami. Narracja jako proces wspéttwo-
rzenia tozsamosci rodziny polskiej na emigracji, [w:] M. Piorunek (red.), Badania bio-
graficzne i narracyjne w perspektywie interdyscyplinarnej. Aplikacje — Egzemplifikacje
— Dylematy metodologiczne, UAM Wydawnictwo Naukowe, Poznan 2016, s. 161;
J. Trzebinski, Problematyka narracji we wspdlczesnej psychologii, [w:] B. Janusz,
K. Gdowska, B. de Barbaro (red.), Narracja. Teoria..., s. 12-14; G. Wiacek, Bada-
nia narracyjne oséb niepelnosprawnych. Przeglad problematyki i perspektywy badawcze,
[w:] E. Dryll, A. Cierpka (red.), Psychologia narracyjna..., s. 268.

30 E. Dryll, A. Cierpka, Zagadnienia teoretyczne nurtujqce polskq psychologie nar-
racyjng. Wprowadzenie, [w:] E. Dryll, A. Cierpka (red.), Psychologia narracyjna...,
s.27-28.

51 M. Reut, Narracja i tozsamosc..., s. 127-131.
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zainteresowania w niniejszym opracowaniu. Po trzecie, narracja ksztaltowana
jest przez uczestniczenie w szeroko pojmowanym wychowaniu, ktdre naste-
puje w toku catego ludzkiego zycia (od urodzenia do $émierci). Narracja jest
warunkowana przez wszystkie znaczace dla danej jednostki osoby, zdarzenia,
dziela sztuki etc., z ktérymi obcuje. Ostatnie rozumienie narracji w pedagogice
jest zgodne z prezentowanym w niniejszej pracy.

2.1.3. Podmioty narracji

Odkad narrator zyskal znaczenie dla konstrukeji narracji, to razem z auto-
rem i bohaterem zaczgli cieszy¢ sie rosngcym zainteresowaniem czytelnikow.
Zdarza sig, ze odbiorca, czytajac dany utwor, chce dowiedzie¢ si¢ czego$
0 jego tworcy. Wiedze te zdobywa z ciekawosci lub dla lepszego zrozumie-
nia utworu. Niejednokrotnie czytelnik tworzy w swojej glowie wyobrazenie
na temat autora, ktére moze by¢ zblizone lub bardzo dalekie od prawdy. Phi-
lippe Lejeune uwaza, ze jako czytelnicy zawieramy z autorem pakt powiesciowy,
w efekcie ktorego wiemy, ze tozsamos$¢ autora i bohatera wzajemnie si¢ wyklu-
czaja">2. Nie odbiera to jednak autorowi mozliwo$ci wplecenia w losy bohatera
swoich do$wiadczen, a czytelnikowi ich poszukiwania.

Autor, tworzac dane dzielo, wchodzi w relacje ze swoimi bohaterami.
Badania, ktére Renata Zurawska-Zyla i jej zesp6l przeprowadzili z szescioma
polskimi pisarzami'>, pozwolily wyrdzni¢ trzy typy postawy autoréw wobec
bohateréw. Pierwsza z nich to autor wszechwiedzacy ekspert, druga to autor
widz i trzecia to autor partner. W zaleznosci od przyjetej postawy poszczegdlni
autorzy charakteryzuja si¢ odmiennym stylem twodrczosci i wybierajg inne typy
narracji. Autor pierwszego typu dominuje nad bohaterami, ustawia ich nizej
w hierarchii, a takze uzaleznia ich od siebie. Niejako postrzega ich z gory, z boku
i z pewnego dystansu. Zgodnie z rozumieniem autora, ktére Michail Bachtin
sformulowat w powiesci homofonicznej, ma on wigksza wiedze i swiadomosé
niz bohaterowie. Nie maja oni takiej autonomii jak bohaterowie z powiesci poli-
fonicznej. Taki pisarz w trakcie procesu tworzenia nie prowadzi dialogu z boha-
terami, ale mygli o nich i za nich. Umieszczajac ich blizej lub dalej od siebie,

12 D. Jewdokimow, Na tropie autora. Auto-narracje w twérczosci .M. Dostojew-

skiego, [w:] L. Koczanowicz, R. Nahirny, R. Wiodarczyk (red.), Narracje — (Auto)bio-
grafia...,s. 11.

153 'W badaniach udzial wzieli: Olga Tokarczuk, Daniel Odija, Stefan Chwin,
Ignacy Karpowicz. Zastosowany zostal dobér celowy, [za:] R. Zurawska-Zyla, Sche-
maty wewnetrznych organizacji. Ja a typy autoréw w twérczosci literackiej, [w:] E. Dryll,
A. Cierpka (red.), Psychologia narracyjna..., s. 368.
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automatycznie wyznacza ich pozycje. Autor drugiego typu réwniez nie wchodzi
w bliskie zwiazki z bohaterami, ale nad nimi nie dominuje tak, jak autor pierw-
szego typu. Traktuje ich jak réwnych, niezaleznych i odrebnych od siebie. Jed-
noczeé$nie pozwala im przebywa¢ w tej samej przestrzeni, w ktéorej znajduje sie
on, cho¢ zachowuje wobec nich dystans. Umieszczenie poszczegélnych bohate-
row na roznych pozycjach $wiadczy o blizszej lub dalszej zazylosci autora z nimi.
Hubert J. M. Hermans tego typu zwiazki okresla mianem ,»Ja« wewnetrznego”
i ,»Ja« zewnetrznego’, co w kontekscie autordw literackich moze oznaczad, ze ci
bohaterowie, z ktérymi autor wchodzi w zwiazki pierwszego typu, reprezentuja
bliski mu $wiatopoglad i idee, czyli odnosza si¢ do jego wewnetrznego $wiata.
Z kolei bohaterowie relacji drugiego typu moga by¢ reprezentantami $wiata
obiektéw waznych dla autora, czyli odnosza sie do 0séb z jego otoczenia lub do
0s6b publicznych. W obu przypadkach autorzy raczej preferuja trzecioosobowa
forme narracji. Z kolei autor trzeciego typu znajduje si¢ w centrum wszystkich
wydarzen i jest otoczony przez bohateréw. Wyraznie widoczna jest relacja pisarza
i postaci, stopien zazylosci pomiedzy nimi, a takze identyfikacja autora z boha-
terami. Tutaj bohaterowie stanowia odzwierciedlenie osobowo$ci autora. Tacy
autorzy wchodza w relacje partnerskie z bohaterami, ale moga by¢ one zaréwno
pozytywne, jak i opozycyjne lub konfliktowe'*. Trzy typy autoréw moga znalez¢
swoje odzwierciedlenie w badaniach z zakresu pedagogiki. Narratorzy, tworzac
swoje opowiesci, wprowadzaja osoby znaczace, w stosunku do ktérych przyj-
muja jakas postawe. Zazwyczaj jest ona efektem wzajemnej relacji, jaka w $wiecie
realnym wytworzyla si¢ pomiedzy autorem/narratorem a bohaterem narracji.
Wyniki badan przeprowadzonych przez psychologéw moga poméc w identyfi-
kacji roli, jaka odgrywaja osoby znaczace dla zycia autora, poprzez pozycje, jaka
zajmuje on wobec nich w swojej narracj.

Zdarza sig, ze autor moze by¢ odbierany jako narrator, ktéry opowiada
i jest odpowiedzialny za kompozycje opowiesci'**. W tekécie narracyj-
nym narrator pelni kluczowa role, to on decyduje o specyfice tekstu, a takze
ksztaltuje ,sytuacje narracyjng”'*%. Odpowiednikami trzech typéw autoréw
moga by¢ dwa rodzaje narratoréw. Pierwszy z nich to narrator zewnetrzny,
ktéry opowiada o losach bohaterdw, ale sam nie jest jednym z nich. Patrzy na
nich z dystansem, relacjonuje wydarzenia, w ktérych biora oni udzial. Dru-
gim rodzajem jest narrator postaci, czyli jeden z bohateréw opowiadajacy
o losach swoich i towarzyszacych mu osob. Pierwszy rodzaj narratora stanowi

15+ R.Zurawska-Zyla, Schematy wewnetrznych..., s. 370-374.
135 P. Ricoeur, Czas i opowies, t. 2, s. 149.
156 M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie..., s. 18.
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odpowiednik dwdch pierwszych typow autoréw, czyli wszechwiedzacego eks-
perta i widza. Podobnie jak oni, réwniez i on nie wchodzi w relacje z boha-
terami, ale przedstawia ich sytuacj¢ z pewnego dystansu. W takim przypadku
odbiorca nie ma pewnosci, czy omawiane wydarzenia mialy miejsce, czy moze
s3 one jedynie wytworem wyobraZni narratora (autora). W drugim przypadku
narrator moze nam opowiedzie¢ nawet najbardziej nieprawdopodobna histo-
rig, ale i tak nosi ona znamiona prawdy, gdyz jest relacjonowana ,0d $rodka’,
glosem osoby, ktora jej doswiadcza. Mieke Bal dla zobrazowania tego podziatu
przywoluje opowiadanie Julia Cortdzara pod tytulem Axolot], w ktérym
glowny bohater zamienia sie w axolotla i przedstawia histori¢ widziang swoimi
oczami. Cho¢ czytelnik wie, ze jest to nieprawdopodobne, to ufa narratorowi,
ze mOwi prawde'*’. Ten rodzaj narratora stanowi odpowiednik autora partnera.

Elementem narracji, ktory istnieje od poczatku wszelkich analiz literac-
kich, jest bohater. W naukach spolecznych nie mamy fikcyjnych bohateréw
na miare bohateréw literackich, ale osoby badane, tak jak i wszystkich ludzi,
okre$li¢ mozna mianem bohateréw dnia codziennego. Aby bohater literacki
(podobnie podmiot liryczny) mégt staé sie przedmiotem interpretacji czytel-
nika, musi zosta¢ wymyslony przez autora. Zdaniem Romana Ingardena boha-
ter literacki, bedacy figura estetyczna, a takze przedmiotem intencjonalnym,
nie istnieje w sposob niezalezny od procesu tworczego zachodzacego w umysle
pisarza. Autor kreuje nowa posta¢, ktéra ma swoja osobowo$¢, przemyslenia,
sposoby funkcjonowania i podejmowania decyzji, co wymaga wyjscia poza
wlasng perspektywe myslowa, a to sprawia, ze pisarz i bohater wchodza we
wzajemng interakcje'*®. To wlasnie wokol bohatera i jego tozsamosci w utwo-
rze pojawia si¢ najwiecej kontrowersji zwiazanych z definiowaniem go. Jednym
ze sposobow owego definiowania jest rozpoznawalnos$¢ bohatera w utwo-
rze przez czytelnika, cho¢ w duzej mierze zalezy to od wlasciwo$ci samego
odbiorcy. Od odbiorcy zalezny jest tez ,stopiert moralnej aprobaty” bohatera,
ktory jest uwarunkowany kulturowo. W przypadku bohateréw wylacznie lite-
rackich znaczace bywaja tez ich imiona'”, ktére z punktu widzenia nauk spo-
lecznych zazwyczaj nie sa istotne.

Autor moze sterowa¢ narracja poprzez przedstawianie opowiesci w rdz-
nych osobach. W narracji trzecioosobowej narrator i gléwny bohater to dwie
rézne postacie, w narracji pierwszoosobowej stanowia jednos¢. Jeszcze ina-
czej sytuacja wyglada w autonarracji, gdzie autor, narrator i gtéwny bohater to
ta sama osoba. Podobnie jak kazdy utwér narracyjny, réwniez i autonarracja

7 Ibidem, s. 21-22.
158 R. Zurawska-Zyla, Schematy wewngtrznych..., s. 363.
139 M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie..., s. 134-138.



56 Dos$wiadczanie miedzykulturowosci...

podlega okreslonym regutom kompozycyjnym, cho¢ moga wystepowa¢ liczne
odstepstwa od nich. Dotyczy to zaréwno autonarracji literackich, jak i opowie-
$ciludzi o ich do$wiadczeniach zyciowych. Zdaniem Petera Wincha w naukach
spolecznych i humanistycznych nie jest mozliwe ustalenie $cislych kryteriow
oceniania poprawnosci danego utworu, a jednocze$nie utwor spelniajacy
wszystkie wymogi formalne moze by¢ mniej ciekawy niz ten, ktéry nie do
korica jest napisany poprawnie'®.

Podsumowujac, literacka niejednoznaczno$¢ wzajemnej relacji autora,
narratora i bohatera w naukach spolecznych zostaje przezwycigzona. Oznacza
to, ze sylwetki trzech postaci, istotnych dla narracji w rozumieniu nauk o literatu-
rze, w naukach spolecznych splataja sie wjedna.

2.1.4. Praktyczne znaczenie (auto)narracji

Dziela sztuki tworzone sa dla ludzi i czesto o ludziach, a mimo to bywaja trak-
towane jako co$ odrebnego od ludzkiego zycia. Przy tym bohaterowie literaccy
niemal zawsze konstruowani s z ludzkich cech'®'. Caloksztalt cztowieczego
istnienia jest pierwowzorem dla sylwetki bohatera literackiego'®>. Réwnolegle
ludzie ksztaltuja swoje osobowosci przez pryzmat obcowania miedzy innymi
z literatura. Narracje literackie i narracje o doswiadczeniach Zyciowych nie sa
zupelnie odrebnymi od siebie opowie$ciami, lecz wzajemnie si¢ uzupelniaja'®,
kultura i zycie cztowieka przenikaja si¢ ze soba. Innymi stowy, czlowiek czerpie
inspiracje z kultury, a kultura z czlowieka.

Zadaniem, jakie czlowiek chce wykona¢ poprzez tworzenie opowiesci,
jest uporzadkowanie chaosu ludzkich do$wiadczen. Dazy do tego, zeby swoje
zycie uformowaé w nierozerwalna calo$¢'®, a zdolnoéci narracyjne mu w tym
pomagaja. Wszystkie aktywnosci czlowieka ($nienie, marzenie, pamietanie,
przewidywanie, rozpaczanie, krytykowanie, plotkowanie etc.) maja charakter

1€ 7. Bruner, Zycie jako ..., s. S.

161 Dotyczy to nawet literatury z nurtu fantastyki, fantasy, science fiction etc. An-
drzej Ziemianski podczas jednego ze spotkan autorskich wspomnial, ze pierwowzo-
rem charakterologicznym lub wizualnym dla bohateréw jego ksiazek zawsze sa ludzie
z jego otoczenia, cho¢ zazwyczaj pojedynczy bohater stanowi kompilacje cech kilku
znanych mu oséb.

'©2 M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie ..., s. 214-2185.

16 M. Reut, Narracja i tozsamosc..., s. 75.

'6* E. Wolnicka, Narracja i egzystencja. Droga okr¢zna Paula Ricoeura od herme-
neutyki do ontoantropologii, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010, s. 126-130.
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narracyjny'®. Zgodnie ze stwierdzeniem Elzbiety Dryll i Anny Cierpki ,zycie
to narracja”'%, ale zeby owa narracja mogla si¢ urzeczywistni¢, konieczne jest
opowiadanie o niej'*’. Narracje ukierunkowuja ludzkie do$wiadczenie, nadaja
mu jaka$ perspektywe, co wynika z faktu, ze dla jednej historii mozemy stwo-
rzy¢ kilka wariantow'®®, w zalezno$ci wlasnie od przyjetej perspektywy'®.
Opowiesci te czesto prezentowane s3 innym, a odbiorca postrzega je przez
pryzmat stanowiska przyjetego przez siebie'”. Przyjmowane przez ludzi per-
spektywy nakladaja si¢ na siebie lub wzajemnie wykluczaja, dlatego istotna role
w komunikacji odgrywa interpretacja. Umozliwia ona rozumienie samego sie-
bie'”! i innych. Interpretacja dokonuje si¢ przez pryzmat kultury, w ktérej czto-
wiek zostal wychowany i w ktérej funkcjonuje. Opowiesci oraz dokonywane
w ich trakcie interpretacje porzadkuja i organizuja zaréwno myslenie o przezy-
tych do$wiadczeniach, jak i same do§wiadczenia. W efekcie czlowiek staje sie
swoja wlasna autonarracja'’?, co jednoczeénie pozwala okresli¢ status prawdy
w narracjach badanych z punktu widzenia nauk spolecznych.

Narracje przede wszystkim prowadza do stworzenia (wykreowania badz
,przywolania do istnienia”) samego siebie i ,0swojenia siebie”, co oznacza, ze
czlowieka (tak jak bohatera literackiego) nie definiuja jedynie jego dzialania,
ale réwniez jego mysli o samym sobie i sposoby wypowiadania sie na wta-
sny temat. Dzieki autonarracji cztowiek wchodzi w relacje ze soba, swoimi
doswiadczeniami, a takze wlasciwosciami i cechami'”. Jerome Bruner twierdzi,
ze zycie opowiadane i przezywane sa nierozlaczne, co oznacza, ze ludzka rze-
czywisto$¢ ,nie jest taka, jaka jest”, ale jest taka, jak opowie$¢ o niej. Sposoby
myslenia i méwienia o sobie ksztaltowane sa przez bardzo wiele czynnikow,
sposrdd ktérych te najbardziej pierwotne pochodza z czaséw wczesnego dzie-
cinstwa'”*, prowadzg przez dorastanie i dorostos¢, otrzymywane s3 od rodzi-

165

B. Hardy, Towards a Poetics...., s. S, [za:] A. Burzyriska, Idea narracyjnosci. .., s. 32.
E. Dryll, A. Cierpka, Zagadnienia teoretyczne..., s. 3S.
B. Hardy, Towards a Poetics...., s. S, [za:] A. Burzyriska, Idea narracyjnosci... , s. 32.
A. Skibinski, Narracje i autonarracje tozsamosci: kodowanie siebie-jako-innego,
[w:] J. Wasilewski (red.), Narracje w Zyciu..., s. 167.

1 A. Burzynska, Idea narracyjnosci..., s. 24.

170 P. Ricoeur, Czas i opowies¢, t. 1, Intryga i historyczna opowies¢, Eidos Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2008, s. 114.

17! M. Machowska, Autobiografia, narracja, pamigé fotograficzna, [w:] K. Skowro-
nek (red.), Idee i Mydliciele ..., s. 44.

172 J. Bruner, Zycie jako..., s. 6.

'3 A. Skibinski, Narracje i autonarracje..., s. 168-169.

17+ J. Bruner, Zycie jako ..., s. 15.
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cow, opiekundw i innych os6b bardziej lub mniej znaczacych, ktore cztowiek
spotyka we wszystkich §rodowiskach swojego przebywania i na wszystkich eta-
pach swojego zycia.

Powyzsze rozwazania maja na celu doprowadzenie do stwierdzenia, ze
czlowiek moze by¢ uznawany za wytwor wlasnej narracji, tworzony przez
samego siebie i 0 sobie samym. Ludzie, opowiadajac innym historie wlasnego
zycia, kreuja siebie niczym autor bohatera literackiego. Opowie$¢ tworzona
iinterpretowana przez nadawce zawsze jest zakorzeniona w jakiejs, bliskiej mu,
perspektywie. Nastepnie poddawana jest kolejnej interpretacji, tym razem ze
strony odbiorcy. Obaj uczestnicy procesu komunikacji dokonuja wspomnia-
nych dzialan przez pryzmat przyjetych przez siebie perspektyw. Te z kolei
zakorzenione s w kulturach ich funkcjonowania. Wymiana doswiadczen kul-
turowych odbywa sie poprzez interakcje zaposredniczone w narracji.

2.1.5. Doswiadczenia miedzykulturowe zawarte w narracji
Podsumowanie

Sposoby rozumienia narracji zawarte s w konkretnym kontekscie kulturo-
wym. Zanurzenie w danym kregu kultury sprawia, ze poszczegélne symbole
odczytywane sg przez cztowieka w okreslony sposob, a takze nadawane jest im
okreslone znaczenie.

Z narracja najczesciej utozsamiane jest opowiadanie. Jesli uznad je za
czynnos$¢, to rzeczywiécie kazdy przejaw narracji sprowadza si¢ wlasnie do
niej. Oznacza to, ze narracja tworzona jest przez interakcje (jak kultura, wielo-
i miedzykulturowos¢), nie powstaje w spolecznej prézni, ale poprzez zakorze-
nienie jej autora w okreslonej kulturze (lub kulturach), a takze kierowana jest
od nadawcy do odbiorcy. Wowczas jej medium moze przybiera¢ rézne formy
— od rozmowy dwodch osdb, przez zapisang forme czyich$ doswiadczen lub
przemyslen, az po film, sztuke teatralng, rzezbe, fotografi¢ czy nawet przyrode.
Sama kultura, w ktorej uczestniczy czlowiek, ma charakter narracyjny. I chod jej
waski zakres, sprowadzany do wszelkich przejawéw ludzkiego artyzmu, z pew-
noscia nie budzi zadnych watpliwosci, to 6w charakter wystepuje réwniez
w kulturze rozumianej szeroko. Przede wszystkim kultura i narracja sa zjawi-
skami spolecznymi o charakterze temporalnym, czyli rozwijajacymi sie w cza-
sie, majacymi swoje rozpoczecie i zakoriczenie, a takze przestrzen do interpre-
tacji. Otwartos¢ narracji i kultury na interpretacje sprawiaja, ze nigdy nie sa
one zakonczonymi projektami. Kultura jest chronologicznie uporzadkowana,
narracja podobnie, cho¢ ta ostatnia niekoniecznie w liniowy sposéb. Niemniej
zawarte w niej watki ostatecznie zawsze mozna w taki sposéb uporzadkowad.
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Podobnie jak kultura, réwniez i narracja zwiazana jest z czlowiekiem. Obie
istnieja od poczatku ludzkosci. Gdy tylko pojawil sie cztowiek, od razu zaczat
tworzy¢ kulture i ubierac ja w forme narracji. Oznacza to, ze za pomoca narracji
cztowiek przekazywal tresci kultury przedstawicielom tego samego i kolejnych
pokolen, a poznawal ja dzieki narracjom swoich poprzednikéw. Tym samym jest
to dowdd na spoteczny, czyli ponadjednostkowy, charakter kultury. W narracji
rozumianej jako opowiadanie przede wszystkim chodzi o odtworzenie gramatyki,
zgodnie z ktora jest ona konstruowana. Gramatyka za$ to nic innego jak odtwo-
rzenie wzoru, ktdry zostal przyjety w danej spotecznosci za obowiazujacy i prze-
kazywany pomiedzy czlonkami spoleczeristwa w ramach wzajemnego uczenia
si¢ jako dziedzictwo spoleczne. Struktura narracji odzwierciedla skladnie danego
jezyka, a ta ksztaltuje zachowania wszystkich ludzi w danym spoleczenstwie'”.
Dos$wiadczanie migdzykulturowosci (podobnie jak i wszystkiego innego, czego
tylko czlowiek do§wiadcza) odbywa sie za pomocy jezyka, ktérym dana osoba
porozumiewa si¢ z innymi, mygli etc. Oznacza to, ze budowanie do§wiadczenia
i nadawanie mu znaczenia jest zdeterminowane przez strukture jezykowa.

W zyciu bohatera dnia codziennego, zwlaszcza tego, ktéry doswiadcza mie-
dzykulturowosci, swoje zastosowanie znajduje ,sekwencja elementarna” w taki
sam sposob jak w zyciu bohatera literackiego. Pojawiajaca si¢ w pierwszej fazie
mozliwo$¢ jest tozsama z pierwszym stanem rzeczy, wyrdznionym przez Janusza
Muche. Oznacza to, ze czlowiek znajduje sie w rodowisku wielu kultur, co daje
mu mozliwos¢ zdobywania doswiadczen miedzykulturowych. Drugi stan rzeczy,
czyli uéwiadomienie sobie zréznicowania kulturowego w spoleczenstwie, sta-
nowi pomost pomiedzy pierwsza a druga faza dziatania bohatera. Czlowiek zdaje
sobie sprawe z tego, ze zyje w wielokulturowym srodowisku, a dzigki temu ma
mozliwo$¢ doswiadczania nie tylko jednej kultury. W zwigzku z tym podejmuje
dzialanie, czyli rozpoczyna zdobywanie do$wiadczen poprzez aktywne uczestni-
czenie w dwdch kulturach lub rezygnuje z owych doswiadczen, czyli funkcjonuje

17> Tego typu poglad prezentowany jest miedzy innymi w hipotezie Sapira~-Whor-
fa. Zgodnie z nig w jezyku czlowieka zawieraja si¢ wyobrazenia na temat rzeczywisto-
$ci i spoleczenstwa, ktdre tym jezykiem sie postuguje. Innymi stowy, ludzie myslg jezy-
kiem, czyli ich widzenie $wiata jest zalezne od gramatyki jezyka, ktérego uzywaja na co
dzien, [za:] K. Polaniski (red.), Encyklopedia jezykoznawstwa ogélnego, Zaktad Narodowy
imienia Ossolifiskich, Wroctaw 1999, s. 237. Odnoszac te hipoteze do 0s6b do$wiad-
czajacych miedzykulturowosci i postugujacych sie kilkoma jezykami, prawdopodobnie
mozna by przypuszczaé, ze ich postrzeganie $wiata jest bardziej wielowymiarowe niz
w przypadku oséb funkcjonujacych w érodowisku monokulturowym i postugujacych
si¢ jednym jezykiem. Potwierdzeniem takiego przypuszczenia mogloby by¢ stowenskie
przystowie, zgodnie z ktérym ile jezykéw znasz, tylu ludzi jestes wart.
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niejako obok $rodowiska wielokulturowego, a nie w nim. Pozytywnej decyzji
moze towarzyszy¢ trzecie stadium $wiadomosci kulturowej, czyli inkulturacja.
Z negatywna za$ wiaza si¢ dwa pierwsze stadia, czyli stereotypizacja i odrzucenie.
W sytuacji, gdy bohater zdecyduje si¢ podja¢ dzialanie, przechodzi do trzeciej
fazy. Moze ona zosta¢ zwiericzona wejéciem na czwarte stadium §wiadomosci
kulturowej, czyli transspekcje. Woéwczas dzialanie bohatera zostaje zakoniczone,
czyli nastepuje zinternalizowanie wartosci, nadawanie znaczenia do$wiadczaniu
miedzykulturowosci, wiaczanie owego doswiadczania jako aspektu do do$wiad-
czen ogdlnozyciowych. Jako ze i na tym etapie bohater ma wolna wole, to moze zre-
zygnowa¢ z koniczenia podjetego dzialania. Wowczas nie kontynuuje on stadium
inkulturacji, czyli rezygnuje z doswiadczania migdzykulturowosci, internalizowania
wartosci, nadawania im znaczenia i wlaczania doswiadczanej miedzykulturowosci
do ogdlnozyciowych doswiadczen. Doprowadzenie dziatania do zakoriczenia zwig-
zane jest rowniez z wejéciem na pogranicze psychologiczne, na ktérym czlowiek
potrafi w taki sposob polaczy¢ ze soba wartosci plynace z réznych kultur, by byly
one spojne, a zycie w nich komfortowe dla niego.

2.2. Miejsce doswiadczenia w zyciu czlowieka

Doswiadczenie zdobywane jest zarébwno w wymiarze spolecznym, jak i indy-
widualnym, stanowi podstawe funkcjonowania w zZyciu publicznym i prywat-
nym'’%. Czlowiek przynalezy do okreslonej wspdlnoty spoteczno-kulturowej
i przez jej pryzmat poznaje $wiat. Przez odniesienie do niej mozliwe jest rozu-
mienie innych ludzi i rozumienie stanéw ich §wiadomosci'”’. Oznacza to, ze
podobnie jak kultura, wielo- i miedzykulturowo$¢, do$wiadczenie ma charak-
ter spoleczny i bez odniesienia go do zewnetrznego $wiata nie jest mozliwe
wlaczanie poszczegolnych jego aspektéw do swoich wewnetrznych przezy¢.
Wedlug Wilhelma Diltheya na zycie czlowieka sklada si¢ doswiadczenie,
przezycie i rozumienie, ktére osiggane sa poprzez ludzka aktywno$¢ w roéz-
nych sferach'”®. Do$wiadczenie rozumiane jest jako proces, w trakcie ktérego

176 T. Buksinski, Przemiany doswiadczenia, [w:] T. Buksinski (red.), Doswiadcze-
nie, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Wydawnictwo Naukowe Insty-
tutu Filozofii, Poznan 2001, s. 11.

177" M. Furman, Doswiadczenie intersubiektywne. Rozwazania fenomenologiczne,
»Czasopismo Filozoficzne” 2009, nr 4, t. 5, s. 102-103.

78 A. Musiol, Elementy estetyki w Wilhelma Diltheya ujeciu czlowieka i kultury,
,Kultura i Wartosci” 2012, nr 4, s. 89-91.
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jednostka doznaje przezy¢ i w okre$lony sposéb je rozumie. Z jednej strony
dzieje sie to samoistnie, z drugiej niezbedna jest jej aktywno$¢, ktora podej-
muje w $wiadomy sposéb'”. ;W wyniku dos§wiadczania §wiata przyswajamy
go sobie, pokonujemy jego obco$¢. I rozumiemy swoje miejsce w $wiecie™®.
Docierajace do jednostki wydarzenia z zewnatrz i towarzyszace im przezycia
wewnetrzne skladaja sie na jej osobiste doswiadczenia.

W starozytnej Grecji do$wiadczenie rozumiane bylo jako osobiste
i pomocne czlowiekowi w razie potrzeby, ktéra mogla stanowi¢ trudna sytu-
acja zyciowa. Mogto by¢ ono przekazywane przez innych, ale za najbardziej
warto$ciowe uznawano to, ktére jednostka zdobywala samodzielnie'®".

Doswiadczenie zawsze odnosi si¢ do konkretnych sfer ludzkiego Zycia.
Nie da sie zaplanowa¢ nabywania go, ale nastepuje to bezwiednie w toku
zycia kazdego czlowieka. Zdobywanie do$wiadczen nasila si¢ w trudnych
i kryzysowych sytuacjach. Arystoteles wyrdznil trzy typy doswiadczen.
Pierwszy z nich, moralny, ksztaltowany jest poprzez wchodzenie w relacje
z ludZzmi, a tym samym nabywanie spolecznych kompetencji. Jednak prze-
bywanie wérdd ludzi musi zosta¢ poddane refleksji, by méc méwi¢ o ksztal-
towaniu doswiadczenia moralnego. Wéwczas zawiera ono w sobie wskazowki
i normy dotyczace postepowania w réznych sferach zycia czlowieka. Drugi typ to
dos$wiadczenie techniczne, ktére — podobnie jak moralne — ma charakter prak-
tyczny. W trakcie nabywania go czlowiek uczy si¢ postugiwaé poszczeg6lnymi
rzeczami zgodnie z ich zastosowaniem, a takze wytwarza je zgodnie z przyje-
tymi zasadami/instrukcjami. Doswiadczenie techniczne moze by¢ uzyteczne
w wymiarze osobistym (na przyklad ugotowanie zupy) lub spotecznym (na
przyklad zbudowanie mostu). Oba typy do$wiadczen odnoszg sie do praktyki
ludzkiego Zycia i stanowia podstawe do podejmowania okreslonych dziatan. Te
ostatnie odnoszone sa jednak do poszczegdlnych sytuacji na podstawie wiedzy
o wczesniejszych doswiadczeniach podobnego typu, w ktérych uczestniczyla
dana osoba'®. Trzeci typ do$wiadczenia to do$wiadczenie poznawcze. Ten typ
ksztaltowany jest ,na podstawie bezposrednich spostrzezen i pamietania o nich
oraz wyobrazen i rozmysélai nad nimi”'*’. Ponadto stanowi ,podstawe poznaw-
czy” dla do$wiadczen zaklasyfikowanych do dwoch pierwszych typow, a takze
dla zdobywania wiedzy ogélnej. Oznacza to, ze do$wiadczenia poznawcze moga

17 T. Buksinski, Przemiany doswiadczenia...,s. 7.

180 T Buksiniski, Doswiadczenie w naukach spolecznych, [w:] T. Buksinski (red.),
Doswiadczenie, s. 64.

181 Tbidem, s. 63.

182 Tbidem, s. 64—66.

133 Tbidem, s. 66.
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wystepowaé w wymiarze osobistym i spolecznym. Jednocze$nie czlowiek
moze zdobywa¢ nowe doswiadczenia dzigki temu, ze ma juz jakie$ wczeséniej-
sze, do ktorych te nowe moga by¢ wlaczane'®. Dotyczy to wszystkich trzech
typow doswiadczen. Do$wiadczanie zycia jest tak naprawde doswiadczaniem
kultury, ktéra uczy nas tego, w jaki sposéb zachowywac si¢ w okreslonych sytu-
acjach, w jaki sposob moga by¢ wykorzystywane przedmioty uzytkowe, a takze
pomaga nam zdobywac i ksztaltowaé wiedze o otaczajacym nas §wiecie.

Alfred Schutz rozumie doswiadczenie na dwa sposoby. Pierwsze jest uzy-
wane dla okreélenia biezacych przezy¢. Drugie dotyczy przypominania sobie
i poddawania refleksji wydarzen ze §wiata zewnetrznego i minionych dziatan wila-
snych, ktdre zostaly juz wlaczone do zewnetrznego $wiata. Drugi typ doswiad-
czenia jest zwigzany z nadawaniem sensu tym osobistym dzialaniom i przezy-
ciom, ktore zostaly juz zakoniczone. Jest to jedyny sposéb rozumienia wlasnej
i cudzej rzeczywistosci. Nadawanie jej znaczenia ma charakter subiektywny, co
moze utrudni¢ rozumienie do§wiadczen innych os6b. Wzajemne rozumienie sie
jest jednak mozliwe (cho¢ nie w pelni) dzigki istnieniu wspélnej plaszczyzny zna-
czen, do ktérej mozemy sie odnies¢ podczas interpretacji'®. Plaszczyzna ta jest
pomocna réwniez dla badacza, ktory rekonstruuje doswiadczenia innych ludzi.

2.2.1. Doswiadczanie miedzykulturowos$ci. Podsumowanie

Doswiadczenia danego czlowieka sa o tyle ponadjednostkowe, ze zdobywane s
dzieki wchodzeniu w interakcje z innymi. Ich wymiar jednostkowy wyraza sie
w wybieraniu tych elementdw, ktére jednostka uwaza za najwazniejsze dla sie-
bie i dokonywaniu biezacej ich interpretacji.

Wspolczesnos¢ daje mozliwo$¢ wyboru najlepszego dla siebie stylu
zycia. W tradycyjnych modelach zycia mozliwosci wyboru nie byly tak duze
jak teraz. Woéwczas ludzie funkcjonowali w okreslonych schematach, ktére
sprawialy, ze na kazdym etapie zycia wiedzieli, co nastapi pozniej. Przyszlos¢
byla przewidywalna. Odkad modele tradycyjnego Zycia odeszlty w zapomnie-
nie, ludzie zyskali wieksza swobode w budowaniu swojej drogi w réznych
sferach do$wiadczen. Stracili jednak pewng dawke poczucia bezpieczenstwa,
jaka ich przodkom zapewniala przewidywalno$¢ przysztosci'®®. Odchodze-
nie od zasad wypracowanych przez minione pokolenia nie wynika z wlasnej

184 Ibidem, s. 66-67.

185 Ibidem, s. 78-79.

1% D. Lalak, Zycie jako biografia. Podejscie biograficzne w perspektywie pedagogicz-
nej, Wydawnictwo Akademickie Zak, Warszawa 2010, s. 163.
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woli wspélczesnego czlowieka, ale raczej z dezaktualizacji tychze i z tempa
zmian zachodzacych w spoleczenistwie. Zmiany te utrudniaja utrwalanie regut,
gdyz zanim te ugruntuja sie i zaczng by¢ podzielane przez wiekszo$¢, to staja
sie nieaktualne. Powyzsze stwierdzenia nie s3 jednoznaczne z tym, ze wspol-
czesny czlowiek zyje w calkowitym chaosie. Nie oznacza tez, ze ma on moz-
liwo$¢ dokonywania wyboru sposréd nieskornczenie wielu wzoréw. Granice
wyboru wyznaczane s3 przez normy spoleczne, warunki kulturowe, w ktérych
zyje dana jednostka, oddzialywania instytucji, z ktorymi jest zwigzana w toku
swojego zycia, a takze jej indywidualne mozliwoéci i ograniczenia'®’.

Granice wyboru wyznaczaja rame, w ktorej mieszcza si¢ doswiadczenia
danego czlowieka. Jedyny mozliwy dostep do nich mamy poprzez narracje, przy
czym na opowies$¢ o doswiadczeniach zyciowych skladaja si¢ te elementy, ktore
autor uznaje za najwazniejsze'**. Podobnego wyboru dokonuje on wzgledem stylu
zycia, przyjmowanych wartosci etc. Wybor ten determinowany jest przez kulture,
do ktérej nalezy narrator. W przypadku przynaleznosci do wielu kultur przed jed-
nostka pojawia si¢ mozliwo$¢ podjecia dzialania, z ktérego moze ona skorzysta¢
lub nie. Styl zycia jednej z kultur moze uczyni¢ dominujacym, a z pozostatych
przyjac tylko niektore elementy, starac sie zachowaé réwnowage pomigdzy nimi
lub zdecydowac sie na jeszcze inne rozwigzanie. Zawsze jednak pogodzenie war-
tosci plynacych z réznych kultur jest trudnym zadaniem. Granice wyboru, ktére
wyznaczane s3 przez normy spoleczne i warunki kulturowe, w ktérych funkcjo-
nuje dana jednostka, a takze oddzialywania ze strony instytucji, z ktérymi jest
zwigzana, powodujg, ze zréznicowanie kulturowe w jej otoczeniu jest widoczne.
Zapewnia to mozliwos$¢ funkcjonowania w obrebie pierwszego stanu rzeczy.
Uswiadomienie sobie owego zréznicowania jest zalezne od indywidualnych moz-
liwosci i ograniczen danej jednostki. Zyskanie $wiadomosci o otaczajacej rozno-
rodnosci kulturowej jest czynnikiem sprzyjajacym wejéciu na drugi poziom stanu
rzeczy. Mozliwo$¢ dostrzegania réznic prowadzi do osiagniecia trzeciego i czwar-
tego stadium $wiadomosci kulturowej, czyli inkulturacji lub transspekcji. Z kolei
ograniczenia moga spowodowac pozostanie na jednym z dwoch pierwszych sta-
diéw, czyli na stadium stereotypizacji lub odrzucenia. Jezeli jednostka osiagneta

%7 D. Urbaniak-Zajac, Jak badac to, o czym nie wiemy? Kilka uwag o roli wstepnej
wiedzy w badaniach empirycznych, [w:] M. Dudzikowa, S. Juszczyk, Pulapki epistemo-
logiczne i metodologiczne w badaniach nad edukacjq. Jak sobie z nimi radzi¢?, Wydawnic-
two Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2017, s. 84.

188 Czasami opowie$¢ narracyjna w badaniach spolecznych moze przybraé cha-
rakter powiesci szkatutkowej. Oznacza to, ze narrator przedstawia wiele réznych wat-
koéw, ktére dopiero po calosciowym powiazaniu pokazuja spdjnos¢é omawianej historii.
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wysoki poziom refleksyjnosci, a takze ma duza $wiadomos¢ siebie i otaczajacego
ja $wiata, to zwieksza sie jej wiedza na temat dostepnych wzoréw zycia. Oznacza
to, ze otaczajaca wielo$¢ kultur moze postrzegac jako sprzyjajaca rozwojowi. Jesli
za$ dany czlowiek nie przezwycieza swoich ograniczen, to trudno jest mu dostrzec
szanse w otaczajacej go wielokulturowosci. Wowczas najlatwiejsza strategia jest
odrzucenie tego, co obce i niezgodne ze znanym wzorem'®.

Efektem interpretowania doswiadczen naplywajacych z otoczenia moze
by¢ wejécie na pogranicze spoleczno-kulturowe (tresciowo-kulturowe)'®, co
jest mozliwe dzigki nawigzaniu kontaktu z osobami odmiennymi kulturowo
i wlaczeniu do swoich doswiadczen tresci plynacych z ich kultur. Odbywa sie
to poprzez interakcje z innymi (aspekt integracyjny). Aspekt osobowosciowo-
-kulturowy (osobowy) jest osiagany, gdy dany cztowiek w swoich do§wiadcze-
niach splecie w jedno$¢ elementy obu kultur. Moze to spowodowa¢ wejscie na
pogranicze psychologiczne.

Zakorzenienie doswiadczen w spotecznie uksztaltowanej kulturze powo-
duje, ze i one maja charakter spoleczny — podobnie jak kultura, wielo-, mie-
dzykulturowo$¢ i narracja. Zdobywanie doswiadczen przez dang jednostke
jest zakorzenione zaréwno w jej indywidualnych mozliwosciach, jak i normach
przyjetych w danym spoleczenstwie.

Jednoczesénie nalezy mie¢ na uwadze, ze praca nad budowaniem wta-
snych doswiadczen nasila sie w momentach trudnych i kryzysowych. Jednym
z takich momentow moze by¢ sytuacja, w ktdrej $wiat jednostki z dowolnego
powodu zaczyna by¢ $wiatem wielokulturowym. Jednoczeénie cztowiek budu-
jacy swoje doswiadczenia w warunkach zréznicowania kulturowego nabywa,
a nastepnie rozwija kompetencje miedzykulturowa.

189 Zainteresowanie wielo- i miedzykulturowo$cia moze by¢ efektem zwigkszo-
nej wspolcze$nie mozliwoéci wyboru. Chcemy podpatrywad, jak funkcjonuja ludzie,
nie tylko w naszej, lecz takze w innych kulturach i przez pryzmat ich postepowania
zwigkszy¢ liczbe dostepnych nam wzoréw zycia.

%0 Pierwsze z aspektéw wymieniam zgodnie z typologia Andrzeja Sadowskiego,
drugie (ujete w nawiasach) — w odniesieniu do typologii Jerzego Nikitorowicza.



R0OZDZIAE DRUGI

TEORETYCZNO-METODOLOGICZNE
PODLOZE BADAN

1. Teoretyczno-metodologiczne podstawy pracy

1.1. Przedmiot badan i jego teoretyczne zalozenia

W pracy przyjetam jakosciowa orientacje badawcza, czego konsekwencja byla
rezygnacja z klasycznej linearnej procedury badawczej oraz wzajemne warun-
kowanie si¢ przedmiotu i metody badan. W pierwszej czesci przedstawitam sta-
nowiska teoretyczne, z ktérych pochodza wybrane pojecia uwrazliwiajace’,
stanowiace punkt wyjscia dla dalszych rozwazan.

Przedmiot moich badan stanowilo do$wiadczanie miedzykulturowo-
$ci odtworzone na podstawie narracji mlodych oséb dorostych pochodzenia
zydowskiego. Pochodzenie to w polskich warunkach wzbudza kontrowersje,
dlatego do$wiadczenia zwigzane z uczestniczeniem w kulturze zydowskiej
przez dlugi czas byly ukrywane lub przenoszone do sfery prywatnej. Powodo-
walo to ograniczone mozliwosci ksztaltowania doswiadczen w oparciu o inny
niz rodzinny przekaz, co zamykalo osoby pochodzenia zydowskiego w her-
metycznych srodowiskach albo w ogole separowalo je od kultury pochodze-
nia. Transmisja wartosci réznych kultur staje sie¢ mozliwa w ostatnich deka-
dach, dlatego uczestnictwo w badaniach ograniczylam do mlodych oséb
doroslych. (Decyzja ta zapadta juz w trakcie badan, a nie na etapie ich plano-
wania, vide: Zasady doboru i charakterystyka préby badawczej). Jednocze$nie
chcialabym zaznaczy¢, ze wprowadzone pojecie ,mlode osoby dorosle” nie sta-
nowi tu kategorii teoretycznej, a jedynie grupe wiekowa.

Dos$wiadczanie miedzykulturowosci wigze si¢ z nabywaniem zycio-
wych do$wiadczen poprzez uczestniczenie w dwéch (lub wiecej) kulturach.
Dana jednostka musi zosta¢ wprowadzona do nowej dla siebie kultury przez

' H. Blumer, What is wrong with social theory?, ,American Sociological Review”
1954,nr1,t.9,s.7.
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jej aktualnych czlonkéw, a nastepnie wrasta¢ w nig poprzez internalizowanie
plynacych z niej norm i warto$ci. Wynika to z faktu, ze kultura ma charakter
ponadjednostkowy, czyli spoteczny (vide: Wieloaspektowos¢ ujmowania kul-
tury). Ponadto regularno$¢ kultury pomaga jednostce w dostrzeganiu prawi-
dlowosci, ktdre nig rzadza, a takze w jej rozumieniu. Wrastanie i wprowadza-
nie pomagaja danej osobie w doswiadczaniu kultury, co odbywa sie zaréwno
poprzez $wiadome i intencjonalne uczenie sig, jak i nieintencjonalne uczestni-
czenie w codziennych wydarzeniach danej spolecznosci.

Zasady konieczne do zglebienia przez jednostke wchodzaca do nowej kul-
tury, sprowadzane sg do zjawisk kulturowych rozmieszczonych na czterech plasz-
czyznach. Do$wiadcza¢ kultury mozna po zapoznaniu si¢ ze znaczeniami i spo-
sobami uzytkowania przedmiotéw materialnych w danej spolecznosci. Wazna
jest réwniez znajomos$¢ aprobowanych w konkretnej kulturze zachowar. Podob-
nie jest ze stanami psychicznymi, ktére mieszcza si¢ w pakiecie dostepnych dla
przedstawicieli danej kultury i z emocjami, ktére poza nia moglyby by¢ niedo-
stepne lub nieuswiadomione. Mimo ze reakcje psychiczne i uczucia sg indywi-
dualne, to i tak s3 ograniczone konkretna kultura i normami przyjetymi przez jej
uzytkownikéw. Tylko poznanie ich i funkcjonowanie w zgodzie z zasadami danej
kultury moze sprawi¢, ze jednostka staje si¢ jej czlonkiem.

Oprécz poznania, utozsamiania sie i odbierania tresci kultury do jej
doswiadczania konieczne jest dokonywanie refleksji nad nig, interpretowanie
i dobudowywanie wlasnych tresci. Doswiadczenia te mozna zdobywac nie tylko
w jednej kulturze, a jednostka Iaczaca w swoich doswiadczeniach tresci pocho-
dzace z kilku, staje sie ich kompilacja.

Do $wiadomego funkcjonowania w dwéch (lub wiecej) kulturach
konieczna jest znajomos$¢ zasad panujacych w kazdej z nich. Do$wiadcza-
nie miedzykulturowosci stanowi ciagly proces, ktory polega na nieustannym
zwiekszaniu wlasnej swiadomosci, a takze nabywaniu kompetencji miedzykul-
turowej (vide: Nadrzedny cel pedagogiki migdzykulturowej... ).

Swiadome uczestniczenie w wigcej niz jednej kulturze jest niezbedne do
wchodzenia na poszczegdlne aspekty pogranicza, z wylaczeniem terytorial-
nego (vide: Pogranicze administracyjne i symboliczne). Aby méc znalez¢ sie na
nich i tym samym do$wiadczy¢ stanéw rzeczy zwiazanych z istnieniem wie-
lokulturowosci (vide: Wymiary wielo- i migdzykulturowosci), nalezy spraw-
nie porusza¢ si¢ po czterech plaszczyznach kultury. Doswiadczanie miedzy-
kulturowosci poprzez bycie na pograniczu nie polega jednak na sprawnym
przeskakiwaniu z jednej kultury do drugiej (i ewentualnie kolejnych), ale na
laczeniu poszczegdlnych ich elementow w spdjna calos¢. Osiagniecie takiej
spojnosci umozliwia wejscie na pogranicze psychologiczne/osobowosciowe
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(vide: Pogranicze administracyjne i symboliczne). Jednym z jego efektéw moze
by¢ dokonanie konwersji — formalnej lub symbolicznej. A czynnikiem sprzy-
jajacym zaréwno osigganiu pogranicza psychologicznego (osobowo$ciowego),
jak i dokonywaniu konwersji jest osiagnigcie wysokiego stadium swiadomosci
kulturowej (vide: Wymiary wielo- i migdzykulturowosci). Jednoczesnie nalezy
tez mie¢ $wiadomo$¢, ze osoby przebywajace na pograniczu na poszczegél-
nych etapach zycia moga znajdowaé sie (w sposéb symboliczny) blizej ktorejs
ze stron granicy. Oznacza to, ze w tym konkretnym momencie wartosci danej
kultury sa im blizsze niz warto$ci pozostalych kultur.

Dotarcie do cudzych doswiadczen jest mozliwe jedynie za posrednictwem
narracji. Sposoby rozumienia i tworzenia narracji zakorzenione s3 w kontek-
$cie kulturowym. Od niego zaleza sposoby rozumienia i uzytkowania poszcze-
gblnych symboli.

Czlowiek doswiadczajacy miedzykulturowosci w swoim codziennym
zyciu (cho¢ nie tylko on) stosuje ,sekwencje elementarng”, o ktérej wspomi-
nali strukturalisci (vide: Od formalizmu do wspélczesnej narratologii). Oznacza
to, Ze w orbicie jego dzialan pojawiaja sie¢ mozliwosci sprzyjajace zdobywaniu
doswiadczen miedzykulturowych. W zwiazku z tym moze on podejmowac
dzialania zmierzajace do ich zdobywania lub rezygnowac z takiej mozliwosci.
Podjecie dzialania wigze si¢ z osiagnieciem wysokiego poziomu $§wiadomosci
kulturowej, ale nie zawsze oznacza doprowadzenie go do konca. Jesli tak sie
stanie, to dana jednostka zdobywa kolejne doswiadczenia miedzykulturowe.

Doswiadczenie za$ rozumiane jest w ujeciu fenomenologii spotecznej
Alfreda Schutza. Jednostka przezywajaca poszczegélne doswiadczenia nadaje
osobisty sens tym z nich, ktére zostaly juz zakonczone. Przywolang kategorie
mozna rozumie¢ réwniez w jezyku Wilhelma Diltheya jako ekspresje zycia.
Woéwczas centralnym punktem dla podejmowanych analiz staja sie osobiste
doswiadczenia czlowieka, czyli jego ,zyciowa praktyka” Konsekwencja badaw-
czg takiego ujmowania ludzkich do$wiadczen jest rozumienie, a nie wyja$nia-
nie rzeczywistosci>. Do$wiadczenia zdobywane s3 poprzez uczestniczenie
w okre$lonym kregu kulturowym i przyswajanie charakterystycznych dla niego
wartosci. Niezbedna jest tu jednak aktywno$¢ wlasna jednostki, co powoduje,
ze doswiadczanie zawiera w sobie aspekt spoteczno-kulturowy i indywidualny.
Jednocze$nie badacz nie ma innej mozliwosci dotarcia do doswiadczen drugiej
osoby niz poprzez poznanie senséw, jakie im ona nadata. To z kolei mozliwe
jest dzieki istnieniu wspdlnej plaszczyzny znaczen.

* A. Przylebski, Hermeneutyczna antropologia Wilhelma Diltheya, ,,Analiza i Egzy-
stencja” 2012, nr 19, s. 66.



68 Dos$wiadczanie miedzykulturowosci...

1.2. Problematyka i cel badan

Jak juz wspominalam, do$wiadczanie migdzykulturowosci zazwyczaj odno-
szone jest do doswiadczen mieszkancoéw terendw przygranicznych, a w nie-
wielu opracowaniach pojawiaja sie watki dotyczace przedstawicieli centralnych
regionéw Polski. Wspominalam tez, ze nie ma wielu opracowan, ktére ujmo-
walyby do$wiadczenia 16dzkich Zydéw z perspektywy pedagogicznej. W bada-
niach, ktérych wyniki sa dalej prezentowane, szukalam odpowiedzi na pytanie:
Jakie doswiadczenia miedzykulturowe odzwierciedlaja sie w narracjach mlo-
dych oséb dorostych pochodzenia zydowskiego? Gléwne pytanie badawcze
wymaga uszczeg6lowienia, gdyz doswiadczanie miedzykulturowo$ci odbywa
sie na réznych etapach i w réznych sferach zycia czlowieka. Ukierunkowujac
poszukiwania badawcze, nalezy zatem owe etapy i stery uwzgledni¢ w proble-
matyce. Pierwsze trzy kategorie probleméw badawczych odnosza sie do kolej-
nych aspektow zycia czlowieka, czyli do sfer zewnetrznych. Sa to warunki,
w ramach ktérych moze on doswiadcza¢ mi¢dzykulturowosci. Ostatnia,
czwarta kategoria odnosi si¢ do sfery wewnetrznej, ktéra pozwala na uswiado-
mienie sobie zdobywanych doswiadczen.

«  Sferarodzinna:
v" Rodzina pochodzenia:

1) Jakie s3 wspomnienia narratoréw z okresu dziecinstwa (na przyklad
zwyczaje rodzinne)?

2) W jaki sposéb w rodzinie odbywat si¢ miedzypokoleniowy przekaz
wartos$ci?

3) Kto byt odpowiedzialny za przekaz tradycji i kultury mlodszym
pokoleniom?

v" Rodzina prokreacji:
1) W jaki sposéb narratorzy wychowuja dzieci? Jakie wartoéci im
przekazuja?
2) W jaki sposdb uczestnicy badan tworzacy malzeristwa mieszane
tacza dwie kultury w codziennym zyciu?
3) Wjaki sposéb funkcjonuja rodziny monokulturowe, tworzone przez
przedstawicieli trzeciego pokolenia 0s6b pochodzenia zydowskiego?
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Stera towarzyska:

1) Jak ksztaltowaly sie relacje z grupa réwiesnicza w okresie dorastania?

2) Jak wygladaly relacje towarzyskie w czasach studenckich i/lub zawodo-
wych?

3) Jakie znaczenie ma pochodzenie dla tworzenia i podtrzymywania relacji
towarzyskich?

4) Jak wygladaja relacje towarzyskie budowane z innymi przedstawicie-
lami kultury zydowskie;j?

5) W jaki sposdb ksztaltowane sa relacje towarzyskie z przedstawicielami
kultury dominujace;j?

Sfera aktywnosci spolecznej:

1) Jakie byly i s3 do§wiadczenia zawodowe narratoréw (miedzy innymi
okolicznosci wyboru lub zmiany zawodu)?

2) W jakich dziataniach spolecznych, niezwigzanych z pochodzeniem,
uczestnicy badan brali udzial (aktywnos¢ na terenie szkoly, harcerstwo,
organizacje studenckie etc.)?

3) Jakie byly uwarunkowania i w jakich okoliczno$ciach zostata podjeta
decyzja o wstapieniu do stowarzyszenia narodowosciowego?

4) Jaka role w zyciu narratoréw odgrywa przynalezno$¢ do stowarzysze-
nia? Co dla nich oznacza ,by¢ czlonkiem stowarzyszenia”?

S) W jakich innych organizacjach lub nieformalnych grupach zwiaza-
nych z kultura Zydowska narratorzy uczestnicza i jakie to ma dla nich
znaczenie?

Sfera $wiadomosci pochodzenia:

1) W jakim momencie zycia i w jakich okolicznosciach pojawila si¢ u nich
$wiadomo$¢ pochodzenia narodowego?

2) Na czym polegaly i w jakich momentach zycia pojawialy sie punkty
przelomowe dla indywidualnej relacji z pochodzeniem?

3) Naile $wiadomos¢ pochodzenia narodowego i przynaleznoéé do okre-
$lonej grupy narodowej sprzyja indywidualnemu rozwojowi, a na ile go
ogranicza?

4) Co dla narratoréw oznacza by¢ pochodzenia zydowskiego? I co stanowi
dla nich Iacznik z pochodzeniem, a takze na ile jego istnienie jest uswia-
domione?

S) W jakich okolicznosciach dokonywane s wybory i nadawane znaczenia
réznym symbolom?
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W tradycyjnym, linearnym modelu prowadzenia badan problematyka
wyznacza ich tre$§ciowy zakres. W modelu kolowym, wlasciwym dla badan
jakosciowych, wyjsciowa problematyka ulega zmianom pod wplywem inter-
pretacji zebranego materialu badawczego. Pierwszy raz minimalnie zmody-
fikowalam ja po przeprowadzeniu kilku wywiad6w, a nastepnie na dalszych
etapach badan. Dostrzegalam, ze w opowiesciach narratoréw pojawiaja sie
doswiadczenia, ktérych w ogoéle nie przewidywalam. Niektérym zagadnieniom
nadawalam wigksze znaczenie niz moi rozméwcy. Inne, cho¢ uwzglednione
w problematyce badawczej, nie wydawaly mi si¢ istotne. Po przeprowadzeniu czte-
rech pierwszych wywiadéw okazalo sig, ze pochodzenie zydowskie odgrywa
duza role przy wyborze drogi zawodowej, czego wczesniej nie przewidywatam.
Podobnie nie przewidywalam, ze traumy wojenne przodkéw beda miaty zna-
czenia dla do$wiadczent moich rozméwcéw. Dopiero po przeprowadzeniu
wiekszej liczby wywiadéw dostrzegltam pojawiajace sie schematy u narratoréow
— podobne obawy, niewyjasnione leki etc. Nie wprowadzilam tego pytania do
przedstawionej problematyki badawczej (nie mieécilo sie w przyjetej struk-
turze), ale kwestia stala si¢ przedmiotem analizy. Jednocze$nie wydawalo mi
sie, ze pochodzenie zydowskie odegralo znaczaca role dla relacji towarzyskich,
jakie moi rozmoéwcy tworzyli w czasach szkolnych. W wigkszosci przypad-
kéw nie mialo ono zadnego znaczenia, co — jak pokazata analiza wypowiedzi
— przede wszystkim bylo spowodowane tym, ze narratorzy nie informowali
szkolnych znajomych o swoim pochodzeniu zydowskim. Kolejnym zagad-
nieniem, ktéremu przypisywatam wigeksze znaczenie niz moi rozméwcy, byla
przeszta przynaleznos¢ do organizacji spotecznych. Ot6z myslatam, ze osoby
aktywne w organizacjach zydowskich w przeszloéci chetnie podejmowaly aktyw-
nosci na terenie klasy, szkoty lub w organizacjach spolecznych i mtodziezo-
wych. Zebrany material pokazal, ze stanowia one mniejszo$é. W wigkszosci
przypadkéw narratorzy podejmowali dang aktywnos¢, gdy mieli poczucie, ze
dzieki niej sie rozwijaja lub gdy czuli si¢ zwiazani z ideologia przy$wiecajaca
danej organizacji (na przyklad harcerstwo, fundacja o charakterze demokra-
tycznym). Z kolei zainteresowaniu wlasnym rozwojem, edukacja i zdobywaniem
wiedzy nie nadatam tak duzego znaczenia, jak moi rozméwcy. Okazalo sie, ze wigk-
sz0§¢ z nich postrzega zainteresowanie zdobywaniem wiedzy jak rodzinng tra-
dycje i wiaze z pochodzeniem zydowskim. Chcac utrzymac pelng adekwatnos¢
problematyki badawczej do czesci analitycznej, nalezatoby ja zmodyfikowac po
zakonczeniu badan. Nie zrobitam tego, poniewaz nie mialo to Zadnego znacze-
nia dla organizacji badan.

Celem moich badan uczynilam rekonstrukcje miedzykulturowych doswiad-
czen mlodych oséb dorostych pochodzenia zydowskiego. Uczestnictwo
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w co najmniej dwoch kulturach mozna potraktowac jako przyktad radzenia
sobie z réznicami. Pedagogiczny wymiar badan ujawnia si¢ poprzez odna-
lezienie sposobéw uzgadniania tych réznic w do$wiadczeniach zyciowych
i poprzez odtwarzanie procesu ksztaltowania si¢ czlowieka. Mozna go zre-
alizowa¢ poprzez odtworzenie doswiadczen, ktdére sprzyjalty w przeszlo-
$ciisprzyjaja aktualnie indywidualnemu rozwojowi i tych, ktére go ograniczaty
i ograniczaja. Istotne jest rowniez odtworzenie takich momentéw w doswiad-
czeniach narratoréw, w ktérych dochodzilo do dialogu pomiedzy kulturami
polska a zydowska, to znaczy momentéw zmuszajacych ich do negocjowania
z samym sobg przyjmowania wykluczajacych sie wartosci, zwyczajow etc.
Kolejng istotng kwestia dla przebiegu tych proceséw, stanowiaca kontekst
dla nabywania do$§wiadczen, jest interpretacja znaczenia, jakie osoby badane
nadaja swojemu pochodzeniu.

Dzigki przeprowadzonym badaniom chciatabym uzupelni¢ dwa dostrze-
zone przeze mnie w literaturze pedagogicznej deficyty, w zwigzku z czym zamie-
rzalam jeszcze zrealizowa¢ dwa cele. Po pierwsze, bylo to rozszerzenie zakresu
badan nad wielo- i miedzykulturowoscia o aspekt wielo- i migdzykulturowosci
wystepujacej na terenach oddalonych od granic panstwowych. Po drugie, byto
to wprowadzenie do metod interpretacji danych stosowanych w pedagogice
metody opartej na analizie jezykowej.

1.3. Zasady doboru i charakterystyka préby badawczej

Badaczom decydujacym sie na jako$ciowa orientacje zaleca si¢ korzysta-
nie z celowego doboru préoby, gdyz pozwala on na znalezienie grup, srodowisk
ijednostek, ktore reprezentuja poszukiwane cechy. W swoich badaniach réwniez
planowalam zastosowa¢ celowy i stopniowy sposéb dobierania ich uczest-
nikéw. Oznacza to, ze sklad grupy badawczej nie zostal okreslony przed roz-
poczeciem badan, ale poszczegdlne osoby planowatam wlaczaé w trakcie
procesu badawczego, na podstawie wylaniajacych sie¢ danych oraz biezacej
analizy. Innymi stowy, rozpoczynajacy sie po dokonaniu transkrypcji pierw-
szego wywiadu proces interpretacji danych stanowi inspiracje dla wyboru
kolejnych rozméwcéw. Poczatkowo w sklad proby badawczej mieli wchodzi¢
przedstawiciele trzech pokolen oséb pochodzenia Zydowskiego: pierwszego,
najstarszego (,dziadkowie”); drugiego, redniego (,rodzice”) i trzeciego, naj-
mlodszego (,wnuki/dzieci”). Jako kryterium poszukiwan przyjetam wiek
powyzej 25 lat, bez gérnych ograniczen. Zgodnie z planem do moich badan
w sposdb celowy miala zosta¢ dobrana nie tylko préba, lecz takze teren. Mialy
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go stanowi¢ 16dzkie organizacje zydowskie. Nieco pdzniej wyjasnie, dlaczego
ostatecznie taki sposéb doboru préby i terenu badan okazal si¢ niemozliwy.

Poszukiwania cztonkéw grupy badawczej rozpoczely sie na rok przed
faktycznym prowadzeniem badan. Na etapie formulowania wstepnej kon-
cepcji, a takze planowania badan postanowilam przyjaé perspektywe bada-
cza z zewnatrz. Oznacza to, ze nie bylam uczestniczka — nie bralam udziatlu
w wydarzeniach organizowanych przez stowarzyszenia zydowskie, sama nie
jestem osobg pochodzenia Zydowskiego i — jak mi si¢ woéwczas wydawato
— moi znajomi tez nie. Na poczatkowych etapach pracy nadal celowo unika-
tam bezposredniego kontaktu z organizacjami zydowskimi, a takze wchodze-
nia w jakiekolwiek interakeje z ich czlonkami. Chciatam, zeby to moi rozméwcy
w przyszlosci wprowadzili mnie w swoja kulture, gdyz uznatam, ze dzigki temu
bede mogta zobaczy¢ t6dzki $wiat zydowski ich oczami. Unikanie bezpo-
$redniego kontaktu z potencjalnymi narratorami bylo powodowane obawa przed
nawigzaniem z nimi towarzyskiej relacji. Wydawato mi sie, ze w takiej sytuacji
w jakims$ stopniu wzajemnie bedziemy si¢ wymienia¢ informacjami o swoim
zyciu, a to zakldci ,czysto$¢” relacji badawczej. Chodzi o to, ze kolezance, ktéra
juz ,co$” o nas wie, nie opowiadamy dokladnie o do$wiadczeniach zyciowych,
ale staramy sie wybiera¢ nowe watki lub nawigzywa¢ do juz znanych historii.
W sytuacji towarzyskiej jest to naturalne i usprawnia rozmowe, ale w relacji
badawczej sprzyja lukom w wypowiedzi, co utrudnia pdzniejsza analize tekstu.

W trakcie opracowywania narzedzia badawczego i przygotowywania sig
do badan korzystatam wylacznie z posredniego kontaktu z przedstawicielami
omawianej kultury. Czytalam wowczas fora internetowe, na ktérych wypo-
wiadaly sie osoby pochodzenia zydowskiego. Juz wtedy zauwazylam znaczna
przewage mlodych oséb. Wtedy jednak uznatam, ze jest to efekt korzystania
z medium, ktérego uzytkownikami przewaznie sa mlodzi ludzie.

Poczatkowo teren badan mialy stanowi¢ przede wszystkim organiza-
cje skupiajace w swoich szeregach osoby pochodzenia zydowskiego. Widzac
obecnos¢ ich przedstawicieli w mediach, z optymizmem myglalam o pozyskiwa-
niu proby badawczej’. Z kazda chwila jednak moje nadzieje stably, a w pew-
nym momencie zaczelam nawet mie¢ poczucie, Ze nawiazanie jakiegokolwiek
kontaktu bedzie graniczylo z cudem. Nikt nie odpowiadal na wysylane przeze

3 Obecnoé¢ przedstawicieli kultury zydowskiej w mediach mozna uznac za ist-
nienie trzeciego stanu rzeczy w rozumieniu Janusza Muchy. Tutaj lokalne $rodowiska
opiniotwércze (prasa, telewizja) nadawaly pozytywna warto$é kulturze zydowskiej
ijej przedstawicielom poprzez pokazywanie obchodzonych przez nich $wiat, organi-
zowanych wydarzen etc.



Teoretyczno-metodologiczne podloze badan 73

mnie e-maile ani nie odbieratl telefonu. W tamtym czasie o kontakt z organiza-
cjami zydowskimi pytalam prawie kazdego znajomego, ale nikt nie byt w sta-
nie mi pomdc. Wtedy zaczelam sie zastanawia¢, czy przeprowadzenie badan
w ogole bedzie mozliwe.

Przelom nastapil zima 2015 roku, gdy podczas rozmowy internetowej
opowiedzialam koledze, ktéry tuz po studiach wyjechal za granicg, o trudno-
$ciach z dotarciem do 0s6b pochodzenia zydowskiego. Wtedy dowiedzialam
si¢, ze jednak osoby pochodzenia zydowskiego sa wéréd moich znajomych,
a kolega, gdy jeszcze mieszkal w Lodzi, od czasu do czasu odwiedzal Gmine
i (przynajmniej) do czasu naszej rozmowy utrzymywat kontakt z osobami,
ktore tam poznal. Przeprowadzenia wywiadu z kolega nie planowatam, cho¢
regularnie odwiedzal £.6d7, wigc byloby to mozliwe. Jestem przeciwniczka pro-
wadzenia badan z osobami nalezacymi do kregu znajomych — z tego samego
powodu, dla ktérego na poczatkowym etapie formulowania koncepcji badaw-
czej unikalam kontaktu z czlonkami stowarzyszen zydowskich. Niemniej
to wlasnie kolega skontaktowal mnie z pierwsza osoba, ktéra wyrazila zgode
na udzielenie wywiadu. Zrobila to jedynie dlatego, ze polecil jej mnie nasz
wspolny znajomy. Z inng osoba skontaktowala mnie kolezanka, ktéra osoby
pochodzenia zydowskiego poznala w trakcie dziatait prowadzonych w organi-
zacji mlodziezowej, do ktoérej nalezy. Réwniez i tu nie bez znaczenia bylo pole-
cenie przez wspdlna znajoma.

Stosujac dalej metode $nieznej kuli, prositam moje rozméwczynie o kon-
takt do ich znajomych spelniajacych kryteria badawcze. W ten sposob dotar-
tam do kilku kolejnych uczestnikéw badan, ale niektére sposréd poleconych
0s6b nie mieszkaly juz w Lodzi i bardzo rzadko do niej przyjezdzaly lub nie
przyjezdzaly w ogdle. Jednocze$nie kazda z rozméwezyn (jak i pdzniejszych
rozméwcéw) prosilam o kontakt do rodzicéw lub dziadkéw. Tutaj jednak od
razu otrzymywalam odpowiedz, ze dziadkowie juz nie zyja, a rodzice nie s3
zainteresowani rozmowami o pochodzeniu zydowskim, bo w wigkszosci przy-
padkéw ,nie przyznaja si¢” do niego.

Jesienig 2015 roku badania sie zatrzymaty. Ze wszystkimi osobami,
z ktérymi mogtam, przeprowadzitam juz wywiady, nikt nowy si¢ nie poja-
wial. Kolejny przelom nastapil pézna wiosng 2016 roku, gdy zadzwonila do
mnie jedna z uczestniczek badan, z ktéra od dnia wywiadu utrzymywatam
w miare regularny kontakt. Poinformowala mnie wéwczas, ze zmienily si¢
wladze Gminy, teraz na jej czele stoi mlody rabin, ktéry przyjechat do Lodzi
z zona i dzie¢mi. Zmienila si¢ atmosfera w Gminie, wracaja do niej byli czton-
kowie, s3 organizowane rézne wydarzenia, a rebecyn i rabin sa otwarci na kon-
takt z zewnetrznym $rodowiskiem t6dzkim. Ogdlnie co$ zaczyna sie dzia¢
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w lokalnym $wiecie zydowskim. Rozméwczyni poinformowala mnie réwniez,
ze rozmawiala juz z rebecyn i ta zgodzila si¢ na udzielenie mi wywiadu. Spotka-
lysmy sie wkrotce po tym telefonie. Jednoczeénie rebecyn stala si¢ ekspertem,
do ktorego rad odwolywatam si¢ przy dalszym konstruowaniu proby badaw-
czej. Rownolegle postanowitam zamie$ci¢ na portalu Facebook ogloszenie,
w ktoérym informowalam o poszukiwaniu do badan 0séb pochodzenia zydow-
skiego. Dzigki poleceniom rebecyn dotarlam do najstarszych czlonkéw Gminy,
a za po$rednictwem Facebooka do 0s6b w §rednim wieku, jednak byly to tylko
dwie osoby z kazdej generacji.

Jesienia 2016 roku znowu nastapil przest6j — rozmawialam juz ze wszyst-
kimi chetnymi czlonkami Gminy, a ogloszenie na Facebooku zostato przy-
kryte wieloma innymi wiadomos$ciami. Wtedy droga mailowa zwrdcitam sig
z prosba o pomoc do Ingi Kuzmy z Instytutu Etnologii Wydzialu Filozoficzno-
-Historycznego UL, ktéra kilka lat wczeéniej sama prowadzita badania
o podobnej tematyce i ktorej teksty byly dla mnie inspiracja na wczesniej-
szych etapach pracy nad koncepcja. Podczas spotkania rozméwczyni utwier-
dzila mnie w przekonaniu, zZe zmiany, jakie zaszly w Gminie, s bardzo dobre
dla badaczy kultury zydowskiej. Ponadto potwierdzila moje wcze$niejsze
obawy, dotyczace nawigzywania bliskich relacji z grupa badawcza przed roz-
poczeciem badan. Opowiedziala o problemach z kontaktem z osobami ze
starszych pokolen, jakie istnialy przed laty, i ktore byty zbiezne z moimi trud-
nosciami, a na koniec obiecala skontaktowa¢ mnie ze swoim dawnym roz-
mowca. Ten jednak nie zgodzit si¢ na udzielenie wywiadu, tltumaczac, ze wzial
juz udzial w wielu i z tego powodu o pochodzeniu zydowskim moéwi w sposéb
mechaniczny, co nie jest przydatne podczas analizy. Udzielit mi jednak kilku
wskazowek na temat prowadzenia badan w hermetycznych grupach i skon-
taktowal ze swoja Zong. Wskazéwki te wykorzystalam podczas wydarzenia, na
ktore zaprosili mnie czlonkowie Gminy. To juz byl koricowy etap badan, gdyz
powoli zaczelam osiaga¢ ,teoretyczne wysycenie”

Relacja, jaka ostatecznie nawigzalam z uczestnikami badan, stanowi kon-
trast dla poczatkowych trudnosci, jakie stanowilo dotarcie do nich. Kontakt
nie konczyl sie z reguly na przeprowadzonym wywiadzie, ale byt podtrzymy-
wany przez dtuzszy czas, co bylo inicjatywa uczestnikéw badan. Po spotkaniu
kontaktowali si¢ ze mna w rézny sposéb — pisali SMS-y; dzwonili, zeby poin-
formowac¢ o tym, w jaki sposéb poradzili sobie ze sprawami, o ktérych opowia-
dali w trakcie wywiadu, lub chcieli porozmawia¢ o codziennych wydarzeniach;
pisali maile; wysylali zaproszenia do znajomych na portalu Facebook; a takze
pomagali rozsyla¢ ogloszenia o poszukiwaniu kolejnych narratoréw. Ponadto
zapraszali mnie na spacery po cmentarzu zydowskim, a nawet proponowali
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tworzenie wspolnych projektow, ktore laczylyby w sobie ich do$wiadczenia
zwigzane z uczestniczeniem w kulturze zydowskiej i moje pedagogiczne. Jedna
z uczestniczek badan zaprosila mnie na swéj koncert, inna podczas rozmowy
telefonicznej stwierdzila, Ze spotkanie ze mna odegrato w jej Zyciu terapeu-
tyczng role i pozwolilo uporzadkowaé wiele spraw, dla ktérych nie widziata
rozwigzania*. Kontakty te przyjmowaly charakter prywatny, gdyz rozmowy,
jakie z nimi prowadzitam po zakonczeniu wywiadu, a takze calych badan, doty-
czyly nie tylko zagadnien zwiazanych z kultura zydowska, cho¢ i tu zawsze
moglam liczy¢ na ich pomoc, gdy spotykalam sie z zagadnieniem, ktére bylo
dla mnie niezrozumiate albo na temat ktérego nie moglam znalez¢ odpowiedzi
w literaturze. Po zakoniczeniu badan moge stwierdzi¢, ze grono moich znajo-
mych poszerzylo si¢ o przedstawicieli pochodzenia Zydowskiego.

Otwarto$¢ uczestnikéw badan na kontakt z osobami spoza ich kultury
widoczna byla juz na etapie umawiania si¢ na wywiady. Czasami rozmowa,
ktora miala na celu jedynie ustalenie miejsca i godziny spotkania, trwala ponad
pol godziny, a w tym czasie opowiadalismy sobie o réznych sprawach bardziej
lub mniej zwiazanych z samym tematem wywiadu. Gotowo$¢ uczestnikéw
badan do opowiadania i rozmawiania na rézne tematy widoczna byta réwniez
podczas samych wywiadéw — chetnie opowiadali o swoich intymnych przezy-
ciach zwigzanych z doswiadczaniem migedzykulturowosci. Jednocze$nie w trakcie
samych badan przyjmowali role przewodnikéw, ktérzy wprowadzaja osobe
z zewnatrz do swojego $wiata. Z pewnoscia zebrany material pozwolil na zna-
lezienie odpowiedzi na (przynajmniej) wigkszo$¢ postawionych pytar badaw-
czych, a takze na zrealizowanie celow.

Relacja, jaka wytworzyla sie¢ pomiedzy mna a narratorami, spowodowata
kilka trudno$ci. Pierwsza z nich byl moment zakonczenia badan, ktéry z zalo-
zenia kiedy$ musial nastapi¢, czyli - jak juz zostalo wspomniane — w momencie
uzyskania ,teoretycznego wysycenia”. Ze wzgledu na poznawanie $wiata moich
rozméwcow nie tylko podczas rozmowy z nimi, lecz takze podczas uczest-
niczenia w waznych dla ich kultury i dla nich samych wydarzeniach, trudno
mi bylo podja¢ decyzje o zakoriczeniu badan i wyjéciu z ich rzeczywistosci.
Kolejna trudnos¢ stanowilo zachowanie dystansu do narratoréw i analizowa-
nie ich wypowiedzi jak wypowiedzi obcych mi 0s6b. Cho¢ tutaj akurat duza
role odegrat czas, ktory sprawil, ze kontakt z niektérymi osobami oslabit sie

* Przyjmujac szerokie rozumienie wychowania, zgodnie z ktérym wychowaw-
ca moze by¢ kazdy czlowiek, ktérego spotykamy na naszej drodze zycia, ostatnia ze
wspomnianych sytuacji jest zgodna z rolg, jaka narracja petni w zyciu czlowieka w zna-
czeniu praktyki pedagogicznej.
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w naturalny sposéb. W odniesieniu do pozostatych mozliwe stalo sie spojrze-
nie na ich zycie z dystansu. Zgodnie ze zdaniem Paula Ricoeura w pewnym
momencie zapisany tekst traci mentalne znaczenie i intencj¢ nadang mu przez
autora. Tekst staje si¢ woéwczas glosem nieobecnej osoby®. W taki sposéb
zaczelam postrzegaé zapisane wywiady, to znaczy jako tekst odrebny od roz-
mowcy. Ostatnia trudno$¢ byla zwiazana raczej ze specyfika grupy badawczej
— s3 to osoby, w przypadku ktérych trudno jest zachowaé pelng anonimowosé
przy opisywaniu ich loséw. W wiekszosci sa to osoby rozpoznawalne nie tylko
w $rodowisku zydowskim, lecz takze w swoich $rodowiskach zawodowych
i towarzyskich, ktérych czasami nie sposéb pomina¢, by w pelni scharaktery-
zowa¢ dany przypadek. Ze wszystkich przytoczonych powyzej powodéw zde-
cydowalam si¢ nie nadawa¢ moim rozméwcom fikcyjnych imion, a nazwaé ich
litera N opatrzona numerem zgodnym z kolejnoécia prowadzonych wywiadow.

Podsumowujac, w trakcie planowania badan przyjetam, ze ich uczestni-
kami beda osoby pochodzenia zydowskiego majace powyzej 25 lat bez goérnych
ograniczen. W praktyce okazalo sig, ze zglaszaly si¢ do mnie gléwnie osoby
w przedziale od okolo 30 do okolo 40 roku zycia, co odzwierciedla brak aktyw-
noéci starszych pokolen w 16dzkim $rodowisku zydowskim. Oznacza to jedno-
czeénie, ze uczestnicy moich badan nie s3 ,jakimikolwiek” przedstawicielami
os6b pochodzenia zydowskiego, ale tymi, ktore s3 owym pochodzeniem zainte-
resowane, czujg z nim zwigzek i w ,jaki$” sposéb je realizuja®. Proba badawcza
zostala skonstruowana przez trzy sposoby doboru celowego: metode $nieznej
kuli, odwolanie do rad ekspertéw i ochotnicze zgloszenie. Ostatecznie w jej sktad
wchodzi dwanascie os6b w wieku od 25 do 44 roku zycia, co nie bylo kryterium
doboru wynikajacym z koncepcji badan, lecz nieobecnoscia lub niechecia do
uczestnictwa w badaniach (i do aktywno$ci w kulturze zydowskiej) ze strony
0s6b w starszym wieku. Wiekszos$¢ uczestnikéw, zgodnie z koncepcja Erika

5 P. Ricoeur, Jezyk, tekst, interpretacja. Wybér pism, Panstwowy Instytut Wydaw-
niczy, Warszawa 1989, s. 161.

¢ Osoby stojace na czele Gminy mozna okresli¢ mianem sit spolecznych, ktére
charakteryzuja sie mocg sprawczq. Oznacza to, ze swoja aktywnoécia w danym $ro-
dowisku doprowadzaja do jego przeksztalcenia i poprawienia jego jako$ci. Pozostate
jednostki uczestniczace w dzialaniach Gminy mozna uzna¢ za sity ludzkie. Sily spo-
leczne stworzyly dla nich mozliwos¢ realizowania potrzeb zwigzanych z ich pochodze-
niem, a sily ludzkie, korzystajac z tej mozliwosci, podejmuja rézne dzialania w16dz-
kim $rodowisku zydowskim. Sity spoleczne, vide: E. Marynowicz-Hetka, Pedagogika
spoleczna, t. 1. Podrecznik akademicki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2006,
s. 65-66.
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H. Eriksona, znajduje si¢ w fazie wczesnej dorostosci, jeden za$ na poczatku fazy
pdzniej doroslosci. Teren badawczy nie jest mozliwy do okreglenia, mial on cha-
rakter rozproszony, gdyz wywiady prowadzone byly zar6wno w Gminie Wyzna-
niowej Zydowskiej, jak i w mieszkaniach oraz miejscach pracy moich rozméw-
c6w, na Wydziale Nauk o Wychowaniu, a takze w 16dzkich kawiarniach. Badania
prowadzitam od marca 2015 do grudnia 2016 roku.

1.4. Charakterystyka metody badawczej

1.4.1. Sposob gromadzenia materialu badawczego

Gromadzenie materialu badawczego stanowi proces, ktory trwa od chwili
umowienia si¢ badacza i narratora na wywiad do czasu wykonania transkrypciji.
Materiat badawczy zostat zebrany za pomoca techniki wywiadu swobodnego
z elementami narracji. Wybér techniki badawczej dokonywany byl na poczatku
planowania koncepcji oraz motywowany pewna ostroznoscia i obawami
o poziom refleksyjnosci uczestnikéw badan. Moje watpliwosci dotyczyty moz-
liwosci uzyskania wartosciowego materialu badawczego w przypadku zastoso-
wania techniki wywiadu narracyjnego. Teraz wiem, ze obawy te byly niestuszne
i gdybym miala ponownie stana¢ przed tego typu wyborem w odniesieniu
do tej samej grupy, to z pewnoscia zdecydowalabym sie na przeprowadzenie
wywiadéw narracyjnych.

Forma wywiadu swobodnego z elementami narracji sprawia, ze badacz
nie narzuca narratorom konkretnej formy wypowiedzi. Narracje prezentowane
przez uczestnikoéw zostaly wywolane zadawanymi przeze mnie pytaniami. Te
jednak byly na tyle otwarte, ze raczej mozna je uzna¢ za zagadnienia do roz-
mowy (dyspozycje)” niz klasyczne pytania, co sprawilo, Ze moi rozméwcy
mieli mozliwo$¢ swobodnego wypowiadania si¢, a nawet zbaczania z tematu.
Byl to zabieg zamierzony przeze mnie, poniewaz wychodzitam z zalozenia, ze
to oni najlepiej wiedza, ktére z ich doswiadczen zyciowych dotyczacych mie-
dzykulturowosci sa dla nich najwazniejsze.

Przebieg samego wywiadu roznil si¢ w zaleznosci od konkretnej osoby.
Rozmowa z niektérymi narratorami przypominata rozmowe ze starymi zna-
jomymi, podczas ktérej opowiadali oni o bardzo intymnych szczegélach ze
swojego zycia i na nowo przezywali emocje towarzyszace im podczas do$wiad-
czania okre$lonych wydarzen. Inne osoby wykazywaly dystans i nieufno$¢

7 Lista dyspozycji znajduje sie w zalagczniku nr 1.
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zaré6wno w stosunku do mnie, jak i do sytuacji badawczej, ktéra w trakcie roz-
mowy bywala jednak przelamywana. Rozméwcy ci opowiadali o doktadnym
przebiegu wydarzen, ale nie towarzyszyly temu silne emocje. Jeszcze inni
potraktowali rozmowe w sposdb formalny. Oznacza to, ze raczej przedstawiali
fakty lub swoje opinie na omawiane tematy niz intymne szczeg6ly z wlasnego
zycia lub emocje towarzyszace roznym wydarzeniom. Wszyscy jednak moéwili
w dosé¢ otwarty sposob. Ich wypowiedzi byly rozbudowane, a czesto nawet
wykraczaly poza tematyke zawarta w pytaniu.

Przeprowadzane wywiady byly nagrywane na dyktafon, a nastepnie pod-
dawane transkrypcji®. Material do analizy stanowi dwanascie wywiadéw prze-
prowadzonych z mtodymi osobami dorostymi pochodzenia zydowskiego.
Najkrotszy z nich trwal niecaly godzing, najdluzszy ponad dwie, co daje od
dwudziestu czterech do siedemdziesieciu siedmiu stron transkrypcji. Zgroma-
dzony materiat stanowi zrédlo informacji o zZyciu moich rozméwcéw, ich nar-
racje o do$wiadczaniu pochodzenia zydowskiego.

1.4.2. W poszukiwaniu metody interpretacji

Gdy po zakonczeniu badan i wykonaniu transkrypcji wywiadéw przyszedt czas
na przystapienie do ich analizy, stanelam przed dylematem - jak tego dokonac?
Za pomocg jakich metod? Ktéra okaze sie najbardziej adekwatna do analizy
tego typu tresci? A moze jedna nie wystarczy i trzeba polaczy¢ uzycie kilku?
yPrzymierzalam” istniejace metody do zgromadzonego materiatu. Brakowalo
mi jednak mozliwo$ci uzyskania wiekszej precyzji w wyniku ich zastosowania,
a takze mozliwosci wychwycenia niuanséw jezykowych, ktére zmieniaja cala
istote tre$ci. Doszlam do wniosku, ze analiza tresci zakorzenionych poza kul-
tura badacza wymaga specyficznej wrazliwosci nie tylko ze strony samego
badacza, lecz takze ze strony metody, ktdra sie postuguje. To z kolei wiazalo si¢
z poszukiwaniem metody badawczej poza naukami spotecznymi’.

Warto wspomnie¢, ze przekraczanie przez badaczy granic dyscyplinar-
nych jest znakiem wspolczesnosci. Wynika ono z dostrzezenia niekomplet-
nosci analiz prowadzonych wylacznie z perspektywy wlasnej dyscypliny.
W ostatnich latach przedstawiciele nauk spotecznych zauwazyli, ze analiza tre-
$ci bez uwzgledniania kontekstu jezykowego jest niewystarczajaca dla pelnego

$ Opis transkrypcji znajduje sie w czesci dotyczacej metody.

° Charakteryzowana w tej cze$ci metoda zostala przeze mnie przedstawiona
w artykule: A. Krawczyk, Komunikacyjno-lingwistyczna metoda analizy tekstu narracyj-
nego, ,Przeglad Badan Edukacyjnych” 2019, nr 1, t. 28, 5. 193-218.
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zinterpretowania do$wiadczen zyciowych narratoréw. W naukach spotecznych
dokonat sie zwrot lingwistyczny. W tym czasie lingwisci dostrzegli niekomplet-
nos¢ analiz wylacznie jezykowych, a takze potrzebe rozszerzenia ich o aspekt
kulturowy'’, w efekcie w ich dyscyplinie dokonat si¢ zwrot kulturowy.

Kazdy komunikat zakorzeniony jest w kulturze nadawcy, a ta wyraza sie
przez jezyk. Za podstawe do analizy tresci komunikatu mozna wigc uznac jego
warstwe jezykowa. Wigkszos¢ stosowanych w naukach spotecznych metod
stuzacych analizie treéci nie jest zakorzenionych w jezyku polskim, co stanowi
przeszkode w odniesieniu do moich badan. Brakuje w nich odwolan do form
gramatycznych, ktére stanowia specyfike jezyka, a w zwiazku z tym nie daja
mozliwosci wydobycia przekazu ukrytego pod powierzchnia. Czasami zdarza
sig, Ze sam autor danej wypowiedzi nie jest $wiadomy jej podloza. Ponadto
byla mi potrzebna metoda pozwalajaca uchwyci¢ réznice kulturowe pomie-
dzy badaczem a narratorem. Aby zrealizowa¢ moje opisane powyzej potrzeby
badawcze, chciatam wyrdzni¢ z calego tekstu podstawowe jednostki komuni-
kacyjne, czyli zdania. Tu jednak pojawily si¢ pewne watpliwosci, ktore doty-
czyly praktycznej strony opracowywania wywiadu.

Przyjmuje sig, ze transkrypcja tekstu jest jak najwierniejszym odtworze-
niem sytuacji komunikacyjnej, jaka zaszla pomiedzy uczestnikami procesu
badawczego — nadawca (narratorem) a odbiorca (badaczem). Oznacza to, ze
tre$¢ wywiadu, ktdra zostala nagrana na dyktafon, przepisywana jest w mozli-
wie najwierniejszy sposéb — Iacznie z wszelkimi dZzwiekowymi przerywnikami
(,yyy”, seee”, ,aaa”), z zaznaczaniem czasu milczenia rozméwcy etc. Jedno-
cze$nie w takim zapisie nie stosuje si¢ zadnych znakéw przestankowych ani
podzialu na wielkie i mate litery (caly tekst zapisywany jest matymi). Przyjecie
takiego sposobu zapisu nagrania uniemozliwiloby mi dokonanie podziatu tek-
stu na zdania, a tym samym przeprowadzenia zamierzonej analizy. Zastanawia-
tam si¢ nad rozwiazaniem tego dylematu i okresleniem, co jest zdaniem w pro-
cesie komunikacji. Moje rozwazania rozpoczely sie od myslenia o potocznej

"% Pisali o tym miedzy innymi: J. Kajfosz, Magia w potocznej narracji, Wydawnic-
two Uniwersytetu Slqskiego, Katowice 2009, s. 7-8; P. Ricoeur, Czas i opowiesc, t. 2,
Konfiguracja w opowiesci fikcyjnej, Eidos Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego,
Krakow 2008, s. 57-58, 82; G. Wiacek, Badania narracyjne 0séb niepetnosprawnych.
Przeglad problematyki i perspektywy badawcze, [w:] E. Dryll, A. Cierpka (red.), Psycho-
logia narracyjna. Tozsamo$¢, dialogowo$¢, pogranicza, Eneteia Wydawnictwo Psycholo-
gii i Kultury, Warszawa 2011, s. 267; E. Wolnicka, Narracja i egzystencja. Droga okr¢zna
Paula Ricoeura od hermeneutyki do ontoantropologii, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010,
s. 10-11,21,27, 217.
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komunikacji. Skad wiem, ze osoba, z ktérg rozmawiam, zakonczyla poprzednie
zdanie i rozpoczela kolejne? Czasami przypisanie kolejnych stéw do minio-
nego zdania mogloby catkowicie zmieni¢ tre$¢ komunikatu, w zwiazku z czym
tym bardziej zaczelam sie zastanawia¢ nad tym, skad wiem, ze kto$ przekazuje
mi to, co rzeczywiscie mi przekazuje?

W trakcie tych rozwazan przypomnialam sobie, gdy przed laty oglada-
tam film, ktéry opisany byt jako film z lektorem. W ciagu kilku chwil zorien-
towalam sie, Ze nie jest to lektor, a translator mowry, czyli lektor komputerowy,
ktory odtwarza stowa tltumaczenia. Kluczowe jest tutaj sformulowanie ,,odtwa-
rza slowa’”, poniewaz ,robot” nie nadaje im zadnego dzwigkowego znaczenia,
w zaden sposob nie interpretuje ich w rozumieniu interpretacji sceniczne;j.
Po okoto dziesigciu minutach nie bylam w stanie oglada¢ dalej owego filmu,
aidotychczasowej treéci nie umialabym odtworzy¢, gdyby nie towarzyszyt jej
obraz. Taki sposéb wypowiadania komunikatow jest dla nas nieczytelny wia-
$nie ze wzgledu na to, ze brakuje mu pierwiastka ludzkiego, a stowa sg ,plaskie”
i ,bezbarwne”. Przypomnienie tej sytuacji pomoglo mi zrozumie¢, w jaki spo-
sob rzeczywiscie tworzymy wlasne i rozumiemy cudze komunikaty. Pomaga
nam w tym intonacja i odpowiednie zabarwienie poszczegdlnych stéw. To wla-
$nie dzieki nim wiemy, gdzie dane zdanie si¢ koriczy, a gdzie zaczyna nastepne;
jestesmy nawet w stanie oceni¢, w ktérym miejscu rozméwca postawit prze-
cinek, wielokropek, wykrzyknik czy pytajnik. Przy tym ostatnim nie jest
nam potrzebna partykula pytajaca, z ktorej i tak czgsto rezygnujemy w komuni-
kacji potocznej, a takze w komunikacji badawczej, ktéra ma by¢ jak najblizsza
tej pierwszej. Zatem wyrdznienie zdan w transkrypcji przestato stanowi¢ trud-
nos$¢. Postanowitam przyja¢ zalozenie, ze rozmdéwca sam wyznaczyl podziat
zdan, odpowiednio intonujac swoja wypowiedz. Niektorzy badacze réwniez
korzystaja z tego sposobu wypowiadania sie ludzi, przy czym zaznaczaja oni
intonacje i przerywniki odpowiednimi znakami graficznymi, charakterystycz-
nymi dla transkrypcji. Ja jednak potrzebowalam jak najpelniejszego zblizenia
tekstu do formy literackiej, w zwiazku z czym postanowilam skorzysta¢ z trady-
cyjnych znakéw przestankowych, ale umieszczonych w nawiasach.

Pewnym zarzutem wysuwanym w stosunku do analiz tekstéw narracyj-
nych jest brak uwzgledniania przez autoréw subiektywnosci wlasnych inter-
pretacji, co zamyka droge do dyskusji na ich temat''. Analiza narracji sta-
nowi w istocie analize kultury, co oznacza, ze interpretacja dowolnego tekstu
jest podatna na ograniczenia kulturowe, nie jest wolna od partykularyzmu

"' M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie do teorii narracji, Eidos Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2012, s. 11.
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i subiektywizmu. Kazdy odbiorca danego tekstu funkcjonuje w jakiej$ kultu-
rze i to wlasnie do niej odnosi poznawane treéci'?. Zdaniem Clifforda Geertza
odniesienie to wynika z egocentryzmu charakterystycznego dla zachodnich
kultur'3. Przy zalozeniu pelnej subiektywno$ci kazda osoba pracujaca z tym
samym tekstem moglaby go zinterpretowa¢ w odniesieniu do swoich do$wiad-
czen zyciowych, wiedzy i odczu¢ wzgledem analizowanej tresci. Takie dziatania
utrudniaja dyskusje nad interpretacjami osobom o odmiennych do$wiadcze-
niach spolecznych lub kulturowych. Poprzez stosowanie okreslonych regut
gramatycznych lub szerzej jezykoznawczych zmniejsza si¢ swoboda interpre-
tacyjna, a ponadto dzieki nim ujawniaja si¢ tresci o silnym charakterze kulturo-
wym, pewna specyfika sposobu wypowiadania si¢ narratora'*.

Nalezaloby w tym miejscu doprecyzowaé, co oznacza subiektywizm
i obiektywizm w kontekscie interpretacji tekstow narracyjnych. Pojmowa-
nie obu slow jako kontrastujacych ze soba i ustawianie ich na przeciwleglych
biegunach moze wynika¢ z uyjmowania ich w stownikowy sposéb. Zgodnie
z nim ,,obiektywny oznacza rzeczowy, bezstronny, krytyczny, nieuprzedzony;
subiektywny za$ to stronniczy, tendencyjny, indywidualny”'®. Subiektywi-
zmowi zarzuca sig brak obiektywizmu (?), intuicyjno$é, brak twardych danych
potwierdzajacych dane stanowisko. By¢ moze w rozumieniu tych dwéch stéw
przez nauki spoteczne warto byloby odej$¢ od korpusu i nieco rozszerzy¢
(otworzy¢) te pojecia. Subiektywny nie musi by¢ enigmatyczny i dostepny
poznaniu wylacznie przez osobe, ktéra wyraza to, co subiektywne, gdyz moze
tez by¢ indywidualny i podmiotowy. Moze wigc wystarczy, ze bedzie on zindy-
widualizowany, ale jednak dostepny poznaniu przez innych? To z kolei ozna-
czatoby koniecznos$¢ odwolania si¢ do cho¢by elementu $wiata wspélnego
nadawcy, odbiorcy oraz wszystkim innym uczestnikom i obserwatorom danej
sytuacji komunikacyjnej.

Wyjadnienia wymaga tez zarzut intuicyjnosci, traktowanej jako sita
magiczna plynaca z wnetrza nadawcy lub interpretatora i niczym glos w umy-
$le podpowiadajaca mu analityczne rozwigzania. Tymczasem intuicja to po
prostu polaczenie wiedzy i do$wiadczenia, umieszczonych w nieuswiadomio-
nej cze$ci umystu. Intuicja uruchamia sie w naszej glowie, gdy musimy podja¢

2 Ibidem, s. 10.

3 Ibidem, s. 187.

'Y G. Habrajska, Komunikacyjna analiza i interpretacja tekstu, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Eodzkiego, £6dz 2004.

'S M. Bariko (red.), Stownik wyrazéw bliskoznacznych, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2008, s. 313, 540.
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wazng decyzje i nie mamy czasu na doglebne przemyslenia i analizy, a takze
na dokladne zapoznawanie si¢ z calym kontekstem sytuacji, w ktorej si¢ zna-
lezliémy. W przypadku rozumienia intuicji w podany przeze mnie sposéb,
dopiero po fakcie umiemy uargumentowac nasza decyzje, odnoszac sie — juz
wtedy — w $wiadomy sposéb do wiedzy i do$wiadczenia. Prawdopodobnie to
wlasnie ta nieSwiadomos¢ budzi najwigksze watpliwosci, gdyz uznaje sie, ze
badacz spoteczny w kazdym momencie swojej pracy ,powinien” by¢ $wiadomy
i zawsze postepowac zgodnie z wytycznymi zapisanymi w instrukcji. Tylko
wtedy nikt nie podwazy jego wnioskéw. W naukach spolecznych nie jest to
mozliwe. Mamy tu do czynienia z ludzmi, ich indywidualnymi losami, ktérych
nie da sie¢ zaplanowac¢ i przewidzie¢. Korzystanie z badawczej intuicji, a takze
subiektywizmu (rozumianego pozastownikowo) wobec danych pomaga zrozu-
mie¢ drugiego czlowieka w sposéb jak najblizszy jego doswiadczeniom.
Podsumowujac, szukanie nowej metody analizy jest o tyle zasadne, ze
poznanie specyfiki do$wiadczania miedzykulturowo$ci wymaga bardziej wrazli-
wych jezykowo metod niz dotychczas stosowane w naukach spolecznych. Propo-
nowana metoda umozliwia dotarcie do kwestii, ktére komunikowane sg jedynie
posrednio i daja sie odtworzy¢ poprzez analize sposobu oraz formy wypowiedzi.

1.4.3. Charakterystyka metody analizy i interpretacji

Metoda, ktora zastosowalam w mojej pracy, jest eklektyczna. Z jednej strony
konstytuuje ja perspektywa hermeneutyczna, pozwalajaca na zrozumienie
doswiadczen uczestnikéw badan oraz sensu, jaki tym doswiadczeniom nadaja.
Dostep do cudzych do$wiadczen jest mozliwy jedynie poprzez snucie narracji
o nich, a ich rozumienie jest mozliwe dzigki ,uczestnictwu w tej samej sferze
znaczen”'® cztonkéw komunikacji. Narracje stanowig tekst, ktéry poddawany
jest analizie zgodnie z zalozeniami strukturalizmu i narratologii. Myslenie
o tekscie oraz praca z nim przebiega czteroetapowo. Pierwszym krokiem jest
poddanie tekstu precyzyjnej analizie, zgodnej z wybranymi zasadami polskiej
gramatyki (G), niebedacymi elementem zadnej metody, drugim — gramatyki
komunikacyjnej (GK) w ujeciu Grazyny Habrajskiej i Aleksego Awdiejewa.
Podlozem jest tu analiza jezykowa odbywajaca sie na poziomie pojedyn-
czych slow i zdan. Otwiera ona pule mozliwosci interpretacyjnych, zamykajac
mozliwo$¢ wyboru tych wariantow, ktére nie maja pokrycia w doborze stéw
dokonanym przez narratora. W trzecim kroku analiza odbywa si¢ na poziomie
sekwencji i calego tekstu, ktéry w czwartym zestawiany jest z innymi tekstami.

16 P. Ricoeur, Jezyk, tekst, interpretacja ..., s. 159.
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Wykorzystywane s tu zasady analizy tekstu literackiego zawarte w narratolo-
gii (N) w ujeciu Mieke Bal. Tu analizowana jest tre$¢, ale z uwzglednieniem
mozliwych senséw nadanych przez narratora, do ktérych zblizy¢ ma badacza
wczesniej dokonana analiza jezykowa. Dwa ostatnie polegaja na zrozumieniu
zaré6wno intencji narratora, jak i sensu tekstu przez niego skonstruowanego, co
dokonuje si¢ w ,,kotowym procesie”"’. Metode, za pomoca ktdrej analizowalam
dane, nazwaltam jezykowo-narracyjna metodg analizy tekstu'®.

Gramatyka komunikacyjna zostala stworzona dla analiz wszystkich tek-
stéw, ktére maja charakter narracyjny (na przyklad artykuly prasowe), nie
za$ z mysla o analizach literackich. Z kolei narratologia wykorzystywana jest
gléwnie podczas analiz tekstow literackich, ale nie jest to jej jedyne zastoso-
wanie. Przewaga gramatyki komunikacyjnej nad innymi metodami jest to, ze
powstala na polskim gruncie, nie stanowi wigc adaptacji metody obcojezycz-
nej, a wszystkie jej zasady sa mozliwe do bezposredniego zastosowania przy
analizie tekstow narracyjnych.

W przedkladanej propozycji obie przywolywane metody wzajemnie sie
uzupelniaja. Tworcy gramatyki komunikacyjnej nie przedstawiaja technicz-
nych rozwiazan, ktére moglyby zosta¢ wykorzystane do opracowania trans-
krypcji wywiadu — w tej kwestii pomocna jest narratologia. Gramatyka komu-
nikacyjna koncentruje sie raczej na analizie jednostek jezykowych (zdania),
a narratologia na analizie wigkszych fragmentéw narracyjnych (sekwencja,
tekst). W obu metodach uwzgledniany jest szeroko pojety kontekst kultu-
rowy, w ktérym funkcjonuje nadawca komunikatu, autor, narrator, a takze sam
komunikat. Przy tym, zanim badacz rozpocznie analize zdan, powinien zinter-
pretowa¢ pojedyncze stowa, ktére moga by¢ znaczace na dalszych etapach pracy
z tekstem. Dlatego postanowilam do kompilacji obu wspomnianych metod
doda¢ zasady gramatyczne odnoszace si¢ do pojedynczych stow.

Nazwa ,gramatyka komunikacyjna” eksponuje komunikacj¢. Metoda ta
opiera si¢ na klasycznym schemacie komunikacyjnym (nadawca — komunikat
— odbiorca), wystepujacym w codziennej komunikacji potocznej, jednak rozu-
mienie naukowe powinno ja przekroczy¢. Badacz stara sie dotrze¢ do sensu,
jaki swojej wypowiedzi nadal narrator, majac $wiadomos¢, ze nigdy w pelni
nie bedzie to mozliwe. Gramatyka komunikacyjna rozpoczyna od przedsta-
wienia tego, co dzieje si¢ w umysle nadawcy przed zakodowaniem komunikatu

7 Ibidem, s. 159-161.

'8 Pierwotnie metode te nazywatam komunikacyjno-lingwistyczna metoda ana-
lizy tekstu narracyjnego. Obecnie jednak za nazwe bardziej oddajaca jej istote uwazam
te przytoczona w teksécie gtéwnym.



84 Dos$wiadczanie miedzykulturowosci...

i przestaniem go do odbiorcy, a nastepnie pokazuje, co dzieje si¢ w umysle
odbiorcy w procesie odkodowywania komunikatu'®.

Kazdy cztowiek ma zmagazynowane w pamieci do§wiadczenia percep-
tywne, ktore przyjmuja posta¢ obrazéw ideacyjnych. Skladaja si¢ na nie wra-
zenia wizualne, stuchowe, smakowe, dotykowe, czuciowe. Podstawowa jed-
nostke tresci stanowi zaprojektowany przez nadawce i odtworzony przez
odbiorce obraz ideacyjny, czyli przedstawieniowy. Jest on mozliwy do prze-
kazania dzieki odniesieniu go do wspoélnej dla obu uczestnikéw komunika-
cji konfiguracji stanu rzeczy, czyli do typowego schematu wyobrazeniowego,
znajdujacego si¢ w pamigci perceptywnej czlowieka. Nadawca koduje obrazy
za pomocg odpowiednich nos$nikéw, ktére moze stanowi¢ fotografia, film,
obraz lub jezyk. Niezaleznie od wybranego no$nika odbiér takiego komuni-
katu wymaga dopelnienia sensu, co dokonywane jest poprzez odniesienie do
zapamigtanych wrazen sensorycznych i odniesienie do typowych scenariuszy,
czyli wizualizowanie. Odbiorca ma w pamieci operacyjnej schematy wyobra-
zeniowe, dzigki czemu moze odtworzy¢ obrazy przedstawieniowe otrzymane
od nadawcy. Nadawca nie musi dostarczy¢ calego schematu, wystarczy jedynie
element, gdyz juz w nim zakodowane sa wszystkie informacje tworzace pelny
obraz*®’. Wzajemne rozumienie si¢ jest mozliwe dzigki istnieniu wspélnoty
komunikacyjnej, ktéra ma charakterystyczny dla siebie mechanizm tworzenia
i odbierania komunikatéw. Podstawg dla owego mechanizmu s3 mentalne sche-
maty, czyli reguly heurystyczne, ktére przechowywane sa w pamieci operacyjnej
mowiacych. Wytwarzaja one pewna idealizacje $wiata, ktéry zamykaja w sys-
temie typowych sytuacji, zrozumiatych dla wszystkich uzytkownikéw jezyka®.

Wedlug gramatyki komunikacyjnej przekazywanie informacji odbywa
sie na trzech poziomach: ideacyjnym, interakcyjnym i organizacji dyskursu®.

' Twoércy metody, méwiac o komunikacji, nadaja warto$¢ komunikacyjng po-
szczegblnym cze$ciom zdania, mowy, ale na tym nie bede sie koncentrowac¢, gdyz wy-
magaloby to szczegélowego odniesienia do zagadnien jezykoznawczych, ktére w na-
ukach spolecznych sg zbedne. Skoncentruje sie na komunikacyjnosci jako sposobie
przekazywania informacji od nadawcy do odbiorcy.

0 G. Habrajska, Kategoria obserwatora a proces wizualizacji, [w:] A. Obrebska (red.),
Komunikacja wizualna w przestrzeni publicznej, Primum Verbum, £E6dz 2009, s. 3-S.

2L A. Awdiejew, Gramatyka komunikacyjna teraz, [w:] G. Habrajska (red.), Ko-
munikatywizm w Polsce — wybrane zagadnienia z teorii i praktyki, Primum Verbum,
£6d22011, 5. 2.

22 Idem, Sytuacja komunikacyjna w procesie ideacji, [w:] G. Sawicka (red.), Sytu-
acja komunikacyjna i jej parametry, Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego
Bydgoszcz, Bydgoszcz 2010, s. 18.
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Michael A. K. Halliday przedstawia je jako poziomy jezyka i pelnione przez
nie funkcje®. Funkcjonuja one réwnolegle, ale prezentowane sa osobno.
Pierwszy poziom, ideacyjny, inaczej przedstawieniowy, zapewnia czlowie-
kowi mozliwo$¢ obrazowania $wiata za posrednictwem jezyka®, co oznacza,
ze nadawca ,w sposéOb obiektywny” przekazuje informacje o $wiecie realnym
lub tym, ktory powstat w jego wyobrazni. Na tym poziomie okreslane jest to,
»€0” méwimy>. Drugi poziom, interakcyjny, odpowiedzialny jest za organiza-
cje ukladu interakcyjnego pomiedzy nadawca a odbiorca®. Tutaj pojawia si¢
ykomponent interpersonalny”, ktory okresla postawe nadawcy wobec $wiata
przedstawionego, a takze wobec oséb, ktére uczestnicza w danym procesie
komunikacji. Wystepuje tu czynnik subiektywny, za pomoca ktérego nadawca
moze zrealizowa¢ pragmatyczng intencje, to znaczy sugeruje on odbiorcy,
w jakim celu wykonuje swoje dziatanie werbalne. Ow cel jako kategoria gra-
matyczna odnosi sie do rél pelnionych przez nadawce i odbiorce w ukladzie
interakcyjnym, w ktérym sie znalezli. Podsumowujac, na tym poziomie okre-
$lane jest, ,po co’mdéwimy to, co méwimy*’. Ostatni, trzeci poziom organizacji
dyskursu, czyli poziom tekstowy, ,umozliwia wybor srodkéw parafrazowania
i gatunkowych wyznacznikéw sensu”®. Na tym poziomie mozliwe jest prezen-
towanie jednakowych tresci, ale przy uzyciu réznych $rodkéw formalnych?.
Tutaj okreélane jest to, ,jak” moéwimy™.

Podsumowujac, nadawca ma w glowie jaka$ sytuacje/wyobrazenie,
koduje wybrane jej elementy i przesyta do odbiorcy. Odbiorcy element wystar-
czy, zeby moc te sytuacje/wyobrazenie odtworzy¢, ale odnosi ja do swoich

% G. Habrajska, Poziomy funkcjonalne jezyka naturalnego, [w:] A. Kiklewicz,
J. Debowski (red.), Jezyk poza granicami jezyka. Teoria i metodologia wspélczesnych
nauk o jezyku, Instytut Dziennikarstwa i Komunikacji Spolecznej Uniwersytetu War-
minsko-Mazurskiego, Olsztyn 2008, s. 9.

* A. Awdiejew, Sytuacja komunikacyjna..., s. 18.
G. Habrajska, Poziomy funkcjonalne...,s. 9-11.
A. Awdiejew, Sytuacja komunikacyjna...,s. 18.
G. Habrajska, Poziomy funkcjonalne...,s. 9, 14.
A. Awdiejew, Sytuacja komunikacyjna..., s. 18.
Operatory odpowiedzialne za ten poziom tekstu, w przeciwienstwie do ope-
ratoréw interakcyjnych, nie maja zadnego znaczenia dla aktéw mowy lub wartosci
interakcji. Pozwalaja one na przedstawienie tej samej treéci, ale w odmienny sposob,
a takze usprawniajq proces odbioru tresci na poziomie metatekstowym, [w:] G. Habraj-
ska, Poziomy funkcjonalne...,s. 18.

% G. Habrajska, Poziomy funkcjonalne...,s. 9.
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wyobrazen. Wyobrazenia nadawcy i odbiorcy zakorzenione s3 w tym samym
y$wiecie” i dlatego moga sie oni nawzajem rozumie¢.

Jezyk jest noénikiem komunikatu, ktéry wymaga najwiekszego wysitku
intelektualnego, by za jego pomoca odtworzy¢ obrazy ideacyjne. Odbiorca,
styszac lub widzac stowa, w wyobrazni ma obraz ideacyjny, bedacy ich ilustra-
cja*'. Zalozenie gramatyki komunikacyjnej méwi, ze jezyk nie odzwierciedla
rzeczywistosci, a jedynie na nia wskazuje®. Jezyk jest procesem stanowigcym
werbalizacje intencji nadawcy. Funkcjonuje w jego $wiadomosci za pomoca
jednostkowego przedstawienia kognitywnego, ktérego reprezentacje two-
rza dwa skladniki: obraz ideacyjny i zamiar pragmatyczny, realizowany przez
przekazy treéci ideacyjnej*. W rozumieniu gramatyki komunikacyjnej system
jezyka razem z intencja komunikacyjna nadawcy stanowia komponenty skla-
dajace si¢ na proces komunikacji**.

Wedlug zalozen gramatyki komunikacyjnej koricowym efektem procesu
werbalizacji jest tekst™. Przy doborze tekstéw do analizy nie jest stosowany zaden
klucz ani nie s3 brane pod uwage ich cechy gatunkowe, a jedynym warunkiem,
jaki muszg spelnia¢, jest ich charakter narracyjny*. Zgodnie z jednym z podsta-
wowych zalozen narratologii nie wszystko mozna uzna¢ za narracje, jednak to,
co ma taki aspekt, mozna analizowa¢ jako narracyjne®”. W obu ujeciach tekst
musi spelni¢ warunki narracyjnosci*, aby mozna bylo nazwa¢ go tekstem nar-
racyjnym i analizowa¢ w odpowiedni sposéb.

Zdaniem twoércow gramatyki komunikacyjnej dopiero w momencie, gdy
interpretacja dobiegnie korica, tekst staje si¢ zrozumialy. Wynika to ze wspél-
istnienia dwdch komponentéw, z ktérych pierwszy stanowi sama tres¢ tekstu,
a drugi jego uzupelnienie informacyjne, co w polaczeniu ,zbliza si¢ do sensu
zalozonego przez nadawce”®. W rozumieniu gramatyki komunikacyjnej uzy-
skana ta droga ,uporzadkowana lista ukladéw predykatowo-argumentowych”

3! Eadem, Kategoria obserwatora...,s. 12.
2 A. Awdiejew, Norma a konwencja, [w:] M. Steciag, M. Bugajski (red.), Norma
a komunikacja, Oficyna Wydawnicza ATUT, Wroctaw 2009, s. 3.
G. Habrajska, Komunikacyjna analiza..., s. 8-9.
3% Ibidem,s. 9.
35 Ibidem, s. 8.
3¢ Ibidem,s. 12.
7" M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie....,s.227.
Trzy tréjjednosci: kompozycyjna/tre§ciowa, strukturalna i teoretyczna, vide:
Narracja o doswiadczaniu wielokulturowosci.
% G. Habrajska, Komunikacyjna analiza ..., s. 10.
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moze stanowi¢ konfiguracje wyjéciows, ktora prowadzi do rozumienia standar-
dowego. Dopiero na jej bazie mozna tworzy¢ rekonstrukcje tresci interakcyj-
nej i wlaczad informacje zdobyte przez rozméwcéw w wyniku doswiadczenia,
sytuacji komunikacyjnej, w ktorej sie znalezli lub elementéw, ktore pojawity sie
we wczeéniejszych fragmentach tekstu®.

Podsumowujac, w proponowanej metodzie istotne jest odtworzenie sensu
komunikacyjnego nadawcy. Pomocne w tak ukierunkowanej interpretacji jest
stosowanie okre$lonych zabiegéw jezykowych wobec tekstu (transkrypciji),
ktore zostana oméwione nieco dalej. Nalezy przy tym mie¢ swiadomos¢ proce-
sow, jakie zachodza w umysle nadawcy przy wypowiadaniu komunikatu i odbiorcy
przy odbieraniu go. Nie§wiadomos¢ istnienia owych proceséw i sposobéw
rekonstruowania tre$ci powstatych w ich wyniku, moze sprzyjac zbyt swobod-
nej interpretacji. Jednoczesénie nalezy mie¢ $wiadomo$¢, ze tre$¢ i interpretacja
sa nierozerwalne, jedna nie istnieje bez drugiej.

1.4.4. Porzadkowanie tekstu

Nazwa ,porzadkowanie tekstu” zostala przyjeta za twoércami gramatyki komu-
nikacyjnej, ktorzy nie oddzielaja analizy formalnej od analizy sensu informacyj-
nego*'. Jest to bardzo subtelna réznica, poniewaz podczas porzadkowania tekstu
mozemy korzystac z jego sensu informacyjnego, ale nie jest to konieczne. Pro-
ponowany sposob porzadkowania tekstu sklada sie z trzech etapow.

Pierwszy etap polega na podziale spisanej wypowiedzi na zdania i przypi-
sanie kazdemu z nich kolejnego numeru (na wzér numerowania wersow tekstu
w metodach wykorzystywanych w naukach spolecznych)*. Stowo z komuni-
kacyjnego punktu widzenia nie niesie ze sobg zadnego znaczenia, ale nabiera
go w zestawieniu z innymi stowami, ktére je otaczaja®. Oznacza to, ze mozemy
analizowac poszczegdlne stowa w konkretnym zdaniu, a nastgpnie analizowa¢
zdania jako zamknietg cato$¢. Dopiero po odczytaniu znaczenia danego zdania
mozemy je zestawic¢ z pozostalymi fragmentami tekstu.

Drugi etap opracowywania tekstu stanowi porzadkowanie sekwencyjne.
Narratologiczne porzadkowanie sekwencyjne w gramatyce komunikacyj-
nej nazywane jest ,rozbiciem sensu komunikatu na poszczegdlne jednostki

40 Ibidem,s. 11.

* G. Habrajska, Komunikacyjna analiza ..., s. 24. W odniesieniu do wywiadu
narracyjnego Fritz Schiitze pierwszy etap pracy z tekstem nazywa analizg formalng.

# W podobny sposéb linijki ponumerowata Mieke Bal w przykladowej analizie
tekstu literackiego, [w:] M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie..., s. 32.

# G. Habrajska, Komunikacyjna analiza...,s.27.
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tekstowe™, co w sposdb niejako naturalny robi czytelnik, chcac przeprowa-
dzi¢ szczegélowy analize®. Kolejno$¢ wydarzen prezentowanych w narracji
nie musi by¢ zgodna z chronologia tych wydarzen, ale z potoczna logika, ktéra
ksztaltuje ludzka rzeczywisto$¢. To dzieki niej wiadomo, ze dotarcie do punktu B
jest mozliwe tylko wtedy, gdy najpierw wyruszy si¢ z punktu A. W opowiesci
nie jest to konieczne, gdyz podréz mozna rozpoczaé od pobytu w punkcie B,
a nastepnie, opisujac wiele niepowiazanych z tym wydarzeniem sytuacji, dojs¢
do momentu wyruszenia z punktu A*. Aby jednak moc interpretowa¢ taka
opowie$¢, konieczne jest sekwencyjne uporzadkowanie przedstawianych zda-
rzeni w spdjne tematycznie fragmenty*’. Kryterium porzadkowania sekwencyj-
nego moze stanowic spéjno$¢ tematyczna poszczegoélnych fragmentow wywia-
doéw albo chronologia opowiadanych wydarzen.

Trzecim etapem moze by¢ uporzadkowanie spdjnych tematycznie sekwen-
cji w chronologiczna calo$¢ i analizowanie poszczegélnych zagadnien zgodnie
z tym porzadkiem, poniewaz wypowiedzi uczestnikéw badan w wywiadach
swobodnych z elementami narracji z reguly nie sa uporzadkowane chronolo-
gicznie. Porzadek ten trzeba wprowadzi¢, aby méc analizowaé doswiadczenia
zyciowe danej osoby.

Podsumowujac, po wykonaniu dziatan zgodnych z opisanymi wyzej eta-
pami badacz moze przystapi¢ do jezykowo-narracyjnej analizy tekstu, ktora
omawiam w nastepnym paragrafie.

1.4.5. Jezykowo-narracyjna analiza tekstu

Punktem wyjécia dla jezykowo-narracyjnej analizy tekstu s te elementy, ktore
znajduja si¢ wewnatrz tekstu (wewnatrztekstowe) i te, ktore usytuowane sa
na zewnatrz niego (zewnatrztekstowe). Wewnetrzna interpretacja przebiega
w czterech krokach, na ktére skladaja si¢ poziomy pracy z tekstem i podlegte
im elementy, co obrazuje ponizszy schemat.

* Ibidem, s. 19-20.

M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie...,s. 5.
% Ibidem,s. 81.

G. Habrajska, Komunikacyjna analiza..., s. 9.
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Komponenty wewnatrztekstowe tworzone sg przez kazdy z elementdw,
ktory jest niezbedny do zbudowania tekstu, co oznacza, ze analiza moze by¢
prowadzona kolejno, na poziomie pojedynczych sléw, zdan, sekwencji lub kil-
kuzdaniowych odcinkéw wewnatrz danej sekwencji i na poziomie calego tek-
stu. Analizy dokonywane na kazdym wcze$niejszym poziomie stanowia punkt
wyijscia dla analiz dokonywanych na kazdym kolejnym. Komponenty zewnatrz-
tekstowe pozwalaja za$ na zestawienie i poréwnywanie ze sobg dwoch lub wie-
cej tekstow. Przedstawione elementy nie stanowia zamknietego zbioru.

Pierwszy krok pracy z tekstem zachodzi na poziomie analizy pojedyn-

czych stéw (G), ujmowanych jako czesci mowy:

o czasowniki modalne pozwalajace okresli¢ stopient pewnos$ci nadawcy
w stosunku do wyglaszanego przez niego komunikatu. Jednak sama modal-
no$¢ zostanie opisana przy omawianiu operatoréw modalnych.

o czasowniki ruchu* wskazujace na zabarwienie emocjonalne. Wskazu-
ja na stosunek emocjonalny nadawcy do treéci danego komunikatu. Im
jest ich wiecej w danym fragmencie, tym zabarwienie emocjonalne danej
wypowiedzi jest silniejsze. Istotne jest tu okreslenie, w ktérym konkretnie
zdaniu nadawca zastosowal owe czasowniki, bo to wlasnie do wydarze-
nia zamknietego w tym zdaniu (lub zdaniach) ma on emocjonalny stosu-
nek. Znaczacy moze by¢ taki rodzaj wypowiedzi, gdy na przyklad na pig¢
wystepujacych obok siebie zdan tylko w trzecim brakuje czasownikéw
ruchu. Takie zdanie mozna interpretowa¢ jako odwolanie do sytuacji spo-
za omawianego zdarzenia, chwilowe zatrzymanie emocji w stosunku do
niego (dystansowanie sig) etc. Z kolei obecno$¢ czasownikéw ruchu moze
$wiadczy¢ o tym, ze dane zdarzenie nie zostato przez nadawce przemysla-
ne, jest biezacym doswiadczeniem, na ktore nie umie on jeszcze spojrzec¢
z dystansem etc.

« zaimki osobowe lub dzierzawcze: zaimki osobowe (na przykiad ,on”)
i dzierzawcze (na przyktad ,mdj”) moga by¢ stosowane jako zamienniki
nazw wlasnych, rzeczownikéw imiennych, szczegélnie imion innych oséb,
o ktérych jest mowa. Na przyklad nadawca komunikatu wprowadza-
na do narracji osobe okre$la mianem ,on/ona” lub ,méj/moja’, zamiast
uzywa¢ jej imienia. Taki zabieg mozna interpretowa¢ jako dystansowanie
sie o roznym charakterze i podlozu. Uczestnik badan moze prezentowa¢

* Wiecej na temat innych typéw czasownikéw, vide: J. Chojak, Semantyka
i skladnia czasownikéw oznaczajgcych reakcje stowne, Wydawnictwa Uniwersytetu War-
szawskiego, Warszawa 2006.
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dystans do osoby, o ktérej moéwi, do jej roli w kontekscie omawianego zda-
rzenia, do badacza lub moze to by¢ dystans sytuacyjny. Jest to do$¢ tatwe
do wychwycenia dopiero na poziomie analizy calego testu, gdyz wtedy
widoczna jest zmiana formy lub jej konsekwentne stosowanie.

«  wykrzykniki (na przyklad ,ach!”) $wiadcza o zabarwieniu emocjonalnym
komunikatu, a brak orzeczenia w takim typie wypowiedzi poteguje ,emo-
cjonalne oddziatywanie™. Wyrazenia lub zdania zakoriczone wykrzyknika-
mi mogg tez stuzy¢ bezsprzecznemu potwierdzeniu jakiegos komunikatu
(na przyklad ,wlasnie tak!”), podkresleniu czego$ lub przywotaniu roz-
moéwcy do porzadku.

Drugi krok pracy z tekstem zachodzi na poziomie analizy zdan:
« Trzyrodzaje testow segmentacji (GK*)

Nadawca komunikatu nadaje poszczegélnym elementom zdania charak-
ter informacyjny lub emocjonalny. Stowa w zdaniu zajmuja wzgledem siebie
pozycje formalne, co ulatwia wskazanie fragmentéw informacyjnych, ktére
tworza dany uklad predykatowo-argumentowy. Czlon konstytutywny zda-
nia tworzony jest przez predykat prymarny (P, ), ktéry otwiera miejsce dla
argumentow o réznym charakterze (al, a,a,..., an), CO wyraza si¢ wzorem
P [al, a,a,..., an]. W wydobyciu znaczenia informacyjnego danego zda-
nia pomaga zastosowanie zaproponowanych przez Aleksego Awdiejewa trzech
testow segmentacji (przemieszczenia, elaboracji i redukcji, substytucji).
Warunkiem ich zastosowania jest ,nienaruszalno$¢ wartosci komunikacyjnej
tekstu™'. Ludzie maja naturalng zdolno$¢ do modyfikacji tekstu poprzez ope-
rowanie poszczeg6lnymi jego jednostkami (stowami). Mozna formalnie zmie-
ni¢ porzadek tekstu, dodaé lub pomina¢ jakies stowa, a w efekcie zmieni¢ kon-
figuracje informacyjna, czyli komunikacyjna®.

Test przemieszczenia: polega na zmianie szyku zdania w taki sposob, by
jednocze$nie zachowa¢ jego warto$¢ komunikacyjna®.

* M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie..., s. 48.

3% GK = gramatyka komunikacyjna.

! G. Habrajska, Komunikacyjna analiza ..., s. 24-25.

3 Takie zabiegi moga przypomina¢ tworzenie eksperymentéw myslowych za-
proponowanych przez Ulricha Oevermanna w obiektywnej hermeneutyce, z tg jednak
réznicy, ze tu eksperymentowaniu poddawane sa pojedyncze stowa, a nie wieksze par-
tie tekstu. Wiecej o eksperymentach myslowych, vide: D. Urbaniak-Zajac, W poszuki-
waniu teorii dzialania profesjonalnego pedagogéw, Impuls, Krakéw 2016, s. 88-89.

33 G. Habrajska, Komunikacyjna analiza ..., s. 24.
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Test elaboracji i redukgji: za pomoca elaboracji wprowadzamy réznego
rodzaju specyfikacje w prepozycji** i postpozycji*® wzgledem ,specyfikowanej
jednostki tekstu”. Elementy, ktére wprowadzamy, ulegaja specyfikacji i doko-
nuja naturalnej segmentacji analizowanego przez nas fragmentu. Redukcja
z kolei jest odwrotnoscig elaboracji i polega na ,wyjmowaniu” ze zdania nie-
ktorych jego elementéw, co moze si¢ odbywac bez ograniczen pod warun-
kiem, ze nie s redukowane elementy nalezace do jadra ukladu predykatowo-
-argumentowego®’.

Test substytucji: polega na dokonaniu zamiany wybranych jednostek
tekstowych na inne. Warunkiem koniecznym jest tu jednak zachowanie zblizo-
nej wartoéci komunikacyjnej tworzonego wypowiedzenia do wypowiedzenia
bazowego. Jednostki, ktére pozwalaja na taka wymiang, nazywane sa synoni-
mami funkcjonalnymi lub komunikacyjnymi®’.

Zdaniem Aleksego Awdiejewa tekst stanowi skomplikowang strukture,
w ktdrej nakladajq si¢ na siebie i wspotwystepuja ze sobg rézne sensy. Test
substytucji zwigksza potencjalne mozliwosci interpretacyjne, przywoluje
mozliwe sensy**.

+  Buttesty (GK)

U podstaw but testow lezy zalozenie, ze zaréwno odbiorca, jak i nadawca
zakorzenieni sa w swoich kulturach i przez ich pryzmat odbieraja i rozumieja
$wiat. Stosowanie omawianych testow moze stuzy¢ ujawnieniu usytuowa-
nia kulturowego nadawcy i zniwelowaniu stereotypéw kulturowych, ktére
moga przestania¢ odbiorcy zrozumienie komunikatu. Za przyktad moze postu-
zy¢ przywolywany przez Grazyne Habrajskq predykat ,pi¢” [P PIC], ktéry
otwiera rme]sce dla argumentow [a kto a, co ] co moze wyrazic si¢ w postaci
wzoru PIC [kto, co]. W takiej postaci nie zostaly jednak uwzglednione trzy

5% Prepozycja jest synonimem przyimka, oznacza, ze jeden element jest polozo-
ny przed drugim, [za:] K. Polanski (red.), Encyklopedia jezykoznawstwa ogélnego, Za-
ktad Narodowy imienia Ossoliriskich, Wroclaw 1999, s. 463.

55 Postpozycja jest polozenie jednego elementu jezyka po innym: a. rodzajnik po
rzeczowniku (zenata w jez. bulgarskim), b. przydawka po rzeczowniku (kobieta pigk-
na, cho¢ niemila; to utwér wybitny), c. zdanie podrzedne po gléwnym (Nie péjde na
spacer, jesli bedzie padal deszcz wzgledem zdania w prepozyciji Jesli bedzie padal deszcz,
nie pdjde na spacer), [za:] K. Polanski (red.), Encyklopedia jezykoznawstwa..., s. 450.

¢ G. Habrajska, Komunikacyjna analiza..., s. 24.

57 Ibidem, s. 285.

8 Ibidem, s. 18.
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istotne kwestie. Po pierwsze, argument ,co” nie odnosi si¢ do wszystkich ply-
néw, gdyz nie kazdy nadaje sie do picia (na przykiad kwas solny). Po drugie,
nie wszystkie plyny, ktore sa spozywane przez cztowieka, nadaja si¢ dla zwie-
rzat. I po trzecie, nie kazdy cztowiek pije kazdy rodzaj pltynu, co zwiazane jest
z wiekiem, plcia, a takze przynalezno$cia kulturowa™.

Zdania poddawane but testom wymagaja dodatkowych asumpcji, aby
mogly by¢ czytelne dla odbiorcy®. Czasami sam autor uzywa sformutowan,
ktdre przybieraja forme but testdbw. Wéwczas moze to mie¢ na celu podkre-
$lenie jego zdziwienia omawiana kwestia lub $wiadczy¢ o jego wiedzy na
temat réznic pomiedzy nim a badaczem i checia zwrdcenia na nie uwagi,
podkreglenia ich.

« Operatory® (GK)

Poza ukladem predykatowo-argumentowym w zdaniu wystepuja jednostki
(stowa), ktére pelnia funkcje ,aktualizatoréw lub innego typu operatoréw”. Nie
majg one charakteru jednostek informacyjnych, a do ich zadan nalezy jedy-
nie wskazywanie na okreslone fragmenty rzeczywisto$ci. Pomagaja dostrzec
w komunikacji zwigzki czasowo-przestrzenne i przyczynowo-skutkowe, moga
by¢ dostosowane do potrzeb komunikacyjnych danej wypowiedzi, a takze
pomagaja w transformacji wypowiedzenia w akt mowy®. Operatory, podobnie
jak inne elementy w gramatyce komunikacyjnej, nie stanowia zamknietej listy
ani nie ma koniecznosci uwzgledniania wszystkich przy danej analizie, a jedy-
nie moga by¢ dobierane w zaleznosci od potrzeb interpretacyjnych.

Operatory sa bezpoérednio zwigzane z trzema poziomami przekazywa-
nia informacji / trzem funkcjonalnym poziomom komunikacji (ideacyjnym,
interakcyjnym, tekstu). W dwéch ponizszych tabelach znajduje sig zestawienie
omawianych operatoréw:

5 Ibidem, s. 34.

" Ibidem.

¢ Niektore z omawianych ponizej operatoréw wykraczaja poza poziom poje-
dynczych zdan, ale zasady ich zastosowania przedstawiam w tym miejscu, by uniknaé¢
nadmiernego rozproszenia omawianego zagadnienia.

6 G. Habrajska, Komunikacyjna analiza...,s. 86-87.
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Tabela 3. Operatory na wszystkich poziomach jezyka

Operatory na wszystkich poziomach jezyka

Metaoperatory perswazji Blokowanie lub ostabianie naturalne;
gotowosci i mozliwosci odbiorcy do
realnego odbierania faktéw i opinii

« Napoziomie ideacyjnym Leksykalne metaoperatory perswazji

o Napoziomie tresci « Metonimia, metafora i metaforyczne
(ironiczne) sytuacje zagadki
semantycznej

o Leksykalne metaoperatory perswazji

« Na poziomie interakcyjnym Metaoperatory perswazji ,wyznaczaja
obszar dzialai operatoréw

interakcyjnych”®

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Operatory ideacyjne: ich funkcja jest aktualizowanie tresci, ktore do
komunikatu wnosi uklad predykatywny. Owo aktualizowanie dokonuje si¢
poprzez umieszczenie danej wypowiedzi w czasie i przestrzeni, a celem jest
zaprezentowanie rzeczywisto$ci®. Z listy wszystkich operatoréw ideacyjnych
przy analizie wywiadéw uzyteczne s tylko wybrane z nich.

Niektore predykaty wywoluja konieczno$¢ umieszczenia omawianej sytu-
acji w okreslonym czasie, miejscu i lokalizacji. Takie operatory nazywane sa
aktualizatorami. W zdaniu przyjmuja pozycje tradycyjnych okolicznikéw,
ktore nie facza si¢ z zadnym z czlonow predykacji, ale odwoluja si¢ do calego
komunikatu®.

Istotne s3 tez operatory ideacyjne, ktore wprowadzaja kwantyfikacje
i intensyfikacje, a przez to okreslaja natezenie cechy. Za ich pomoca mozemy
okresli¢ stosunek emocjonalny nadawcy komunikatu do tresci owego komuni-
katu (na przyklad kotek lub kocur)®.

Ostatnimi z istotnych operatoréw ideacyjnych sa konektory, ktore pel-
nia funkcje spajajace (spdjniki) dla dwéch lub wigcej obrazéw ideacyjnych.

8 Ibidem,s. 101.
% Ibidem, s. 87.
6 Ibidem,s. 87—-89.
 Ibidem, s. 89.
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Pozwalaja one na dostrzezenie powiazan pomiedzy omawianymi wydarze-
niami”. Moga by¢ stosowane przez samych narratoréw.

Operatory tekstu: ,w rézny sposdb przedstawiaja te sama tres¢ lub
usprawniaja proces jej odbioru”, a ponadto pelnia funkcje porzadkujaca obrazy
ideacyjne®.

Naleza do nich operatory dyskursu majace charakter rytualny i wystepu-
jace w formie bezposredniej komunikacji. Zalicza si¢ do nich powitania, poze-
gnania i podtrzymywanie kontaktu. Ostatnia z form jest kierowana bezposred-
nio do badacza i moze mie¢ na celu sprawdzenie jego czujnosci, upewnienie
sie, czy nadaza on za tokiem mysli narratora. Moga one wtedy wystepowaé
w takiej postaci jak: ,tak?”, ,prawda?”. Stosowane s3 réwniez przez bada-
cza w celu zachecenia narratora do dalszej opowieéci, na przyklad ,,yhm”, ,tak’,
,rozumiem”®,

Kolejne istotne operatory tekstu to operatory metapredykatowe. Wéréd
nich mozna wyrézni¢ operatory deliminacji (deliminatory) i wykladniki
endorfy. Pierwsze polegaja na sygnalizowaniu zakonczenia jakiego$ elementu
opowiesci i przejsciu do kolejnego, na przyktad ,po pierwsze...”, ,po drugie...”,
yna koniec...”, ,przejdimy do...” Drugie z kolei wskazuja na nawiazanie do
wcze$niej omawianych kwestii, na przyklad ,jak juz wspomnialem...”, ,nalezy
dodac¢...”.

Oba typy operatoréw wystepuja w wywiadach i moga wskazywa¢ na
rozpoczecie kolejnej sekwencji (deliminatory) lub powigzania tematyczne
pomiedzy odrebnymi sekwencjami (wykladniki endorfy)”, co ulatwia
zaré6wno porzadkowanie, jak i analizowanie tekstu.

Operatory organizacji tresci stanowia ostatnie z operatoréw tekstu.
Skladaja si¢ z czterech podtypdéw. Pierwszy z nich stanowia operatory tema-
tyzacji okreslajace temat i zakres informacyjny komunikatu, na przyklad ,jesli
chodzi o... to...”, ,wracajac do tematu...”. Ich uzycie przez narratora moze
ulatwi¢ wydzielenie poszczegdlnych sekwencji lub wskaza¢ na wlaczenie pod-
rzednego tekstu do gtéwnej narracji. Moze tez sugerowa¢é powr6t do gtéwnego
tematu, ktory zostal przerwany wtraceniem.

Drugi podtyp stanowia operatory hierarchizacji, ktére ,hierarchizuja
informacje” i pozwalaja nadawcy sterowa¢ uwaga odbiorcy. Ponadto pokazuja

7 Ibidem,s. 92-93.
8 Ibidem,s. 93.

8 Ibidem,s. 93-94.
70 Ibidem, s. 94-95.
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one zwiazki, ktére zachodza pomiedzy réznymi fragmentami komunikatu.
Naleza do nich na przyktad ,przede wszystkim...”, ,zwlaszcza...”, ,nie méwiac
juzo...”, ,nalezy podkregli¢...”, ,a tak na marginesie...”.

Trzecim typem s3 operatory parafrazowania, ktore wskazuja na powto-
rzenie wcze$niej opowiedzianego fragmentu, ale w inny sposéb lub na ,,skory-
gowanie wczeéniej podanej informacji lub jej fragmentu™"'. Stuza temu takie
sformulowania, jak ,,innymi stowy...”, ,mianowicie...”, ,to znaczy...””.

Operatory specyfikacji informacji zamykaja liste operatoréw tek-
stu. Mozna do nich przypisa¢ wyliczanie, na przyklad ,takie jak...”, ,miedzy
innymi...” lub przytaczanie cudzych stéw, na przyklad ,przyjmijmy (za)...”,
sjak powiedziat...”, ,zdaniem...” polaczone z przywolaniem opinii konkretnej
osoby”. Drugi podtyp jest bardziej przydatny dla analizowania wywiadéw. Wska-
zuje on na fragmenty, w ktorych narrator z jakiego$ powodu oddaje swoja narra-
cje osobie trzeciej. Ten powdd jest istotny dla interpretacji, gdyz celem moze by¢
wyrazenie swojej opinii poprzez przywolanie pogladu innej osoby, che¢ wzmoc-
nienia swojego zdania poprzez potwierdzenie go przez autorytet etc.

Operatory interakcyjne: ich podstawe tworzy relacja zachodzaca pomie-
dzy nadawca a odbiorca. Ich celem za$ jest okreélenie rél petnionych przez obu
bohateréw komunikacji w stosunku do rzeczywistosci okreslonej przez opera-
tory ideacyjne. Moga wystepowa¢ na poziomie interakcyjnym lub na wszyst-
kich poziomach jezyka.

Na poziomie interakcyjnym wyrazana jest intencja nadawcy, ktéra
przeksztalca sie¢ w trzy rodzaje aktow mowy. Pierwsze z nich to operatory
modalne (,realizujace strategie informacyjno-weryfikacyjne”), ktore wyrazaja
stopien przekonania nadawcy co do wypowiadanego przez niego komunikatu.
Owo przekonanie moze by¢ pewnoscig, prawdopodobienstwem, watpieniem etc.
Przykladem takiego operatora moze by¢ uzycie czasownika ,mysle” w zdaniu,
ktore nie wigze sie z silnym przekonaniem nadawcy co do prawdziwosci wygta-
szanego komunikatu.

Drugi rodzaj to operatory emotywno-oceniajace (,realizujace strategie
aksjologiczne”), ktore moga wyrazaé zadowolenie, obawe, wyrzut etc. Ostatnie
s3 to operatory dzialania (,realizujace strategie behawioralne”), ktére moga
wyraza¢ rade lub naklanianie.

"V Ibidem, s. 96.
72 Ibidem,s. 95-97.
7 Ibidem,s. 97-98.
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Z kolei na wszystkich poziomach jezyka moga sie pojawi¢ metaopera-
tory perswazji, ktore stuza do blokowania lub ostabiania naturalnej gotowosci
i mozliwo$ci odbiorcy do realnego odbierania faktow i opinii. Na poziomie
ideacyjnym funkcje te pelnia leksykalne metaoperatory perswazji, takie
jak: ,przeciez’, ,wszystko”, ,nic”, ,zawsze”, ,nigdy”. Ich dzialanie polega na
sugerowaniu bezwyjatkowosci lub braku mozliwosci zakwestionowania stwier-
dzen prezentowanych przez narratora.

Z kolei wzmocnienie na poziomie tresci wywoluja tryby komunika-
cyjne, do ktérych zaliczy¢ mozna metonimie¢, metafore i metaforyczne
(ironiczne) sytuacje zagadki semantycznej. Pierwsze dwie intensyfikuja
przekazywane informacje. Ostatnia za$ zmusza odbiorce do rozwigzania owej
zagadki, co sprawia mu satysfakcje. Z kolei funkcja perswazyjna czesto reali-
zowana jest poprzez odpowiedni dobér treéci na poziomie catego tekstu (na
przyklad szyk).

Na poziomie tekstu odbiorca wprowadza leksykalne metaoperatory
perswazji, na przyklad ,prawde méwiac”, ,nie ukrywam”, ,méwiac miedzy
nami’. Sformulowania te wprowadzaja metakomentarz, ktory zazwyczaj two-
rzy pozytywny obraz nadawcy i wzmacnia jego wiez z odbiorca. Z kolei na
poziomie interakcyjnym metaoperatory perswazji ,wyznaczaja obszar dzia-
tan operatoréw interakcyjnych”*.

Trzeci krok pracy z tekstem odbywa si¢ na poziomie analizy sekwencji lub
kilkuzdaniowych odcinkow wewnatrz danej sekwencji:

« Narrator pierwszo-, drugo- i trzecioosobowy, narrator $wiadek (N7°)

Dominujaca forma narracji w badaniach prowadzonych w naukach spo-
lecznych jest narracja pierwszoosobowa, co wynika z faktu, ze narrator méwi
o sobie, czyli wypowiada komunikaty typu ,ja”. Czasami nadawca do swojej
opowiesci wprowadza narracje trzecioosobowa — dzieje sie tak, gdy opo-
wiada o kims lub cytuje kogo$, kto ,opowiada” o nim.

W literaturze moze tez pojawic si¢ narrator drugoosobowy, ale nie jest
to typowa forma i wystepuje przewaznie w powiesciach eksperymentalnych.

7 Ibidem,s. 99-101.

5 N = narratologia.

7¢ Ta forma narracji w ostatnich latach staje si¢ coraz bardziej popularna we
wspolczesnej fantastyce, czego przyktadem moze by¢ opowiadanie Jacka Dukaja pod
tytutem Szkola, a takze wérdd przedstawicieli mlodej generacji wspolczesnych pisarzy,
co zobrazowane zostalo w utworze Ziemowita Szczerka pod tytulem Siddemka. Oba
teksty jednak tylko czesciowo utrzymane sa w konwencji narracji drugoosobowej,
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Jest to narracja trudna w odbiorze, zaburzajaca plynne czytanie, w zwiazku
z czym adresat komunikatu czgsto po pewnym czasie przeklada ja w glowie
na forme pierwszoosobowa, gdyz ,ty” stanowi ,zakamuflowane ja””’. W bada-
niach prowadzonych w ramach nauk spolecznych réwniez pojawia si¢ narracja
drugoosobowa. Moze ona mie¢ na celu dystansowanie si¢ nadawcy w stosunku
do wypowiadanego komunikatu albo (podobnie jak w literaturze) zamiarem
nadawcy jest przyblizenie odbiorcy do opowiadanych wydarzen, umieszczenie
go w centrum tych wydarzen.

W tekscie mozna tez wyrdznié fragmenty, w ktoérych narrator przyjmuje
role narratora-§wiadka, co oznacza, ze pod wzgledem tozsamosci prze-
staje by¢ wazny w opowiadanej akeji, stoi na uboczu toczacych si¢ wydarzen
i je relacjonuje. Nie ma tu miejsca do zastanawiania si¢ nad prawdziwoscia
omawianych kwestii, gdyz tre$¢ przepelniona jest faktami i wskazéwkami, co
pozwala na uznanie jej za prawdziwa. Jednocze$nie nie stanowi gwarancji, ze
taka naprawde jest, gdyz jest to ,implikowane roszczenie autora™®. W narra-
cjach powstalych w wyniku prowadzenia badan w naukach spolecznych autor
réwniez moze zajac pozycje narratora-$wiadka. Dzieje si¢ to w tych fragmen-
tach, w ktérych wylacza on siebie z danej akcji, przywoluje wiele szczego-
téw i niepodwazalnych faktéw, a takze z pelnym przekonaniem relacjonuje
doswiadczenia osob trzecich, na przyklad przodkéw sprzed kilku pokolen.

Czwarty krok pracy z tekstem odbywa si¢ na poziomie analizy calego tekstu
« Anachronia (N)

Jak juz wspomniatam, opowiesci — zaréwno literackie, jak i badawcze — nie
sa tworzone w chronologicznym porzadku. Oznacza to, ze wystgpuje w nich
anachronia, ktéra moze pojawiac sie w efekcie checi doktadnego wytlumacze-
nia zlozonych wydarzen lub sytuacji. Wtedy konieczne jest przerwanie opo-
wiesci rozgrywajacej sie w terazniejszosci i cofniecie sie w przeszlo$¢ lub nawet
do kilku przesztych wydarzen usytuowanych w réznych odcinkach czasowych.
Anachronia sklada si¢ z trzech aspektow. Pierwszy z nich to kierunek: opo-
wiadane wydarzenia s3 rozpatrywane w odniesieniu do punktu znajdujacego
sie w przeszloéci lub przysztosci. W narracjach analizowanych przez przed-
stawicieli nauk spolecznych plany na przyszlo$¢ sg istotne i w zwiazku z tym

gdyz nawet w przypadku utwordéw przekraczajacych granice tradycyjnej narracji auto-
rom nie udaje sie w cato$ci zachowac tej formy, vide: J. Dukaj, Szkola, Wydawnictwo
Literackie, Krakéw 2015; Z. Szczerek, Siddemka, Korporacja Halart, Krakéw 2014.

77 M. Bal, Narratologia. Wprowadzenie..., s. 29-31.

78 Ibidem, s. 27-29.



100 Dos$wiadczanie miedzykulturowosci...

pojawiaja sie odniesienia do przysztoéci. Zdecydowanie czeéciej jednak wyste-
puja odwolania do przeszlosci, gdyz przedmiotem analizy sg przede wszystkim
minione do$§wiadczenia. Drugim aspektem jest dystans czasowy, ktory okre-
§la czas, jaki minal od omawianego wydarzenia do teraz. Trzeci zas to rozpie-
to$¢ czasowa, ktora polega na okresleniu czasu, jaki trwalo wydarzenie, do kto-
rego odwoluje sie dystans czasowy”.

Dystans czasowy i rozpigto$¢ czasowa to wazne elementy anachronii
dla badan prowadzonych w ramach nauk spolecznych. Dzigki ich rozpozna-
niu w tekécie mozemy oceni¢, jak dlugo trwato dane zdarzenie i ile czasu od
niego uplynelo (do teraz). W zestawieniu z sila, z jaka wspomnienie o nim lub
jego konsekwencje oddzialuja obecnie na narratora, mozna okresli¢, czy byl to
czynnik trwajacy dlugo lub krétko, z duza lub malj intensywnoscia. Po okre-
$leniu tego mozliwe jest zinterpretowanie zalezno$ci pomiedzy sila oddziaty-
wania lub znaczeniem danego czynnika dla narratora a jego do$wiadczeniami
zyciowymi. Wyjasnienie owej zalezno$ci moze si¢ przenie$¢ na poziom analizy
calego tekstu, gdyz rozwiazanie danej sytuacji moze pojawic sie na dalszym
etapie opowiesci lub w ogéle nie by¢ wypowiedziane wprost.

« Mowa zaleina, niezalezna i pozornie zalezna (N)

Mowa zalezna polega na parafrazowaniu wypowiedzi innych oséb, opo-
wiedzeniu rozméw prowadzonych z nimi. Mowa niezalezna z kolei polega na
cytowaniu mysli, wypowiedzi innych oséb lub mozliwie jak najwierniejszym
odtworzeniu rozméw z nimi. Obie formy wystepuja zaréwno w literaturze, jak
i w badaniach prowadzonych w ramach nauk spolecznych. W drugim przy-
padku, dzieki zastosowaniu mowy zaleznej lub niezaleznej przez narratora,
mozemy zréznicowad stopien jego zdystansowania sie¢ do omawianej sytuacji
lub jej przemyslenia. Gdy narrator jest w stanie opowiedzie¢ mysli, wypowie-
dzi innych 0s6b lub rozmowy prowadzone z nimi, a nawet przedstawi¢ swoja
interpretacje, to mozna przyja¢, ze sytuacja ta jest przez niego przemyslana
i nabral do niej dystansu. Jesli za§ rozméwca cytuje mysli, wypowiedzi lub roz-
mowy, to najprawdopodobniej oznacza to, ze nie nabral do niej emocjonalnego
dystansu®.

O mowie pozornie zaleznej mozna méwié, gdy nastepuje ,forma interfe-
rencji pomiedzy tekstem narratora a tekstem aktora. Sygnaly zindywidualizo-
wanej sytuacji jezykowej aktora i (nie)zindywidualizowanej sytuacji jezykowej

7 Ibidem,s. 99-100.
80 Ibidem, s. 51-57.
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narratora bez wyraznego ostrzezenia nakladaja si¢”®'. Innymi stowy, w mowie
pozornie zaleznej narrator méwi o osobie trzeciej. Mozna zatem przyjaé, ze
parafrazuje lub interpretuje jej mysli, wypowiedzi lub dziatania. W rzeczywisto-
$ci jednak wprowadza on forme mowy zaleznej, ktdra jest nig tylko z zewnatrz,
wewnetrzna konstrukcja wskazuje na wierne przytoczenie dzialar owej osoby.

« Fragmenty narracyjne, opisowe i argumentacyjne (N)

Oproécz fragmentéw narracyjnych w tekécie odnalez¢ tez mozna opinie
na jaki$ temat lub opisy oséb i miejsc. Tworza one odpowiednio fragmenty
argumentacyjne i opisowe, ktore nie odnosza sie bezposrednio do wydarzen®*.
Wypowiedzi o charakterze narracyjnym i nienarracyjnym moga wystepowac
naprzemiennie, to znaczy opinie na jaki$ temat lub opisy czego$ moga by¢
wplatane w gléwna narracje. W komentarzach nienarracyjnych mogga si¢ poja-
wi¢ stwierdzenia natury ideologicznej. We fragmentach argumentacyjnych
pojawiaja si¢ odniesienia do zagadnient uwarunkowanych spotecznie i kultu-
rowo. Z reguly odnoszg si¢ one do tematyki usytuowanej na zewnatrz fabuly,
nie za$ do ktoregos jej fragmentu. Za argumentacyjne uznaje si¢ takie stwier-
dzenia, ktére dotycza wiedzy ogélnej, cho¢ nalezy mie¢ przy tym na wzgledzie,
ze ta wiedza moze by¢ przez narratora znieksztalcona. Fragmenty opisowe
i narracyjne tez moga przekazywac jaka$ opinie, ale to argumentacyjne bezpo-
$rednio podaja informacje o obecnosci jakiej$ ideologii®.

Fragmenty opisowe z kolei sa wszechobecne w tekstach narracyjnych.
Odgrywaja znaczaca role dla wymowy tekstu o charakterze ideologicznym
i estetycznym. Fragmenty opisowe sa niezbedne z praktycznego i logicz-
nego punktu widzenia. Zgodnie z pierwszym z nich $wiat fabuly moze zosta¢
dostrzezony i ukonkretniony. Z kolei zgodnie z drugim elementy fabuly wyma-
gaja opisania, by nada¢ sens ich funkcjom®*.

« Czestotliwosé (N)

Zdaniem Gérarda Genette’a czestotliwo$¢ okreslana jest przez ,liczbowy
stosunek wydarzen fabularnych do wydarzen przedstawionych w tekécie”.
W odniesieniu do badan prowadzonych w naukach spolecznych mozna méwié
tylko o takich sytuacjach, ktére w zyciu narratora wydarzyly sie tylko raz, ale

81 Ibidem, s. SS.

8 Ibidem,s.7.

8 Ibidem, s. 31-36.
8 Ibidem, s. 36—42.
8 Ibidem,s. 111.
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on w swojej narracji przywoluje je wielokrotnie (na przyktad §lub)*. Mozna
tu méwic o duzym znaczeniu danego wydarzenia dla rozméwcy lub o sprawie,
ktéra wzbudza w nim silne emocje (pozytywne lub negatywne).

« Punkty zwrotne/momenty przelomowe a streszczenia (N)

W literaturze punkty zwrotne i momenty przelomowe réznia si¢ od stresz-
czenia przede wszystkim dlugoscia. ,Dramatyczne punkty kulminacyjne”
odgrywaja bardzo duza role¢ w przebiegu fabuly. Punkty zwrotne i momenty
przelomowe przedstawione sa do$¢ obszernie, pokazuja zmiane sytuacjii prze-
tamanie linii fabularnej. Z kolei w streszczeniach, czyli szybko i krotko przed-
stawianych fragmentach, zawarte s3 te wydarzenia, ktére nie odgrywaja istotnej
roli. Czas narracyjny jest wiec kryterium zaklasyfikowania danego wydarze-
nia do przelomowego lub nie®”. W analizach prowadzonych w ramach nauk
spolecznych kryterium to mozna uzna¢ jedynie za wskazéwke. Dla narratora
wydarzenie przelomowe moze by¢ na tyle trudnym do$wiadczeniem, ze nie
chce 0 nim méwi¢, wspomina jedynie w duzym skrécie i szybko przechodzi do
opowiesci na inny temat. Niemniej po sposobie wypowiedzi (intonacji, tem-
pie, doborze stéw) wida¢, ze odegralo ono znaczaca role dla jej zycia.

« Osoby znaczace (N)

Przed przystapieniem do analizy tekstu literackiego nalezy zdecydowac,
ktorzy z aktoréw odgrywaja istotng role dla fabuly i w zwiazku z tym beda
wzigci pod uwage, a ktoérzy nie. W niektorych tekstach wystepuja bohatero-
wie, ktorzy nie pelnia zadnych funkgji, ich obecno$é¢ nie ma znaczenia dla
przebiegu fabuly, bo nie wywoluja ani nie uczestnicza w zdarzeniach funkcjo-
nalnych. W interpretacjach tekstéw literackich moga zosta¢ pominigci®. Ina-
czej sytuacja ta wyglada przy analizie wywiadéw. Oto6z raczej nie zdarza sie,
by narrator wprowadzal do opowiesci osobe, ktéra nie odegrata zadnej roli
w jego zyciu. Jesli zas jakas osoba juz si¢ pojawia w narracji, to mozemy przy-
jaé, ze jest ona istotna dla rozméwecy, a jej obecno$¢ ,moéwi co$” o samym
narratorze. Niekoniecznie jednak musi by¢ ona osobg znaczaca, gdyz tym mia-
nem okre$§lamy bohateréw narracji, ktérzy maja szczegdlne znaczenie dla
loséw rozmoéwcy.

8 Ibidem,s. 112.
87 Ibidem, s. 104-105.
88 Ibidem, s. 202-204.
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Poziom poréwnywania réznych tekstow

[1] Analiza tekstow rézniacych sie od siebie jedng prymarna cecha (N),
zestawienie tekstow kontrastujacych ze soba wlasnie pod wzgledem tej
cechy lub innych®. Oznacza to, ze mozemy wybra¢ dwa teksty, ktore roznia
sie od siebie, a nastepnie zestawiac je ze soba pod katem tej réznicy.

[2] Odwolanie do aspektu semantycznego (N) ulatwia poréwnanie struktur
réznych fabul®™.

1.4.6. Podsumowanie

Powyzej zostala przedstawiona propozycja wykorzystania wybranych zasad
gramatyki komunikacyjnej i narratologii, czyli metod zakorzenionych
w naukach filologicznych (jezykoznawstwie i literaturoznawstwie), a takze
zasad gramatyki polskiej odnoszacych si¢ do czesci mowy do analizy tekstow
powstalych w wyniku badan empirycznych w naukach spotecznych. Przywotu-
jac wczesniejsza wzmianke o zwrotach lingwistycznym i kulturowym, chciala-
bym uwypukli¢, ze nie istnieje analiza tresci bez odwolania zaréwno do jezyka,
jak i do kultury. Zatem oba aspekty sa nierozerwalne i uwzglednienie ich obu
przeciwdziala subiektywno$ci interpretacji w badaniach jakosciowych.
Metoda zaproponowana przez Grazyne Habrajska i Aleksego Awdiejewa
jest osadzona w polskich realiach jezykoznawczych. Jednak przez przedstawi-
cieli nauk spotecznych nie jest uzywana, czgéciej korzysta sie z zagranicznych
metod dostosowanych do jezyka polskiego. Ponadto, patrzac z perspektywy
filologa analizujacego tresci pedagogiczne, dostrzegam w metodach znanych
juz naukom spolecznym pewien niedosyt podloza jezykoznawczego. Dzigki ich
uzywaniu badacze wiedza, jak i dlaczego stosowac poszczegdlne zalecenia i na
jak duze odstepstwa od regul moga sobie pozwoli¢. Nie wiedza jednak, jakie
dokladnie procesy zachodza w ludzkiej $wiadomosci po zetknigciu z okreslo-
nymi zjawiskami jezykowymi. Ten stan niewiedzy moze czasami powodowaé
trudnosci w dyskusji albo w odpieraniu zarzutéw dotyczacych nierzetelnosci,
subiektywno$ci i intuicyjno$ci badan jako$ciowych. Za pomoca omawianej
metody chcialabym jak najbardziej zminimalizowa¢ (bo calkowicie wykluczy¢
sie nie da) mozliwo$¢ stawiania tego typu zarzutéw. Zatem celem jest tutaj
zniesienie oczywisto$ci wypowiedzi i zwigkszenie samoswiadomosci badacza,
ktéry dzieki stosowaniu tej metody wie, ze nie zawsze jakie$ stowo (lub zdanie)

8 Ibidem.
9 Ibidem.
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znaczy to, co na pozor znaczy, a takze wie i rozumie, dlaczego okreslony frag-
ment wypowiedzi interpretuje w okreslony sposob.

Stosujac powyzsza metode, chcialabym wprowadzi¢ elementy polskiego
jezykoznawstwa do badan spotecznych. Sposréd wszystkich propozycji przed-
stawionych przez Grazyne Habrajska i jej zespot wybratam te, ktore byty przy-
datne w analizie prowadzonych przeze mnie wywiaddw.

1.5. Sposéb prezentacji analizy danych

W kolejnych dwdch rozdzialach prezentuje analize danych pochodzacych z prze-
prowadzonych wywiadow. W trzecim rozdziale prezentuje cztery przypadki
kluczowe, w czwartym odnosze si¢ do pigciu obszaréw, ktore sg istotne dla
do$wiadczania miedzykulturowosci przez osoby pochodzenia zydowskiego.
Przypadki kluczowe zostaly dobrane z uwzglednieniem dwdch zasad nar-
ratologii. Pierwszg z nich jest aspekt semantyczny, za ktéry uznalam podo-
biedstwo pomiedzy niektérymi doswiadczeniami zZyciowymi poszczegdl-
nych narratoréw. Druga zasada odnosi si¢ do réznicy w przynajmniej jednej
prymarnej cesze. Oznacza to, ze przypadki kluczowe dobralam w taki sposéb,
zeby doswiadczenia kazdego kolejnego narratora pod jakimis wzgledami byly
podobne do poprzedniego, a jednoczesnie w kluczowych kwestiach réznity sie
od niego. Jako pierwsze prezentuje doswiadczenia kobiety (N1), ktéra o swoim
pochodzeniu dowiedziata si¢ jako nastolatka. Rodzice zniechecali ja do uczest-
niczenia w kulturze zydowskiej, jednak ona podejmowala rézne aktywnosci.
Ostatecznie jako dorosta kobieta zrezygnowata z nich. Réwniez druga z nar-
ratorek (N4) o swoim pochodzeniu zydowskim dowiedziala si¢ jako nasto-
latka. Do podejmowania aktywno$ci w organizacjach zydowskich zniechecala
ja mama. W dorostym zyciu narratorka nadal uczestniczy w kulturze zydow-
skiej, a swoje dziecko wychowuje w odniesieniu do niej i do kultury dominujacej.
Trzecia z kobiet (NS) w przeciwieristwie do poprzedniczek wychowywata sig
w $wiadomosci pochodzenia. Przez rodzine byla zachecana do uczestnicze-
nia w kulturze zydowskiej, ale wylacznie w $wieckim aspekcie. Podobnie jak
poprzednia narratorka réwniez i ona wychowuje dzieci w odniesieniu do kul-
tury zydowskiej, ale w przeciwienstwie do niej bez odniesiert do kultury domi-
nujacej. Podstawowa cecha réznigca czwartego narratora od poprzednich jest
ple¢. Chciatam, zeby wérdd przypadkéw kluczowych pojawil sie cho¢ jeden meski
glos. Podobnie jak poprzednia narratorka wychowywal sie przez odniesienia
do kultury zydowskiej, ale gtéwnie dotyczyly one sfery religijnej. Nie wiedzial
przy tym, ze jest osoba pochodzenia zydowskiego. W dorostym zyciu jest
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aktywnym czlonkiem wspélnoty zydowskiej. Przywolane przypadki kluczowe
stanowia punkt wyjscia dla dalszych analiz.

Jak juz wspomniatam, w kolejnej czesci odnosze si¢ do obszaréw, w kto-
rych mtode osoby dorosle pochodzenia zydowskiego doswiadczaja miedzykul-
turowosci. Pierwszym z nich sg zrédla wiedzy o wlasnym pochodzeniu. Stano-
wia je sposoby transmisji kultury zydowskiej w rodzinie pochodzenia, stosunek
rodzicow i rodzenstwa do niej, a takze miedzygeneracyjny przekaz strachu
o podtozu kulturowym. Drugim wyréznionym obszarem jest spotkanie dwoch
(lub wigcej) kultur. Dokonywalo sie ono w rodzinie pochodzenia i prokreacj,
a takze w gronie réwiesniczym w czasach szkolnych. Trzeci obszar to potrzeba
wspdlnotowosci, ktora jest zaspokajana w kregach towarzyskich, organizacjach
narodowosciowych, a takze dzieki $wiadomosci posiadania wlasnego pan-
stwa. Czwarty obszar wyznaczany jest przez dwa przeciwlegle bieguny kultury
zydowskiej — intelektualizm i mistycyzm. Piaty za$ odnosi si¢ do nadawania
znaczenia wlasnemu pochodzeniu. Jest ono tworzone poprzez definiowanie
pochodzenia Zzydowskiego, a takze przez te elementy kultury, ktére s3 obecne
w aktualnym zyciu moich rozmoéwcéow.






R0OzZDZIAEL TRZECI

PRZYPADKI KLUCZOWE

1.N1: ,Jestem [ ... ] raczej samotnikiem”

Dane obiektywne

Narratorka (N1) urodzita sie i wychowata w Lodzi. O swoim pochodzeniu
dowiedziala si¢ w wieku okolo 17 lat. Pochodzenie zydowskie odziedziczyla po
ojcu. W chwili wywiadu miata 30 lat. Wychowata si¢ w rodzinie ,letnio” kato-
lickiej. W okresie, w ktérym odbywala sie nasza rozmowa, nie byta w zwiazku
malzeriskim lub nieformalnym, nie miafa dzieci. Jest osoba z wyzszym (dok-
torskim) wyksztalceniem. W trakcie swojego zycia zwigzana byla z chérem
zydowskim, Fundacja Laudera i Gming Wyznaniowa Zydowska.

Okolicznosci prowadzenia wywiadu i ocena jego specyfiki

Analizowany wywiad byt pierwszym, ktéry prowadzitam w ramach gromadze-
nia materialu empirycznego, a takze jest to pierwszy analizowany przeze mnie
wywiad za pomoca jezykowo-narracyjnej metody analizy tekstu.

Wywiad byt prowadzony w miejscu pracy N1. Skontaktowal nas ze soba
wspolny kolega, co bylo powodem tego, ze narratorka w ogdle zgodzita si¢ na roz-
mowe. Przed rozpoczeciem rozmowy zaproponowala, zeby$émy méwity sobie po
imieniu, gdyz jesteémy w podobnym wieku i mamy wspélnego kolege. Mozna by
przypuszczad, ze dzieki temu wywiad miat charakter otwarty i kolezenski. Z jed-
nej strony mozna go za taki uznac, z drugiej za$ nie brakowalo w nim dystansu
ze strony mojej rozméwczyni. Trudno jednak stwierdzi¢, czy byl to dystans do

' Sformulowanie letni, letnio katolicki etc. jest uzywane przez narratorke. Pocho-
dzi ono z Apokalipsy Swigtego Jana, fragmentu 3,15-16 Listu do Ko$ciola w Laody-
cei: (...) Obys byt zimny albo gorgcy! / A tak, skoro jestes letni (... ). Z danych pocho-
dzacych z rozmowy z N1 nie wynika jednak, by nawigzanie do Biblii bylo celowe.
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badaczki lub samej sytuacji wywiadu, czy do omawianej tematyki, a by¢ moze
jest to kwestia zdystansowanej postawy narratorki wobec zycia w ogole.

Narratorka méwila plynnie, jej wypowiedzi mialy charakter narracyjny.
Nie czekala na zadanie kolejnego pytania, ale sama opowiadata o istotnych dla niej
kwestiach. Jednoczesnie wyraznie zaznaczala zakoniczenie omawianego watku
i tym samym umozliwiala zadanie nast¢pnego pytania.

Wywiad byl malo emocjonalny, co moze potwierdzi¢ zdystansowana
postawe N1. Cala wypowiedz przybiera statyczna forme, na co wskazuje
niewielka liczba czasownikéw ruchu. Wéréd nich najczeéciej uzywane sa
rézne formy czasownikow ,,i$¢” i ,,chodzi¢”. Na statycznos$¢ wypowiedzi wska-
zuje réwniez uzywanie konektoréw odnoszacych si¢ przede wszystkim do stanéw,
nie do czynnosci, jak na przyklad w nastepujacej wypowiedzi narratorki: ,cho-
ciaz na przyklad pamietam, ze bylam na warsztatach” [W1/XIV/107/15]*

1.1. Przebieg zycia — konteksty gromadzenia do$§wiadczen

Tabela 4. Przebieg zycia N1

Lp. Etap zycia Zrédlo doswiadczen kulturowych
Dziecifistwo i czasy szkolne | Zainteresowanie kultura, duchowosécia
2. | Okres nastoletni Niewyjaénione i niekompletne historie
rodzinne

Zainteresowanie kultura, w tym kultura
zydowska

Topos lustra

,Sledztwo domowe”

Organizacje zydowskie

3. | Czasy studenckie
i doktoranckie Zagraniczny kurs zydowski

Inspiracje ze strony partnera i jego $mierc¢

4. | Czasy pracy zawodowej / | Proby samotnego do$wiadczania

Obecny okres zycia miedzykulturowosci

Zrédlo: opracowanie wlasne.

? [Numer wywiadu/numer sekwencji/numer linijki tekstu/strona].
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O malo emocjonalnym tonie wypowiedzi ze strony N1 moze $wiad-
czy¢ réwniez uzycie zaledwie dwodch operatoréw wyrazajacych kwantyfikacje
i intensyfikacje na caly wywiad. W pierwszym przypadku zostal on zastoso-
wany w sposéb ironiczny (,tata i dziecko s3 katolikami, a mamusia jest jakas
dziwna” [W1/XLII/313/47]), drugi za$ we frazeologizmie (,mam Zydéw po
kokardke” [W1/LIII/412/61]).

Wywiad trwal godzine i trzynascie minut, a transkrypcja liczy 77 stron.

Dziecinstwo i czasy szkolne

Zdaniem N1 rodzice wychowywali ja ,letnio” katolicko [W1/XIII/143/20],
co oznacza, ze w rodzinie obchodzono podstawowe dla tego obrzadku
$wieta, ale nie wigzalo sie to z realnym doswiadczaniem wartosci plyna-
cych z poszczegdlnych wydarzen koscielnych. Stanowisko N1 bylo inne niz
jej rodzicéw: ,Jako dziecko mialam tez okres taki jaki$ tam mocno religijny”
[W1/XXI11/182/25]. Juz w dziecinistwie ujawnila sie jej potrzeba duchowosci,
ktdra realizowata w srodowisku katolickim.

Rodzice N1 nie pochwalali zaangazowania corki w zycie koscielne. Pod-
czas wakacji nie byli zadowoleni z konieczno$ci odprowadzania jej do kosciota,
woleli w tym czasie i$¢ na plaze. Moja rozméwczyni twierdzi jednak: ,Ponie-
waz bylam wychowywana w rodzinie katolickiej, to chodzitam co tydzien do
kosciola” [W1/XXII1/183/25].

Okres nastoletni

N1 interesowala si¢ kultura, szczegélnie ciekawy byt dla niej aspekt artystyczny
(poezja, muzyka). Oprécz tego interesowala si¢ kulturg zydowska. Konse-
kwencja bylo polaczenie tych zainteresowan i wstapienie do chéru zydow-
skiego. Zapisala si¢ do niego jako osoba zainteresowana kultura Zydowska, nie
jako Zydéwka, o czym méwi nastepujaco: ,Zapisalam sie do chéru. Raczej na
zasadzie osoby zainteresowanej” [W1/1V/33-34/5].

Znajomi z chéru sugerowali, ze N1 moze mie¢ pochodzenie zydowskie.
Naklaniali ja do zainteresowania si¢ swoimi korzeniami, a takze zachecali, zeby
»Spojrzala wlustro”, a w nim dostrzeze prawde o samej sobie. Sugestie znajomych
byty pierwszym bodZcem do zastanowienia si¢ nad wlasnym pochodzeniem.

N1 swoje pochodzenie zydowskie odkryta okoto siedemnastych urodzin,
czyli tuz przed osiagnieciem dojrzatoéci metrykalnej, formalnej dorostosci.
Chodzila wtedy do szkoly $redniej, ale nie informowata znajomych z liceum
o swoim odkryciu. W szkolnym $rodowisku nadal funkcjonowala jako osoba
zainteresowana kultura zydowska.
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Poczatek aktywno$ci N1 w organizacjach zydowskich przypadl na ostatnie
lata liceum. Po odkryciu pochodzenia zaczeta chodzi¢ na spotkania do Gminy
Wyznaniowej Zydowskiej, ale robila to rzadko, bo ,troche nie wiedziata, co
tam sie dzieje” [W1/VIII/82/12]. Nie podobalo jej sie tam, w zwiazku z czym
postanowila przyjaé zaproszenie od kolegi, ktory zaproponowat jej przyjscie
do Klubu Fundacji Laudera. Swoje zaproszenie argumentowal bardziej przy-
jazna atmosfera w fundacji niz w Gminie. Ze spotkan w fundacji byla zadowo-
lona i chodzita tam co tydzien.

Czasy studenckie i doktoranckie

W czasach studenckich N1 poznala w organizacjach zydowskich chlopaka,
z ktérym stworzyla zwigzek. Partner réwniez byt zainteresowany judaizmem
i kulturg zydowska, a nawet ,tez jakby mial podejrzenie jakichs korzeni”
[W1/XXXIII/271/40]. W trakcie trwania tego zwigzku u N1 pojawily sie
marzenia i plany, by w przyszlosci zalozy¢ zydowski dom. Myslata réwniez
o konwersji.

Po zaangazowaniu si¢ w Zycie organizacji zydowskich N1 stwierdzila, ze
,fajnie by byto tez co$ dla fundacji zrobi¢” [W1/XXV1/220/32], w zwiazku
z czym wyjechala na roczne stypendium do Szwecji. Odbywala sie tam inten-
sywna nauka judaizmu i kultury zydowskiej. Kryterium przyjecia na kurs sta-
nowilo zaangazowanie w zycie lokalnych wspélnot zydowskich, gdyz jego
celem bylo przygotowanie do prowadzenia réznych zaje¢ we wlasnych krajach.

N1 byla zadowolona, ze podczas kursu ,czlowiek jest zanurzony jakby
w kontekscie zydowskim przez caly czas” [W1/XXVI1/227/33]. W instytu-
cie, w ktérym przebywala, miala okazje pozna¢ judaizm reformowany. Jednak
nie spodobal jej sie brak tradycyjnych zwyczajow.

Po zakonczeniu kursu wielokrotnie wracala do Szwecji na letnie szko-
lenia. Na niektore jezdzila z partnerem. Po powrocie do Polski prowadzita
w fundacji warsztaty na temat filozofii zydowskiej, wykorzystujac wiedze
zdobyta podczas kursu.

Gdy N1 byta na przelomie studiéw i studiéw doktoranckich, jej part-
ner zginat w wypadku. Narratorka niewiele méwi na ten temat, nie wyjasnia,
jakiego rodzaju byt to wypadek. Smier¢ partnera oznaczata dla niej zakoricze-
nie pewnego etapu zycia, co wspomina: ,to byt dla mnie jakby moment, kiedy
wla$ciwie kazda dziedzina zycia mi si¢ zalamata, bo kazda dziedzine dzielili-
$my” [W1/XXXV1/285/42].

Po $mierci partnera jej ,stosunek do religii tez si¢ zmienil” [W1/
XXXVIII/294/43]. Pojawit si¢ konflikt pomiedzy nig a religig. Teraz nie
wyobraza sobie, ze moglaby by¢ ,religijng Zydéwka” [W1/XXXVIII/296/43].
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Po $mierci partnera robila rzeczy, ktére byly mu bliskie, to znaczy zaczeta
interesowac si¢ buddyzmem i hinduizmem, jezdzita na medytacje. Wschodnie
tradycje byly dla niej bardziej pomocne niz judeochrzescijanskie.

Czas pracy zawodowej / obecny okres Zycia

Obecnie wszystkie najblizsze osoby z otoczenia N1 wiedza o jej zydowskim
pochodzeniu. Narratorka nie uczestniczy w spotkaniach zadnej organizacji
zydowskiej. Zachowuje jedynie wybrane elementy tej kultury.

1.2. Rekonstrukcja doswiadczen miedzykulturowych

»Sledztwo domowe”, czyli poszukiwanie pochodzenia zydowskiego
w rodzinnych historiach

W rodzinie N1 nie istnial przekaz tradycji zwiazanych z kultura zydowska. Cio-
cie (siostry babci) w rodzinnych historiach ukrywaly informacje o pochodze-
niu, ktére ujawnialy si¢ w niewyjagnionych i niekompletnych historiach. N1 stu-
chata historii rodzinnych, zanim zaczela interesowa¢ si¢ swoim pochodzeniem
i szuka¢ informacji na jego temat. Chociaz niespdjne historie rodzinne nie byly
powodem do zastanowienia si¢ nad wlasnym pochodzeniem, to sugestie znajo-
mych z chéru zydowskiego zachecily ja do przeprowadzenia ,$ledztwa domo-
wego” [W1/V1/70/10]. Zaznacza, ze przed rozpoczgciem poszukiwar i przed
zwigzaniem si¢ z chérem zydowskim nie zadawata starszym cztonkom rodziny
pytan na temat pochodzenia, gdyz nie podejrzewala jego istnienia.

,Sledztwo domowe” polegalo na przywolaniu zastyszanych historii rodzin-
nych i poskladaniu ich w calo$¢. Byly w nich ukryte informacje o tym, ze
rodzina nie nalezata do kultury dominujacej, co ciocia wyjasniala nastepujaco:

Wtagnie opowiadala tez, ze chodzita do Gminy, ze dostala pieniadze od Gminy,
za ktdre otworzyla zaklad fryzjerski. I tak tez o tym opowiadala na zasadzie: ,no
tak, bo u nas w rodzinie to zawsze si¢ interesowalismy kulturg zydowska”, hehe.
I kazdy, jak wiadomo, kto sie interesuje kultura zydowska, dostaje pieniadze od
Gminy, hehe [W1/XIV/131-133/18].

W wypowiedzi pojawia sie sarkazm, ktéry moze by¢ kierowany w strone cioci
ukrywajacej oczywistos¢ pochodzenia zydowskiego rodziny lub samej siebie, nie-
dostrzegajacej wczesniej owej oczywistoéci. Ironiczny przekaz zostal wzmocniony
przez leksykalny metaoperator perswazji (,jak wiadomo”). W opowiesciach tych
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bylo wiele niespdjnosci, na ktére N1 wezesniej nie zwracata uwagi. By¢ moze gdy
ich stuchata w dziecinstwie, opowieéci rodzinne przekazywane przez przedstawi-
cielki starszych pokoler byly dla niej na tyle nieatrakcyjne, Ze nie poswigcata im
zbyt duzo uwagi. By¢ moze nikt z doroslych domownikéw réwniez nie zwracal na
nie uwagi. O pdZniejszej sSwiadomosci niespdjnych historii méwi: ,jakie§ wlasnie
takie fragmenciki, ktore pdzniej si¢ zaczely ukladaé w catos¢” [W1/V1/65/9].

Trudna do odczytania jest chronologia owych opowiedci, gtéwnie ze
wzgledu na brak form gramatycznych, ktére oddawatyby linearnos¢ wyda-
rzen omawianych przez N1. Owczesne zagubienie narratorki w gaszczu
rodzinnych historii oddaje forma, ktéra jest nietypowa dla sposobu jej wypo-
wiedzi, gdyz zazwyczaj dba o to, zeby wszystkie omawiane watki zostaly
szczegolowo wyjasnione.

Stosunek rodzicéw do pochodzenia zydowskiego

W okresie nastoletnim N1 nie miala dobrego kontaktu z mama, co tlu-
maczy, stosujac uogélnienie: ,dla mnie to odkrywanie judaizmu przypa-
dlo na okres nastoletni, kiedy tez mamy z cérkami zawsze maja konflikt”
[W1/XVIII/161/22]. Zainteresowanie pochodzeniem zydowskim stanowito
dodatkowy czynnik, ktéry oddalat ja od mamy, a jednocze$nie przyblizat do taty.

Zdaniem narratorki o pochodzeniu zydowskim rodziny tata dowiedziat
sie od niej. Poinformowala go nastepujacymi stowami: ,Tato! Jestes Zydem!”
[W1/VI1/81/11]. Wykrzyknienie zastosowane w wypowiedzi moze odnosi¢
sie do wspomnianej oczywisto$ci, ktérej ojciec réwniez nie dostrzegal. Moze
by¢ wolaniem kierowanym do rodzica, majacym charakter apelu. Skoro tata jest
Zydem, to jej zdaniem nie powinien sie tego wypieraé. Zdaniem N1 z czasem
,rodzice si¢ po prostu pogodzili z faktem” [W1/XIX/164/23], a ich stosunek do
zainteresowania corki pochodzeniem zydowskim stal si¢ obojetny. Nie zachecali
jej do podejmowania jakichkolwiek aktywnosci, ale tez nie zniechecali. ,Pogo-
dzi¢ si¢” mozna z czyms$ negatywnym, z czyms, czego wolaloby sie unikna¢, ale
nie mozna tego zrobi¢, na przyklad z jaka$ stratg. W przypadku mamy N1 mogla
to by¢ utrata spokoju o bezpieczeristwo corki (i wlasne), gdyz ,bala sie tez i chyba
nadal sie boi, zZe na przyktad kto$ si¢ dowie, i ze bedzie miala jakie$ nieprzy-
jemnosci w pracy albo boi sie 0 moje bezpieczeristwo” [W1/XVIII/162/23].
W przypadku obojga rodzicéw mogla to by¢ utrata mozliwosci postrzegania sie-
bie jako rodziny, ktéra niczym nie wyrdznia sie spoérdd innych®.

3 Przejawianie wiekszego zainteresowania kulturg przodkéw przez przedstawi-
cieli trzeciego a nie drugiego pokolenia ma wymiar ponadlokalny. Mikotaj Buczak



Przypadki kluczowe 113

Jednoczesnie rodzice sa niechetni wszelkim przejawom religijnosci. By¢
moze zaakceptowali zainteresowanie, jakie cérka wykazuje w stosunku do
pochodzenia zydowskiego, gdy nie zdecydowala sie zosta¢ religijna Zydéwka.

W domu rodzice pozwalaja N1 by¢ osoba pochodzenia zydowskiego.
Dom rodzinny w jej opowie$ciach jawi sie jako miejsce, w ktérym mozna by¢
soba, poza nim trzeba zaklada¢ maske, przy czym dom w rozumieniu narra-
torki i jej rodzicéw ogranicza sie do ich tréjki. Ci, ktérzy sa poza nia, naleza
do ,obcych’, przed ktérymi trzeba udawaé. Rodzice wystepuja tu jako znawcy
pewnego sekretu, cho¢ bardziej pelnia funkcje ochroniarzy niz straznikéw.
Strzega wlasnego dobra (w ich rozumieniu), a nie skarbu przed uszkodzeniem.
Smieja sig, ze pozostali czlonkowie rodziny nie odkrywaja tego sekretu. Prog
domu stanowi tu zatem granice rozdzielajaca dwa $wiaty — $wiat prawdy i §wiat
nieu$wiadomiony, a lacznikiem pomiedzy nimi jest N1.

Obecnie rodzice traktuja pochodzenie zydowskie jako zainteresowanie
corki, czyli ostabiaja jego znaczenie. Mimo to tata z wlasnej inicjatywy placi za
jej kurs hebrajskiego. Czasami zartuje, Ze jest bardziej zydowski niz ona, bo jest
halachicznym Zydem, czyli takim, ktéry pochodzenie zydowskie odziedziczyt
po matce. Moze to oznacza¢, ze dopuszcza on do $wiadomosci wlasne pocho-
dzenie i przynajmniej cz¢$ciowo je akceptuje.

Poglady N1 na temat rodziny prokreacji

Gdy N1 byta w zwiazku z partnerem zainteresowanym kultura zydowska, plano-
wala zalozy¢ z nim zydowska rodzine, w zwiazku z czym rozwazala konwersje.
W czasie, w ktérym odbywala si¢ nasza rozmowa, byla osobg stanu wolnego.
Gdyby jednak zamierzala sie z kim$ zwiaza¢, to wyznanie potencjalnego partnera
mialoby dla niej znaczenie. Partner méglby by¢ ,letnim” katolikiem, czyli wedlug
niej osoba, ktoéra chcialaby wzia¢ slub cywilny, na slub katolicki N1 nie zgo-
dzitaby sie. Cho¢ zaznacza, ze nie planuje mie¢ dzieci, to uwaza, ze ,niezdrowa
bylaby sytuacja, ze tata i dziecko sg katolikami, a mamusia jest jakas dziwna i nie

w swoim reportazu pod tytutem Sobremesa. Spotkajmy si¢ w Hiszpanii zwraca uwage
na wystepowanie podobnego zjawiska wsréd Baskéw. Otoz obecni trzydziestolatko-
wie, w przeciwienstwie do swoich rodzicéw, znaja jezyk baskijski. Uczyli sie go w szko-
le, a teraz rozmawiajg za jego posrednictwem ze swoimi dzie¢mi, gdyz chca, zeby byly
dwujezyczne. Jesli ich rodzice znajg jezyk baskijski, to tylko dlatego, ze nauczyli sie go
juz jako dorosli ludzie. Wynika to z faktu, ze w czasach dyktatury Franco postugiwanie
sie nim bylo zakazane, vide: M. Buczak, Sobremesa. Spotkajmy si¢ w Hiszpanii, Wydaw-
nictwo Poznanskie, Poznan 2020, s. 130-131. Przeciwdzialanie wielokulturowosci,
odbywajace si¢ na poziomie politycznym, miato charakter ponadnarodowy.
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chodzi z nami do kosciota” [W1/XLII/313/47], a takze ,tego chcialaby unik-
na¢” [W1/XLII/314/47]. W tym kontekscie $lub ko$cielny bylby dla niej kto-
potliwy, poniewaz wéwczas musialaby obieca¢, ze bedzie wychowywala dzieci
w duchu katolickim®*. W powyzszym cytacie pojawia si¢ operator wprowadzajacy
kwantyfikacje i intensyfikacje, co by¢ moze ma na celu pokazanie malo znacza-
cej roli niekatolickiej mamy w katolickiej rodzinie. By¢ moze jest to przeniesienie
obaw z rodziny pochodzenia na wyobrazenie o rodzinie prokreacji.

Zaréwno w przypadku minionego zwiazku, jak i wyobrazen o przysztym
N1 nie dopuszcza mozliwosci, zeby w jej rodzinie prokreacji mogly wystapi¢
réznice w aspekcie religijnym. Zbieznos¢ pogladoéw w tej kwestii jest dla niej
priorytetem przy wyborze partnera.

Przynalezno$¢ do organizacji zydowskich

N1 nie jest osoba chetna do angazowania si¢ w rézne formy dziatalnosci spo-
lecznej lub w aktywnosci grupowe. Sama o sobie méwi, ze jest samotnikiem
i introwertykiem. Dolaczenie do organizacji zydowskich byto dla niej pierw-
szym momentem zaangazowania si¢ w cokolwiek.

Poczatkowo wejscie do $wiata organizacji zydowskich traktowala jako swo-
jego rodzaju przywilej lub zaszczyt, ktory nie jest dostepny dla kazdego. Przyna-
leznos¢ do niego wymagala specjalnej przepustki w postaci pochodzenia zydow-
skiego. O pochodzeniu méwi réwniez jako o ,pretekécie” [W1/X1/96/14] do
tego, zeby uczestniczy¢ w czyms$ nowym. Zdaniem N1 ,,po czasie” zaangazo-
wanie w zycie organizacji zydowskich ,powszednieje” [W1/X11/97/14], ajed-
noczeénie hermetyczne $rodowisko okazuje si¢ mocno skonfliktowane. Jest to
naturalny proces towarzyszacy wiekszosci dziatait podejmowanych przez czlo-
wieka — z czasem poczatkowy zachwyt slabnie coraz bardziej, by ostatecznie
dana aktywno$¢ stala sie codzienno$cia.

Opowiesci o organizacjach zydowskich oddaja pewien proces. Pierwszym
jego etapem byto ,przyjdz’, wypowiedziane przez kolege, nastepnie przysztam
jako czynnos¢ wykonana przez N1, a na koncu ,zaczetam chodzi¢” jako staly
element jej Zycia.

W jednym zdaniu przy opowie$ciach o uczestniczeniu w wydarzeniach
Gminy i Fundacji Laudera narratorka zmienia forme gramatyczna:

« ,Dopdki nie trafifam do Gminy, to w ogéle czlowiek nie myfli, tak?”

[(W1/V1/63/9];

* Mowi o tym kanon 1125 prawa kanonicznego, pkt 1 i 2 rozumiane tacznie.
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« ,lrzeczywiscie przysztam do Fundacji Laudera na szabat i od razu wszy-
scy pytali, jak si¢ nazywam, kim ja jestem, czlowiek si¢ nie czul obcy”
[W1/1X/86/12].

Do organizacji przychodzila jako ,ona’, bedac w nich, stawala sie czlowie-
kiem. Opowie$¢ przedstawiona jest z perspektywy osoby, ktora juz nie uczest-
niczy aktywnie w kulturze zydowskiej, wigc by¢ moze ukazuje si¢ tu dystans do
samej siebie z tamtych czaséw i do wspomnianych organizacji. By¢ moze jest
to uogoélnienie, przeniesienie swoich odczu¢ na pozostale osoby, ktére znajdo-
waly si¢ w podobnej sytuacji. By¢ moze tez wejécie do organizacji zydowskich
jest linia, ktéra odgradza dwa jej $wiaty — $wiat osoby zainteresowanej kultura
zydowska od $wiata osoby bedacej Zydéwka. W pierwszym cytacie ta linia
dodatkowo jest zaznaczona przez konektor ,dopoki’”, ktéry wskazuje na kon-
kretny punkt, z ktérego przechodzi si¢ do drugiego.

Powyzsze przyklady wskazuja na to, ze zdecydowanie blizsza organizacja
byla dla N1 Fundacja Laudera niz Gmina. Przynalezno$¢ do fundacji pozwolita
jej polaczy¢ zainteresowania — $piewanie i kulture Zzydowska, gdyz $piewala podczas
szabatow. Ponadto jej podejécie do obu organizacji roznicuje aktualizator czasu,
ktory w przypadku pierwszej jest malo precyzyjny, a w przypadku drugiej kon-
kretny. Do Gminy chodzila ,bardzo rzadko”, do Laudera ,,co tydzien”

Konfrontacja dwoch kultur poprzez obchodzenie $wiat katolickich
i zydowskich

Po odkryciu pochodzenia obchodzenie $wiat katolickich stalo sie dla N1
niekomfortowe. Nie mialy dla niej wymiaru duchowego, uwazala, ze nie sa
to jej $wieta, bo jest Zydéwka. Wrecz kiécily sie z przyjeta przez nig ideolo-
gia — nie powinna $wietowa¢ narodzin Jezusa, czyli czlowieka, skoro zgodnie
z judaizmem mozna czci¢ jedynie Boga. W swojej rodzinie czula si¢ osamot-
niona z tym pogladem i brakowato jej osoby, ktéra podzielalaby jej przekona-
nia. Chociaz rodzina N1 obchodzita $wigta ,w taki sposéb totalnie zlaicyzo-
wany” [W1/XXIII/188/27], to nie podjeta zadnych dzialany, by rzeczywiscie
zrezygnowac ze $wietowania. Podczas kursu judaistycznego w Szwecji miala
okazje, by zrezygnowa¢ z obchodzenia $wiat katolickich, wiec na chwile
poczuta ulge. Gdy to nastapito, czula si¢ bardzo samotna, co wspomina: ,ja tez
siedzialam sama i my$lalam sobie o tym, ze cala moja rodzina teraz siedzi przy
stole wigilijnym i to wszystko jedza, i sobie daja prezenty, no to okazalo sie,
ze za tym tesknig” [W1/XXIII/192/28]. To do$§wiadczenie okazalo sie trudne
dla niej, sprawilo, ze zaczela teskni¢ za rodzinng atmosfera, jaka towarzyszy
tego typu wydarzeniom. Wtedy postanowila, ze dla samej siebie moze by¢
Zydéwka i uczestniczy¢ w tradycjach charakterystycznych dla tej kultury, ale
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w domu rodzinnym chce obchodzié $wieta katolickie. Dla N1 ,to bylo [ ... ] tez
bardzo ciekawe doswiadczenie, na ile jednak to jest co$” [W1/XXII1/190/27].
Przedstawione powyzej do$wiadczenia obrazuja proces, jaki nastapit
w podejéciu N1 nie tylko do obchodzenia $wiat, lecz takze w ogéle do aczenia
zwyczajow pochodzacych z odmiennych kultur. Po odkryciu pochodzenia chciala
odrzuci¢ tradycje katolickie, w ktérych wczeséniej uczestniczyla. Duzo czasu
zajelo jej podjecie proby zrezygnowania z nich. Gdy rzeczywiscie zaprzestala
obchodzenia $wiat katolickich, odkryla, ze maja one dla niej inne znacze-
nie niz religijne. Zrozumiala, ze ta sfera bedzie dla niej laczyla si¢ z rodzinnymi
spotkaniami, a sfera $wiat Zydowskich z osobami, ktére réwniez sg zaintereso-
wane ich obchodzeniem. Dostrzegla, ze mozliwe jest jednoczesne uczestniczenie
w wybranych zwyczajach dwéch kultur, o czym sama méwi nastepujaco: ,tylko
stwierdzam, dobra, w takim razie OK, moge sobie chodzi¢ na swieta zydowskie
do Laudera, a z rodzicami obchodzi¢ $wieta katolickie” [W1/XXIII/194/28].

Obecnie jedyna forma uczestniczenia w $wietach typowych dla obrzadku
judaistycznego jest wysylanie do przyjacidtki SMS-6w z zyczeniami z okazji
szabatu i nieregularne obchodzenie tego $wieta samotnie.

Mozliwe, ze zachowanie dystansu wzgledem uczestniczenia w kultu-
rze zydowskiej jest tylko etapem, na ktérym N1 obecnie si¢ znajduje. Stwier-
dzenie ,nie jestem ortodoksyjna i pewnie nigdy nie bede” [W1/XXI1/185/26]
moze potwierdzaé to przypuszczenie. Modalno$¢ zastosowana przez N1 wska-
zuje, Ze nie jest pewna swojego przyszlego zaangazowania w zycie religijne.

Od zachwytu do powszechnienia — elementy kultury Zydowskiej
obecne w zyciu

N1 twierdzi, ze gdy odkryla pochodzenie zydowskie i zaczela poszukiwaé
odpowiedniej dla siebie organizacji, w jej zyciu bylo wiele elementéw kul-
tury zydowskiej. Opowiada o tym nastepujaco: ,czlowiek wlasnie si¢ tym
ekscytuje i wszedzie ma gwiazdy Dawida i inne symbole, i go interesuje
sztuka zydowska, i pisarze zydowscy, i jezyki zydowskie, i wszystko jest zydow-
skie, zydowskie, zydowskie, kuchnia zydowska” [W1/XLV/341/51]. W swo-
jej wypowiedzi stosuje uogdlnienie, za posrednictwem ktérego odnosi wlasne
doswiadczenia do innych 0s6b pochodzenia zydowskiego, nie tylko do siebie.
Pézniej jednak uczestniczenie w kulturze zydowskiej powszednieje i zostaja
jedynie wybrane elementy, o czym méwi: ,a potem, no jakie$ tam elementy
z tego no na pewno mi zostaly, w sensie no na przyklad wlasnie potraw, ktore
lubig, czy jakich$ dekoracji, ale nie mam juz teraz takiej potrzeby, nie wiem, zeby
sie zajmowac czyms, bo to jest zydowskie” [W1/XLV/342/51]. Wraz z uptywem
czasu i powszednieniem kultury zydowskiej zmienia si¢ perspektywa patrzenia
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na nig. Na poczatku N1 wybierala poszczegdlne elementy tylko dlatego, ze byly
zydowskie. Chciala pozna¢ jak najwiecej aspektéw kultury. Gdy to juz nastapito,
kultura przestala by¢ nowa i ekscytujaca, N1 zaczela mie¢ w jej obszarze swoje
preferencje i wlacza¢ do swojego zycia jedynie wybrane elementy.

Lustro jako symbol pochodzenia zydowskiego

Symbolem towarzyszacym N1 na réznych etapach zycia jest lustro. Topos
lustra jest powracajagcym motywem przy opowiesciach o identyfikowaniu
pochodzenia wlasnego lub innych oséb.

Po raz pierwszy pojawia si¢ ono w opowiesciach o poszukiwaniu wia-
snego pochodzenia i sugestiach znajomych z chéru zydowskiego. Nastepnie
motyw lustra towarzyszy opowiesciom o braku swiadomosci pochodzenia
u cztonkéw dalszej rodziny. Rodzice méwia innym, ze cérka tylko interesuje
sie kulturg zydowska, dlatego tak aktywnie w niej uczestniczy. W domowym
zaciszu jednak $mieja sig, Ze jedna z cio¢ chyba nigdy nie patrzy w lustro, skoro
ciagle wierzy w te oficjalng wersje.

Te opowiesci przywodza na mysl basniowy motyw®, zgodnie z ktérym
to wlasnie lustro jest dla bohatera zrédlem wiedzy i prawdy o samym sobie.
Lustro jest tez magicznym atrybutem, za posrednictwem ktérego bohater
moze przej$¢ na druga strone, wejs¢ do innego, nieznanego mu dotychczas
$wiata. Lustro stanowi swojego rodzaju topos w opowiesci o odkrywaniu
pochodzenia. Jest ono tym magicznym przedmiotem, ktory wyzwala prawde
o czlowieku. Czlowiek sam jej nie zna, widzi ja tylko jego otoczenie, a on moze
do niej dotrze¢ tylko poprzez spojrzenie na siebie jak na kogos innego. N1
weszla do zydowskiego swiata, byla jego obserwatorem, ale to lustro mogto jej
pomdc stac sie¢ jego czescia.

1.3. Podsumowanie

Pierwsze do$wiadczenie réznorodnoéci miato miejsce w domu rodzinnym
N1. W dziecinstwie odczuwala ona silng potrzebe duchowa, ktéra chciala
zaspokoi¢ w kosciele katolickim. Rodzice nie podzielali zainteresowan reli-
gijnych cérki, co moglo stanowi¢ zrédto napie¢. Kolejnym do$wiadczeniem

* Motyw lustra, ktére ujawnia prawde o samym sobie i o otaczajacej rzeczywi-
stosci lub przenosi do innego $wiata, pojawil si¢ na przyklad w Spigcej krélewnie, micie
o Narcyzie, Alicji w Krainie Czaréw i Alicji po drugiej stronie lustra.
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réznorodnosci moglo by¢ odmienne postrzeganie pochodzenia zydow-
skiego przez rodzine N1 ijej znajomych z organizacji zydowskich. Z kolei kurs
zydowski miat sprawi¢, ze nie bedzie ona musiata obchodzi¢ $wiat, ktérych nie
uwaza za swoje. Niespodziewanie pojawila si¢ w niej jednak tesknota za $wie-
tami katolickimi. Cho¢ wynikala ona raczej z odczuwanego braku rodzinne;
atmosfery, jaka towarzyszy obchodom Bozego Narodzenia niz z sentymentu
do religijnego aspektu tego $wieta, to spowodowala zmiane przekonan.
Od tamtego momentu postanowila obchodzi¢ §wieta katolickie z rodzina,
a zydowskie ze znajomymi z Fundacji Laudera. Byl to sposéb na polaczenie
obu obrzadkow. Okazalo sig, ze nie trzeba rezygnowac z jednej tradycji, by
moc uczestniczy¢ w drugiej lub przekonywaé zwolennikéw jednej, by row-
niez chcieli uczestniczy¢ w drugiej. Wystarczy samemu chcie¢ §wigtowac
w zgodzie z r6znymi obrzadkami i znalez¢ wokdt siebie osoby, ktére podzie-
laja te przekonania.

Potrzeby duchowe N1 ujawnily sie, gdy byla dzieckiem. Wowczas reali-
zowala je w Kosciele katolickim, w okresie nastoletnim i studenckim w $ro-
dowisku zydowskim, a po $mierci partnera zainteresowala si¢ buddyzmem
i hinduizmem. Réwnolegle z uczestniczeniem w réznych obrzadkach religij-
nych interesowala si¢ sztuka. Realizacja tych zainteresowan w réznych $rodo-
wiskach artystycznych mogta wigza¢ sie¢ z doznawaniem przezy¢ duchowych.

Zycie N1 w duzej mierze jest konsekwentne, jedne zdarzenia sa nastep-
stwami poprzednich. W jej doswiadczeniach niewiele jest punktéw zwrot-
nych. Pewnga forma konsekwencji jest roéwniez to, Ze poszczegdlne elementy
doswiadczania migdzykulturowosci u N1 odbywaja sie réwnolegle z etapami
jej zycia. Odkrywanie pochodzenia przypadlo na czas przejscia pomiedzy cza-
sem nastoletnim a osiagnigciem dojrzatosci. Czas, w ktérym N1 odkrywala
pochodzenie, byl sprzyjajacy nie tylko ze wzgledéw rozwojowych. Pochodzi
ona z rocznika wyzu demograficznego, w zwiazku z czym nawet w organiza-
cjach zydowskich w owym czasie pojawialo sie wiele 0s6b zainteresowanych
swoim pochodzeniem. Z drugiej strony byt to czas, w ktérym nastapila moda
na kulture Zydowska i na miedzykulturowo$¢ w ogole. Wowczas tatwo bylo staé
sie osobg, ktéra jedynie na pozér interesuje si¢ dang kulturg mniejszosciows.

Strategia, ktéra N1 przyjmuje wobec réznorodnosci, jest unikanie kon-
frontacji. Prawdopodobnie zaczeta ona powstawac, gdy rodzice nie aprobowali
jej potrzeb duchowych. Kolejnym przyktadem unikania konfrontacji byta rezy-
gnacja z informowania licealnych znajomych o pochodzeniu zydowskim. By¢
moze strategia ta pozwolila jej unikna¢ trudnoséci w relacjach réwieéniczych
i dostrzezenia wlasnej odmiennosci, co mozliwe by byto dopiero po ujawnie-
niu pochodzenia.
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Podsumowujac, strategia radzenia sobie z odmiennoscia i konfrontacja
w réznych sferach zycia jest dla N1 unikanie. Prawdopodobnie mogta ona by¢
zapoczatkowana przez wychowanie, podczas ktérego rodzina unikata konfron-
tacji z pochodzeniem zydowskim, a rodzice tlumili w niej potrzeby duchowe.
Oproécz tego istotne sa tu kwestie osobowosciowe — N1 moéwi o sobie, ze jest
samotnikiem.

Bycie samotnikiem i introwertykiem ujawnia si¢ w réznych sytuacjach.
Jako nastolatka N1 samodzielnie poszukiwata informacji o wlasnym pochodze-
niu. Nie zadawala pytan starszym czlonkom rodziny, nie konsultowala z nimi
zbieranych informacji. W trakcie poszukiwania odpowiedniej dla siebie orga-
nizacji zydowskiej istotna bylta atmosfera, jaka w niej panuje. Cho¢ tworza ja
ludzie, to niewielkie znaczenie miato wchodzenie z nimi w relacje. Aktualnie
N1 preferuje samotne celebrowanie $wiat zydowskich.

2.N4: ,]Ja to tak wierze, ze jak zaczyna si¢ robic¢
to, co si¢ ma robi¢, to nagle caly §wiat temu sprzyja”

Dane obiektywne

Narratorka (N4) urodzita si¢ i wychowala w podtédzkiej miejscowosci. Od
czasow licealnych zwiazana jest z Lodzia. Wychowata si¢ w rodzinie katolic-
kiej. O pochodzeniu zydowskim dowiedziala si¢ w wieku 13-14 lat. Odziedzi-
czyla je po dziadku i pradziadku. W czasie wywiadu miala 38 lat. Jest mezatka
i matka okolo dwuletniej corki. Ukonczyla studia prawnicze i artystyczne.
Zwiazana byta z Gmina Wyznaniowa Zydowska.

Okolicznosci prowadzenia wywiadu i ocena jego specyfiki

Kontakt do N4 dostalam od kolezanki, z ktorej organizacja mlodziezowa nar-
ratorka wspdlpracowala przy przygotowywaniu wydarzen zwiazanych z upo-
wszechnianiem kultury zydowskiej. Umawianie si¢ na wywiad trwalo dlugo,
bo N4 mieszkata wtedy w innym miescie. Gdy wrécita do Lodzi, zadzwonita
do mnie z propozycja spotkania. Na wywiad uméwily$émy si¢ na Wydziale
Nauk o Wychowaniu UL. Spotkaly$my si¢ w portierni i juz w drodze do
pokoju zaczetysmy rozmawiaé. Rozmowa dotyczyla pisania doktoratu, studiéw
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doktoranckich i pracy artystow. Te tematy niespodziewanie powrécily tuz po
wlaczeniu dyktafonu i od nich rozpoczatl sie¢ wywiad.

Juz wtedy ujawnila si¢ refleksyjno$¢ narratorki. W trakcie rozmowy o szko-
tach artystycznych i pracy artysty N4 weszla w role eksperta. Z kolei podczas
rozmowy o pisaniu doktoratu przyjela role osoby poszukujacej swojej drogi
zyciowej. N4 zastanawia sie nad podjeciem jakiegos dzialania tylko wtedy, gdy
dana sprawa ja zainteresuje. Wtedy rozwaza jak najwiecej pozytywnych i nega-
tywnych aspektow, a takze konsultuje swoje przemy$lenia z innymi.

N4 wykazywata duza dociekliwo$¢ i zainteresowanie moimi opiniami na
rézne tematy, gdy sama zadawala jakies$ pytanie, uwaznie stuchata odpowiedzi.
Celem pytan byto lepsze zrozumienie omawianych kwestii. N4 chciala wtedy
wiedzie¢, czy dobrze zrozumiala pytanie, by méc odpowiedzie¢ na nie jak naj-
bardziej szczegélowo. Chciala réwniez poznaé¢ moje zdanie na tematy, ktére
byly dla niej wazne.

Rozmowa, zaréwno ta przed, jak i ta w trakcie nagrania, byta wielowat-
kowa. N4 w swoje wypowiedzi wplatala wiele dygresji, za pomoca ktérych
szczegdlowo wyjasniata rézne kwestie, a takze ich kontekst.

Cala opowie$¢ prezentowana jest obrazowo, wrecz filmowo. Wzmacnia ja
uzywanie form gramatycznych, ktére wywoluja nagte zwroty akcji, a takze sto-
sowanie precyzyjnych aktualizatoréw czasu i miejsca.

Wypowiedz jest emocjonalna, cho¢ nie stosuje wielu czasownikéw ruchu.
Ich natezenie pojawia sie raczej w tych momentach, ktérym towarzyszy wzbu-
rzenie. W pozostalych fragmentach emocjonalnos¢ jest sygnalizowana przez
stosowanie mowy niezaleznej i operatoréw emotywno-oceniajacych.

N4 sprawia wrazenie osoby, ktéra ma duze przekonanie odnosnie do
wypowiadanych przez siebie tresci. Swiadczy o tym uzywanie operatoréw
modalnych, ktére przede wszystkim wskazuja na pewnos¢, niewiele jest doty-
czacych watpliwosci.

N4 jest osoba komunikatywnga. W trakcie wywiadu angazowala si¢ w opo-
wiadanie o interesujacych mnie kwestiach. Na zakoniczenie rozmowy zaofero-
wala che¢ udzielenia odpowiedzi na kolejne pytania w przysztosci. Jakis$ czas
po naszej rozmowie powiedziala mi, ze rozmowa miala dla niej charakter tera-
peutyczny i cieszy sig, iz sie odbyla.

Wywiad trwal prawie poéltorej godziny, a transkrypcja liczy 75 stron.
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2.1. Przebieg zycia - konteksty gromadzenia doswiadczen

Tabela S. Przebieg zycia N4

Lp.

Etap zycia

Zrodlo doswiadczen kulturowych

Dziecinstwo

Zainteresowanie religia, duchowoscia

Okres nastoletni i czasy szkolne

Uzyskanie informacji o pochodzeniu
zydowskim

yPrzyznawanie sie” do pochodzenia
zydowskiego

Czasy studenckie

Czasy postudenckie

Pochodzenie zydowskie jako atrybut

Zwiazek z chlopakiem pochodzenia
zydowskiego

Uczestniczenie w spotkaniach GWZ

Przygotowania do konwersji

Czas pracy zawodowej /
Obecny okres zycia

Wykorzystywanie pochodzenia zydowskiego
w pracy zawodowej

Malzenstwo z katolikiem

Urodzenie dziecka i ujawnienie sie
irracjonalnego strachu

Wychowywanie corki w dwéch kulturach

Zrédto: opracowanie wlasne.

Dziecinstwo

N4 wychowala si¢ w podtédzkiej miejscowosci, w ktérej mieszkata z mama,
ojczymem i mtodszym bratem. W dziecinstwie byla bardzo religijna i podob-
nie jak N1 swoje potrzeby duchowe realizowala w $rodowisku katolickim.

Nowy Testament® znala prawie na pamiegé.

jest religia starotestamentowa.

¢ Jest to ciekawe zjawisko w kontekscie pochodzenia zydowskiego, gdyz judaizm
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Okres nastoletni i czasy szkolne

Gdy N4 byla uczennicy ostatnich klas szkoly podstawowej, czyli miata 13-14 lat,
opowiedziala mamie dowcip o Zydach. O jej reakcji opowiada nastgpujaco:
,i ona mi powiedziala, zebym si¢ nie $miata, bo sama jestem” [W4/V/89-90/7].
W ten sposéb N4 dowiedziala si¢ o swoim pochodzeniu zydowskim. Byt to
dla niej ,szok” [W4/V/92/7] i nie mogla zrozumie¢, dlaczego jest ,brudnym
Zydem” [W4/V/93/7], a nie ,czysta Polka” [W4/V1/116/8]. Polozyla si¢ na
kanapie i myslala, ze nie wie, kim jest, a takze, ze wolataby by¢ Niemcem, cho¢
i oni w jej otoczeniu uwazani byli za zlych.

N4 moéwi, ze informacje przekazang przez mame ,zamiotta pod dywan”
[W4/1X/141/10]. Spowodowala ona jednak zmiane podejscia do innych
mniejszosci, ktére mieszkaly w jej miejscowosci, co wspomina nastepujaco:
,inaczej si¢ zaczelam odnosi¢ do Cyganéw” [W4/1X/142/10], ,te Cygany to
byly jak to Cygany. A to ja juz tak Zle na nich nie krzyczalam. No i Zle nie krzy-
czalam na Zydéw” [W4/1X/147-149/11].

Przejécie ze szkoly podstawowej do liceum spowodowalo zmianeg podej-
$cia do wlasnego pochodzenia. Wynikalo ze zmiany srodowiska i tego, ze ,to
byto takie elitarne liccum” [W4/X1/157/12]. Do klasy N4 chodzito wie-
cej 0s6b o podwdjnym pochodzeniu. Jednak bodZzcem do méwienia o wlasnej
narodowosci byly pytania ze strony znajomych, o czym méwi: ,sie przyzna-
walam, no bardziej przez wyglad wlasnie. »O, bo ty sie, ty sig«. Ja si¢ opalam
bardzo na ciemno” [W4/XI1/161-163/12].

Czasy studenckie

Podobne do$wiadczenia N4 miala na studiach, co réwniez wigzalo sie
z funkcjonowaniem w srodowisku uznawanym przez nia za elitarne. Mowi
o tym: ,na studiach prawniczych [ ... ] no to to tak samo nie mialo znaczenia”
[W4/X1/159/12]. Drugi kierunek studiéw N4 konczyla w szkole filmowe;j.
Tam pochodzenie Zydowskie stalo sie atutem.

Czasy postudenckie

N4 do Gminy zaczeta chodzi¢ po studiach. BodZcem byl zwiazek z narzeczo-
nym, ktéry tez byl Zydem i ktérego ojciec aktywnie uczestniczyl w zyciu tej
wspolnoty. Gléwnym powodem poéjscia do Gminy byly potrzeby duchowe.
W trakcie uczgszczania na rézne spotkania utwierdzita sie w przekonaniu,
ze religia jest wazng dla niej wartoscig. Tamte czasy wspomina: ,A i wtedy,
chodzac tam, stwierdzitam, ze mnie si¢ bardzo religia podoba. Czyli jakby
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odnalazlam si¢ w sensie, no mozna powiedzie¢, poszukiwania Boga, nie kul-
tury” [W4/XXXV/335-336/26].

N4 uczeszczata na spotkania przygotowujace do konwersji, jednak osta-
tecznie nie zdecydowala sie na nig. Nie czula si¢ dobrze w Gminie.

Czas pracy zawodowej / Obecny okres zycia

Maz aprobuje religie zony i uczestniczy w tym, co jest dla niej wazne. Oboje
wierza w Boga i oboje postrzegaja go pozainstytucjonalnie. Dla nich Bog jest
niezalezny od konkretnych rytualéw, ktore sa jedynie kwestia umowna. Maz
postrzega siebie jako chrzescijanina, nie katolika. Rozumieja sie w tym postrze-
ganiu, na temat ktorego N4 zartuje: ,Chociaz ja zawsze si¢ $mieje, Ze on jest
bardziej zydowski niz wielu Zydéw, hehe. A ja jestem czasami bardziej chrze-
$cijaniska, wiec... Bo on to ma swoje prawdy restrykcyjne, czarno na bialym po
prostu, zawsze si¢ z niego $miej¢” [W4/XLVIII/462-464/36].

Ze wzgledu na jej wiare nie wzigli §lubu koscielnego ani nie ochrzcili
dziecka. Cérka wychowywana jest w dwoch kulturach, ale z zaznaczeniem,
ktora kultura jest czyja. Kwestie zydowskie s3 mamy, katolickie taty, a dziecko
uczestniczy w obu. W chwili wywiadu cérka miala niecale dwa lata, wiec tych
sytuacji nie bylo jeszcze w jej zyciu duzo, ale ,jakby widzi, no dziecko sie
wychowuje na zasadzie przyktadu” [W4/LV1/527/41] - jeszcze za wcze$nie
na $wiadome moéwienie dziecku o kulturze, ale jest ono juz wprowadzane do
obu (socjalizacja pierwotna).

2.2. Rekonstrukcja doswiadczen miedzykulturowych

Osoby odpowiedzialne za §wiadomos$¢ pochodzenia zydowskiego
w rodzinie

O pochodzeniu zydowskim N4 dowiedziala si¢ od mamy, ktéra uczynila z niego
rodzinna tajemnice, zakazujac cérce rozmawiania na ten temat nawet z pozo-
stalymi czlonkami rodziny. Tamten moment moja rozméwczyni wspomina
nastepujaco:

w domu sie w ogéle o tym nie méwilo. Mnie powiedziala mama, bo opowia-
datam dowcip zydowski. I ona mi powiedziala, zebym si¢ nie $§miala, bo sama
jestem [ ...] Ale zebym, bron Boze, o tym nie méwila nikomu, bo jakby przy-
szed! Hitler jeszcze raz, to tak samo bym poszta do obozu [W4/V/87-91/7],
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mama powiedziala: ,ale wiesz, dziecko, ale nie, nie, nie, o tym nie méwimy”
[W4/LXXXIIL/777/61].

Wprowadzenie do rodzinnej tajemnicy wiazato si¢ z odpowiedzialnoscia za
innych, konieczno$cia chronienia ich przed zewnetrznym $wiatem, ktory te wie-
dze moglby wykorzysta¢ przeciwko nim. Uczucia wzgledem rozmowy z mama
ciagle s silne, o czym $wiadczy uzycie operatoréw emotywno-oceniajacych
(miedzy innymi ,Boze”). Przy przekazywaniu informacji mama uzyla wykrzyk-
nienia o charakterze przestrogi, co N4 przywoluje za pomoca mowy niezalez-
nej. W domu nie méwito sie o pochodzeniu, ale mama jej powiedziala. N4 nie
precyzuje, kim sa ,oni’, jest to blizej nieokreslona zbiorowos¢ rodzinna. Poja-
wia sie tu pewien kontrast przy zestawieniu: jednostka (mama) — zbiorowo$¢
(rodzina), a takze czasownik niedokonany (méwito) i dokonany (powiedziata).

N4 zastanawiala si¢ wtedy, kim jest: ,to byl, jest szok, jak si¢ cztowiek
dowiaduje, ze nie jeste$ tym, kim jestes” [W4/VIII/135/10]. Pojawiaja sie
tu dwa czasy — przeszly i terazniejszy, co moze sugerowac, ze nie tylko wtedy
odkrycie pochodzenia bylo szokujace, ale jest takie nadal. Pojawia sig tez nie-
typowe dystansowanie si¢ — u N4 zazwyczaj zdania zaczynaja si¢ od méwienia
w pierwszej osobie liczby pojedynczej, a dopiero péiniej pojawia si¢ podmiot
zbiorowy. Tu nie dos¢, ze zdanie zaczyna sie od formy ,czlowiek’, to jeszcze
przechodzi w druga osobe liczby pojedyncze;j.

Kolejnym kontrastem, ktéry pojawia sie¢ w tym fragmencie wypowiedzi,
jest opozycja ,brudny Zyd” [W4/V/93/7] - ,czysta Polka” [W4/V1/116/8].
Opozycja sa zaréwno slowa ,brudny — czysta”, jak i rodzaj meski z rodzajem
zeniskim. Do tamtej pory N4 wiedziala, kim jest — byla Polka, kobieta. Od
tamtej pory byla ,Zydem” — zaczelo okresla¢ ja stowo, ktére znane jej bylo
wylacznie jako epitet. Na nagla zmiane formy gramatycznej wskazuje sama N4:
,1 to jeszcze w formie meskiej” [W4/V/94/7]. Dramatyzm tej sytuacji zostal
wzmocniony przez konektor: ,Boze to ja juz wole by¢ Niemcem. Chociaz
Niemcy tez byli z1i” [W4/V/101-102/8]. Wynika z tego, ze jeli juz ma sig
by¢ ,tym zlym’, to lepiej by¢ zlym akceptowanym/tolerowanym niz ztym nie-
akceptowanym/nietolerowanym.

N4 bardzo szczegdtowo zna histori¢ swojej rodziny. Podobnie jak u N1
osoba odpowiedzialng za przekazywanie rodzinnych historii byla przedstawi-
cielka pokolenia dziadkéw — babcia, Polka, zona dziadka o zydowskim pocho-
dzeniu. N4 nie okresla, w jakim okresie jej zycia ani w jakich okolicznosciach
babcia opowiadala o pochodzeniu zydowskim dziadka i jego rodziny. By¢
moze, podobnie jak u N1, byly to historie znane w rodzinie, ale nikt nie zwra-
cal na nie uwagi. By¢ moze N4 sama pytala o to babcie (lub dziadkéw), gdy
dowiedziala si¢ 0 swoim zydowskim pochodzeniu.
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W pewien symboliczny sposéb oddaje to zasade, zgodnie z ktéra w bio-
logicznym sensie za przekaz pochodzenia w zydowskich rodzinach odpowie-
dzialne sg kobiety. U N4 przekaz ten nastepowal w innym wymiarze. Babcia,
cho¢ sama byla Polka, przekazywata swoim potomkom $wiadomo$¢é pocho-
dzenia zydowskiego.

N4 opowiada o rodzinnych historiach z taka precyzja, jakby opowia-
dala tre$¢ niedawno przeczytanej ksigzki lub wlasng histori¢. Opowie$¢ jest
stonowana, najczesciej uzywana forma gramatyczng sa aktualizatory czasu
i miejsca. N4 podaje dokladne lata, a nawet miesigce, w ktorych toczyty sie
poszczegdlne wydarzenia. Dokladnie wskazuje trasy, po ktérych przemiesz-
czala si¢ rodzina w czasie wojny, a takze miejsca pracy i stanowiska, na jakich
pracowal jej dziadek. Obecnie to N4 jest w rodzinie ta osoba, ktéra czuje
si¢ odpowiedzialna za przekazywanie rodzinnych historii i za méwienie
o pochodzeniu zydowskim.

Rodzinny strach

Mama, przekazujac N4 informacje o pochodzeniu, przestrzegta j3 w nastepu-
jacy sposob: ,zeby sie nie §miala, bo sama jest. Ale tak naprawde to nie jest, bo
to dziadek byl, a to dziadek tez nie, a to pradziadek” [W4/V/89-90/7]. Z tej
rodzinnej wyliczanki mama wylaczyla siebie i cale swoje pokolenie, jakby jej
pochodzenie zydowskie nie dotyczylo. W pewien sposéb miala racje, formal-
nie zostalo ono przerwane, gdyz dziadek nie odziedziczyl pochodzenia po
matce Zydéwece, jednak wtedy réwniez i on nie powinien zosta¢ uwzgledniony
w opowiesci. Prawdopodobnie jednak nie to miata na mys$li mama N4, by¢
moze nawet nie znala tej zasady. Wyliczanka, ktérg zastosowata, brzmi jak prze-
rzucanie winy na kolejne osoby.

Kolejna informacja przekazana przez mame byla przestroga, zeby nikomu
o tym nie méwila: ,Powiesz, to pdjdziesz do gazu. Nie mozesz o tym méwic,
bo nie wiesz, kiedy przyjdzie Hitler” [W4/VIII/128-129/9]. W ten sposéb
mama zaszczepila w corce strach przed ujawnieniem pochodzenia.

N4 przy opowiadaniu o pierwszych informacjach na temat pochodzenia
wskazala na irracjonalny strach mamy. Méwila o tym przy uzyciu metaope-
ratoréw perswazji: ,u niej jest tak paniczny strach, ze ona sie boi o wszystko.
Zreszty ona si¢ zawsze bala. O wszystko” [W4/XXI1/250-252/19]. Poteguja
one dramatyzm sytuacji, ktéry wzmacniany jest krétkimi zdaniami, nietypo-
wymi dla N4. Strach mamy jest niewypowiedziany. Boi sie, ale sama nie wie,
czego, na przyktad boi sie, ze nie zdazy wysiaé¢ z tramwaju albo boi sie przeczy-
ta¢ scenariusz napisany przez corke, tylko dlatego, ze dotyczy Zydéw.
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Strach towarzyszy tez bratu, ale i on nie wie, czego sie boi. Lek jest
zakorzeniony i przenoszony do wspdlczesnych sytuacji, jak na przyklad
w nastepujacym przypadku: ,ostatnio lecial samolotem, bardzo si¢ boi, on
mowi, ze nie zdejmie butdéw, bo zaraz, bo po butach identyfikuja zwtoki”
[W4/XXI11/271/20].

Ze strachem wiaze sie rodzinny schemat przekazywany z pokolenia na
pokolenie. Zapoczatkowany zostal przez dziadka N4, ktéry z czaséw wojen-
nych wynidst liczne traumy. Byl woéwczas ukrywany u réznych cztonkéw pol-
skiej rodziny. Nie opowiadal nikomu o swoich do$wiadczeniach, robita to jego
zona. Nigdy réwniez nie wypowiedzial wprost swoich traum, ale ujawniaty sie
w jego zachowaniu. W rodzinie strach polega na tym, ze wypiera si¢ pochodze-
nie zydowskie, nalezy sie do kultury dominujacej (jest sie katolikiem, obcho-
dzi si¢ $wieta katolickie). N4 przelamala ten schemat, ale pod$wiadomie miata
zakodowang rodzinna przestroge — nie wolno moéwi¢, bo wtedy mozna umrze¢.
Z tego mozna wywnioskowad, ze wazne jest samo méwienie, a nie uczestni-
czenie w kulturze zydowskiej. Uczestniczy¢ mozna, bo to jeszcze o niczym nie
$wiadczy, dopiero méwienie jest zagrozeniem dla bezpieczenstwa.

N4 prébuje przetamac rodzinny strach, méwi o pochodzeniu, uczest-
niczy w kulturze zydowskiej, ale §lady strachu pojawiaja sie w niekto-
rych wypowiedziach i prawdopodobnie nie s3 przez N4 uswiadomione. Poja-
wia si¢ to na przyklad w wypowiedzi, ktérej towarzyszy urwany konektor:
»W mojej rodzinie jest taki schemat, Ze im wiecej ja bede na przyklad méwic...”
[W4/XX1/248/19]. W braku informacji o tym, co si¢ wtedy stanie, ujawnia
sie niewypowiedzenie strachu. N4, podobnie jak jej mama, wie, ze ma si¢ ba¢
i — podobnie jak jej mama — nie wie, czego. Urwany konektor moze oznaczac,
ze ona sie z tym strachem nie zgadza, ale czasami si¢ w niej pojawia.

N4 uspila w sobie ten strach, wyparta go ze $wiadomos$ci. Do momentu
urodzenia coérki byla przekonana, ze w ogodle go w sobie nie ma. Urodzenie
dziecka bylo dla niej momentem przelomowym, stanowigcym katalizator dla
strachu. Narratorka zawsze miala spakowang walizke, Zeby méc szybko ochro-
ni¢ corke i w razie zagrozenia gdzie$ z nig uciec. Jej mama tez tak robita, o czym
N4 mo6wi, stosujac uogodlnienie: ,w momencie kiedy, znaczy, to nowe doswiad-
czenie w postaci urodzenia dziecka, no to wchodzimy w schemat, nigdy nie
wiemy, jak si¢ zachowa¢, wchodzimy w schemat rodzicéw” [W4/11/492/38].
To uogdlnienie jest znaczace, gdyz N4 przede wszystkim méwi w pierwszej
osobie liczby pojedynczej, a tutaj odnosi sie do ogétu ludzi. Gdy znajduja sie
w nowych sytuacjach, korzystaja ze znanych sobie schematéw. By¢ moze w ten
sposob probuje zmniejszy¢ dramatyzm swoich reakcji. Mozliwe, ze chce uspra-
wiedliwi¢ (przed sama soba?) swoje zachowanie.
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Strach N4 byl przyczyna kl6tni z mezem. Sprzeczki wywotywato na przy-
ktad to, ze maz nie chcial da¢ cérce picia w momencie, w ktérym o nie pro-
sila. N4 wspomina te sytuacje nastepujaco: ,Maz jej nie dal pi¢. »Dlaczego ty
nie dale$ pi¢ picia?!«” [W4/XLIX/468-469/36-37]. W opisie tej sytuacji
pojawia si¢ mowa niezalezna i wykrzyknienie, co sugeruje, ze nadal sa to dla
niej kwestie emocjonalne, cho¢ nie ma tu wielu czasownikéw ruchu. Ponadto
w tym fragmencie N4 chciala powiedzie¢ tak duzo na raz, ze pojawiaja sie cha-
otyczne i urwane opowiesci, co jest dla niej nietypowe. Zazwyczaj dokladnie
wyjasnia omawiane kwestie i stosuje w tym celu dygresje.

Klétnie pomiedzy malzonkami byly powodem dostrzezenia przez
meza przejawow rodzinnego strachu u N4. Oznacza to, ze potrzebna byla
osoba spoza rodziny pochodzenia, gdyz 6w strach jest tak silnie zakorze-
niony w domownikach, ze sami nie dostrzegaja go u siebie. W konsekwencji
N4 zdecydowala si¢ p6j$¢ na terapie. Ujawnila si¢ przy tym jej refleksyjna
natura, na co wskazuja nastepujace stlowa: ,bo ja méwie, no co$ jest ze mna
nie tak. Ja nie mam wlasciwego postrzegania” [W4/XLIX/473-474/37]. Od
psycholog dowiedziala sig, Ze zyje w czasach wojny, co zostalo na nig prze-
niesione przez przedstawicieli starszych pokolen. Maz za$ zyje w czasach
pokoju. Te rozbieznosci powodujg inne spojrzenie na opieke nad dzieckiem.
Rozmowe z psycholog N4 przywoluje za pomoca mowy niezaleznej, co
pokazuje, ze kwestie te s3 dla niej emocjonalne i biezace, gdyz nadal uczy sie
ywlasciwego postrzegania”

O sytuacji zwigzanej z pojawieniem sie strachu i prébami poradzenia sobie
z nim N4 opowiada, zaburzajac chronologie wydarzen. Jednak po jej odtwo-
rzeniu pojawia si¢ pewien proces: [1] poczucie braku strachu, dostrzegata go
jedynie u cztonkéw swojej rodziny, [2] urodzenie dziecka, [3] pojawienie sie
strachu, [4] kldtnie z me¢zem o opieke nad dzieckiem, [S] krytyka ze strony
mamy zwi3zana z nadmierna troska o bezpieczeristwo dziecka (tym razem
odwrdcily sie role i to mama dostrzegala strach u N4, nie widzac go u siebie),
[6] dostrzezenie probleméw przez meza, [ 7] péjscie do psychologa, [8] zrozu-
mienie podioza probleméw przez N4.

Rodzinny strach N4 za Henrykiem Grynbergiem nazywa wyparciem
pokoleniowym i przypisuje go wszystkim rodzinom pochodzenia zydow-
skiego, a nawet tym, ktére bez wzgledu na pochodzenie w jakis sposéb byly
przesladowane. Wyparcie pokoleniowe i jego $wiadomos¢ sprawiaja, ze N4
czuje si¢ odpowiedzialna za podtrzymywanie kultury przodkéw. Przetamuje
wyparcie swojej rodziny, innych oséb, a takze chce stawac w obronie tych, kté-
rzy s3 slabsi i sami nie mogg walczy¢ o siebie (na przyklad uchodzcy), co moze
stanowi¢ swojego rodzaju mesjanizm.
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Przynalezno$¢ do organizacji zydowskich

Powodem péjscia do Gminy byly dla N4 potrzeby religijne, co ustawia ja w opo-
zycji do wiekszosci 0sob, ktdre interesuja sie kultura w znaczeniu artystycznym.
Kolejnym elementem odrézniajacym ja od wigkszo$ci 0séb jest czas, w kto-
rym zaczela tam chodzi¢. Bylo to po studiach, co z jednej strony moglo by¢ kon-
sekwencja $wiadomej decyzji o poszukiwaniach wlasnej drogi religijnej. Jako
dorosta kobieta znalazla ja w judaizmie. N4 twierdzi, ze nie wierzy w Boga, bo
wie, Ze on istnieje. Personifikuje go, uwaza, ze moze si¢ z nim pokldci¢, ale nadal
(a moze wtedy nawet bardziej?) wie, ze on jest. Problemem byta dla niej insty-
tucja wiary katolickiej, a najblizsze jej rozumieniu Boga okazalo si¢ podejscie
judaizmu. Tam najpelniej mogla sie z nim spotka¢. Z drugiej strony, dopiero gdy
skonczyla studia, pojawila si¢ moda na zydowskos¢, a organizacje zydowskie
staly sie bardziej otwarte na nowe osoby. Najprawdopodobniej jednak oba te
powody zbiegly sie w czasie. Przy opowiadaniu o chodzeniu do Gminy uzywa
precyzyjnych aktualizatoréw (2003 rok) i takich, ktére odnosza si¢ do jej oso-
bistego czasu (po studiach). Inny istotny czynnik stanowil zwiazek z mezczyzna
pochodzenia zydowskiego, z ktérym sie wowczas spotykata.

Chodzenie do Gminy uktada si¢ w pewien proces, ktory przedstawiany
jest za pomoca czasownikéw ruchu: [1] ,poszlam, przysztam na pierwsza
modlitwe” [W4/XLI1/417/32], [2] ,ja tego swojego narzeczonego tam cia-
gnetam” [W4/XLI1/420/32], [3] ,wtedy jakby zaczelam chodzi¢ do Gminy”
[W4/XLI1/416/32]. Chodzenie do Gminy rozpoczeto si¢ od pojécia na
pierwsza modlitwe, towarzyszyto mu spedzanie czasu z bytym narzeczonym,
w konsekwencji zaczela chodzi¢ tam regularnie.

N4 nie czula si¢ dobrze w Gminie, nie pasowala jej atmosfera, koniecznos¢
zasluzenia na bycie akceptowanym, co wspomina: ,czulam, ze takie frycowe
trzeba strasznie zaplaci¢” [W4/XXXV/338/26]. Czula si¢ osamotniona, co
wyraza nastepujaco: ,ja myslatam, ze oni mi powiedza: o fajnie, wrdcitas. Nie,
nie, nie. Czego$ takiego nie bylto” [W4/XXXV1/344-346/27]. Dla N4 wazne
jest to, zeby dobrze sie czu¢ wérdd osob, ktdre ja otaczaja. Nie chceiata chodzi¢
do Gminy dla samego kontaktu z duchowoscia, potrzebowala tam tez wcho-
dzi¢ w relacje z innymi.

Przy opowiesci o rezygnacji z uczestniczenia w spotkaniach Gminy poja-
wia sie natezenie czasownikéw ruchu. Towarzyszy temu racjonalizacja. N4
urodzila sie Zydéwka, wiec nie musi naklada¢ na siebie dodatkowych zobo-
wigzan. Powoluje sie przy tym na prawo Noego, zgodnie z ktérym nie-Zydzi
musza podjaé wiecej dzialar, by mogli zosta¢ zbawieni tak samo jak Zydzi.
Jako Zydéwka i tak ma wiecej obowigzkéw do wypelnienia na co dzien.
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Rzeczywistym powodem rezygnacji jest fakt, ze N4 nie odnalazla sie w Gminie
lub szerzej — w instytucjonalnej formie uczestniczenia w zyciu religijnym. Pro-
buje to zracjonalizowaé lub usprawiedliwi¢ przed sama soba. Swoja rezygnacje
N4 uzasadnia tez poznaniem meza.

N4 twierdzi, ze gdyby jednak w Lodzi powstala organizacja judaizmu
reformowanego, to by do niej dolaczyta. Moze to sugerowa¢, ze nie odnajduje
sie w ortodoksyjnych zasadach instytucji (Kosciét katolicki, judaizm ortodok-
syjny), a nie w samej instytucji wiary.

Przygotowania i rezygnacja z konwersji

W trakcie uczeszczania na spotkania w Gminie N4 zastanawiala si¢ nad kon-
wersja, co wspomina: ,poczatkowo wlasnie chodzilam na te wszystkie spotka-
nia, a tak, takie, zeby zrobi¢ konwersje, wszystko” [W4/XLIV/428/33]. Pod-
jecie ostatecznej decyzji utrudniat jej rodzinny sekret dotyczacy pochodzenia,
o czym opowiada:

ja sie bardzo dlugo, dlugo zastanawiatam, czy ja w ogole chce przejs¢ na judaizm
[...] Bo problem jest dla mnie, ze bo jakbym sobie przeszta na buddyzm, to nie
byltoby problemu, bo to ja przechodze. Ale jak ja méwie, ze ja przechodze na juda-
izm, to ja przyznaje, ze moj brat tez ma pochodzenie zydowskie, moja mama tez,
a oni nie chca [W4/XLIII/421-423/33].

W powyzszej wypowiedzi wida¢ echo przestrogi przekazanej przez mame w momen-
cie informowania corki o pochodzeniu zydowskim. W tym kontek$cie moja
rozméwczyni przestaje by¢ indywidualng jednostka, ktéra podejmuje samo-
dzielne decyzje. Staje si¢ przedstawicielka rodziny, odpowiedzialna za los i bez-
pieczenstwo bliskich.

N4 nie jest jednak pewna, co bylo przyczyna ostatecznej rezygnacji z przyjecia
judaizmu jako swojej religii. Mozna przypuszcza¢, ze wythumaczenie stanowi ktdras
z trzech przyczyn. Po pierwsze, rozstala sie z 6wczesnym narzeczonym. Rodzina
miala wtedy nadzieje, ze dzieki temu przejdzie jej zainteresowanie pochodzeniem
zydowskim, ,no nie przeszlo” [W4/XLIV/430-431/33]. Po drugie, ,po prostu
poznala swojego obecnego meza, ktéry nie jest Zydem” [W4/XLIV/433/34].
Gdyby stala sie ortodoksyjna Zydéwka, nie moglaby wyjs¢ za maz za katolika, a N4
twierdzi: ,mam tego meza. Ja go chce mie¢” [W4/XXXVI1/362-363/28]. Po trze-
cie, urodzila si¢ Zydéwka, wiec nie musi tego dodatkowo potwierdzaé. Sg to jednak
wytlumaczenia nalozone na przeszlo$¢ z perspektywy terazniejszosci.

Przy opowiesci o konwersji pojawia sie pewien kontrast: byly narzeczony
byt przyczyng przygotowan do konwersji — obecny maz przyczyna rezygnacji
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z niej. Kolejnym kontrastem jest zestawienie przejécia na judaizm z przej$ciem
na buddyzm (religia - filozofia, restrykcyjne zasady — duza doza dobrowolnosci).

O konwersji méwi za pomocg wielu czasownikéw ruchu, co pokazuje, ze
ta sprawa nawet po latach jest dla niej emocjonalna. W opowiesci pojawia sie
jeden z niewielu w calym tekscie operatoréw modalnych wskazujacych na wat-
pliwos¢, ktéry wystepuje w podsumowaniu opowiesci o rezygnacji z konwer-
sji: ,i tak naprawde to mi sie wydaje, ze to byl dla mnie najwigkszy problem”
[W4/XLIII/425/33].

Z czasem w N4 pojawila si¢ konieczno$¢ przeformulowania swojego
»ja" Istnieje ona do tej pory, co moja rozméwczyni okreéla: ,I to tak jestem
posrodku” [W4/C1/952/76], méwiac, ze jest troche Polka, a troche Zydéwka.
Bycie ,posrodku” jest raczej umiejscowieniem siebie w miedzykulturowe;
przestrzeni. Jest to sytuacja, ktora czasami powoduje trudno$¢, ale zazwyczaj
jest uspojniona. N4 stara si¢ bra¢ najlepsze cechy z obu stron i z nich budowa¢
siebie posrodku.

Poczucie pochodzenia zydowskiego u N4 jest duze, ale ma poczucie
winy, ze to jest niestuszne, o czym moéwi: ,mam takie poczucie winy, ze ja
przeciez nie jestem Zydéwka, ja jestem tylko kundlem” [W4/L/948/75]. Poczu-
cie to bylo narzucane przez czg¢s¢ spoteczno$ci zydowskiej, ktéra uwaza, ze
pelne prawo przynaleznosci do nich maja wylacznie osoby pochodzace od
matki Zydéwki. Jest to podwéjnie trudna sytuacja: w domu narzucany jest jej
strach z powodu bycia Zydéwka, a przez spoleczno$¢ zydowska czuje sie odrzu-
cona z powodu bycia niepelng Zydéwka. N4 dostrzega jednak pozytywny i nega-
tywny aspekt swojego pochodzenia w zaleznosci od konkretnych sytuacji.

Laczenie dwoch kultur w rodzinie prokreacji

Zdaniem N4 maz aprobuje jej religie, uczestniczy w tym, co jest dla niej wazne,
0 czym opowiada: ,,jak mam seder, to, to, to tez stara sie pomoc mi posprzatac,
czy cos, siedzi ze mng” [W4/XLVI1/447/35], ,wiec to tak, aha, no to to jest tak,
ze zawsze usiadzie ze mna, pomoze, no tez czyta, wiec” [W4/XLVIII/451/35].
N4 nie obchodzi $wiat katolickich. Swieta zydowskie woli obchodzi¢ w domu,
wirdd najblizszej rodziny, czyli w towarzystwie meza i cérki.

W czasie, gdy odbywala sie nasza rozmowa, cérka nie chodzila jeszcze do
przedszkola. N4 zastanawiala si¢ nad zapisaniem jej do przedszkola zydow-
skiego. Nie byla przekonana do tej decyzji, obawiala sig, ze by¢ moze w ten
spos6b pozbawi ja kontaktu z kultura dominujaca, ale nie chciataby, zeby cérka
uczyla sie religii katolickiej w przedszkolu lub szkole. Jednoczesnie popiera
taka edukacje w warunkach domowych i cieszy sie, ze maz uczy corke religij-
nych zagadnien. Jest to pewna sprzeczno$¢. N4 woli, zeby religii katolickiej
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dziecko bylo uczone w domu, ale nauke judaizmu chce powierzy¢ pracowni-
kom przedszkola. By¢ moze wynika to z jej wlasnych doswiadczen szkolnych,
ktore nie byly pozytywne, gdyz nauczyciele religii nie pozwalali jej zadawa¢
pytan, a zmuszali do przyjmowania przekazywanych przez nich tresci bez ich
rozumienia. N4 chcialaby pokaza¢ corce chrzeécijanstwo jako ideg dobra,
a wedlug niej w wersji instytucjonalnej jest ona straszeniem ludzi. W tej wypo-
wiedzi pojawia sie po raz kolejny nieche¢ do instytucjonalizowania zycia reli-
gijnego, ale tylko w odniesieniu do katolicyzmu.

Doswiadczanie zydowskosci przez pryzmat funkcjonowania
w kulturze dominujacej

Wiréd znajomych N4 uchodzi za specjalistke od kultury zydowskiej i judaizmu.
Jedna z kolezanek, wicedyrektorka liceum, zaprosila ja jako goscia-eksperta na
dzien zydowski, ktory byl organizowany w szkole. Sposéb przedstawiania tej
historii brzmi filmowo. N4 zaznacza zwroty akcji (,nagle”, ,pie¢ minut”),
precyzyjnie opisuje poszczegélne sytuacje, lacznie ze strojem: ,sie ubra-
tam tak, jak na szabat, wiec biata bluzeczka, ladnie, spddnica za kolana”
[W4/LXXXIV/759/60]. Spotkanie z licealistami bylo dla niej pierwszym
momentem, kiedy publicznie wystapila jako Zydéwka. Na koniec spotkania
powiedziala: ,ja juz si¢ nie boj¢” [W4/LXXXIV/778/62]. Byla to dla niej
wazna chwila: ,to byl jakis taki, taki, taki moment, mnie si¢ wydaje, katharsis,
prawda?” [W4/LXXXV/781/62]. Méwi o tym przy uzyciu operatora modal-
nego wyrazajacego watpliwos¢, jednak byla to przemiana, przetamanie strachu
przed publicznym méwieniem o wlasnym pochodzeniu zydowskim. Z osoby

bojacej sie i niepewnej swojego pochodzenia stata sie ekspertem od niego.
Kolejnym waznym dla N4 spotkaniem z przedstawicielem kultury domi-
nujacej bylo spotkanie z ksiedzem katolickim. Miala wspélpracowa¢ z jego
parafia przy produkcji filmu i okazalo sie, ze ,to jest niesamowity cztowiek”
[W4/LXXXVIII/813/64], przyjazny i otwarty, z duzym szacunkiem do
innych kultur i upamietniajacy miejsce, w ktérym znajdowala si¢ jego parafia
(dawny teren getta). Ksigdz poprosil ja, by podczas rekolekcji opowiedziata
miodziezy o byciu religijng Zydéwka, co wspomina: ,jakby on chciat pokaza¢
tej mlodziezy, ze mozna by¢ fajnym, cool, no bo to szkola filmowa w ogéle i tak
dalej, cool, bedac tez religijnym” [W4/LXXXIV/759/60]. To bylo kolejne
wystapienie publiczne jako Zydéwka. Jednak spotkanie z innym ksigdzem
z tej samej parafii nie bylo tak pozytywnym doswiadczeniem: ,chodzito o to,
ze ja bylam Pana Jezusa, ja bylam Pana Jezusa, bo ja juz jestem ochrzczona.
To ja jestem tak, tak i on mnie tu przywréci” [W4/LXXXVIII/848-849/67].
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Z powyzszych przykltadéw wynika, ze N4 dobrze si¢ czuje w towarzystwie
0s6b z kultury dominujacej wtedy, gdy okazuja one szacunek nie tylko jej jako
czlowiekowi, lecz takze jej jako Zyddwece.

N4 plynnie przechodzi z funkcjonowania w $rodowisku zydowskim do
funkcjonowania w kulturze dominujacej. Uspojnienie do§wiadczania dwéch
kultur polega na dostosowywaniu zewnetrznych atrybutéw do okreslo-
nych sytuacji: na co dzien nie ubiera si¢ zgodnie z normami kultury zydow-
skiej, ale gdy idzie do Gminy, to ich przestrzega; uczestniczy w zyciu kultury
dominujacej, ale w takim zakresie, na jaki pozwala jej bycie Zydéwka. Poprzez
kontakt z kultura dominujaca prébuje lepiej zrozumie siebie jako Zydowke.

Elitarnos¢ srodowisk i potrzeba wspolnotowosci

Dla N4 wazni sa ludzie, potrzebuje wchodzi¢ z nimi w relacje towarzyskie,
otrzymywac wsparcie z ich strony, konsultowaé rézne decyzje. Wazne jest dla
niej zdanie osob, ktore uznaje za autorytety w danej dziedzinie, poszukuje rad
u specjalistow i ufa im.

Duza wage przywiazuje do elitarno$ci srodowisk, w ktérych sie obraca.
W czasach szkoly podstawowej nie méwila o pochodzeniu zydowskim, bo
mieszkala w malej miejscowosci, w ktérej panowala niecheé do odmienno-
$ci kulturowej. Nastepnie chodzila do jednego z najlepszych liceow w Lodzi.
W $rodowisku duzego miasta i elitarnej szkoly po raz pierwszy miata odwage,
by ,przyznac si¢” otoczeniu do swojego pochodzenia. Odwaga ta zostala
wzmocniona przez znajomych ze studiéw prawniczych, a nastepnie arty-
stycznych. N4 moéwi o tym w nastepujacy sposob: ,w momencie, no ja
jestem w szkole filmowej, powiem, ze ja mam pochodzenie zydowskie, no
to jestem w ogole. O, to ta z tych, co rzadzy” [W4/LXXIV/630-631/50].
W elitarnych, wyksztalconych srodowiskach odmiennos¢ kulturowa nie ma
znaczenia, dlatego mozna o nim méwic i czud sie bezpiecznie. Znaczenie $ro-
dowiska dla pochodzenia zydowskiego podkreslata réwniez N1. Méwila, ze
obraca si¢ wérdd oséb wyksztalconych, wiec nie obawia sig, ze kto$ ja skryty-
kuje z tego powodu.

Kolejng kategorie funkcjonowania N4 wéréd ludzi stanowi potrzeba
wspolnotowosci. Od dziecinistwa nalezata do grup sportowych. Ze wszystkich
dyscyplin najdiuzej trenowala taniec, ktérym zajmuje sie do tej pory. Oprocz
tego, Ze zainteresowanie taicem moze mie¢ podloze w zainteresowaniach arty-
stycznych, to ma ono tez znaczenie dla upodobania do dzialan grupowych.
Duzo miejsca w swoich opowie$ciach N4 poswigca na pokazanie tarica jako
pracy zespolowej, gdzie nalezy dba¢ o dobro calej grupy, a nie tylko o swoje,
o czym opowiada:
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taniec bardzo duzo uczy. Bycie w grupie. Dlatego ja jakby, jak chce sie wygrag, to
musze by¢ dobra, ale nie znowuz czasami musze zej$¢ ze swojego poziomu, czasami
te noge nie moge podnosi¢ wyzej, tak? [ ... ] Czyli na przykiad, powiedzmy, ja mia-
tam bardzo dobra dynamike, wiec ja bytam w $rodku, wiec dziewczyny braly ode
mnie dynamike [ ... ]. Wigc to jest takie, umiejetno$é bycia no w grupie, zeby jednak
gdzie$ tam wyposrodkowac co$ dla dobra grupy [W4/LXXX/716-722/57].

Kolejna spolecznoscia, do ktorej nalezy i z ktora si¢ utozsamia, jest spotecz-
noé¢ filmowa. gwiadczy o tym uzywanie zaimka zbiorowego ,my” w odniesieniu
do niej. Za istote przynaleznosci do wspdlnot mozna uzna¢ stwierdzenie: ,dzia-
lamy na jeden cel” [W4/LXXXIII/743/59]. W pracy zawodowej ujawnia si¢ tez
podwdjna wspdlnotowos¢ — zydowska i filmowa. Amerykanska rezyserka chciata
zrealizowac¢ film w Polsce, wigc zglosila sie do Gminy z prosba o polecenie jakiejs
osoby, z ktéra moglaby wspoélpracowa¢. Czlonkowie Gminy skontaktowali ja
z N4. Srodowisko zydowskie jest dos¢ hermetyczne, liczy niewielu cztonkéw,
wiec tatwiej wéréd nich znalez¢ poszukiwang osobe. Ponadto Zydzi z innych kra-
jow chetnie wspieraja polskich Zydéw, co narratorka przedstawia nastepujaco:
»1ja na przyklad dostalam u niej prace dlatego, ze mam pochodzenie. Oni beda
nas tak troche nam, tak troche pomagali” [W4/XCIX/946-947/75].

Znaczenie mistycyzmu i symboli dla Zycia N4

W podejsciu N4 do méwienia o do§wiadczeniach jej rodziny i o jej wlasnym
pochodzeniu kryje si¢ pewien mistycyzm. Ujawnia si¢ on w nastgpujacej opo-
wiesci:

Ija tak tez myslatam, ze gdzie$ ja mam ten, Ze ja musze méwic o tym, ze... Bo we-
dlug judaizmu jest tez tak, ja jestem czwartym pokoleniem, ze w czwartym poko-
leniu bedzie, jezeli co$ nastapilo ztego, jakies odejécie w... To czwarte pokolenie
bedzie poddane tej samej prébie. Jezeli ono, bo to jest wedlug tych teorii, ze wnuki
odpowiadaja tak za... [ ... ] I teraz, jezeli ja postapie dobrze, to nie bede odpowia-
dala za czyny mojego pradziadka. Tak? A jezeli nie postapig, tak? [ ... ] Czwarte
pokolenie tak domyka [W4/XIX/232-242/17-18]".

N4 nie wyjaénia, co zlego zrobil jej pradziadek, i za co ona bedzie odpowie-
dzialna. Po jej postawie mozna przypuszcza(, ze chodzi o podejécie do wiary
i pochodzenia zydowskiego, ktore pradziadek ukryl w czasie wojny. Ona teraz
uwaza, ze jest odpowiedzialna za dalsze pokolenia w swojej rodzinie i dlatego

7 Podobne byly wierzenia dawnych Stowian, ktérzy uwazali, Ze to, czego nie zro-
bili ojcowie, beda musieli dopelni¢ ich synowie.
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»przyznaje si¢” do pochodzenia zydowskiego. Jednoczeénie pochodzenie
zydowskie nie jest przez niag wypowiadane wprost, a jedynie sygnalizowane za
pomoca zdan zakorniczonych wielokropkiem. Taka forma wypowiedzi moze
$wiadczy¢ o pospiechu przy opowiadaniu tej historii lub o tym, ze jeszcze nie
jest w pelni pogodzona z misja, jaka przygotowat dla niej los.

Kolejnym mistycznym wydarzeniem w zyciu N4 bylo wymyslenie
fabuly filmu o kobietach, ktére przyjaznia si¢ ze soba pomimo odmien-
nego pochodzenia ,i nagle si¢ okazalo, ze ona jest tak prawdopodobna”
[W4/CVII1/1029/81]. N4 szla na spotkanie, bylta spézniona i po drodze
spotkala nieznang osobe, ktéra opowiedziala jej swoja historie, bardzo zbli-
zona do motywu filmu, nad ktérym akurat pracowala. Sytuacje te moja roz-
moéwczyni podsumowala nastepujacym stwierdzeniem: ,Ja to tak wierze,
ze jak zaczyna sig robi¢ to, co sie ma robi¢, to nagle caly §wiat temu sprzyja”
[W4/CVIII/1031/81].

Symbolem laczacym N4 z kulturg Zydowska i majacym dla niej magiczne
wlasciwosci jest gwiazda Dawida noszona na lancuszku. Przez dlugi czas byta
ona wazna dla N4 i dawala jej dodatkowe przywileje. Nosila ja, dzigki czemu
w dyskretny i symboliczny sposéb dawala zna¢ otoczeniu, ze jest Zydowka.
Nie musiala ttumaczy¢, dlaczego nie pracuje w piatki, bo bylo to oczywiste,
a dzigki temu obie strony mogly unikna¢ rozmowy, ktéra mogtaby by¢ kre-
pujaca przynajmniej dla jednej z nich. Eancuszek z gwiazdg Dawida pomagal
jej tez w pracy z dzie¢mi podczas zaje¢ tanecznych. Dzieci nazywaly ja ,pania
Gwiazdky” Nie thumaczyla im symboliki, bo uznawala, ze jest to zadanie rodzi-
cow, ale cieszyla sig, ze dzieci postrzegaja ten symbol pozytywnie. Z nosze-
nia taficuszka zrezygnowala, gdy byla w ciazy, bo uslyszala przesad, ze wtedy
dziecko moze urodzi¢ si¢ owiniete pepowing, ,zreszta ona byla owinieta pepo-
wing, a nositam, wiec moze co$ w tym jest” [W4/CV/1012/79].

Podsumowujac, N4 wierzy w znaczenie symboli, ktore pozwalaja jej utoz-
samiac sie z kulturg zydowska. Przypisuje znaczenie mistycznym sformutowa-
niom judaizmu, a przypadkowosci nadaje charakter przeznaczenia. Pomaga jej
to w postrzeganiu siebie jako Zydéwki, a takze w kontaktach z przedstawicie-
lami kultury dominujacej.

2.3. Podsumowanie

Pierwsze do$wiadczenia réznorodnosci i nieréwnosci pomiedzy grupami mniej-
szo$ciowymi a grupa dominujaca pojawily sie, gdy N4 byta uczennicy szkoly
podstawowej. W jej rodzinnej miejscowosci granice pomiedzy przedstawicielami
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réznych narodowosci byly wyraznie zarysowane. Moja rozméwczyni najpierw
byla przedstawicielkg kultury dominujacej, przez co ustawiala sie w opozycji do
reprezentantdw mniejszosci narodowych i etnicznych, zwlaszcza Zydéw i Cyga-
néw, w mniejszym stopniu Niemcow. Przedstawiciele tych nacji uznawani byli
za ,ztych’. Pozniej dowiedziala sig, ze sama nalezy do jednej z tych grup, co zmie-
nilo jej stosunek do dwdch pierwszych. Nie ,przyznawala si¢” jednak do swojego
pochodzenia, gdyz w $rodowisku jej rodzinnej miejscowosci wiazalo sie to ze
wstydem i strachem. Druga z emocji mogta dotyczy¢ obaw przed wykluczeniem
lub innymi negatywnymi reakcjami ze strony mieszkaricow.

Sytuacja ta zmienila sie, gdy narratorka zaczela dojezdza¢ do jednego z 16dz-
kich liceéw, ktore uwazala za elitarne. Zmienilo si¢ wowczas postrzeganie wla-
snego pochodzenia, co utrzymywalo si¢ réwniez, gdy N4 studiowala. W elitar-
nych srodowiskach przynalezno$¢ do grup mniejszosciowych nie jest wstydem,
a pochodzenie Zydowskie moze sta¢ sie atutem. W opowiesci mojej rozméw-
czyni pojawia si¢ opozycja. W malej miejscowosci panuje nieuzasadniony strach
przed obcymi i nieche¢ do nich. Z kolei w duzym mie$cie odmienne pocho-
dzenie nie powoduje zdziwienia, a w niektorych kregach moze sta¢ sie atutem.
Oznacza to, ze Srodowisko ma znaczenie dla postrzegania wlasnego pochodzenia
i stosunku do przedstawicieli kultur mniejszosciowych (nie tylko wlasne;j).

Kolejne doswiadczenia N4 zdobywala w organizacjach zydowskich,
gdzie po raz pierwszy miata mozliwo$¢ uczenia si¢ kultury zydowskiej, a takze
uczestniczenia w przygotowaniach do konwersji. Z konwersji jednak zrezygno-
wala na rzecz $lubu z katolikiem. Poczatkom malzenstwa towarzyszyty trud-
nos$ci wynikajace z odmiennego pochodzenia. Ujawnily si¢ one w odmien-
nych obrzadkach religijnych, a takze w réznych emocjach towarzyszacych tym
samym sytuacjom. Na niektére codzienne sytuacje maz reagowal obojetnoscia,
podczas gdy u N4 urastaty one do rangi powaznych problemoéw.

Malzonkom udalo si¢ przezwycigzy¢ rozbieznosci i w efekcie Iaczy¢ dwie
kultury w rodzinnej codziennosci. Bylo to mozliwe dzigki wzajemnemu akcep-
towaniu odmiennosci i znalezieniu wspoélnego pojmowania Boga. N4 dostrzega
w sobie chrzescijaniski pierwiastek, a w mezu zydowski. W efekcie dziecko
wychowuja w obu religiach, bez nadawania wyzszej wartosci jednej z nich.

W doroslym zyciu N4 stala sie ekspertem od kultury zydowskiej. Dotyczy
to przede wszystkim kontaktéw z przedstawicielami kultury dominujacej.

Podsumowujac, doswiadczanie réznorodnosci przez N4 uktada sie
w nastepujacy proces: [1] przynalezno$é¢ do kultury dominujacej i negatywny
stosunek do 0séb z grupy mniejszosciowej, [2] uslyszenie informaciji o pocho-
dzeniu Zydowskim i zmiana stosunku do przedstawicieli grup mniejszoscio-
wych, [3] ukrywanie pochodzenia zydowskiego (réwnolegle ze wspomniana



136 Dos$wiadczanie miedzykulturowosci...

zmiang stosunku do przedstawicieli odmiennych nacji), [4] cze$ciowe odejécie
od $rodowiska rodzinnej miejscowosci i funkcjonowanie w elitarnych $rodo-
wiskach, [S] dofaczenie do organizacji zydowskiej i przygotowania do kon-
wersji, [6] rezygnacja z konwersji i §lub z katolikiem, [7] trudnosci wynika-
jace z odmiennego pochodzenia malzonka, [8] pokonanie trudnosci i aczenie
dwéch kultur w codziennym zyciu rodziny, [9] pelnienie roli ekspertki od kul-
tury zydowskiej dla 0s6b z kultury dominujace;j.

N4 jest osobg gotowa do wspodlpracy, konfrontacji i chetna do pokonywania
trudnosci. Nie buntowala si¢ przeciwko uwagom mamy i meza, ktérzy sugero-
wali, Ze jej troska o dziecko jest nadmierna. Zastanawiata si¢ nad stusznoscia ich
uwag, a nastepnie szukala osoby, ktéra pomoze jej poradzi¢ sobie z trudnosciami.

Taka postawa przy$wieca jej rowniez podczas pokonywania trudnosci
wynikajacych z wlasnej odmiennosci kulturowej. Sposobem radzenia sobie
z roznorodnoscia jest u N4 przeciwstawianie sie strachowi i walka o prawo do
bycia Zydéwka. Jest nim réwniez méwienie o swoim pochodzeniu. W niekté-
rych sferach zycia N4 swobodnie porusza si¢ pomigdzy dwoma $wiatami, do
ktorych nalezy. Tak jest w sytuacjach publicznych, odbywajacych sie w kultu-
rze dominujacej, ale do ktérych ona wchodzi jako osoba z kultury zydowskiej.
Podobna sytuacja ma miejsce w jej codziennosci — ubiera si¢ tak, jak jej wygod-
nie, ale gdy idzie do Gminy, to jej strdj dostosowany jest do tamtejszych wymo-
gow. Sa tez sfery zycia, ktore ze soba Iaczy, jak na przyklad obchodzenie sederu
wspolnie z mezem.

3.NS: ,Zeby przetrwa¢, trzeba mie¢ wiedze”

Dane obiektywne

Narratorka (NS) urodzita si¢ i wychowala w Krakowie. Po studiach przez
kilka lat mieszkata w Izraelu, a po powrocie do Polski zamieszkala w Lodzi.
Wychowala sie ze $wiadomoscia pochodzenia zydowskiego, w rodzinie asymi-
lowanych Zydéw. Pochodzenie zydowskie odziedziczyta po mamie. W chwili
wywiadu miata 30 lat. Razem z mezem tworzyla wowczas religijng rodzing
zydowska, w ktérej wychowywali troje dzieci: syna (7,5 roku) i dwie cérki
(5,5 roku i 3 lata). Jest ona osoba z wyzszym wyksztalceniem. W czasach stu-
denckich byla zwigzana z krakowskimi organizacjami zydowskimi, a w czasie,
w ktérym odbywala sie nasza rozmowa, pelnila funkcje rebecyn w 16dzkiej
Gminie Wyznaniowej Zydowskiej.
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Okolicznosci prowadzenia wywiadu

Kontakt do NS dostalam od N4, ktéra zadzwonila do mnie z informacja o aktu-
alnej sytuacji w GWZ. Zmienily sie jej wiadze, a nowy rabin i rebecyn tworza
wokol siebie przyjazng atmosfere i s3 otwarci na kontakty z osobami spoza
Gminy. N4 juz wstepnie umowila nas na rozmowe telefoniczna®. Gdy zadzwo-
nitam do NS, zeby umoéwic¢ si¢ na wywiad, zaproponowatam spotkanie w nastep-
nym lub kolejnym tygodniu. Rebecyn odpowiedziala, ze chetnie si¢ ze mna
spotka, ale czas ma wylacznie w nastepnym tygodniu, bo w kolejnym planuje
urodzi¢ dziecko. Wywiad odbyt si¢ w $wietlicy Gminy Wyznaniowej Zydowskiej.

Wypowiedzi NS byly bardzo syntetyczne. Rzadko sie zdarzalo, zeby poru-
szala kilka tematow jednocze$nie. Raczej w sposob spdjny i wyczerpujacy
odpowiadala na moje pytania, a jesli wprowadzala jaki§ dodatkowy watek, to
tylko po to, Zeby za jego pomoca wyjasni¢ ten gléwny. Wywiad byl stonowany
pod wzgledem emocjonalnym i mial charakter narracyjny.

Dla NS charakterystyczne jest sytuowanie swoich loséw na tle loséw calej
spolecznosci zydowskiej w Polsce. W opowiadane historie najczeéciej wpro-
wadzala wzmianki o tym, jak dana sprawa postrzegana jest przez judaizm, jak
dane wydarzenia wygladaja u innych Zydéw w Polsce lub w Izraelu. Taki sposéb
wypowiedzi dawal poczucie rozmowy ze specjalistka od zagadnien zydowskich.

NS uzywa niewielu czasownikéw ruchu, oddaje stany emocjonalne przede
wszystkim za pomoca operatoréw emotywno-oceniajacych (,bylo strasznie”,
,silnie zasymilowana”). Uzywa wielu operatoréw wprowadzajacych kwantyfi-
kacje i intensyfikacje, oznaczajacych zdrobnienie (,kurczaczek”) lub zgrubie-
nie (,,kobita”), jednak nie maja one zabarwienia emocjonalnego, a s3 po prostu
specyficznymi dla niej okre$leniami. Nie prowadzi dyskusji z osobami, o kt6-
rych wspomina w swojej wypowiedzi, a mowe niezalezng wplata w tres$¢ zdan.
Ma ona na celu odtworzenie poszczegdlnych rozméw lub podkreslenie ich tre-
$ci, nie s3 one nieprzemyslanymi przez nia sprawami.

W prawie kazdej sekwencji pojawiaja si¢ leksykalne metaoperatory per-
swazji (,,nigdy w zyciu”), co moze $wiadczy¢ o przekonaniu co do wypowiada-
nych przez siebie kwestii. Potwierdzeniem moze by¢ uzywanie przez nia opera-
toréw modalnych gléwnie oznaczajacych pewnosé (,jestem przekonana”).

W catym tekscie pojawia si¢ duzo konektoréw, co wskazuje na to, ze zycie
NS w duzej mierze jest konsekwentne. To, co dzieje si¢ na danym etapie jej
zycia, jest konsekwencja sytuacji wczesniejszych i przyczyna podzniejszych.
W jej opowiesci nie ma naglych zwrotow akgji.

$ Vide: Zasady doboru i charakterystyka préby badawczej.
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Podobnie jak N4 uzywa dokladnych aktualizatoréw czasu. Za ich pomoca
nawiazuje do wydarzen historycznych, na tle ktérych umieszcza doswiadczenia
swojej rodziny pochodzenia.

O dzieciach cze$ciej mowi ,nasz syn”, ,nasze corki’, ,nasze dzieci” niz
ymoje”. W jej pogladach na temat wychowania dzieci wyraza si¢ stanowisko
obojga matzonkow.

NS wymienia wigcej imion niz jej poprzedniczki. Pojawia si¢ imie babci,
mamy, pan, z ktérymi wspoélpracuje w Gminie, syna. Moze to wynika¢ z faktu,
ze nie dba o anonimowo$¢. Jako rebecyn jest osoba publiczna, wiec wiele jej
doswiadczen jest powszechnie dostepnych. NS nie probuje chroni¢ rodziny
przed ujawnieniem pochodzenia zZydowskiego, poniewaz ono jest jawne do
tego stopnia, ze babcia napisata o nim dwie ksiazki.

Nagranie trwalo péttorej godziny, a transkrypcja liczy 59 stron.

3.1. Przebieg zycia — konteksty gromadzenia doswiadczen

Tabela 6. Przebieg zycia NS

Lp. Etap zycia Zrédlo doswiadczen kulturowych
. Dziecinistwo i czasy szkolne | Wychowanie w §wiadomosci o historii rodziny
Uczestniczenie w festiwalu kultury zydowskiej
Okres nastoletni Zainteresowanie historig Zydéw
2. Aktywno$¢ na terenie szkoly i w organizacjach
spolecznych
Czasy studenckie Aktywno$¢ w organizacjach zydowskich
Poznanie meza
> Zostanie religijng Zydéwka
Zalozenie zydowskiej rodziny
4. | Czasy postudenckie Pobyt w Izraelu
;. Czas pracy zawodowej / Pelnienie funk?ji rebecyn w Gminie
Obecny okres zycia Wyznaniowej Zydowskiej

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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Dziecinstwo i czasy szkolne

NS od poczatku wychowywala sie ze swiadomoscia pochodzenia zydow-
skiego i znajomoscia rodzinnych historii. W dziecinistwie uczestniczyla w kul-
turze zydowskiej w znaczeniu artystycznym, o czym moéwi: ,,Ja si¢ wychowa-
tam na festiwalu kultury zydowskiej” [WS/XXIV/397/30]. Na wydarzenie
chodzita z mama i swoimi znajomymi.

Mama zabierala NS do kosécioléw i katedr, ale wizyty te mialy wylacznie
turystyczny i kulturoznawczy charakter, co moja rozméwczyni wspomina:
,nigdy w zyciu nie wpadlo zadnej z nas do glowy, zeby sie chociaz przeze-
gna¢, chociazby w katedrze. Bo jakby znak krzyza nie jest nam totalnie bliski”
[W5/XXII1/386-387/29]. Swiatynie raczej byly przez nie traktowane jak
obiekty muzealne, nie sakralne.

Okres nastoletni

W czasach licealnych NS interesowala sig historig Zydéw. Jesli mogla samo-
dzielnie wybra¢ temat pracy zaliczeniowej w szkole, to dotyczyt on tej tema-
tyki. Moja rozméwczyni wspomina to nastepujaco: ,na poczatku traktowa-
tam to moze nie jako hobby, tylko... Jezeli moge o czyms$ poglebi¢ wiedze, to
poglebialam j3 w kierunku Zydéw, poczatkowo bardziej historycznie, a pozniej
bardziej kulturowo” [WS5/XLV1/863-864/63].

Nie nalezala woéwczas do zadnej organizacji zydowskiej, co argumentuje:
»bo w ogodle nie wiedzialam, ze jakiekolwiek sa. Zdaje si¢, ze wtedy nie byly”
[WS5/XLVI/860-861/63]. Byla jednak osobg aktywna spolecznie — pelnita funk-
cje przewodniczacej klasy i szkoly, nalezata do réznych kélek, a takze do organizacji,
yktora nie byla polityczng organizacja, ktéra budzila, starala sie poprawic¢ $wiado-
mo$¢ Polakéw na temat ich wlasnych wyboréw” [WS/XLVII/871/64]. W organi-
zacji NS prowadzila warsztaty dla mlodziezy i zajmowata si¢ edukacja obywatelska.

Czasy studenckie

W czasie studiéw NS kontynuowala swoje zaangazowanie w dziatalno$¢ organizacji
spolecznych. Zajmowala sie projektami edukacyjnymi, za posrednictwem ktérych
chciala przetamywa¢ stereotypy. Opowiada o tym nastepujaco: ,poczatkowo to
bylo takie uswiadamiajace. Uswiadamiajace zndw, kim jeste$my, kim jest spoleczen-
stwo, kim jest cztowiek dookofa nas, jakie jest nasze prawo” [WS/XLVII/890-891].

W tym okresie zwiazala si¢ tez z krakowskimi organizacjami zydowskimi.
W jednej z nich poznata meza, dzigki ktéremu zainteresowala si¢ judaizmem
i zostala religijng Zydéwka.
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Czasy postudenckie

Po studiach wraz z m¢zem i dwdjka dzieci narratorka wyjechata do Izraela. Maz
uczyt sie w jesziwie, czyli szkole ksztalcacej przysztych rabinéw. NS uczyla sie
w zydowskiej szkole dla kobiet, a takze byla na kursie hebrajskiego. W Izraelu
urodzilo si¢ ich trzecie dziecko. Syn chodzil wowczas do szkoly, starsza corka
do przedszkola, a mlodsza do zlobka.

Przez pierwsze dwa lata nie mieli obywatelstwa, ,wiec bylo troche ciezko.
Bo ledwie zipali$my” [WS/LXVII/1199-1200/89]. Gdy je zdobyli, zaczelo

im przyslugiwa¢ ubezpieczenie i $wiadczenia socjalne.

Obecny okres zycia / Czasy pracy zawodowej

Po powrocie do Polski NS wraz z rodzing zamieszkata w Eodzi, bo jej maz objal
funkcje rabina w GWZ, a ona zawodowo réwniez zwiazala sie z Gmina.

3.2. Rekonstrukcja doswiadczen miedzykulturowych

Osoby odpowiedzialne za §wiadomos¢
pochodzenia zydowskiego w rodzinie

Zdaniem NS osobom z jej pokolenia nie zostaly przez przodkéw przekazane
wartosci kultury zydowskiej:

wigkszos$¢ Zydéw w Polsce odkrywato samo [WS/XXVIII/479/35], z nami
jest tak, Ze my jestesmy sieroty, ktére nie maja zaplecza, bo co z tego, ze moja
mama jest Zydéwka, jezeli réznych rzeczy nie rozumie. Chociaz duzo rzeczy
rozumie i stara si¢ zrozumie¢, bardzo duzo rzeczy szanuje. Natomiast to nie jest
tak, ze to ona mnie tego nauczyla, tylko ja sie sama tego nauczylam w Izraelu

[WS/XXVIII/481-483/35].

Zydzi z pokolenia NS sa jak osoby pozbawione wiasnej kultury, ktéra
musza odbudowac z dostepnych skrawkéw materiatéw. Czesé 0sdb uczy sie
tego od zagranicznych Zydéw, a nastepnie dzieli sie swoja wiedza, wprowadza-
jac do kultury zydowskiej nie tylko dzieci i inne osoby z tego samego pokole-
nia, lecz takze rodzicéw. Sytuacja ta powoduje, ze ,jest takie poczucie, no ze
przerwanej linii” [WS/XXVIII1/487/35].

W rodzinnym domu NS nikt nie przekazywat tradycji zydowskich rozumia-
nych jako znajomos¢ rytualéw towarzyszacych poszczegdlnym $wietom lub jako
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znajomos$¢ ich symboliki. Natomiast za przekaz rodzinnej historii, a takze historii
i kultury Zydéw odpowiedzialne byly babcia i mama. NS jako jedna z niewielu oséb
ze swojego pokolenia dorastata ze §wiadomo$cig pochodzenia zydowskiego. Babcia
i mama jawnie o nim méwily: ,moja mama jest dumna Zydéwka. Moja babcia jest
Zydéwka, raz dumna, raz bardziej przestraszona. Znam historie babci wojenng,
znam historie naszej rodziny przedwojenna i jakby to nie bylo nigdy tajemnica. Tez
przed $wiatem to nie bylo nigdy tajemnica, wigc...” [W5/XIX/316-319/24].

W opowiesciach NS nie pojawiaja si¢ te elementy, ktore sa obecne u oséb
samodzielnie odkrywajacych pochodzenie zydowskie. Przypominaja one
sobie, ze babcie gotowaly specyficzne potrawy (na przyklad gefiltefish), nie
dawaly im produktéw mlecznych po miesnych lub moéwily ,,0j”. Ze wzgledu na
jawnos¢ pochodzenia zydowskiego w rodzinie narratorka tego nie zauwazala.

Rodzinny przekaz kultury zydowskiej polegal na wychowywaniu N§
w $wiadomosci pochodzenia zydowskiego. Przede wszystkim za tradycje
zydowska byla uznawana edukacja i nadawanie jej wysokiej warto$ci. Babcia
mowita:

wez si¢ ogarnij, dlatego ze miala$ prapradziadka rabina miasta Wieden, po-
chodzisz z narodu studiujacego ksiegi, wiec zabierz sie do nauki, zabierz si¢
do roboty [W5/XXV/446/33], masz my$leé, masz si¢ uczy¢, idz sig uczy¢
[WS/XLIX/903/66], idz si¢ czegos naucz i przyjdz mi opowiedz o rosiczce,
opowiedz mi o tym, o, nie wiem, o kimkolwiek, tak? Naucz si¢ wlaénie, co
to za kwiat rosiczka, opowiedz mi o gasienicy. Idz, zdobadz wiedze, przyjdz
i mi opowiedz. Wszystko mnie zainteresuje. Wszystko jest dla mnie ciekawe
[WS/XLIX/908-912/67], a takze zeby przetrwa(, to trzeba mieé wiedze. Zeby
przetrwad, to trzeba mie¢ co$ ciekawego do powiedzenia. Zeby przetrwa¢, to
trzeba by¢ uczciwym i w porzadku. A cala reszta zasad moze by¢ wyrzucona do
kosza na $mieci [WS/XXV/451-454/33].

Jednoczeénie nie uznawala, ze istotne s3 oceny, skonczenie studiéw lub suk-
ces zawodowy, ale wiedza. Wazna byla otwarto$¢ my$lenia, o czym NS opo-
wiada: ,tego tez bytam uczona w domu, tez bytam uczona takiej otwartosci
myslenia, ktéra moja babcia mi tlumaczyla, ze to sa Zydzi, stoja tak otwarci”
[WS/L/916/67]. Wiedza stanowila element tradycji zydowskiej, co babcia
argumentowata pochodzeniem z narodu studiujacego ksiegi, a takze posiada-
niem rabindéw wéréd przodkow. Nadawanie duzej wartosci wiedzy NS przypi-
suje tez przykazaniu zydowskiemu®.

? To, ze wiedza pozwalala w czasie II wojny $wiatowej przetrwa¢ osobom pocho-
dzenia zydowskiego, bardzo realnie zostalo przedstawione w ksiazce Mikolaja Lozin-
skiego pod tytulem Stramer. Bohaterowie korzystali woéwczas ze zdobytych wczeéniej
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Z kolei mama nauczyta ja dostrzegania warto$ci w aktywnosci spotecz-
nej. NS polaczyla obie sfery wyniesione z rodzinnego domu i sama zajeta sie
aktywno$cia na rzecz edukacji, o czym moéwi: ,i raczej tez bytam uczona mysle-
nia, takie poczucie, ze... Ze wlasnie warto sie angazowaé w jaka$ edukacje”
[WS/XLVIII/900-901/66]. Realizuje ja w obszarze edukacji nieformalnej.

Obecnie za przekaz tradycji zydowskich nie tylko w rodzinie, lecz takze
w spolecznosci lokalnej odpowiedzialna jest NS. Do swojego przekazu wlacza
tredci religijne.

Traumy wojenne babci przeniesione na kolejne pokolenia

Przodkowie stali si¢ asymilowang rodzing zydowska juz przed II wojna $wia-
towg. NS twierdzi, ze po asymilowaniu nie czuli si¢ ani Polakami, ani Zydami.
Z obu stron spotykali sie z niechecia — Polacy zarzucali im, ze nie s3 praw-
dziwymi Polakami, a Zydzi, ze nie s3 prawdziwymi Zydami. Byta to sytuacja
podwojnego wykluczenia i by¢ moze to ona sprawila, Ze integrowali sie przede
wszystkim w gronie innych asymilowanych Zydéw. Swieta obchodzili w swoim
gronie, cho¢ nie mialy one wymiaru ani katolickiego, ani zydowskiego, co
w opowiesci dodatkowo wzmacniane jest przez uzycie konektora: ,,obchodzili
$wieta czesto we wspolnym zydowskim asymilowanym gronie, chociaz nie
byly to $wieta zydowskie” [WS/1/2/1]. Asymilowani Zydzi stali si¢ odrebna
grupa spoleczna, obok przedstawicieli kultury dominujacej i zydowskiej. Znali
zasady i warto$ci obu grup, ale do Zadnej z nich w pelni nie nalezeli.

Przed wojna prababcia NS zmienila wyznanie z judaizmu na protestan-
tyzm, zeby méc wyjé¢ za maz za pradziadka. Narratorka te decyzje argumen-
towala zlozonymi procedurami przy konwersji na judaizm. Pokazuje to jednak,
ze religia nie byla dla prababci istotng kwestia, w przeciwnym razie oczekiwa-
taby od pradziadka zmiany wyznania pomimo towarzyszacych temu trudnosci.

NS w charakterystyczny dla siebie sposéb odnosi sytuacje prababci do
sytuacji innych asymilowanych Zydéw z czaséw przedwojennych. Ma duza
wiedze zaréwno na temat wlasnych przodkdw, jak i innych oséb, ktére znaj-
dowaly si¢ w podobnej sytuacji. Swiadczy o tym uzywanie operatoréw modal-
nych, wskazujacych na pewnos¢ co do wyglaszanych kwestii. Méwi o tym
w spos6b stonowany, nie pojawia si¢ tu wiele czasownikéw ruchu lub innych
form gramatycznych wskazujacych na emocjonalnos¢.

Asymilowanie nie uchronilo rodziny mojej rozméwczyni przed konieczno-
$cig ukrywania sie w czasie II wojny $wiatowej. Babcia NS, podobnie jak dziadek

informacji i umiejetnosci, probujac utrzymac siebie i swoich najblizszych, vide: M. Lo-
zinski, Stramer, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2019.
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N4, ukrywana byta u niezydowskiej czesci swojej rodziny. Pomimo tego pozornego
bezpieczenstwa babcia nie unikneta wyniesienia traum z czaséw wojny. Podobnie
jak w przypadku dziadka N4, traumy te nie zostaly nigdy wypowiedziane.

Powojenne zachowania babci nie s3 widoczne na co dzien, o czym NS5
mowi: ,ona jest bardzo fajna kobita, pelna energii, pelna usmiechu, pelna
radosci, wiec to nie jest tak, ze ona. Tylko raz na jaki$ czas takie co$§ wychodzi”
[WS5/XV/283-284/21]. Operator wprowadzajacy kwantyfikacje i intensyfi-
kacje obecny w powyzszym cytacie oznacza zgrubienie, jednak ma ono pozy-
tywny wydzwiek. Z jednej strony mozna go uznaé za podkre$lenie swojskosci
i fajnosci babci. Z drugiej za§ moze to by¢ specyfika jezykowa NS, gdyz tego
okre$lenia uzywa tez w innych fragmentach swojej wypowiedzi i w stosunku
do réznych oséb. Zawsze jednak stosowane jest ono w pozytywnym lub neu-
tralnym kontekscie.

Zachowania powojenne babci dostrzegane s3 przede wszystkim przez
moja rozmoéwczynie i jej mame. Jednym z nich jest siadanie na brzegu krze-
sla, co ktos wyjasnil NS jako zachowanie ucieczkowe. Kolejnym zachowaniem
tego typu jest nieche¢ do rozmawiania o wlasnych problemach i brak zaintere-
sowania cudzymi, o czym NS opowiada nastepujaco: ,i tez myéle, ze my$my
obie z mamga mialy takie poczucie, ze zaden nasz problem nie doréwna jej pro-
blemowi, wiec w ogéle nie ma co zaczynac” [WS/XIV/268/20]. Mialy poczu-
cie, ze ich problemy nigdy nie doréwnaja przezyciom babci z okresu Holokau-
stu, cho¢ NS podkresla, ze babcia nigdy nie zaslaniata sie nim. By¢ moze nie
musiala, gdyz swoja postawa tworzyla taka atmosfere, ze zwykle, codzienne
sprawy nie wydawaly sie¢ istotne. By¢ moze to narratorka i jej mama przyjely
taka postawe wobec do$wiadczen babci. Na niewypowiedzenie przyczyn braku
rozmoéw o codziennych problemach i tylko ich domniemanie wskazuje opera-
tor modalny wyrazajacy przypuszczenie.

Kolejna trauma wyniesiona przez babcie z czaséw wojny to strach przed
formalizowaniem pochodzenia. Gdy NS i jej mama chcialy zapisa¢ sie do
Gminy, babcia sprzeciwila si¢ temu pomystowi, co argumentowala: yponie-
waz najpierw biorg z Gminy” [WS5/XV1/292/22], ,jezeli si¢ powtdrzy Holo-
kaust, to wy pojdziecie pierwsze na $mier¢, poniewaz wy bedziecie zareje-
strowane” [W5/XV1/294/22]. Podobnie problematyczng kwestig dla babci
bylo obrzezanie syna NS. Réwniez i te sprawe potraktowala jako zagrozenie
w sytuacji powtorki Holokaustu. Jej zdaniem obrzezany chlopiec ma mniej-
sze szanse na przezycie. Mozna wywnioskowa¢, ze zdaniem babci mozna
mieé §wiadomo$¢ pochodzenia, obracaé sie w kregu asymilowanych Zydéw,
ale nie mozna si¢ nigdzie zarejestrowa¢ jako Zyd i mie¢ fizycznych dowo-
doéw na swoja zydowskos¢.
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Zachowania babci wynikajace z traum wojennych odegraly role w zyciu
NS i jej mamy. Ich skutki sa dla kolejnych pokolen zaréwno pozytywne, jak
inegatywne.

Korzystnym aspektem postawy babci jest to, ze ,zadna z nas nie ma narra-
cji krzywdy” [WS5/X1V/274/21]. Codzienne sprawy nie s3 dla NS trudnoscia
i nie po$wieca im uwagi, co przedstawia nastepujaco: ,pani w sklepie pewnie
miala zly dzien i dlatego tak sie zachowata. Kolezanka nam odbita chlopaka, bo
widocznie co$ tam. Zero narracji krzywdy. I jestem przekonana, ze to jest od
babci” [WS5/XIV/276-279/21]. W codziennosci dostrzega przyczyny i skutki,
ktorych nie traktuje osobiécie, jakby byly skierowane przeciwko niej. Swiadczy
o tym nie tylko tre$¢ wypowiedzi, lecz takze uogélnienie wyrazone za pomoca
podmiotu zbiorowego. Sugeruje on, ze nie s3 to istotne kwestie zaréwno dla jej
osobistych doswiadczen, jak i w ogéle nie uwaza tych spraw za wazne.

U mamy NS uaktywnily sie niezrozumiale leki, ,jak ja sie pojawilam”
[WS/XVI1/300/23]. Jest to pewne podobienstwo do do$wiadczen N4.
Obawy mamy dotyczyly miedzy innymi sytuacji, gdy NS spézniata sie do
domu na uméwiona godzine. Leki mamy narratorka ttumaczy nie tylko trau-
mami wojennymi zaszczepionymi przez babcieg, lecz takze tym, ze NS jest jedy-
naczka wychowang przez samotna matke.

Od ,silnej ekipy” do ,siatki spolecznej”
czyli relacje towarzyskie w Zyciu N§

W czasach szkolnych NS kolegowala si¢ z osobami z kultury dominujacej. Jako
nastolatka miala ,taka bardzo silng ekipe. Bardzo, bardzo silng ekipe znajo-
mych, ktéra troszke zaczela sie wykrusza¢” [WS/L1/919-920/68].
Poczatkowo NS uwazala, ze przyczyna wykruszania stala sig jej religijno$¢,
ktora ograniczyla jej pewne formy kontaktu, szczegdlnie z kolegami, o czym
opowiada: ,przestaje si¢ juz z kolegami cmokaé w policzek” [WS/L1/922/68],
sjakies relacje towarzyskie, ktore polegaly na tym, ze si¢ siedzi z kolega i pije
kawe, bo juz troszke nie bardzo wypada” [WS5/L1/923/68]. Ostabieniu ulegly
tez relacje ze znajomymi, niezaleznie od ich plci, co wspomina nast¢pujaco:
,no wlasnie nie péjde w piatek wieczorem na impreze” [WS5/L1/922/68],
,odrzucam, nie wiem, wypady do McDonalda, wypady do kina w piatek wie-
czorem” [WS/L1/923/68]. Zatem pierwsza z przyczyn, jakie NS widziala
w oslabieniu relacji towarzyskich, byla jej religijnos¢. Gdy méwi o ,wykrusza-
niu sie silnej ekipy”, dwa razy uzywa operatora wprowadzajacego kwantyfikacje
i intensyfikacje ,troszke” By¢ moze z obecnej perspektywy 6wczesne przemy-
$lenia i poszukiwanie przyczyn wydaja sie nieistotne, gdyz z czasem jej opinia
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na ten temat ulegla zmianie: ,a p6Zniej sobie, teraz, jak obserwuje znajomych,
to po prostu tak jest” [W5/LI/924/68]. Druga przyczyna oslabienia relacji ze
znajomymi jest wedtug NS nastepujaca: ,znaczy ja dos¢ szybko, wezesnie zato-
zytam rodzine, i to jest tez tak, ze troche rodzina mnie ograniczyla, a nie sam
judaizm” [WS/LI1/925/69].

Oprécz podanych przez NS przyczyn (przyjecie religijnego stylu zycia,
naturalne oslabienie relacji towarzyskich i wczesne zalozenie rodziny) powo-
dem moze tez by¢ wyprowadzenie sie z rodzinnej miejscowosci tuz po stu-
diach, cho¢ na te przyczyne bezposrednio nie wskazuje. Obecnie braku bli-
skich znajomych upatruje réwniez w tym, ze nie ma znajomych w swoim
mieécie zamieszkania, o czym méwi: ,nie jest tak, ze ja wychodze do kina czy
na kawe z kimkolwiek, dlatego Ze nie mam znajomych w Lodzi. Ale w Krako-
wie tez nikt by nie miat na to czasu. Znam moje przyjaciotki z czaséw mlodo-
$ci” [WS/LI1/932-934/69]. W powyzszym cytacie pojawia si¢ racjonalizacja,
ale nie jest to jedyny fragment, w ktorym NS ja wyraza. W innym stosuje przy
niej operator modalny, sygnalizujacy pewnos¢ co do wypowiadanych kwe-
stii: ,jestem przekonana, ze gdybym teraz pojawila si¢ w Krakowie i powie-
dziala: »chodzcie kolezanki, pdjdziemy w piatek do kina, tak jak to robilysmy
dziesie¢ lat temu, to by sie okazalo, ze z dziesieciu kolezanek teraz jest jedna”
[WS/LI1/926/69]. Powodem trudnosci w organizowaniu spotkan, takich jak
»dziesie¢ lat temu” rzeczywidcie moze by¢ uplywajacy czas. Kazda relacja ma swoja
dynamike, zmieniajq si¢ osoby ja tworzace, tak jak i ona sama. Jesli jest zachowana
ciaglos¢, to te zmiany odbywaja sie w naturalny i czesto nieuswiadomiony sposéb.
Jesli jednak nastepuje jej przerwanie i poszczegélni uczestnicy maja zachowany
obraz siebie sprzed lat, to odnowienie znajomosci wyglada raczej jak tworzenie jej
od nowa. Dlatego tez spotkanie takie, jak przed laty, jest malo realne.

Te relacje, ktore tworzy w Gminie, s3 dla niej wystarczajace, o czym mowi:
»jakby to jest nasza siatka spoteczna. Nie nazwalabym tych ludzi przyjaciétmi,
natomiast nazwatabym tych ludzi osobami, ktére umilaja mi czas towarzysko”
[WS/LII1/965-966/72]. Brak przyjaciét w Gminie wynika z postawy przyje-
tej przez NS i jej meza, to znaczy: ,rabin i rebecyn maja mniej, jakby no, to
jest nasza tutaj praca. I cale Zycie jest tutaj nasza praca, wiec troszke jest tak,
ze my jeste$my jakby troszke, w cudzyslowie, skazani na to, ze nie mamy zna-
jomych, nie mamy przyjaciél, nie mamy ten” [WS/LV/973-974/73]. Brak
znajomych wzmacniany jest pelniong funkcja. By¢ moze wynika to z faktu, ze
rabin objal swoja funkcje w mlodym wieku i w zwiazku z tym potrzebuje utrzy-
mac¢ dystans w stosunku do cztonkéw Gminy, zeby méc by¢ dla nich wzorem'.
W tej wypowiedzi narratorka stosuje uogoélnienie.

' Rabin w wywiadzie przyjmowal podobna postawe jak jego zona.
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Podsumowujac, w czasach szkolnych i studenckich NS miata przyjaciél nale-
zacych do kultury dominujacej, ktérych nazywa ,silng ekipa” Obecnie jej znajo-
mymi s czlonkowie GWZ, o ktérych méwi , siatka spoleczna” Niezaleznie od tego,
z kim w danym momencie wchodzi w relacje towarzyskie, ,jezeli chodzi o takich
bliskich, bliskich ludzi, to jest moja mama, mdj maz, ale tez zawsze tak bylo”
[WS/LII1/967/72]. Relacje spoleczne tworzy w miejscach, w ktérych toczy sie jej
zycie; z przedstawicielami tej kultury, w ktérej w danym momencie funkcjonuje.

Religijnos¢ rodziny prokreacji

Gdy NS poznala meza, odkryla znaczenie judaizmu dla swojego zycia. By¢
moze w religijnej rodzinie prokreacji wypelnia brak regut z rodzinnego domu.

Rodzina prokreacji stanowi kontrast dla rodziny pochodzenia: ,my
jestesmy religijni. U nas mndstwo zasad. Znaczy tych zwiazanych z religij-
noscia” [WS/XXIX/502-504/37]. Zrédltem religijnosci jest maz NS, przed
jego poznaniem byla niereligijna, co ttumaczy wychowywaniem si¢ bez
ojca. Odpowiedzialno$¢ za religijne wychowanie przypisuje mezczyznom.
W rodzinie pochodzenia mezczyzni byli nieobecni przy wychowywaniu
dzieci, dlatego to nigdy nie byt religijny dom. By¢ moze odpowiedzialno$¢
za religijno$¢ domu przypisana mezczyznom jest przeniesieniem doswiad-
czen z rodziny prokreacji. Domowej religijnosci towarzyszy jednak pewien
dystans, ktorego zrédlem sa niereligijne doswiadczenia NS wyniesione
z rodziny pochodzenia i filozoficzne wyksztalcenie jej meza. Moja rozmow-
czyni opowiada o tym nastepujaco:

Tora jest naszym wyznacznikiem. Czyli to, co jest napisane w Torze, czyli w pieciu
ksiegach mojzeszowych jakby traktujemy powaznie, ale no z jaka$ tam jakby mam
caly czas swoje zaplecze niereligijne, wiec nie jest nagle tak, ze ja wpadam w to
i staje sie fanatycznym religijnym czlowiekiem. Tylko no z glowa. M6j maz jest po
filozofii. On tez duzo filozofii w tym wszystkim widzi. Ale i to jest teraz nasz dom.
Nasz dom jest religijny, zydowski [WS/XXXI/515-521/38].

W zasadach i regulach wychowywane sa dzieci NS, jednak zaznacza, ze
,one nie s3 wariactwem” [WS/XXXIII/526/38]. Oznacza to, ze rodzina prze-
strzega praw wynikajacych z Tory, ale traktuje je jak wskazowke do zycia,
a nie jak restrykcyjne zasady, ktére wyznaczaja na przyklad godzine spozy-
wania posilkow. Realizowanie poszczegdlnych zasad NS odnosi do ogélnych
zasad judaizmu, ktory ,jest dzigkczynnag religia jakby” [WS/XXXIII/532/39].
Dzieci zachecane s3 do méwienia blogostawienstw w odpowiednich momen-
tach, a takze do odpoczywania od codziennych spraw w piatkowy wieczor,
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czyli w czasie szabatu. Jesli jednak nie chca tego robi¢, to rodzice ich nie zmu-
szaja. W rodzinie prokreacji NS stara si¢ polaczy¢ swobode wyniesiona z domu
rodzinnego z religijnymi zasadami znanymi z judaizmu.

Dla NS wazne jest to, ze babcia zaakceptowala i polubila jej meza. Doce-
nia, ze oprocz studidw religijnych skonczyt tez studia filozoficzne i jest dla niej
partnerem do dyskusji. Narratorka lubi stucha¢ ich rozméw i uwaza, ze maz
swoja religijnoscia wprowadzil nowy watek do tematdw, jakie wezeéniej byly
poruszane w jej domu, o czym opowiada:

i czasem moja babcia ma, bardziej jest, szpilke wbija. Ale m6j maz sie rewelacyjnie
broni. I ona tez widzi, ze on nie jest mieczak, ze ona moze mu wszystko powie-
dzie¢, a on sie i tak nie zatamie. Moze pojecha¢ po calosci, a on i tak bedzie twardy.
To s bardzo fajne teologiczno-filozoficzne rozmowy na temat zycia, wiary, Boga,
Zydéw. Takie tez rozmowy, ktére sie weze$niej prowadzilo, ale nie w kontekscie
religii judaistycznej, ale tez w kontekscie czlowieka. Tak teraz méj maz swoim
myséleniem wprowadzil ja w judaizm. Troche ja na nowo otwiera na te historie jej
przedwojenna [WS/XL/683-691/51].

Mama czasami odwiedza cérke przy okazji szabatéw i wtedy w nich
uczestniczy. Babcia nie przyjezdza, ale jest to spowodowane bardziej nie-
checia do podrézowania niz do religijnego zycia wnuczki. Gdy NS5 i jej maz
organizuja szabat w Krakowie, to chetnie ich odwiedza, ale sam szabat nie ma
dla niej znaczenia, o czym narratorka moéwi: ,ona taka jest, ze by posiedziata,
postuchala, ale moze tez przyjs¢ po blogostawienistwach” [WS/XL/676/50].
Nastapilo tu pewne odwrécenie porzadku, NS i jej maz maja bardziej kon-
serwatywne poglady niz jej babcia, co wspdlczesnie zdarza sie niezaleznie od
przyjmowanego przez mlode osoby wyznania.

Domowe i instytucjonalne wychowanie dzieci

Edukacja jest tematem, ktéremu NS poswiecila najwiecej czasu podczas naszej
rozmowy. Jednym z elementéw byla edukacja jej dzieci na tle ogélnej edukacji
zydowskiej i w zestawieniu z polska. Motyw ten pojawil sie tez u N4, ale jako
watpliwo$¢. NS wyraza pewnos¢ co do swoich pogladéw. Edukacje postrzega
zaréwno w sposob nieformalny jako wychowanie w rodzinie, jak i formalny
jako ksztalcenie instytucjonalne.

Wychowanie w rodzinie postrzega przez pryzmat zasad judaizmu. Rodzice
staraja sie pokaza¢ dzieciom pozytywne aspekty niektorych zakazéw. Sza-
bat traktuja jak rodzinny dzien i wspdlnie spaceruja lub czytajq ksiazki, zeby
dzieci nie mialy poczucia straty z powodu braku mozliwosci obejrzenia bajki.
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Zachecaja je do méwienia blogostawienstw, a gdy starsza cérka odmawia, to jej
nie zmuszaj3. Post i zasady koszerno$ci wprowadzaja stopniowo.

Pomimo restrykcyjnych zasad judaizmu ortodoksyjnego i wielu ograniczen
z niego wynikajacych, dzieci maja swobode w decydowaniu o checi uczestni-
czenia w poszczegdlnych rytualach. Rodzice maja tez dowolno$¢ stosowa-
nia zasad, co NS przedstawia nastepujaco: ,ale znow, to chodzi jakby, kazdy
rodzic sam musi wyczué, na jakim etapie jest jego dziecko, w jaki sposéb z tym
dzieckiem rozmawia¢, jak go uczy¢” [WS/XXXVIL/642/47], bo ,to chodzi
tez o to, ze dzieci zmuszane do czegokolwiek w przysztosci od tego odchodza”
[WS5/XXXIV/565/42]. Dzieci wprowadzane s3 w $wiat zasad stopniowo, bo nie
zrozumieja wszystkich od razu. Zasady judaizmu s3 stosowane w sposéb dopa-
sowany do wieku i preferenciji dzieci, bez przymusu. W opowie$ciach narratorki
judaizm jawi si¢ jako refleksyjna religia, ktéra poszczegélni rabini i rodzice moga
interpretowac¢ swobodnie i dostosowywa¢ do mozliwosci danego dziecka. Swo-
boda ta jednak ogranicza si¢ do ram wyznaczanych przez zasady judaizmu.

NS jest zwolenniczka indywidualizacji nie tylko w domowym wychowaniu
religijnym, lecz takze w edukacji instytucjonalnej. Potrzebuje mie¢ mozliwos¢
podejmowania decyzji i dostosowywania poszczegélnych zasad do etapu rozwoju
dzieci. Jest niechetna edukacji publicznej, zakorzenionej w kulturze dominujace;j.

Po przyjezdzie do Lodzi zalozyla Zydowskie przedszkole, do ktérego
uczeszczaja jej corki. Nie chciala, zeby uczestniczyly w katolickich wydarzeniach
w przedszkolu publicznym. Prawdopodobnie martwila si¢, ze wtedy wprowadze-
nie cérek do kultury zydowskiej byloby utrudnione z powodu ich mtodego wieku.

Syn chodzi do szkoly demokratycznej, gdyz w Lodzi nie ma szkoly
zydowskiej, a NS nie zdecydowala sie na zalozenie takiej. Wybrana forma
edukacji wydawala jej si¢ najmniej ograniczajaca swobode religijna rodziny.
Syn moze uczestniczy¢ w porannej modlitwie i dopiero po niej i$¢ do szkoly;
szkolne wydarzenie, ktére mialo odby¢ si¢ w piatek, zostalo przelozone na
czwartek ze wzgledu na szabat. Nauczyciele s3 otwarci na odmienno$¢ kul-
turowg uczniéw i ich rodzicéw — NS byta w szkole i opowiadala o kulturze
zydowskiej, uczniowie zwiedzali synagoge. Kluczowy dla NS5 jest brak lekcji
religii katolickiej, a osoby zainteresowane jej praktykami zajmuja si¢ nimi we
wlasnym zakresie. NS byla ciekawa, czy mimo braku religii w szkole odbywaja
sie przygotowania do komunii, o czym opowiada: ,no i tak sie zapytalam, tro-
che niechetnie, nauczycieli, jak to wyglada, wiec oni popatrzyli na mnie jak na
wariatke. Oni! Méwiac, Ze oni nie maja religii w szkole” [WS/XLI/721-723/53].
Przywolujac rozmowe z nauczycielami, stosuje wykrzyknienie, czym podkre-
§la ich zaskoczenie, a tym samym absurdalno$¢ wlasnego pytania. W cytacie
pojawia si¢ mowa pozornie zalezna, ktéra sugeruje wierne przytoczenie stow
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nauczycieli, co prawdopodobnie mialo na celu podkreslenie stanowiska przed-
stawicieli szkoly w kwestii edukacji katolickiej.

NS zestawia do$wiadczenia ze szkoly syna z wlasnymi, twierdzac, ze ja
omijalo wiele towarzyskich spraw, bo nie chodzila na lekcje religii: ,a duzo
si¢ rzeczy $miesznych wydarzalo zawsze na religii” [W5/XL1/729/54]. Syn
jednak nie uczestniczy we wszystkich szkolnych wydarzeniach, nie jezdzi na
wycieczki. NS uwaza, ze zbyt skomplikowane jest ttumaczenie mu, dlaczego
inne dzieci moga jes¢ zelki lub kietbase z ogniska, a on nie. Pojawia sie tu
pewna sprzeczno$¢. Z jednej strony syna nic nie omija, bo nie ma lekgji reli-
gii, ale z drugiej strony omija go zycie towarzyskie z powodu nieobecnosci na
szkolnych wycieczkach lub urodzinach kolegow.

NS twierdzi, ze jest bardziej sktonna odgrodzi¢ cérki od $wiata zewnetrz-
nego niz syna. Nie wyjasnia jednak przyczyny takiego pogladu, cho¢ wyjasnie-
niem mogg by¢ zasady religijne. Wedlug ortodoksyjnego judaizmu mezczyzni
czg$ciej zajmuja si¢ sprawami pozadomowymi, czyli chodza do pracy lub synagogi.
Kobiety raczej pelnia role strazniczek domowego ogniska. Nie oznacza to,
ze nie moga pracowac, bo jesli chcg lub wymaga tego sytuacja ekonomiczna
rodziny, to maja do tego prawo. Moga réwniez chodzi¢ do synagogi, ale w prze-
ciwienstwie do mezczyzn nie maja takiego obowiazku. Ponadto o synu zazwy-
czaj mowi indywidualnie, a o cérkach zbiorowo, co moze mie¢ dwie przyczyny.
Po pierwsze, dzieci roznicuje ple¢, wiec — odnoszac sie do zasad wychowa-
nia religijnego — osobno méwi o zasadach wychowania chtopcéw, a osobno
o wychowaniu dziewczynek. Po drugie, doswiadczenia syna chodzacego do
szkoly sa inne niz do$wiadczenia corek chodzacych do przedszkola.

Edukacja polska a edukacja izraelska w opinii N§

Edukacja jest aspektem, w ktorym NS dostrzega najwiecej réznic kulturowych.
Przywoluje wiele wlasnych obserwacji na temat ksztalcenia dzieci i mtodziezy
w szkotach polskich i izraelskich. Edukacje postrzega przede wszystkim przez
pryzmat nauczania tresci religijnych.

Opowiadajac o prowadzonych przez siebie warsztatach dla szkét publicz-
nych, zauwaza, ze uczniowie, ktérzy chodza na lekcje religii, nie maja wystar-
czajacej wiedzy, zeby o niej rozmawia¢. Odnosi to do edukacji w Izraelu, gdzie
uczniowie od najmlodszych lat obcujg z tre$ciami judaistycznymi bez wzgledu
na religijno$¢, co polega na tym, ze ,zamiast oglada¢ Hello Kitty, ogladaja histo-
rie 0 Mojzeszu” [WS/LX1/1103/83]. Jednoczesnie do samej wiary nikt nie jest
zmuszany, o czym opowiada: ,oczywiscie mozna powiedzie(, ze to jest indok-
trynacja. Ale to nie jest tak, Ze musisz wierzy¢, ze Mojzesz byl, i musisz wierzy¢
w Boga, tylko dzigki Mojzeszowi zrozumiesz, czemu $wigtujemy $wigto Pesach”
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[WS/LXI/1104-1105/83]. Przechodzi do méwienia w drugiej osobie liczby
pojedynczej, przez co wypowiedz nabiera charakteru instrukcji. By¢ moze jest
to instrukcja dla niej samej, do ktérej stosuje sie podczas prowadzonych zajec.
Oznacza to, ze jezeli caly kraj obchodzi jakies $wieto, to kazdy mieszkaniec powi-
nien wiedzie¢, na czym ono polega. Wiedza na temat religii traktowana jest jak
wiedza na temat kultury. Podej$cie prezentowane przez izraelska spolecznosé jest
zgodne z podejéciem NS do zdobywania wiedzy. Zestawia (by¢ moze nie$wia-
domie) wiedze zydéw z niewiedza katolikéw. Zydzi znaja swoja kulture i dbaja
o to, by poznaly ja réwniez ich dzieci, katolicy nie przywiazuja do niej wagi. By¢
moze dla Zydéw wiedza na temat ich kultury ma znaczenie, gdyz przez wiele lat
nie mieli wlasnego panstwa. Maja $wiadomos¢, ze ich kultura bedzie w stanie
przetrwa¢ przez kolejne stulecia tylko wtedy, gdy bedzie przekazywana kolej-
nym pokoleniom. Katolicy nie maja takiego poczucia zagrozenia, wiec mozliwe,
ze poszczegolne jednostki, a nawet systemy edukacyjne nie czuja si¢ odpowie-
dzialne za przekazywanie kultury. By¢ moze tez za osoby odpowiedzialne uzna-
wani sa ksieza, a w judaizmie kazdy Zyd bez wzgledu na jego religijnos¢.

NS w edukacji formalnej dostrzega wiele stabosci: ,wiec mnie zalezalo na
tym, jak bylam w jakich$ organizacjach, zeby da¢ poczucie tej mlodziezy, ze
szkola to jest jedno, ale ich glowa to jest drugie. Jezeli oni si¢ nie naucza samo-
dzielnego myslenia i decydowania o sobie, to beda jak zombie w przyszlosci”
[WS5/L/913-914/67]. W swoich opowie$ciach o edukacji nie nadaje wysokiej
wartosci ksztalceniu formalnemu. Moze to by¢ postawa wyniesiona z domu
rodzinnego, ktdra jednoczesnie jest zgodna z zydowskim postrzeganiem zna-
czenia wiedzy w zyciu czlowieka.

Niedostrzegany mistycyzm

W przeciwienstwie do N4, NS nie wskazuje na mistyczne zjawiska w jej zyciu.
Nie pojawiajg si¢ rowniez zadne atrybuty/rekwizyty, ktore odegraly role w jej
zyciu, jak mialo to miejsce u poprzednich narratorek.

Pojawia si¢ jednak jedno zdarzenie, ktére w pewnym sensie mozna uzna¢
za mistyczne, a przynajmniej zgodne z duchem judaizmu. Prababcia po wojnie
mogta wyjecha¢ z Warszawy do Eodzi lub do Krakowa. Wybrata drugie z miast
i tam przez kolejne pokolenia toczylo si¢ zycie rodziny. Odbywalo si¢ ono
w otoczeniu innych asymilowanych Zydéw, a babcia i mama przyczynialy sie
do rozwoju kultury zydowskiej (miedzy innymi poprzez pisanie o niej ksigzek).
Po wielu latach N5 wraz z mezem i dzie¢mi osiedlili sie w Lodzi, z ktérej wow-
czas jej prababcia zrezygnowata. Obecnie oboje podejmuja dzialania na rzecz
promocji kultury zydowskiej wérdd spolecznosci lokalnej. Gdyby odnie$¢ to
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do zasady, o ktdrej wspomniala N4, to teraz NS dopelnia to, czego nie zrobila
jej prababcia. Ona jednak nie méwi o tym w taki sposob, a prawdopodobnie
tez w ten sposob nie postrzega sytuacji, w ktdrej si¢ znalazla.

3.3. Podsumowanie

NS dorastata ze swiadomoscia wlasnej odmiennosci narodowej. Pochodze-
nie zydowskie wigzalo sie z pewnymi zobowigzaniami wobec spoleczenstwa.
Narratorka pochodzi z narodu studiujacego ksiegi, a wsrdd jej przodkéw byli
rabini, wiec i ona ma obowiazek zdobywac¢ i poglebia¢ wiedze.

Moja rozméwczyni wiedziala, ze pod wzgledem kulturowym rézni sie od
rowie$nikow, jednak bylo to dla niej tak neutralne, Ze ani nie powodowalo zad-
nych negatywnych konsekwencji, ani nie dawato zadnych przywilejow. W cza-
sach szkolnych pochodzenie zydowskie nie powodowalo trudnosci w relacjach
towarzyskich. Wowczas uczestniczenie NS w kulturze sprowadzato si¢ gtéwnie
do udzialu w jej artystycznym aspekcie. Na Festiwal Kultury Zydowskiej, na
ktory chodzita z mama, zapraszata swoich znajomych. By¢ moze byl to pierwszy
moment wprowadzania przedstawicieli grupy dominujacej do swojego $wiata.

Odmienno$¢ kulturowa nabrata znaczenia w czasach studenckich, gdy NS
zdecydowala si¢ zosta¢ religijng Zydéwka. Zasady Tory powodowaly pewne
ograniczenia, jak na przyktad zakaz jedzenia pewnych produktéw lub nakaz
$wietowania w piatkowe wieczory. W efekcie niemozliwe stalo sie pielegno-
wanie rytualéw stworzonych przez grono jej przyjaciol. Zwiazek z religijnym
Zydem, zgodnie z zasadami judaizmu ortodoksyjnego, sprawial, ze nie mogla
umawiac si¢ na indywidualne spotkania z kolegami.

Réznorodnoé¢ kulturowa ujawnia si¢ pomiedzy rodzing pochodzenia
NS a jej rodzing prokreacji. Jest to jednak réznorodno$¢ w obrebie kultury
zydowskiej, dotyczaca dwoch typdéw rodzin. Pierwsza to rodzina asymilowa-
nych Zydéw, ktérzy z dystansem podchodza do kazdej religii i wiary. Druga to
rodzina religijna, w ktérej zasady Zycia regulowane sa przez Tore. Wewnetrzna
réznorodnos¢ judaizmu ujawnia sie podczas spotkan babci i meza NS.

Najwiecej réznic moja rozméwczyni dostrzega w podejsciu przedstawi-
cieli kultury zydowskiej i dominujacej do edukacji. Pierwsi nadaja jej duze
znaczenie. Chca poznac wlasng religie, ale tez zdobywac wiedze ogélna. Dla
drugich poznawanie wlasnej kultury, zwlaszcza jej religijnego aspektu, ma mar-
ginalne znaczenie.

NS prezentuje trzy strategie radzenia sobie z wlasna odmiennoscia kul-
turowy. Pierwsza polega na stawianiu wyraznej granicy, mentalnej i fizycznej,
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pomiedzy rzeczywistoscia, w ktorej zyje jej rodzina, a ta, ktéra znajduje sie na
zewnatrz. Zyje w przestrzeni odgrodzonej od $wiata kultury dominujacej. Z jej
przedstawicielami kontaktuje si¢ na wlasnych zasadach, zakorzenionych w pra-
wach Tory, co wiaze si¢ z druga strategia. Trzecig jest zas pelnienie roli amba-
sadorki kultury zydowskiej i edukowanie na jej temat przedstawicieli grupy
dominujacej.

4.N9: ,Ja nie wiedzialem, ze jestem Zydem
Ja po prostu robilem zydostwo”

Dane obiektywne

Narrator (N9) urodzit sie i wychowal w Lodzi. Od najmlodszych lat uczest-
niczyt w tradycjach judaizmu i katolicyzmu. Pochodzenie zydowskie odzie-
dziczyl po ojcu. W chwili wywiadu mial 28 lat. Nie byt woéwczas w zwiazku
malzenskim lub nieformalnym, nie mial dzieci. Jest osoba ze $rednim wyksztat-
ceniem. W trakcie swojego zycia zwigzany byt z Gming Wyznaniowa Zydow-
ska, a takze z mlodziezowa organizacja zydowska, ktérg zalozyl.

Okolicznosci prowadzenia wywiadu i ocena jego specyfiki

Kontakt do N9 dostalam od NS. Juz na etapie umawiania si¢ na wywiad zacze-
lismy méwi¢ do siebie po imieniu, co miedzy innymi sprawito, ze rozmowa
miata charakter kolezenski. Wywiad odbyt si¢ w recepcji hotelu Gminy Wyzna-
niowej Zydowskiej.

W swoich opowie$ciach narrator koncentrowal si¢ raczej na ideach niz na
konkretnych wydarzeniach. Wiecej jest opowiesci o jego pogladach, marze-
niach i planach niz o dzialaniach jego i innych, cho¢ tych drugich tez nie bra-
kuje. Wywiad ma charakter narracyjny.

N9 méwil spokojnie i powoli, ale jednoczesnie w jego opowiesci nie bra-
kowalo spontaniczno$ci i zywiolowo$ci, ktéra zaznaczal raczej konkretnymi
formami gramatycznymi niz zmiang tonu lub tempa wypowiedzi. Jest on osoba
komunikatywna. W celu podtrzymania kontaktu swoje opowiesci przerywa
dluzszymi wypowiedziami, zawierajacymi operatory dyskursu: ,to bylo na
temat, co powiedzialem? Mam nadziej¢. Tak? Nie rozpedzilem sie zanadto?”
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[W9/XXVII/424-428/35]. Taki sposéb komunikacji wzmacnia poczucie
zaangazowania w rozmowe z jego strony. Kolejnym przykladem komunikatyw-
nosci ze strony N9 jest zywiolowa reakcja na moje pytanie o to, czy sa jakie$
kwestie, ktore s dla niego wazne, a o ktore nie zapytatam: ,Boze, ja mygle,
ze bardzo duzo juz tutaj powiedzialem, az sam jestem zdziwiony. Tak fajnie
ten wywiad idzie. Czyli mialbym sam sobie zada¢ pytanie, tak? Hehe” [W9/
XXXIII/581-584/48]. Podobng dynamike wykazal, stosujac wykrzyknienie
dla podkreslenia wagi zadanego przeze mnie pytania: ,wlasnie! To jest super-
pytanie” [W9/XXXIV/690-691/56-57]. Spontaniczno$¢ i emocjonalnogé
swoich reakcji N9 zaznaczat za pomoca operatoréw emotywno-oceniajacych, a takze
wykrzyknier.. W momentach silnego wzburzenia lub zwigkszonej emocjonal-
nosci wzgledem omawianych treci wypowiedzi wzmacniane byly natezeniem
czasownikéw ruchu.

N9 wielokrotnie uzywat eliminatoréw (,no i tak”, ,i tak to wygladato”),
sugerujacych zakonczenie danego watku. Jednak po ich zastosowaniu nie roz-
poczynal nowego tematu, tylko kontynuowat wczeéniejszy. Ponadto w jego
wypowiedziach czesto pojawialy sie wykltadniki endorfy, za pomoca ktérych
nawigzywal do wczesniej omawianych kwestii. Oba te zabiegi jezykowe moga
potwierdza¢ wczeéniej wspomniang spontaniczno$¢ wypowiedzi mojego roz-
méwcy. Zywiolowoé¢ wypowiedzi moze wynika¢ ze sposobu bycia narratora.
Inng przyczyna by¢ moze jest to, ze podczas naszej rozmowy opowiadat o spra-
wach, ktére stanowily jego przemysélenia, dotychczas niewypowiadane do
wielu oséb.

Wywiad trwal godzine i dwadzie$cia minut, a transkrypcja liczy 36 stron.

4.1. Przebieg zycia — konteksty gromadzenia doswiadczen

Tabela 7. Przebieg zycia N9

Lp. |Etap zycia Zrédlo doswiadczen kulturowych
Dziecinstwo i czasy szkolne | Uczestniczenie w dwodch kulturach rodzicéw
. Wryjazdy na kolonie zydowskie
Czasy policealne i obecny | Konwersja
2| okres zycia Zalozenie mlodziezowej organizacji zydowskiej

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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Dziecinstwo i czasy szkolne

N9 w dziecinistwie mieszkal z rodzicami i rodzing mamy, dziadkiem i wujkiem.
Tata uczestniczyl w kulturze zydowskiej i byt przedstawicielem judaizmu.
Pozostali cztonkowie rodziny nalezeli do kultury dominujacej i byli katolikami.

Mo6j rozmoédwcea od dziecinstwa wprowadzany byl do obu kultur, ale
z wyraznym zaznaczeniem, ktéra z nich nalezy do ktérego rodzica. Razem z tata
obchodzili szabaty i inne $wigta zydowskie w synagodze. Z mama chodzili
do kosciota. Cho¢ kazde z rodzicéw jawnie uczestniczylo w swojej religii, to
w domu rodzinnym obchodzone byly wylacznie §wieta katolickie. Oznacza
to, ze judaizm byt religia pielegnowana wylacznie poza domem, w synagodze,
a katolicyzm zaréwno w domu, jak i poza nim, w ko$ciele. Pomimo uczestni-
czenia w kulturze zydowskiej, w domu nie rozmawiato si¢ o pochodzeniu, wigc
N9 nie wiedzial, ze jest Zydem.

W dziecinstwie narrator jezdzil na kolonie o tematyce zydowskiej, kto-
rych celem bylo zachecenie dzieci do zainteresowania si¢ wlasng kultura. N9
wspomina:

Jak sie spotykalem z tym Zydostwem wlasnie? Spotykatem sie poprzez wyjazdy
kolonijne. I tam tez byliémy uczeni, juz na takim kampusie, calej tradycji, piosenek
w sposéb bardzo swobodny [ ... ] to bylo takie delikatne przejécie do tego, zeby
nas bardziej oswoic, bardziej, ze tak powiem, przyciagna¢ do tego, zeby$my juz nie
odplyneli w $wiat polski, tylko zeby$my zostali jeszcze niezasymilowani, zeby to
jeszcze jako$ mogto istnie¢ [W9/XVI/191-192/15].

Czasy policealne i obecny okres zycia

Po skonczeniu szkoly N9 zastanawial sig, czy wyjechac za granice, czy zosta¢
w Polsce. Zdecydowal si¢ nie emigrowa¢, co argumentuje poczuciem odpowie-
dzialnosci za dbanie o kulture Zydowska w Polsce, szczegélnie w Lodzi, o czym
mowi: ,ratowanie tego, co jest” [W9/XX1/338/27].

Réwnolegle zastanawiat si¢ nad swoja przynaleznoscia kulturows, a takze
poszukiwal wlasnej drogi religijnej. Ostatecznie podjat decyzje, ze chce by¢
Zydem, jednak nie wystarczalo mu samo pochodzenie, gdyz chcial by¢ pelno-
prawnym czlonkiem Gminy. W zwiazku z tym podjal decyzje o konwersji, do
ktorej przygotowania trwaly kilka lat.

Obecnie jest zaangazowany w zycie Gminy, a takze w prowadzenie zalozo-
nej przez siebie mlodziezowej organizacji zydowskie;j.
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4.2. Rekonstrukcja doswiadczen miedzykulturowych

Uczestniczenie w dwoch kulturach w rodzinie pochodzenia

W kulturze zydowskiej N9 uczestniczyl dzieki ojcu, jednak zauwaza, ze ,0d
samego poczatku moj ojciec nie méwil mi, co to oznacza, ale po prostu robi-
lismy to fizycznie, uprawialismy te kulture, robilismy ja” [W9/XIV/154/13].
Pomimo uczestniczenia w kulturze zydowskiej narrator nie wiedzial, ze jest
osoba pochodzenia zydowskiego, o czym méwi: ,ja nie wiedzialem, ze jestem
Zydem. Ja po prostu robilem zydostwo” [W9/11/17-18/2].

yRobienie zydostwa” polegato na uczeszczaniu do synagogi z powodu
cotygodniowych szabatéw i przy okazji innych swiat. N9 byt dzieckiem
z rodziny religijnej, ktére znalo zasady danej kultury, ale nie znalo ich pod-
loza, co jest analogiczne do sytuacji oséb wychowujacych si¢ w rodzinach
katolickich. W tej wypowiedzi zastosowal wiele aktualizatoréw miejsca, za
pomoca ktérych szczegélowo opisal lokalizacje dawnej synagogi, a takze swo-
jego rodzinnego domu, lacznie z podaniem doktadnych adreséw. Za pomoca
konektorow podkreslat konsekwencje, ktére jednak byly wynikiem zewnetrz-
nych okolicznosci, a nie jego wyboréw. Mieszkal blisko starej synagogi, a ona
w tym czasie byla aktywna, wiec do niej chodzil.

Codzienno$cia byt widok ojca ubierajacego si¢ jak przedwojenny Zyd, co
NO opisuje: ,kapelusz i plaszcz. Nikt tak si¢ juz nie ubieral. To juz nie bylo, to
to juz nie bylo tej mody. A méj ojciec, jakby dalej z rodziny lodzermenschéw,
trzymat te stylowke, ten image” [W9/111/32-35/3]. Ubidr ojca byt jedynym
kontaktem z kultura zydowska w domu rodzinnym. Jest to jednak perspektywa
dorostego mezczyzny, a nie chlopca, ktéry nie wiedzial, ze jest Zydem. Wtedy
prawdopodobnie zauwazal wylacznie odmiennos¢ stroju ojca od ubioru innych
mezczyzn. Znamiona kultury zydowskiej przypisal w pdzniejszym czasie.

Ojciec nie opowiadal o swoich doswiadczeniach i o historii rodziny,
o czym N9 mowi: ,to czesto ja go ciagnatem za jezyk i pytatem o wszystko”
[W9/V/54/4]. Wéwczas byt jednak dzieckiem, ktdre nie wiedzialo, jakie pyta-
nia zadawa¢. Uwaza, ze gdyby ojciec opowiadal o swoich do$wiadczeniach, to
mialby wigksze zaplecze kulturowe. Méwi: ,tez bym pewnie byl bardziej bogaty,
po prostu w te wszystkie jakie$ takie wspomnienia i tak dalej” [W9/V/55/5].
NO nie zna historii wlasnej rodziny, co jest trudniejsze niz sytuacja N1, ktéra
przynajmniej miata ,jakie$ fragmenciki” i mogta je posktada¢ w catos¢.

Ze strony mamy N9 do$wiadczal katolickosci. Jej rodzina zawsze byla reli-
gijna, a wérdd przodkéw byly osoby zaréwno wyznania katolickiego, jak i pra-
woslawnego, co narrator wspomina:
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zreszta to jest tez poplatane, bo w mojej rodzinie w ogodle sa skrajni, skrajnie re-
ligijni ludzie [ ... ] Z mocnym, mocnym, naprawde mocnym akcentem na religie.
I mialem tak, ludzi, ktérzy wyznawali prawoslawie, tez megahardcorowo bardzo.
Takze tutaj byta moc. Z drugiej strony kosciét | ... ] juz tak méwie o katolicyzmie
[W9/IX/103-109/9].

W domu obchodzone byly wylacznie §wieta chrzescijaniskie w obrzadku kato-
lickim. Multireligijnos¢ domu rodzinnego nie stanowila dla N9 zaskoczenia.
Bylo to dla niego naturalne, gdyz towarzyszylo mu od wczesnego dziecinstwa.

Kultura zydowska i katolicka w domu rodzinnym nie przenikaly sie, stanowity
dwa bieguny. Przypisanie danej kultury do danego rodzica upodabnia rodzine
pochodzenia N9 do rodziny prokreacji N4. Roznica jednak polega na tym,
ze u narratora zydowskos¢ ojca byla pielegnowana poza domem rodzinnym,
a katolicko$¢ matki zaréwno w domu, jak i poza nim. Tata do synagogi zabierat
tylko syna, co N9 argumentuje: ,no bo sila rzeczy, no krew z krwi, ko$¢ z koéci”
[W9/XIV/155/13]. Reszcie rodziny nie proponowat udziatu w modlitwach
lub $wietach zydowskich. O braku zydowskosci w domu rodzinnym méj roz-
moéwca opowiada nastepujaco: ,wprawdzie nie zagladata tam do nas ta kultura
do domu” [W9/XIV/155/13], ,w domu raczej nie mozna bylo tego poznac,
ze jest sie Zydem, czy ktokolwiek, ze jest Zydem. Tutaj byta tradycyjna polska
rodzina, z kosciétkiem bijacym z radia” [W9/VIII/90-91/8]. Stowo ,raczej”
pozostawia pewna watpliwo$¢, nie ,na pewno” nie mozna bylo tego poznac.
By¢ moze $lady kultury zydowskiej byty obecne, tylko trudno dostrzegalne.
Operator wprowadzajacy kwantyfikacje i intensyfikacje uzyty zostal jako iro-
nia, dla podkreslenia wazno$ci szabatu i nieistotno$ci kosciota. Narrator zazna-
cza kontrast pomiedzy dwoma $wiatami, w ktérych zyl jako dziecko: ,i to
bylo troche cigzkie, bo z szabatu wracalem, a z soboty na niedzielg, no to juz
na caly regulator lecialo Radio Maryja i to naprawde fest” [W9/VIII/102/8].
Prég domu stanowit tu symboliczng granice. Przekroczenie go i wejécie do
$rodka oznaczalo zawieszenie pochodzenia zydowskiego i uczestniczenia
w zwiazanej z nim kulturze. Przekroczenie progu i wyjscie z domu ozna-
czato niewiadoma przynalezno$¢ do kultury wlasnego pochodzenia. Jest to
odwrotna sytuacja niz ta, ktéra miala miejsce w rodzinie N1. U narratorki
to wlasnie w domu byla zgoda na ujawnianie wlasnej narodowosci. Za jego
progiem bylo to zakazane.

N9 obie kultury warto$ciuje réwniez poprzez opisywanie mamy i taty. Ojciec:
,byl na pewno niezrozumiany, na pewno w rodzinie szara eminencja, kto$, kto
jest po prostu dziwny, kogo nie rozumiemy” [W9/V1/58/5]. Jego problemy nie
byly traktowane powaznie. Reszta rodziny wolala rozmawia¢ o codziennych spra-
wach, na przyktad o pogodzie i jedzeniu, a nie o do§wiadczeniach wojennych ojca.



Przypadki kluczowe 157

N9 odczuwat to jako brak szacunku: ,no niedoceniony w sumie. Niedoceniony
i samotny. Jak Napoleon troche na swojej wlasnej wyspie” [W9/V1/64-66/6].
Moéwi o tym przy uzyciu operatoréw modalnych wyrazajacych pewno$¢, a takze
operatoréw emotywno-oceniajacych, ktore odnosza sie do sposobu traktowania
taty przez reszte rodziny. Narrator przyczyny samotnosci taty upatruje w niezrozu-
mieniu go przez reszte rodziny. By¢ moze jednak ojciec wcale nie chciat dzieli¢ sie
swoimi do$wiadczeniami wojennymi z domownikami. Mozliwe, ze oni szacunek
okazywali mu poprzez rezygnacje z zadawania pytan na ten temat. Niemniej N9
przez pryzmat ojca kulture zydowska utozsamia z intelektem i zaduma, a kulture
dominujaca przez pryzmat matki i jej rodziny, ze zwykla codziennoscig i rozmo-
wami o nieistotnych sprawach.

Jego zdaniem kultura zydowska nie byla wprowadzana do domu ze
wzgledu na nieche¢ do niej, jaka przejawiala mama ze swoja rodzing. Zdaniem
NO ze wzgledu na ich skrajng katolicko$¢ uznaliby to za balwochwalstwo:

moja kultura, to juz nie cudza. Ze jak juz mam palemki, no to juz nie paczki
w Chanuke. Wiec mysle, ze to w te strong bardziej szlo. Ze kazdy po prostu obsta-
wal przy swoim [ ... ] Na przyklad to bardzo w te strong, zeby zrobi¢ cos takiego,
jak taka tradycja choinko$wiecznik, super. Fajnie, fajnie. To taki zwyczaj, super,
mysle, laczacy i moze ludzie, moze by$my znowu zakopali jakie§ zamierzchle to-
pory po prostu, ktére przekazuje sie w ogéle z dziada pradziada, od zarania dzie-
jéw i non stop [W9/X1I1/121-127/10-11].

Z jednej strony dla kultury taty nie bylo w domu miejsca. Z drugiej za$
w wypowiedziach N9 nic nie wskazuje na to, by chcial ja wprowadza¢é. W nar-
ratorze ujawnia si¢ tesknota za dziecinstwem, w ktérym bytby wychowywany
w oparciu o wspolistnienie obu kultur w domu rodzinnym i faczenie tradycji
zydowskich z katolickimi. By¢ moze brak takich doswiadczen powoduje, ze
marzy on o pojednaniu przedstawicieli réznych kultur w spoleczenstwie. Moz-
liwe, ze to te marzenia wywoluja tesknote za réwnoscia kultur w rodzinie
pochodzenia. Méwiac o laczeniu kultur, N9 za pomoca operatoréw modalnych
wyraza watpliwoéci. By¢ moze nie jest pewien, jak to wéwczas wygladalo, jed-
nak prawdopodobnie znaczenie kulturowe zaczal nadawaé 6wczesnym wyda-
rzeniom dopiero jako dorosly czlowiek.

Jednoczesnie méwi, ze rodzice wysylali go na kolonie prowadzone przez
zydowska organizacje, co moze §wiadczy¢ o tym, ze mama nie byla niechetna
kulturze zydowskiej, a jedynie nie byla nig zainteresowana. Na podobne;j
zasadzie nie przeszkadzalo jej, ze N9 chodzi z tata do synagogi. O wyjazdach
na kolonie méwi przy uzyciu wielu czasownikéw ruchu, co moze $wiadczy¢
0 jego pozytywnych wspomnieniach z tamtych czaséw.
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Traumy ojca w doswiadczeniach N9

Ojciec N9 z czaséw II wojny $wiatowej wynidst traumy, ktérych nigdy nie
wypowiedzial. Jego doswiadczenia byly widoczne w spojrzeniu i milczeniu,
0 czym narrator mowi, uzywajac operatora modalnego wyrazajacego watpli-
wos¢, a takze operatoréw emotywno-oceniajacych. Méj rozméwca opowiada:

No to bylo takie troche pospolite, chociaz tez nie do konca, bo wida¢ byto, ze
z mojego ojca bila drastyczna, fenomenalna i bezkresna trauma. To to byl taki
bél, ktéry po prostu bylo tez czué, to mozna bylo wyczué [ ... ] Mysle, ze to
predzej w oczach mozna bylo wysnu¢. I w czgstym milczeniu jakims takim tez
[W9/V/41-42/4].

Emocje wzgledem do$wiadczen ojca sa raczej odczuciami syna. By¢ moze
trudno byto mu nawiaza¢ bliski kontakt z tat, ktory byt dla niego wazna osoba.
Motzliwe, ze ttumaczy to jego wojennymi do$wiadczeniami. Niewykluczone, ze
rzeczywiscie stanowily one przyczyne.

N9 w dziecinstwie staral si¢ rozwesela¢ tate ,swoja glupkowatoscia taka,
bo bylem maly, taki bardzo, bardzo zywotny i tak dalej, z ADHD” [W9/V/53/4].
By¢ moze w jakis sposob czut sie odpowiedzialny za nastrdj ojca, co przypomina
sytuacje NS i jej mamy, ktére nie chcialy angazowa¢ babci w codzienne problemy.

Traumy taty i ich niewypowiedzenie ujawnily si¢ w do$wiadczeniach N9.
Sprawily, ze wstydzil si¢ swojego imienia, ktore wskazuje na pochodzenie
zydowskie. By¢ moze byly one przyczyna rezygnacji ojca z wprowadzania kul-
tury pochodzenia do domu. Jej nieobecnoé¢ powodowata trudnoséci w budo-
waniu poczucia przynaleznoéci do kultury zydowskiej, o czym N9 opowiada:
ynie masz swojego sztandaru. Twdj sztandar jest tylko na zewnatrz, a nie z toba.
A to juz moim zdaniem jest najgorzej. Bo sztandar mimo wszystko powinien
towarzyszy¢ rodowi, rodzinie zawsze, zawsze, nawet w okoliczno$ciach takich
prywatnych, a nie tylko zewnetrznych” [W9/XIV/163-166/13]. Pod poje-
ciem sztandaru rozumie znajomos¢ historii wlasnej rodziny, co zapewnia
poczucie ciagloéci; otaczanie sie zewnetrznymi atrybutami kultury Zzydowskiej;
a takze uczestniczenie w niej zaréwno w domu, jak i poza nim. O braku sztan-
daru méwi w drugiej osobie liczby pojedynczej, co moze oznacza¢ dystanso-
wanie si¢ do sytuacji sprzed lat, uogdlnienie lub che¢ przyblizenia tej sytuacji.

Oproécz wstydu u N9 pojawil sie tez niewypowiedziany strach. Ujawnit
si¢ w sposob zakamuflowany w postaci manifestu przeciwko negatywnym
wizerunkom Zydéw, jakie przedstawiane sa przez media i przeciwko polskiej
edukacji, ktéra temu nie przeciwdziata. Méwiac o tym, narrator tak naprawde
wyglasza postulat, ktéry kieruje do politykéow o pogladach zbieznych ze



Przypadki kluczowe 159

swoimi. Wzywa ich do wspdlnej walki o tolerancje dla odmiennosci kultu-
rowej. Swoja wypowiedz wzmacnia uzyciem liczby mnogiej, konektoréw
oznaczajacych konsekwencje i obrazowych operatoréw emotywno-oceniaja-
cych: ,jezeli chcemy za tym nadazy¢, no to musimy wyzby¢ sie tych wszyst-
kich skostnialych kaganicow naszej, naszej wolnosci i tolerancji, bo to nas
po prostu zabija i sami sobie szkodzimy” [W9/XXXII1/634/52]. W pozo-
stalych fragmentach pojawiaja si¢ réwniez czasowniki ruchu, wzmacniajace
emocjonalny ton wypowiedzi. W tej opowiesci wyrazil sie brak poczucia
bezpieczenstwa, ktéry w pozostatych zostal ukryty. Ojciec N9 jest z tego
samego pokolenia, co dziadkowie wczeéniejszych narratorek, wobec czego mégt
bezposrednio przekaza¢ synowi swoje traumy i leki. Z kolei N9 pod wzgle-
dem ich przyjmowania i radzenia sobie z nimi moze laczy¢ doswiadczenia
obu pokolen — swojego i rodzicow.

Wrastanie w kulture Zydowska

Przyjecie kultury Zydowskiej byto dla mojego rozméwcy wyborem. Ze wzgledu na
swoje do$wiadczenia plynace z dziecinistwa zastanawial si¢ nad tym, ktéra z dwoch
kultur jest mu blizsza. Rozwazania przede wszystkim dotyczyly aspektu religijnego,
ktérym towarzyszylo kontrastowe zestawienie katolicyzmu z judaizmem.

Kosciot w jego opowiesdciach jawi sie jako mroczne miejsce, nie podo-
bala mu sie ,ta cala atmosfera” [W9/11/22/2], ktéra tworzy ,,smutek i $mieré,
i strach, i moja wina, moja wina” [W9/VIII/99/8]. Prawdopodobnie poglad
ten zostal stworzony przez pryzmat katolicyzmu prezentowanego przez czton-
kéw rodziny pochodzenia. Bylo to uczestniczenie w danym wyznaniu, wyklu-
czajace mozliwo$¢ pielegnowania innego. Katolicyzm w domu rodzinnym zaj-
mowal tyle miejsca, ze brakowalo go na judaizm. By¢ moze byla to przyczyna
przyjecia religii mojzeszowej. Potwierdzenie moze stanowi¢ nastepujace zda-
nie wypowiedziane przez narratora: ,takze mnie to do konca nie podobalo sie
i dlatego jestem tym, kim jestem. Ja pewnie mialem wewngtrznie to, ze bylem
anty- w ogole koscielny” [W9/VIII/92-93/8]. Jednoczesnie mdj rozmbéwea
podkresla, ze podoba mu sie idea katolicyzmu: ,nie méwie o idei samej, bo faj-
nie, jak ludzie sa razem i ko$ciol jest sercem. I to mi sie podoba, ta idea. Tylko
ja méwie o takim smutku i tak dalej. Ze taka sytuacja nie podoba mi sig, a cze-
sto jest to wykorzystywane w Kosciele” [W9/VIII/94-98/6]. Z wypowiedzi
N9 wynika, ze katolicyzm jako wspolnota odnoszaca sie do idei dobra, milo-
sierdzia i przebaczenia odpowiada mu. Nie pasuje mu jednak sposéb przeka-
zywania i realizowania tych wartosci przez przedstawicieli Ko$cioléw. Jest to
stanowisko podobne do tego, ktére prezentowata N4.
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Synagoga za$ kojarzyla mu sie z zaduma, tadnym $piewem i taka ,malq doza
tego luzu” [W9/11/26/3]. Do wyboru kultury zydowskiej prawdopodobnie
przekonato go kilka czynnikéw. Nieche¢, jaka odczuwal wzgledem katolicy-
zmu, przy jednoczesnej potrzebie przynaleznosci do wspélnoty duchowej
mogla spowodowac poszukiwanie odpowiedniej dla siebie drogi. Podobna
sytuacja miala juz miejsce w przypadku N1 i N4. Kolejng przyczyne mogta
stanowi¢ swoboda, jaka odczuwal w judaizmie. Inng i - by¢ moze — najwaz-
niejsza przyczyna wyboru kultury zydowskiej mégt by¢ stosunek N9 do
ojca. Tata byt dla niego wzorem, wazng osobg, z ktéra czul wieksza bliskos¢
niz z mama lub innymi czlonkami rodziny. Z wypowiedzi mojego rozméwcy
mozna wyczytaé, ze imponowala mu postawa i niewypowiedziane do$wiad-
czenia ojca. Mozliwe wiegc, ze chcial by¢ taki, jak rodzic. Podsumowujac,
wybor odpowiedniej dla siebie religii byl decyzja, o ktérej narrator méwi
nastepujaco: ,no i dlatego migdzy innymi to wybralem. No i dlatego jestem,
jestem Zydem, jestem tym, kim jestem” [W9/11/29-30/3]. Decyzje te mozna
uznad za pierwszy etap wrastania w kulture zydowska.

Kolejnym etapem byto uczestniczenie w przygotowaniach do konwer-
sji, gdyz chcial by¢ pelnoprawnym Zydem. Ten czas wspomina jako swojego
rodzaju przelom:

zeby juz by¢ usankcjonowany, zeby juz nie bylo, zeby juz nikt mi nie zarzucil, ze ty
jestes prawie Zyd, pol-Zyd, szary Zyd, papierowy Zyd. Tak sie $mieje troche, ale
po prostu, zeby bylo juz to jakby jawne, pelnoprawne i zeby juz byta jasnos¢. Zeby
byla juz jasnos¢ na horyzoncie. Wiec zrobitem konwersje. I co to znaczy? Ze sie
réwniez obrzezalem, wiec musialem przej$¢ przez caly ten proceder. No to jest
chyba takim kluczowym elementem, takim przelomowym dla kazdego czlowieka,
ktéry podejmuje jakas taka wazng decyzje w zyciu. To jest chyba wiecej niz matura
[W9/XXV/384-391/31-32].

W wypowiedzi ujawnia sie hierarchia obowiazujaca w $rodowisku zydow-
skim. Ot6z osoby, ktére nie maja halachicznego pochodzenia, nie s trak-
towane jak pelnoprawni cztonkowie wspdlnoty. N9 chcial nim by¢, wiec
zgodnie z zasadami musial zdecydowa¢ sie¢ na konwersje. W mowie niezalez-
nej, wystepujacej w powyzszym fragmencie, by¢ moze ukrywaja si¢ emocje
wzgledem wczesniejszego statusu w srodowisku zydowskim. Wyzszos¢ oséb
o halachicznym pochodzeniu w stosunku do tych, ktére nie odziedziczyty
go w linii zeniskiej, moze powodowa¢ trudne doswiadczenia. Osoby takie jak
N9, przez ojcéw Zydéw od dziecinstwa wprowadzane do kultury, na pewnym
etapie zycia dowiaduja sig, ze nie s3 prawdziwymi Zydami. Moze to powodo-
wac rozzalenie i poczucie odrzucenia. W wypowiedzi pojawiajg si¢ réwniez
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operatory modalne, wskazujace na watpliwos¢. Sprawiaja wrazenie, jakby nar-
rator chcial uogélni¢ swoje do$wiadczenia i przenie$¢ je na osoby, ktore mialy
podobne przezycia, ale nie byl pewien, czy moze to zrobié. By¢ moze wynika
to z pewnej ostroznosci lub potrzeby posiadania unikatowych doswiadczen.
Operatora modalnego wskazujacego na watpliwos¢ uzywa tez, gdy mowi, ze
przejécie na judaizm bylto przelomem: ,myséle, Ze moim przelomem takim”
[W9/XXV/379/31]. Nie jest pewien, czy byl to przelom, ale wie, ze bylo to
wazne wydarzenie. Watpliwoscia by¢ moze wyraza ostroznos¢, by¢ moze nie
chce przypisa¢ konwersji az tak determinujacej roli.

Swiadome wkraczanie do $wiata zydowskiego i konwersje poréwnuje
ze wstapieniem do Akademii Pana Kleksa lub do Hogwartu, o czym moéwi:
yrzeczywisto$é mocno alternatywna” [W9/XXVI/393/32]. Do obu wspo-
mnianych przez niego szkél bohaterowie mogli sie dosta¢ jedynie wtedy, gdy
spelniali okreslone kryteria. Nie byly one dostepne dla kazdego, kandydaci nie
mieli réownych szans przy przyjeciu. Podobnie jest ze srodowiskiem zydow-
skim. Podczas konwersji kandydaci nabywaja wiedze¢, do ktdrej wiekszo$¢
0s6b nie ma dostepu. Pochodzenie Zydowskie traktowane jest przez N9 jak
przywilej, co upodabnia go do N1, ktéra traktowala je jak pretekst do uczest-
niczenia w organizacjach zydowskich, ale réwniez przywilej, ktory to uczestni-
czenie umozliwia. Wedlug narratora jest to rzeczywisto$¢ ,z wielkimi ideami,
z wielkimi jakimi$§ wymaganiami na pewno, bo trzeba by¢ tu troche rycerzem
tego wszystkiego, zeby to trzyma¢” [W9/XXVI/393/32]. Wytrwanie w tej
decyzji wymaga sily i rycerskiej walki, prawdopodobnie z samym sobg. Ope-
ratory emotywno-oceniajace w tym fragmencie nie wskazuja na emocje, tylko
wysoka range, jaka N9 nadaje funkcjonowaniu w $wiecie zydowskim. Poréw-
nania zastosowane przez mojego rozméwce pokazuja, Ze postrzega on $rodo-
wisko zydowskie jako basniowq rzeczywisto$¢.

Konwersji towarzysza egzaminy, a ich zdanie nie jest latwe: ,wigc to tez
jest taka walka szamariska z samym sobg” [W9/XXV1/411/33], ktérej towa-
rzysza watpliwosci: ,no i po co ja tu mam by¢?” [W9/XXVI/412/34]. Kon-
wersja wiaze sie z wyznaczaniem samemu sobie nowej drogi zyciowej:

to jest przejscie [ ... ] przez caly szereg swoich mygli, stos mygli, ktére cie tez spycha-
ja, przeciez cztowiek tez walczy ze soba, zanim juz finalnie postawi ten amen. Wiec
na pewno jest to ciekawa, ciekawa podréz w glab siebie. I ciekawe, ciekawa dalsza
przygoda, ktéra wigze si¢ z takim okresleniem sie [W9/XXV1/420-422/34].

Przygotowaniom do konwersji nie towarzyszy wsparcie ze strony osob przyj-
mujacych nowego czlonka do spolecznosci zydowskiej, bo ich zadaniem jest
zniechecenie go. Z konwersja wiaze si¢ podjecie dwdch walk — rycerskiej
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i szamaniskiej. By¢ moze podczas przyjmowania judaizmu na zewnatrz jest sie
rycerzem, ktory walczy o dobro kultury i pozostalych czlonkéw wspélnoty,
a wewnatrz szamanem, ktéry walczy z osobistymi demonami. Mozliwe, ze sa
nimi watpliwosci dotyczace wyboru religii, trudnosci w realizowaniu jej zasad,
a takze wplywy z innych kultur, ktére w przypadku N9 stanowil katolicyzm.

Zmiana, jaka dokonuje sie w czlowieku podczas konwersji, jest trudna,
gdyz wymaga przeobrazenia si¢ w nowa osobe. N9 o swojej przemianie opo-
wiada nastepujaco:

nie jest latwo by¢ Zydem, Zydéwka. To tak sie czlowiek czuje. Czuje sig, jakby mu-
sial totalnie przeistoczy¢ sie w co$ nowego, jakby mial zmieni¢ swoj genotyp. I tak ju-
daizm troche to postrzega, ze czlowiek, ktéry zrobi konwersjg, juz nie jest tym, kim
byl, jest osoba, ktéra ma totalnie nowy genotyp. Biologia moze temu zaprzeczac,
jakby nauka i tak dalej, ale z punktu widzenia judaizmu to byla$ Polka, jeste$ Zydow-
ka. Ito juzjest finito. I nie ma jakby odwrotu, nie? Wiec dlatego to jest taka sytuacja
do$¢ dziwna. W sensie dziwna, bo nigdy niespotykana i to cie czyni kims, kim$ no-
wym. Przede wszystkim nowym. I o te nowos¢ chodzi [W9/XXV1/395-406/32].

W tej opowiesci N9 ujawnia, ze konwersja byla jednak wydarzeniem przeto-
mowym. Sprawila, ze stal si¢ kimg innym, niz byl wcze$niej. Zmiana narracji na
drugoosobowa moze sprawia¢ wrazenie, jakby chcial mi przyblizy¢ omawiana
sytuacje, umieszczajac mnie w centrum wydarzen. Prawdopodobnie jest to
jednak zakamuflowany sposéb na zdystansowanie si¢ do wlasnego przeobra-
zenia. By¢ moze jest on kierowany do siebie z przeszloéci — tego, ktéry byl, ale
odszedl bezpowrotnie. A by¢ moze dystans kieruje do aktualnego siebie — tego,
ktory jest, ale jeszcze nie czuje si¢ pewnie w swojej nowej postaci. Mozliwe, ze
na polaczenie obu tych 0s6b wjedno$¢ N9 potrzebuje czasu.

Stawanie si¢ Zydem bylo procesem. W dziecifistwie N9 uczestniczyl
w dwoch kulturach, katolickiej i Zzydowskiej, cho¢ nie byt swiadomy wta-
snego pochodzenia. Z czasem zaczatl si¢ zastanawia¢ nad tym, kim jest i kim
chce by¢ pod wzgledem kulturowym. Zdecydowal, ze blizszy jest mu juda-
izm, i w ten sposéb okreslil swoja $ciezke kulturowa, czego konsekwencja bylo
podjecie $wiadomej decyzji, ze chce by¢ Zydem. Z tego wynikalo uczestni-
czenie w przygotowaniach do konwersji, a ostatecznie przejscie na judaizm.
Obecnie jego zaangazowanie w kulture zydowska wiaze sie z aktywnoscia na
jej rzecz i na rzecz calej spolecznosci. Uwaza, ze on sam ,jest tg kultura, a nie
inna. A nie zadng inng” [W9/XXIV/377-378/30-31]. Okre{la siebie jako
kulture, co wskazuje na silne utozsamianie si¢ z nig. Nie jest jej uczestnikiem
lub odbiorca. By¢ moze z tego poczucia wynika jego zaangazowanie i odpowie-
dzialno$¢ za innych przedstawicieli kultury Zydowskiej i za samg kulture.
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Relacje towarzyskie i zainteresowania

Jedna ze zmian, jaka dokonata si¢ w zyciu N9 po konwersji, byla zmiana kregu
znajomych. Wezeéniej nalezaty do niego przypadkowe osoby, z ktérymi spe-
dzal czas w malo konkretny sposéb. Nie dzielili wspolnych zainteresowan, nie
rozmawiali o swoich przemysleniach. Narrator wspomina: ,przed konwersja
bujalem si¢ prawie ze wszystkimi. Wiec nie mialem jakiego$ takiego filtra, co
bylo zte do korica, mysle, wydaje mi sie. Ze to bycie dalajlama do pewnego
momentu jest to fajne” [W9/XXVIII/478-480/39]. Powyzszy cytat $wiad-
czy o tym, ze narrator nie jest pewien wypowiadanych przez siebie tresci, co
potwierdza uzycie operatoréw modalnych. Brak przekonania moze dotyczy¢
stusznosci zerwania relacji z dawnymi znajomymi. By¢ moze nie jest pewien,
czy to oni ograniczali jego rozwdj. By¢ moze to N9 nie mial wéwczas zainte-
resowan, ktore moglby realizowaé w okreslonej grupie. By¢ moze tez pojawia
sie tu pewna tesknota za dawnym stylem zycia. Mozliwe, ze ta wypowiedz
potwierdza wczesniejsze przypuszczenie. N9 nie oswoil sie jeszcze ze swoja
nowg postacia, wiec potrzebuje odcia¢ sie od dawnego siebie. Czasami jednak
pojawia sie w nim tesknota za zachowaniem elementéw dawnego zycia. Wej-
$cie do nowego $rodowiska nie spowodowalo jednak zerwania kontaktu z daw-
nymi znajomymi. N9 uwaza siebie za osobe towarzyska, o czym $wiadczy to,
ze ,chodzi po miescie, idzie na impreze i tak dalej” [W9/XXX/499/40]. Jed-
nak te spotkania nie maja dla niego takiej wartosci, jaka mialy kiedys. Uwaza,
ze rozmowy z dawnymi znajomymi prowadzone s3 o niczym: ,taki shit talk”
[W9/XXX/496/40], co zestawia z powaznymi dyskusjami w kregu nowych
znajomych: ,taki troche bardziej wzniosty talk” [W9/XXX/497/40].

Obecnie jego poglady sa nastepujace: ,ale trzeba przestawa¢ z tymi, tak
mi powiedzial moj przyjaciel, ze trzeba przestawac z tymi, ktérzy maja wplyw
na twoj rozwdj, przy ktorych, nawet moga by¢ wigksi, ale wiesz, ze rosniesz
przy nich” [W9/XXVIII/480/39]. Konwersja rozbudzita w nim potrzeby
dbania o wlasny rozwoj i tworzenia relacji, ktore temu sprzyjaja. Po przyjeciu
judaizmu do grona jego najblizszych znajomych zaczeli naleze¢ gléwnie Zydzi
- zaréwno z Lodzi i innych polskich miast, jak i z Izraela.

Sposobem spedzania czasu wolnego z nowymi znajomymi jest przede
wszystkim rozmawianie, co okazalo si¢ gléwnym zainteresowaniem N9. Opo-
wiada o tym nastepujaco: ,ja zawsze mialem jakie$ takie filozoficzne, jakies takie
opatrywanie $wiata, jaki$ taki sposob patrzenia i to mnie gdzie$ tam posadowilo
w miejscu, w ktérym jestem, przebywam, chetnie przychodze, to gdzies tam sie
na pewno odcisneto no...” [W9/XXX/498/40]. Narrator prébuje racjonalizowaé
swoja decyzje o zmianie grona znajomych. Argumentdw za rezygnacja z dawnego
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stylu zycia poszukuje w swojej przeszloéci. Podejmowanie dziatar z nowymi zna-
jomymi ma dla niego mniejsze znaczenie. Opowiada o tym nastepujaco:

juz sama rozmowa jest dla mnie akcjg, to juz jest dla mnie megaakcja. Dwoje
ludzi chce sie spotka¢, dwoje ludzi poswieca swéj czas, ktory — ze tak powiem
- leci i dochodza do wspdlnych, jakich$ takich fajnych, metafizycznych spo-
tkan. No to sa takie rzeczy, ktore tworzg jaka$ dodatkowa wartogé, to jest coé po
prostu, czego si¢ nie przeliczy na pieniadze, ani na impreze, ani na glupie roz-
mowy tez si¢ nie do korica przelozy na rozmowe o wznioslych rzeczach, nie da
sie tego w zaden sposdb zestawi¢ [ ... ] Rzadko mozna porozmawia¢ z kims o faj-
nych rzeczach, takich fadnych rzeczach. Wydaje mi sie, ze cze$ciej rozmawia sie
wlasnie o brzydkich rzeczach, a nie o fadnych rzeczach. Gdzie wydaje mi sig, ze
czlowiek ma wigkszy gléd do tych pieknych rzeczy, a nie do brzydkich rzeczy
[W9/XXXI/507-513/41-42].

N9 sprawia wrazenie, jakby omawiane kwestie byly dla niego szczegélnie
znaczace, o czym moze §wiadczy¢ zaznaczenie podwdjnej emocjonalnosci
w postaci uzycia czasownikéw ruchu i operatoréw emotywno-oceniajacych.
Tym sposobem podkresla wartos¢, jaka nadaje spedzaniu czasu na rozmowach,
ktore uznaje za glebokie.

W opowie$ciach o spotkaniach ze starymi i nowymi znajomymi narra-
tor stosuje kontrastowe zestawienie: ,tu rozmawia si¢ o wznioslych rzeczach,
tam rozmawia sie o nie-wzniostych rzeczach” [W9/XXX/495/40]. Kontakty
z dawnymi znajomymi maja charakter rozrywkowy, z aktualnymi rozwijajacy.
Jednak méwi o tym przy uzyciu form gramatycznych wskazujacych na wat-
pliwos¢ lub przypuszczenie. By¢ moze rzeczywiscie w dawnym stylu zycia
odczuwat pustke, ktérej nie umial niczym wypelni¢. Mozliwe tez, ze w czasie,
w ktérym odbywala sie nasza rozmowa, ekscytowala go nowos¢ i odmienny
styl Zycia, jaki dopiero poznawal. Mégt w zwiazku z tym umniejsza¢ warto§¢
dawnych znajomych i sposobéw spedzania z nimi czasu, by przypisaé wyzsza
do tego, co nowe. By¢ moze tez w ten sposob probuje racjonalizowaé swoje
wybory i upewni¢ samego siebie w ich stusznosci.

Laczenie obu kultur na obecnym etapie zycia

N9 chcialby, aby mozliwe bylo laczenie swiat Zydowskich i katolickich poprzez
obchodzenie Chrisnuki/Chanuki tree. Obecnie lacznikiem z katolicka sfera jest
dla niego obchodzenia dnia Wszystkich Swietych. Podkresla, ze chociaz nie jest
to jego tradycja, to uwaza ja za tadna i wazna. Pozwala upamigtnia¢ osoby, ktére
zmarly, ,wiec na pewno to jest megawazne $wieto” [W9/XVII/228/18], ,ja tez
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to robig, ze pdjde i jednak te $wieczke poloze” [W9/XVII/233/19]. Wartos¢,
jaka nadaje temu $wietu, zaznacza za pomoca operatora emotywno-oceniaja-
cego, modalnego i czasownika ruchu.

W jego odczuciu jest to $wieto o mistycznym znaczeniu, ktére obcho-
dzi z ,jakiego$ wewnetrznego szacunku, jakiego$ nie wiadomo czego, to jest
pewnie trudno to wytlumaczy¢” [W9/XVI1/232/18]. Zaznacza, ze zna wielu
Zydéw, ktérzy réwniez je obchodza, co moze mie¢ na celu usprawiedliwienie
przed samym soba uczestniczenia w kulturze katolickiej. Jednak podkresla, ze
traktuja to bardzo niereligijnie: ,staramy si¢ jakby odcina¢ te wszystkie sytu-
acje, ktore moglyby wiazad sie z ta religia, ale jest to na pewno jakas metafizyka
w tym” [W9/XVII/234/19]. Zmiana sposobu wypowiedzi na podmiot zbio-
rowy moze potwierdza¢ che¢ usprawiedliwiania przed samym soba, wlaczania
sie do grupy osob, ktore réwniez obchodza swieto katolickie.

Wazne jest dla niego porozumienie pomiedzy kulturami, ktére uwaza za
recepte na bezpieczenstwo. Gdy zapytalam o to, czy jest jakas istotna dla niego
sprawa, ktoérej nie poruszytam, odpowiedzial: ,czy jest przysztos¢ i mozliwe
braterstwo pomiedzy kultura polska a zydowska?” [W9/XXXIII/587/48].
Byla to dluga wypowiedz, ktora rozpoczal od potwierdzenia, po czym wyra-
zit watpliwos¢ za pomoca operatora modalnego. Uwaza, ze sa szanse na bra-
terstwo, dzigki temu, ze Polska si¢ zmienia, a Polacy staja si¢ coraz bardziej
tolerancyjni. Jednocze$nie ,to jest naprawde duzy kredyt zaufania i duzo,
duzo dostajemy ciepta” [W9/XXXIII/596/49]. Tak naprawde jest to tesk-
nota za wspolnotowoscia i przyjaznia pomiedzy ludzmi w ogodle, za istnieniem
yludzkiego sasiedztwa, gdzie jedni drugim pozyczali krzesla na eventy, gdzie
Kowalscy pozyczali, nie wiem, Abramkowi jakiemu$ tam, Iksiniskiemu, Igre-
kowskiemu, jakiemu$ tam stoty na bar micwe czy na komunie, czy na odwrét”
[W9/XXXIII/601/49]. Przez odniesienie do jednostkowej zyczliwosci, wsp6l-
noty sasiedzkiej méwi o zyczliwosci pomiedzy kulturami i jednostkami. By¢
moze jest to tesknota za porozumieniem kultur, ktérej brakowalo mu w domu
rodzinnym.

4.3. Podsumowanie

Narrator wychowal sie w wieloreligijnym/wielowyznaniowym domu, w kté-
rym laczyly si¢ wpltywy judaizmu, katolicyzmu i prawostawia. Swigta obcho-
dzone byly w dwéch pierwszych sposréd wymienionych obrzadkéw. Swieta
zydowskie obchodzil razem z tata w synagodze, katolickie w domu z mama
i jej rodzina. Obie religie byly obecne niezaleznie od siebie, nie przenikaty
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sie. Jednocze$nie N9 nie mial woéwczas $wiadomosci swojego pochodzenia.
Podwojna przynalezno$¢ narodowa nie budzita w nim zadnych watpliwosci
i uwazal ja za naturalna.

Trudno okresli¢ moment, w ktérym si¢ pojawila, gdyz N9 nie wskazuje na
linearno$¢ wydarzen ani za pomoca odpowiednich form gramatycznych, ani za
pomoca treéci. By¢ moze pojawiala si¢ w trakcie zydowskich kolonii, na ktére
wyjezdzal w czasach szkolnych. By¢ moze na ktéryms etapie edukacji zaczal
dostrzega¢ swoja odmiennos¢ od réwiesnikow.

W pewnym momencie zycia N9 stanal przed wyborem odpowiedniej dla
siebie kultury. Nie poszukiwal sposobu ich polaczenia, mozliwosci uczestnicze-
nia w obu. By¢ moze odrebno$¢ kultur w domu rodzinnym zaszczepila w nim
przekonanie, ze tylko jedna mozna traktowa¢ jak swoja.

Blizszy dla niego okazal si¢ judaizm. Chcial sta¢ si¢ jego pelnoprawnym
uczestnikiem, wobec czego zdecydowal si¢ na konwersje. Spowodowala ona
zmiany w jego zyciu, ktore przede wszystkim polegaly na postrzeganiu siebie
jako nowego czlowieka. Zmienit si¢ krag jego znajomych, zainteresowania,
sposoby spedzania czasu wolnego i poglady. Aby sta¢ sie nowym cztowiekiem,
potrzebowal ustawi¢ si¢ w opozycji do dawnego siebie. Okazalo sig, ze nie jest
to w pelni mozliwe.

Sytuacja z dziecinstwa moze mie¢ znaczenie dla pogladéw, jakie N9 ma
w dorostym zyciu. Gdy byt dzieckiem, rodzice nie rozmawiali z nim o wyzna-
wanych przez nich religiach, a ich obecnos$¢ zaznaczana byta przez dzialanie
(chodzenie do synagogi, do kosciola, obchodzenie §wiat w obu obrzadkach).
By¢ moze dlatego w doroslym zyciu wyzej ceni rozmowy niz dzialania, gdyz
w ten sposob wypelnia braki z dzieciiistwa. Ponadto w domu rodzinnym kul-
tury nie przenikaly si¢, co obecnie postrzega, jakby byty w opozycji wzgledem
siebie. By¢ moze z tego wynika tesknota za wspélnota pomiedzy przedstawi-
cielami réznych kultur.

Strategia radzenia sobie z wlasng odmienno$cia kulturowg jest bycie
Zydem w codziennych sytuacjach. Wskazuje na nie ubiér (jarmutka/kipa,
cicit etc.), ktéry nie pozostawia watpliwosci, co do przynaleznosci narodo-
wej narratora. Ponadto jest on osobg aktywna w §rodowisku zydowskim, a na
zewnatrz niego promuje swoja kulture i oswaja z nig przedstawicieli kultury
dominujacej. Spoza wywiadu wiem, ze N9 organizuje wiele akcji na rzecz
pozytywnego odbioru Zydéw wsréd przedstawicieli innych nacji.



ROZDZIAEL CZWARTY

KONTEKSTY DOSWIADCZANIA
MIEDZYKULTUROWOSCI

1. Zrédla wiedzy o wlasnym pochodzeniu

Podstawowym zroédlem wiedzy o wlasnym pochodzeniu zazwyczaj sa przod-
kowie. W doswiadczeniach moich rozmoéwcéw przewaznie byli to dziadko-
wie lub inni przedstawiciele ich pokolenia. Nie oznacza to jednak, ze rodzice
i rodzenstwo oraz ich stosunek do wlasnej narodowosci nie mial znaczenia dla
jej postrzegania przez moich rozméwcéw. Jednoczesnie w wielu rodzinach
z pochodzeniem zydowskim wiazalo si¢ odczuwanie irracjonalnego strachu.

Niniejsza cze$¢ sklada sie z trzech paragraféw. Pierwszy dotyczy sposobéw
transmisji kultury zydowskiej w rodzinie pochodzenia. W drugiej przyblizam
stosunek rodzicéw i rodzenstwa do kultury zydowskiej. Trzecia odnosi si¢ do
miedzygeneracyjnego przekazu strachu.

1.1. Sposoby transmisji kultury zydowskiej
w rodzinie pochodzenia'

Sposéb przekazania informacji o pochodzeniu zydowskim i obecno$¢ kultury
z nim zwigzanej w domach moich rozméwcéw odbywaly sie na trzy sposoby:
jawny, niejawny lub ukryty. O przekazie jawnym mozna méwi¢ w odniesieniu
do tych rodzin, ktérych czlonkowie wiedzieli o pochodzeniu zydowskim. Wie-
dza ta miala trzy Zrédla. Pierwszym bylo uczestniczenie w wydarzeniach charak-
terystycznych dla kultury zydowskiej. Drugim zrédlem bylo przekazanie wprost
przez przodkéw informacji o przynaleznosci narodowej. Trzecie zas polegalo
na obecnoéci tej wiedzy w domu rodzinnym, czemu jednak nie towarzyszyl

' Zagadnienia prezentowane w tej czesci przedstawitam w artykule: A. Kraw-
czyk, Sposoby transmisji kultury pochodzenia w rodzinach zydowskich, ,Kultura i Wy-
chowanie” 2022, nr 1,t.21,s. 125-142.
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konkretny moment jej przekazania. Przekaz niejawny polegat na obecnosci
kultury zydowskiej w rodzinie, ale nie towarzyszyla temu informacja o pocho-
dzeniu narodowym. W tym przypadku wiedza miata dwa zrédla. Jednym bylo
organizowanie uroczystosci w nietypowych dla kultury dominujacej terminach,
drugim obecnos¢ nieznanych dla niej zachowan. Z kolei przekaz ukryty odby-
wal si¢ tam, gdzie przedstawiciele starszych pokolen nie méwili o pochodzeniu
zydowskim, nie obchodzili charakterystycznych dla tej kultury $wiat ani nie
zachowywali zadnych zwyczajow. Przynalezno$¢ narodowa ujawniata sie w nie-
dopowiedzianych lub niesp6jnych historiach rodzinnych. Sposoby przekazu
kultury zydowskiej i Zrodta wiedzy o niej obrazuje ponizsza tabela.

Tabela 8. Sposdb przekazu i zrodla wiedzy o kulturze zydowskiej

Sposéb przekazu Zrodta wiedzy

Jawny Wydarzenia charakterystyczne dla kultury zydowskiej

Informacja podana wprost

Wiedza bez podawania informacji wprost

Niejawny Nietypowe dla kultury dominujacej uroczystosci

Nietypowe dla kultury dominujacej zachowania

Ukryty Niedopowiedziane lub niespo6jne historie rodzinne

Wyglad i ewentualnie nazwisko

Zrédlo: opracowanie wlasne.

W sposéb jawny, poprzez uczestniczenie w wydarzeniach charakterystycz-
nych dla kultury zydowskiej, pochodzenie byto obecne w domu N11. Polegalo
na obchodzeniu $§wiat z obrzadku judaizmu, ktérych inicjatorami byli dziad-
kowie, co m6j rozmdéwca wspomina nastgpujaco: ,niekoniecznie koszerne to
byly posilki, ale zasiadalismy przy stole i méwilismy, czy tam $piewaliémy po
hebrajsku. Natomiast na przyklad zapraszalismy polskich sasiadéw, jezeli [ ... ]
oni znali takie co$. Ze jestesmy tego pochodzenia” [W11/111/34-36/3]. Dzie-
cinstwo N11 przypadato na przetom lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych,
wiec mozliwe, ze koszerne produkty nie byty wtedy dostepne. Obchodzenie
$wiat w towarzystwie sasiadéw nie jest typowe i nie pojawia si¢ we wspomnie-
niach zadnego z pozostalych narratoréw. Przyczyna zapewne byla otwartos¢
dziadkéw N11, ktéra ujawniata si¢ réwniez w rozmowach z wnukami, prowadzo-
nych na temat kultury zydowskiej, w opowiadaniu im o rabinach i doswiad-
czeniach wojennych. Postawa dziadkéw i ich duma z wlasnego pochodzenia
zbudowala w N11 przywiazanie do kultury zydowskiej.
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Doswiadczenia N11 s podobne do tych, ktére w domu rodzinnym zdo-
bywala NS. Narratorka wiedziala, ze jest osoba pochodzenia zydowskiego,
swoje przodkinie opisywala jako dumne Zydéwki. Podobnie jak N11 uczestni-
czyta w wydarzeniach charakterystycznych dla swojej grupy narodowej. Jednak
- w przeciwienstwie do do$wiadczen narratora — nie byly to wydarzenia o cha-
rakterze religijnym, czego przyczyna byla §wiecko$¢ jej rodziny.

Dla N6 zrédltem wiedzy o pochodzeniu zydowskim bylo przekazanie tej
wiedzy wprost. Gdy mial sze$¢ lat, razem z babcia poszedl na cmentarz, zeby
odwiedzi¢ gréb dziadka. Zauwazyl wéwczas, ze ,dziadek nie ma zadnych
emblematéw [ ... ] firmowych” [W6/111/14/2], wiec zapytal babcie: ,dla-
czego tu nie ma krzyza, a wszedzie s3?” [W6/111/16/2], na co babcia odpo-
wiedziala, ze ,dziadek byl wyznania mojzeszowego” [W6/111/16/2]. To byt
pierwszy kontakt narratora z informacja o pochodzeniu zydowskim, ale wtedy
jeszcze nie wiedzial, co to znaczy. Zrozumial to dopiero po latach, o czym
mowi nastepujaco: ,w koncu zlozylem historyjke i stwierdzilem, ze to jest
wazne, no” [W6/111/20/2]. Oznacza to, ze w codziennoé¢ domu rodzinnego
nie byly wlaczane zwyczaje charakterystyczne dla kultury zydowskiej. Wiedze
na temat kultury zydowskiej N6 przekazala druga babcia, ktéra ,jest [ ...] pol-
ska rodzing” [W6/1V/22/3]. Po wojnie babcia Polka przyjechata do Lodzi i pra-
cowala z Zydami, w zwiazku z czym poznala ich zwyczaje i przejela niektére
powiedzenia, co przekazata wnukowi, nauczyla go ,czeéci takiego zydowskiego
etosu” [W6/1V/26/3]. W swojej opowiesci narrator za pomocg leksykalnych
metaoperatoréw perswazji podkreéla, ze babcia nauczyla go ,wszystkiego”,
dzieki czemu ,0d zawsze” znal zydowskie powiedzenia i zwyczaje. Owo ,o0d
zawsze” moze wynika¢ z mlodego wieku, w jakim N6 uslyszal o pochodzeniu
zydowskim. Powiedzenia i zwyczaje mogly by¢ przez babcie pielegnowane nie-
jako w tle/obok jej uczestniczenia w kulturze dominujacej. Przez pozostatych
cztonkéw rodziny mogly by¢ niedostrzegane lub ignorowane, zwlaszcza ze pre-
zentowala je ,babcia Polka — katoliczka” Dla N6 w pewnym momencie nabraly
znaczenia, a pamiec o nich stala sie Zrédtem doswiadczen kulturowych. Jednak
nastapito to dopiero wtedy, gdy ,zlozyl historyjke”

N10 prawde o pochodzeniu ustyszala od swojego taty. Byla wtedy na tyle
malym dzieckiem, ze nie pamieta dokladnie tego momentu, a raczej przy-
woluje wspomnienia swojej starszej siostry: ,to generalnie tata nam powie-
dzial. Nie jako$ tam, moja siostra tak, jak kiedy$ rozmawialy$émy o tym, tak
ona po prostu to pamieta, ze tak kiedy$ tata nam powiedzial, ze to po prostu
jakby w domu byly$smy i co$ tam po prostu powiedzial. Ale to jakby nie bylo
to jakies takie, nie wiem...” [W10/V1/74-76/7]. Tata narratorki nie uznawat
pochodzenia zydowskiego za kwesti¢ trudng lub wstydliwa. Powiedziat o nim
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cérkom w naturalny sposéb, nie nadajac temu formy powaznej rozmowy, czyli
w taki sposob, w jaki w rodzinach zazwyczaj odbywa si¢ przekaz wiekszosci
informacji. O kulturze zydowskiej wiecej dowiedziala si¢ od babci, jednak
gléwnie odbywalo si¢ to w sposéb zaposredniczony. N10 pamieta, ze babcia
miata zdjecia braci, ktérzy zmarli w czasie wojny. Nie chciala jednak opowiada¢
o swoich do$wiadczeniach wojennych ani méwi¢ do wnukéw w jezyku jidysz.
Narratorka nigdy nie poznala szczeg6lowej historii swojej rodziny, a jedynie
urywki. Jest to sytuacja podobna do do$wiadczen N1, ktéra poznawala ,jakies
fragmenciki”. Histori¢ babci N10 poznawala, czytajac jej wspomnienia i ksigzki
tlumaczone przez nig z jezyka jidysz. Przodkowie byli religijnymi Zydami, jed-
nak babcia byla zasymilowana, ,byla komunistka, taka ideowa komunistky™
[W10/11/28/3]. Kwestie religijne nie byly dla niej istotne, a nawet byta im
przeciwna. Przed $miercig powiedziala rodzinie, ze chce mie¢ pogrzeb zydow-
ski, ale $wiecki, bez obecno$ci rabina, co ostatecznie okazalo sie niemozliwe.
Podczas zalatwiania formalnosci rodzina miata okazje pozna¢ kulture zydow-
ska, o czym narratorka méwi: ,przy okazji tego na przyklad sie czlowiek jakby
réznych rzeczy uczy, tak?” [W10/V/51/6].

N3, podobnie jak N6, o swoim pochodzeniu wiedziala ,,0d zawsze”. Jednak
w jej wspomnieniach nie da si¢ wyodrebni¢ momentu, w ktérym uslyszalaby
o nim wprost. Wiedza ta po prostu byla obecna w rodzinie. O obecnosci kul-
tury zydowskiej w domu rodzinnym opowiada nastepujaco:

mys$my dostawali duzo paczek. Ze Szwecji gtéwnie. I w tych paczkach oprécz je-
dzenia i ubrania, i czekolady z okienkiem, hehe, byly jakie$ ksiazki, ptyty z muzyka
hebrajska, no na tej zasadzie. Babcia tez $§piewala w jidysz?, wiec ja dosy¢ duzo
piosenek znalam z dziecifistwa. Ale to tez... No tak jak moéwie, to tutaj byt ten
problem, ze dla mnie to bylo wrecz oczywiste, ze by¢ moze babcie w innych do-
mach robig doktadnie to samo [W3/VIII/28-33/4].

Paczki mogly by¢ wysylane przez rodzing, kolezanke babci lub szwedzka
Gming Zydowska, wspierajaca polskich Zydéw. Niemniej obecno$¢ kultury
zydowskiej w domu mojej rozméwezyni byla codzienno$cia i oczywistoscia.

2 Ideowy komunizm” byt charakterystyczny dla Zydéw z pokolenia babci nar-
ratorki. Doktadnie zjawisko to zostalo zobrazowane w audiobooku Viktorii Korb Ni
pies, ni wydra, czyli Marzec'68 we wspomnieniach warszawskiej studentki, Lissner Studio,
Nadarzyn 2012.

* Narratorka w swojej opowieéci wskazuje na wewnetrzng réznorodnos¢ spo-
tecznos$ci zydowskiej. Uzywa ona dwoch jezykéw, ale w zaleznosci od konkretnej
wspélnoty preferowany jest hebrajski lub jidysz.
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Z kolei w rodzinnym domu N8 informacja o pochodzeniu zydowskim ,,po
prostu jakos sie przewijala” [W8/1/2/1], ale ,niespecjalnie si¢ o tym méwilo”
[W8/1/5/1]. Narrator nie zna szczegétowych historii swoich przodkéw.
Rodzina nie wiedziala o wiele wigcej ponad to, ze prababcie byly Zydéwkami,
babcia zginela w O$wiecimiu, a dziadek przezyl, cho¢ nie chcial opowiada¢
o swoich doswiadczeniach wojennych. N8 wspomina, ze w domu nie byto
pamiatek, ktore symbolizowalyby przynalezno$¢ narodowa rodziny. Ich brak
nie jest w zaden sposob uzasadniany przez mojego rozmdéwce wprost ani nie
da sie tej przyczyny wyczytaé z jego wypowiedzi. Po prostu ich nie bylo i nic
nie wskazuje na to, zeby czlonkowie rodziny zastanawiali si¢ nad tym. Skoro
jednak N8 podkresla ten fakt, to mozna przyjaé, ze dla niego jest znaczacy.
Posiadanie przedmiotéw o symbolicznym znaczeniu mogloby da¢ mu poczu-
cie zachowania ciagloéci kulturowej w rodzinie.

Jak juz wspomnialam, jawnos$¢ pochodzenia polegata na uczestniczeniu
rodziny w wydarzeniach charakterystycznych dla kultury zydowskiej, poinfor-
mowaniu potomkow o przynaleznosci narodowej rodziny lub na swiadomo-
$ci pochodzenia obecnej w rodzinie. Wszystkim formom transmisji kultury
towarzyszyly symbole. Mozna do nich zaliczy¢ obecnos¢ jezykdw, ktérymi
postuguja sie Zydzi, zwyczaje i zachowania charakterystyczne dla ich kultury.
Symboliczne znaczenie maja réwniez pamiatki po przodkach (pamietniki,
zdjecia), ktére nie stanowia elementu kultury, ale wskazuja na jej obecnosé
w rodzinie. Znaczacy jest rowniez brak symboli §wiadczacych o zwiagzkach
z kultura dominujaca.

W sposéb niejawny, poprzez obecnos¢ nietypowych dla grupy dominujacej
uroczystosci, kultura zydowska byla przekazywana w rodzinie N2. Narratorka
w nie§wiadomy sposéb uczestniczyla w $wietach charakterystycznych dla juda-
izmu, ale nie znala ich etymologii ani nawet nie wiedziala, ze w danym momen-
cie s3 obchodzone. Wiedziala jedynie, ,ze si¢ smazy placki ziemniaczane na
Chanuke i ktéra przypada zima, czyli ze si¢ zimg smazy placki ziemniaczane”
[W2/1/3/1]. Oproécz tego jako dziecko chodzita z dziadkiem do synagogi.
W rodzinie nie bylo osoby, ktéra przekazala jej informacje o pochodzeniu, kul-
tura byla przekazywana w sposdb niesystematyczny i nieplanowy, co jest typowe
réwniez dla sposobu przekazywania kultury wsréd przedstawicieli grupy domi-
nujacej. Obchodzenie $wiat w odpowiednich terminach mogto by¢ dla dziadkéw
N2 tak oczywiste, ze nie widzieli konieczno$ci, by jeszcze to uwypuklac.

W podobny sposéb kultura zydowska byla obecna w domu N7. Ponadto
narratorka obserwowala nietypowe zachowania swoich dziadkéw, ktoére do
pewnego momentu byly dla niej niezrozumiate. Staly si¢ jasne dopiero wtedy,
gdy dowiedziala si¢ 0 swoim pochodzeniu. Narratorka wspomina:
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mdéj dziadek musial mie¢ wszystko doktadnie poprzebierane, ze nie mozna bylo
zadnego robaczka zobaczy¢ i tak dalej, czyli tez t¢ koszerno$¢ staral sie utrzymad.
Ale to tez wlasnie to wszystko bylo takie, ja nie wiedzialam dlaczego wlasnie, a taki
charakter. Wigc a to pdzniej sie okazalo, ze jednak [W7/VII/110-112/9].

W dziecinstwie nie zastanawiata si¢ nad przyzwyczajeniami dziadka. Podob-
nie nie zwracala uwagi na to, jakie potrawy wigilijne jadlo si¢ w jej domu,
a ,na Boze Narodzenie mieli zydowskie potrawy na stole, takze to byto takie,
fajny misz masz” [W7/X/138/11]. Rodzicem wprowadzajacym N7 do kul-
tury zydowskiej byl tata. W dziecinistwie chodzita z nim na zakupy do sklepu
koszernego, cho¢ wtedy jeszcze nie wiedziala o swoim pochodzeniu. Dowie-
dziala sie o nim nieco pézniej, co wspomina nastepujaco:

po 89, majac tam jakie§ 12—13 lat rodzice u$wiadomili mnie i mojego brata. No to
byt taki przetom, tak? W moim zyciu, ze wow, fajnie i w ogéle rado$¢. No i na tym
jakby przestalam jakos tam si¢ tym interesowaé, bo miatam, wiadomo nastolatka,
to rézne tam glupoty przychodza do glowy. Ale caly czas my$lalam o tym, tata tez
mnie tak kierowal [W7/V1/98-102/8].

N7 nie podaje, w jakim wieku byl woéwczas brat, ale jej wiek jest symboliczny.
Zgodnie z tradycja judaistyczng dziewczynki w wieku 12 lat obchodza bat micwe
i staja si¢ pelnoprawnymi uczestniczkami kultury zydowskiej. U chlopcéw odpo-
wiedni obrzed, bar micwa, odbywa sie rok pézniej. Trudno okresli¢, czy tata N7
postanowit poinformowa¢ dzieci o pochodzeniu zydowskim rodziny wlaénie
z tego wzgledu, czy uznal, ze sg na tyle dojrzale, by uslysze¢ prawde o nim. Jed-
noczeé$nie warto zauwazy¢, ze narratorka swoje nastoletnie zainteresowania,
niezwigzane z kulturg zydowska, okresla mianem ,réznych glupot” By¢ moze
z perspektywy doroslej kobiety wydaja sie jej niepowazne. Mozliwe tez, ze zain-
teresowaniom wynikajacym z pochodzenia zydowskiego nadaje wyzsza wartos¢
niz innym.

Na pozor obie narratorki mozna by zakwalifikowa¢ do oséb, w rodzinach
ktérych pochodzenie zydowskie bylo jawne. U N2 bylo ono wiadome, co
upodabnia ja do N8. N7 za$ o swojej przynaleznosci narodowej zostala poin-
formowana przez tate, podobnie jak N10. W obu przypadkach jednak narra-
torki obserwowaly kulture zydowska, ale nie wiedzialy, co obserwuja. Uczest-
niczenie lub przygladanie si¢ przodkom uczestniczacym w wydarzeniach
z obrzadku judaizmu nie towarzyszyla §wiadomos¢ istnienia w ich zyciu tej
religii. Uroczystosci i odwiedzane miejsca nie zostaly osadzone w kontekscie
kulturowym. W opowiesciach N2 nie da si¢ wskaza¢ momentu, w ktérym kto$
ja poinformowal o pochodzeniu zydowskim, podczas gdy u N7 byl to wczesny
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wiek nastoletni, jednak kazda z nich dopiero po czasie powiazala wydarzenia
rodzinne z przynaleznoscig narodowa.

W podobny sposéb transmisja kultury zydowskiej odbywata sie w rodzi-
nie N9. Narrator chodzil z tata do synagogi, ale nie wiedzial, ze jest Zydem. Nie-
jawny sposob przekazu kultury zydowskiej podobny jest do tego, ktory odbywa
sie w rodzinach nalezacych do grupy dominujacej. Obchodzone sa §wieta kato-
lickie, ale zazwyczaj rodzice nie informuja dzieci o pochodzeniu etnicznym,
narodowym lub przyjetym wyznaniu.

Przekaz kultury zydowskiej ukryty w niedopowiedzianych historiach
rodzinnych obecny byt w domu N12. Nikt jej nie poinformowat o pochodze-
niu zydowskim, jednak jednym z tropéw do samodzielnych poszukiwan byla
znajomos$¢ przedwojennej historii prababci. Otéz ,prababcia prowadzita sto-
16wke zydowska, dla Zydéw. Wiec to chyba, hehe. No Polacy nie prowadzili,
wiec to tez” [W12/1/15-17/2]. W przytoczonym cytacie pojawia si¢ operator
modalny wyrazajacy przypuszczenie, ktory zostal uzyty w sposéb ironiczny,
czym narratorka podkresla oczywisto$¢ pochodzenia zydowskiego. Aby dowie-
dzie¢ si¢ prawdy o swojej narodowosci, N12 pojechala do Warszawy, do brata
pradziadka. Dynamike dzialania i emocje, jakie towarzyszyly temu wyjazdowi,
zaznacza za pomocyg licznych czasownikéw ruchu. Samodzielne poszukiwanie
wiedzy jest charakterystyczne dla tej narratorki nie tylko w kwestii pochodzenia
zydowskiego. Podobnie jak w przypadku N10, réwniez rodzina N12 nie byla
religijna, a jej przodkowie nalezeli do zydowskich grup komunistycznych.

Oproécz pochodzenia polskiego i zydowskiego N12 ma tez pochodzenie
cyganskie, o czym dowiedziala si¢ bezposrednio od babci. Okolicznosci, jakie
temu towarzyszyly, byly nastepujace: ,leciat akurat festiwal cyganski w telewizji
i sie przyznala” [W12/V1/132/9]. Znaczacy rdznica pomiedzy odkrywaniem
przez N12 pochodzenia zydowskiego i cyganskiego jest aktywno$¢ i biernoé¢
z jej strony. Pochodzenia zydowskiego sama poszukiwata, cho¢ odziedziczyla je
po mamie, z ktora mieszkata i ktéra ja wychowywata. O pochodzeniu cyganiskim
uslyszata od babci, cho¢ to mama jej taty, ktory zmarl, gdy narratorka byta dziec-
kiem, wiec nie uczestniczyl w jej wychowaniu. Inng wskazéwka do poszukiwan
bylo jej nazwisko i wyglad. Przy pomocy pierwszego czynnika probowata iden-
tyfikowac sie z pochodzeniem zydowskim, a przy pomocy drugiego z cygaiskim.
Do tej kwestii jeszcze powrdce. Odkrywanie wlasnego pochodzenia na podsta-
wie ukrytych historii rodzinnych i wskazéwek w postaci wygladu pojawilo si¢
tez u N1, ktéra pochodzenie rodzinne odkrywata na podstawie ,fragmencikow”
z opowiesci swoich przodkin, a potwierdzala za pomoca ,spojrzenia w lustro”

Trudniejsza byla sytuacja N4, ktora nie miala zadnych tropéw do poszu-
kiwan. Wszystkie informacje na temat przynalezno$ci narodowej rodziny
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byly ukryte. Gdyby mama nie przekazata jej tej informacji wprost, praw-
dopodobnie nigdy nie zaczelaby poszukiwa¢ wiadomosci wsrod przodkow
z wezeéniejszych pokolen.

W przypadku ukrytego przekazywania informacji o pochodzeniu zydow-
skim jedynym tropem dla narratoréw sa mgliste historie rodzinne, ktére nie
sa dla nich zrozumiale, a nikt z rodziny sam z siebie nie chce ich wyja$ni¢.
Czasami tropem jest tez wyglad lub nazwisko, brzmigce inaczej niz nazwiska
réwie$nikow. Zdarza sig, ze w niektérych rodzinach brakuje choc¢by jednej
z tych trzech wskazéwek.

Podsumowujac, jawny sposob przekazu kultury zydowskiej pozwala mlodym
czlonkom rodzin najpelniej w niej uczestniczyé. Woéwczas przodkowie, zazwy-
czaj dziadkowie i rodzice, biorg udzial w wydarzeniach charakterystycznych dla
ich grupy narodowej. Dotyczy to wydarzen religijnych lub swieckich w zaleznosci
od specyfiki rodziny. Jednoczeénie przedstawiciele starszych pokolen informuja
potomkéw o ich przynaleznosci kulturowej, wyjasniajac istotne dla niej tresci.
Przekaz niejawny réwniez pozwala na uczestniczenie w wydarzeniach wlasci-
wych dla swojej grupy narodowej, jednak utrudnia rozumienie zasad w niej panu-
jacych. Podobnie jak w przypadku przekazu jawnego, réwniez tu znaczaca jest
rola i dziadkéw, i rodzicéw. Jednak tu nie jest ona tozsama®. Zazwyczaj dziadko-
wie odpowiedzialni sg za przekazanie treéci kultury, a rodzice za poinformowanie
dzieci o pochodzeniu zydowskim rodziny. Z kolei w przypadku ukrytego prze-
kazu dotarcie do wiedzy o wlasnym pochodzeniu jest najtrudniejsze. Od mlodych
0s6b dorostych wymaga pewnej determinacji i wlozenia sporego wysitku w poszu-
kiwania. Zrédtem wiedzy sa niedopowiedziane opowiesci o przodkach z poko-
lenia dziadkéw lub wezeéniejszych. Rodzice stanowia zapore pomiedzy dzie¢mi
a kompletnymi informacjami o pochodzeniu rodziny. Zdarza sie tez, ze sami tej
wiedzy nie maja. Watek dotyczacy roli, jaka rodzice odgrywaja dla $wiadomosci
pochodzenia narratoréw, bede jednak rozwijata w nastepnym paragrafie.

1.2. Stosunek rodzicow i rodzenstwa do kultury zydowskiej

1.2.1. Rodzice

Wiréd uczestnikéw kultury zydowskiej najczesciej widoczne sg osoby z poko-
lenia dziadkéw i wnukéw. Nie oznacza to jednak, ze rodzice s3 w niej nieobecni.
Ich uczestnictwo przyjmuje dwie postacie: pelng i niepelng. Pierwsza obejmuje

* Cho¢ w poprzednim przypadku tez nie zawsze taka byta.
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uczestniczenie w kulturze Zzydowskiej w dwéch wymiarach: religijnym i §wiec-
kim. Niepelne obejmuje jeden z dwdch wspomnianych wymiaréw. Zaintereso-
wanie rodzicéw kulturg wlasnego pochodzenia stanowi zrédto wiedzy o gru-
pie narodowej, do ktérej nalezy rodzina. Oprocz rodzicow, ktdrzy uczestnicza
w kulturze zydowskiej, sa tez nig niezainteresowani.

W kulturze zydowskiej w pelnym wymiarze uczestnicza rodzice N7.
Pierwsza obecna w rodzinie sferg byla sfera $wiecka. Osoba pochodzenia
zydowskiego jest tata, mama za$ nalezy do kultury dominujacej. Oboje jed-
nak s zainteresowani wybranymi elementami kultury mniejszo$ciowej, czego
efektem bylo to, ze ,w domu caly czas panowata taka atmosfera, ze wlasnie to
zydostwo i jako$ wszystko wlasnie sie krecito wokét tego” [W7/V1/97/8]. N7
swoja rodzing postrzega nastepujaco:

moja mama jest bardzo prozydowska. Takze w ogéle rodzice uczyli nas toleran-
cji do jakiejkolwiek inno$ci czy rasy, czy w ogole, czy religii. Takze to wyniostam
z domu. Tak, ale mama jakby sie poddala temu i nawet przeszla na te kuchnie,
i takze tutaj w ogéle... Nawet czasami mysle, ze jest ona Zydéwka, hehe. Bo
czasem si¢ zachowuje jak taka zydowska mama [na czym to polega? — AK]. Na
nadopiekunczo$ci, o na nadopiekunczosci, no i dobrze gotuje. I dokladnie tak.
I zawsze, czasem krzyknie, jak trzeba, i postawi na swoim, prowadzi. Mama jest
szyja, tata jest glows, tak jak to, jak to bywa [W7/1X/126-136/11].

Ostatnie zdanie w przytoczonym cytacie odnosi si¢ do zasad, jakie powinny
panowa¢ w zydowskim domu. Kobieta nadaje kierunek funkcjonowaniu rodziny,
choé realizacje swoich decyzji pozostawia mezczyznie. Rodzice N7 nie sg zainte-
resowani uczestniczeniem w spotkaniach i wydarzeniach proponowanych przez
organizacje zydowskie, wybrane tradycje wola pielegnowa¢ w rodzinnym gro-
nie. Sfera religijna zostala wprowadzona do domu przez N7. Cho¢ w jej domu
panowata ,,atmosfera zydowska’, to szczegélowe informacje o kulturze do domu
wniosla cérka. W konsekwencji rodzina zaczeta obchodzi¢ podwojne swieta,
0 czym moja rozmdwczyni opowiada: ,na przyklad na Purim mama piecze uszy
Hamana, ciasteczka. [ ... ] Na przyklad na Chanuke robimy latkes, czyli te placki
ziemniaczane, oczywiscie wszystko sie opiera o kuchni¢. Wszystkie takie trady-
cyjne $wieta to opieraja si¢ o kuchnie. No jakos tak to jest to u nas zwiazane”
[W7/X/154-158/12]. Dzieki N7 ,atmosfera zydowska” w domu rodzinnym
stala sie kompletna.

Wirdd rodzicéw uczestniczacych w kulturze zydowskiej w niepelnej
formie przewazaja ci, ktorzy sa zainteresowani jej $wieckim wymiarem. Jed-
nak przykladem rodzicéw uczestniczacych wylacznie w sferze religijnej sa
rodzice N6. Oboje sa zainteresowani kultura Zzydowska. Cho¢ mama jest
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przedstawicielka kultury dominujacej, to ,jest wkrecona, tutaj [do Gminy
— AK] tez przychodzi i tak dalej. Wszyscy przychodzimy” [W6/XV /127~
128/12]. Zaangazowanie rodzicéw polega na uczestniczeniu w spotkaniach
organizowanych przez Gmine, w ktdrej tata narratora pelni wysoka funkgcje.
Oznacza to, ze uczestniczenie w kulturze zydowskiej odbywa sie wylacznie
poza domem, a w domu kultura ta jest niewidoczna.

Do pewnego momentu w rodzinie N2 kultura zydowska byla obecna
w obu postaciach. Gdy narratorka byla dzieckiem, w jej domu byty obcho-
dzone $wieta z obrzadku judaizmu, co odbywalo sie z inicjatywy dziadkéw.
Jednak po ich $mierci mama nie kontynuowala tej tradycji. Do pewnego
momentu w ogdle nie byla chetna do uczestniczenia w kulturze zydowskiej,
gdyz kojarzyla ja wylacznie ze sferg religijng. Narratorka przekonala ja do
przyjscia na spotkanie grupy zydowskiej, ktora tworzyla razem ze swoimi zna-
jomymi. O obawach mamy opowiada nastepujaco:

my zapraszaliémy ja na nasze spotkanie czy gdzies tam, moja mama powiedziala,
ze jak nie ma tam elementdw jakichs religijnych, to ona moze sie przystuchiwa¢
[...] Onajest bardzo ,na nie”, tam czy tam jaki§ fragment Tory dyskutujemy, to
moja matka méwi: ,tak tam jest napisane? Przeciez oni tam nie szanowali kobiet,
dzieci, jak w ogdle mozecie? Nie, nie”, hehe. Moja mama lubi moze z tego wszyst-
kiego kulture, bo ona lubi na przyklad muzyke, jak jest jaki§ koncert muzyki zy-
dowskiej, to ona chetnie pdjdzie, obejrzy jakis film izraelski, powiedzmy. Moze no,
no kultura izraelska jest moze odbiega od zydowskiej, no bo to jest wspolczesne,
ale ona moze z tego wszystkiego lubi kulture [W2/V1/66-74/5-6].

Cho¢ mama N2 nie chce uczestniczy¢ w religijnych wydarzeniach, to jest zain-
teresowana opiniami rabindéw na rézne tematy, o czym rozmawia z corka.

Podobnie jak mama N2, réwniez tata N10 nie jest zainteresowany sfera
religijng kultury zydowskiej i tez przejawia nieche¢ do kazdej religii. Moja roz-
moéwczyni przedstawia to nastepujaco: ,bo po pierwsze moj tata jakby
kompletnie nie uznaje kosciola jakiegokolwiek, jakby to nie ma znaczenia.
Znaczy instytucji koscielnych, tak? Religijnych, o moze tak” [W10/VIII/112~
114/11]. Kultura zydowska zainteresowany jest raczej w sferze spolecznej
i w tym kontekscie dzielil sie z dzie¢mi swoja wiedzg i przekonaniami, co nar-
ratorka wspomina:

tez zawsze moj tata, nie wiem, jak byly jakies, nie wiem, antysemickie, nie wiem,
jakie§ wydarzenia czasami w, nie wiem, Polsce czy jakie$ zwracal. To bylo takie
mowienie: ,000”, zawsze mdj tata méwil, moéwil, no i méwi do tej pory o jakichs
rzeczach, ktére s jako$ zwigzane, nie wiem, z Zydami, z kultura, z tolerancja, zna-
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czy, z kulturg, no jakby z jakim$ tam, nie wiem, czy rzad co$ robi, czy z polityki, ale
jak ja w jaki$ sposéb bylam na to uczulona [W10/1X/130-131/13].

Rodzice obu narratorek s3 zainteresowani §wieckimi aspektami zydowskoéci,
a wiedza i opiniami na ich temat chetnie dzielg si¢ ze swoimi dzie¢mi.

Rodzicami uczestniczacymi w kulturze zydowskiej w niepelnej formie byli
tata N9 i mama NS. Ojciec narratora, podobnie jak rodzice N6, uczestniczyl
w zyciu duchowym Gminy. Nie byl zainteresowany uczestniczeniem w innych
aspektach kultury zydowskiej, co oznacza, ze uczestniczyl w niej wylacznie
w wymiarze religijnym. Z kolei mama NS§ byla zainteresowana artystycznym
aspektem kultury zydowskiej (jak mama N2) i wydarzeniami spolecznymi (jak
tata N10), czyli uczestniczyta w niej w wymiarze §wieckim.

Do rodzicéw nieuczestniczacych w kulturze zydowskiej mozna zaliczy¢
mame N8. Narrator probuje wprowadza¢ ja w kulture pochodzenia, jednak
uwaza, ze nie ma na to odpowiednich warunkéw: ,teraz tez ciezko wyobra-
za¢ sobie spedzanie z rodzing, kiedy my jeste$my tutaj w pracy. Wigc to bez
sensu jest zapraszac rodzine po to, zeby zjadla razem z Gmina, to. To nie jest
dobre” [W8/V/60-62/5]. Warunki zycia N8 ze wzgledu na pelniong przez
niego funkcje rabina rzeczywiscie moga stanowic¢ utrudnienie, ale by¢ moze tez
mama wcale nie jest chetna do uczestniczenia w kulturze zydowskiej.

Podobnie jak mama N8, réwniez mama N12 nie jest zainteresowana kultura
zydowska, a nawet ,byl taki etap, ze tam byta przeciwna” [W12/1X/175/12].
Nie byla woéwczas zadowolona z aktywnosci swojej corki. Podobng nieched
do formalnego uczestniczenia w kulturze zydowskiej przejawiaja rodzice N11.
Postawe nieuczestniczenia przyjmuja tez rodzice N1 i N4. Mamy obu narrato-
rek rowniez sprzeciwialy si¢ aktywnosci swoich cérek, co stanowi podobien-
stwo do postawy rodzicéw dwdch ostatnich narratoréw.

Wirdd rodzicéw moich rozméwcdw przewazaja ci, ktérzy w kulturze
zydowskiej uczestnicza w wymiarze niepelnym. Jest to ciekawe zjawisko, gdyz
w tradycyjnym rozumieniu oba te aspekty przenikajg sie. Przyczyny niecheci
rodzicéw do uczestniczenia w kulturze zydowskiej sa rézne. W przypadku nie-
ktorych wynika ona ze strachu. Inni nie uznajq jej za wazna. Poziom zaintere-
sowania rodzicéw wlasng narodowoscia nie przekltada sie na zainteresowanie
nig przejawiane przez dzieci. Wynika to z faktu, ze rodzina pochodzenia nie jest
jedyna sfera oddzialywan kulturowych. Jednoczesnie osobami wprowadza-
jacymi poszczegélnych czlonkéw rodziny do kultury zydowskiej moga by¢
przedstawiciele dowolnego pokolenia. Gdy moi rozmoéwcy byli dzie¢mi, za
zapoznawanie ich z kultura odpowiadali ich przodkowie. Jako doroste osoby
roéwniez i oni pokazuja swoim rodzicom aspekty kultury, ktérych ci nie znali.
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1.2.2. Rodzenstwo

Oproécz rodzicow narratoréw w kulturze zydowskiej uczestniczy tez ich
rodzenstwo. Wsrdd rodzenistwa mozna wyrdzni¢ dwie gléwne postawy wzgle-
dem wlasnego pochodzenia: rodzenstwo jako uczestnik kultury lub rodzen-
stwo jako obserwator kultury. Osoby prezentujace pierwsza postawe wykazuja
podobne zainteresowanie wlasnym pochodzeniem jak moi rozméwcy. Wsérod
nich mozna wskaza¢ takie, ktére stanowily inspiracje dla mtodszego rodzen-
stwa. Dotyczy to przede wszystkim starszych siéstr lub braci, ktérzy zdobytymi
informacjami na temat kultury dzielili si¢ z mlodszym rodzenstwem, a takze
zachecali je do samodzielnego zdobywania wiedzy. Z kolei bycie obserwato-
rem polega na akceptowaniu swojego pochodzenia, nie negowaniu go. Osoby
zaliczane do tej kategorii czasami uczestnicza w wydarzeniach charakterystycz-
nych dla zydowskiej grupy narodowej, jednak nie postrzegaja ich w kategoriach
kulturowych, nie nadaja im duzego znaczenia.

Do uczestnikéw kultury zydowskiej zalicza si¢ siostra N11, ktéra razem
ze swoim mezem i synem tworzy $wiecki dom zydowski. Narrator opowiada
o tym nastepujaco:

wyszlazamaz [ ...] zaZyda [ ... ] Maja syna [ ... ] prawie czteroletniego. On, ten
maly, jest obrzezany, tak. On chodzi na spotkania, w takim kregu zydowskim, ob-
raca sie w tym kregu. Tak. Oczywidcie. Tak. Oczywiscie jest to $wiecka rodzina.
Nie jest to religijna, ale przestrzegane sg pewne zasady, koszerno$ci na przyktad,
niejedzenia wieprzowiny, nietaczenia potraw mlecznych z potrawami migsnymi,
uzywania sztu¢céw i naczyn do mlecznych i do potraw miesnych. Takze, takze ten
halal wasal to jest bardzo przestrzegany [W11/X1/133-145/9-10].

Gdy N11 méwi o zydowskosci w swojej rodzinie, czesto uzywa stowa ,oczywi-
$cie”, czym podkresla naturalng obecno$¢ w jego zyciu zasad przekazanych przez
dziadkéw. Réwniez siostra musiala je uwazac za wazne, gdyz w przeciwnym razie
nie zdecydowalaby sie na zalozenie zydowskiej rodziny. M6j rozméwca twierdzi,
ze jego siostra tworzy $wiecka rodzine zydowska, jednak przyklady, jakie podaje,
wskazuja na respektowanie zasad wyznaczanych przez judaizm.

Inna jest sytuacja siostry N6, mlodszej od niego o szesnascie lat, co pod
wzgledem wieku przybliza ja do dzieci pozostalych narratoréw niz do rodzenstw.
W czasie, w ktérym odbywala sie nasza rozmowa, byla uczennica mlodszych
klas szkoly podstawowej. Dziewczynka od najmlodszych lat byta wychowywana
w dwdch kulturach, dominujacej i mniejszosciowej, co przede wszystkim prze-
jawia sie¢ w uczestniczeniu w dwdch kregach religijnych, katolicyzmie i juda-
izmie. Siostra jezdzi razem z rodzicami do babci na $wieta katolickie, w szkole
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uczeszcza na lekgje religii. Jednoczesnie przychodzi z rodzicami do Gminy, bierze
udzial w zajeciach szkétki niedzielnej, ktére sa tam organizowane, a takze uczy sie
jezyka hebrajskiego. Przedstawiciele kazdego ze srodowisk wiedzg, ze dziewczynka
funkcjonuje réwniez w tym drugim, o czym narrator opowiada nastgpujaco:

na przyklad jest tak, ze siostra taka, ktora prowadzi te zajecia z religii, wie, ja-
kie ma pochodzenie [siostra — AK] i ze ona tutaj tez przychodzi, wigc im tez
nie wierci dziury w glowie, ze tego, [ ... ] nawréé sie. Bo [siostra — AK] to w 0gé-
le nie ma pojecia, co to jest Bog, Jezus, tam, nie wiem, tam, jakie$ rézne bajery
[W6/XVIII/160-161/14].

Zdaniem N6 siostra wyroénie na swojego rodzaju hybrydycznego czlowieka
miedzykulturowego, ale ma on nadzieje¢, ze w doroslym zyciu opowie si¢ po
stronie kultury zydowskiej. Narrator opowiada:

amoze jej sie co$ tam rozwinie i w ogéle wyjedzie, i w ogdle haredy, peruka, szajtel
na glowie, lyse wszystko. Nie wiadomo, no. Ja tam mam nadzieje [ ... ] ze wyjedzie
do Bene Berak [ ... ] Zobaczymy. Nie wiem, to tak wyglada, jak wyglada, jest na
spokojnie, no méwig, chodzi na religie, ale pani na religii wie, ze ona ma pocho-
dzenie zydowskie i ze jakby kreci si¢ troche w dwdch $wiatach. Wiec no i tak sie
kreci. Ona bedzie takim egalitarnym, dziwnym dzieckiem XXII wieku po prostu
[W6/XVIIL/167-174/14-15].

N6 w pewnym stopniu patrzy na to z zazdroécia, bo gdy sam byt dzieckiem, to
rodzice nie byli zaangazowani w kulture zydowska. By¢ moze to wlasnie on poprzez
swoja aktywnos¢ stanowit dla nich inspiracje. Rodzice N6 kazde ze swoich dzieci
wychowywali w innych czasach. Te, ktére przypadly na dziecinstwo siostry narra-
tora, byly bardziej sprzyjajace uczestniczeniu w kulturze zydowskiej niz te, w kto-
rych on dorastal. Ponadto jej dziecinstwo przypadlo na ten moment, w ktérym tata
rodzenstwa juz byt zaangazowany w dziatania organizacji zydowskich.

Starszy brat N8 stanowil dla narratora inspiracje, o czym moj rozmoéwca
opowiada nastepujaco: ,brat to jakby ozywil. Nie, nie ozywit to w formie takiej,
ze jakie$ nowe informacje, odkryl co$. Nie. To jakby nadal bylo na tej samej
opowiesci oparte, tylko po prostu, ze ona zaczela zy¢” [W8/IV/47-50/4].
Obecnie brat narratora nie jest juz tak silnie zaangazowany w kulture zydow-
ska, jak kiedys.

N10 sama byta inspiracja dla swojej mlodszej siostry. Stanowila dla niej
autorytet nie tylko w kwestii zainteresowania wlasnym pochodzeniem, lecz takze
wyboru szkoly i zawodu. Gdy N10 zrezygnowata z funkeji dyrygenta w chérze
zydowskim, swoja prace przekazala mlodszej siostrze, ktora w rezultacie musiata
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poglebi¢ swoja wiedze na temat kultury pochodzenia. O obecnym uczestnicze-
niu mlodszej siostry w kulturze zydowskiej N10 méwi nastepujaco:

Na przyklad pojechata [ ... ] do Izraela [ ... ] Wigc ona jest tak jakby, powiedziata-
bym, w pewnym sensie bardziej zainteresowana. Bardziej na przyklad z nig tez, nie
wiem, rozmawiam na takie tematy zydowskie [ ... ] I tez jest bardziej w zwigzku
z tym moze czula i bardziej zwraca uwage na rozne rzeczy. Natomiast nie jest to ta-
kie, no tez ona nie jest osoba religijna [ ... ] czyta czasami co$ [ ... ] Ale to nie jest
takie, Ze to jest co$ bardzo mocnego, cos takiego, ze to jest co$ bardzo waznego dla
niej. Tak, znaczy nie, tego nie moge powiedzie¢, to nie wiem wlasciwie, to trzeba
by ja zapyta¢. Ale nie jest to co$, czemu by po$wiecata bardzo duzo czasu, 0 moze
tak [W10/XL/796-806/69-70].

Z kolei starsza siostra N10 jest obserwatorem kultury Zydowskiej, o czym
narratorka méwi:

na cmentarz zydowski przychodzi, tak? Ale to jest wlasnie, wydaje mi sig, ze to jest
takie, wladnie, ja bym powiedziala, mniej wigcej tak, jak zostaly$émy wychowane,
ze wiedza sie koriczy na tym, ze idziemy na cmentarz zydowski, tak? No i jest
cmentarz zydowski, wiadomo, ze s3 Zydzi, no i jest Korczak [ ... ] Wydaje mi sie,
ze [siostra — AK] tez duzo wigcej nie wie, tak? [ ... ] No, bo ona nigdy nie byta ani
w synagodze [ ... ] wIzraelu nie byta [W10/X11/179-184/16-17].

Brat N7 nie interesuje si¢ pochodzeniem zydowskim, ale

to akceptuje i jezeli ktos cokolwiek zlego by miat powiedzie¢ na temat Zydéw czy
w ogdle, to to sie stawia i to na pewno jest negatywnie do takich oséb nastawiony, ale
nie, nie uczestniczy w tym. Staralam si¢ go wciagnag, ale jego to nie interesuje. On
jest dumny z tego, ze ma takie pochodzenie, ale to wszystko [W7/X1/171-173/13].

Znaczenie ,,dumy” obniza jednak umieszczenie jej obok ,akceptacji” wlasnego
pochodzenia, gdyz trudno jest odczuwa¢ dume z powodu czegos, co si¢ jedynie
akceptuje. Trudno wiec stwierdzié, w czym sie przejawia duma brata z pochodze-
nia zydowskiego, gdyz w wypowiedziach narratorki nic na nia nie wskazuje. By¢
moze jest to sytuacja podobna do tej, w ktorej znajdowata si¢ N4. Narratorki przy-
pisuja znaczenie kazdemu przejawowi zainteresowania ze strony braci, cho¢ nieko-
niecznie jest ono zgodne ze znaczeniem nadawanym przez samych braci. Podobny
brak zainteresowania wykazuje brat N12, cho¢ uczestniczy z siostra w $wigcie
Purim. Ma ono dla niego charakter ,taki imprezowy, hehe” [W12/1X/192/13].
Mozna zatem przypuszczaé, ze brata nie interesuje poznanie kultury zydowskiej,
tylko udziat w wydarzeniu rozrywkowym. By¢ moze §wieto Purim jest dla niego
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atrakcyjne, gdyz jest to inny typ rozrywki niz ten, w ktérym zazwyczaj bierze udziat
w gronie swoich znajomych. Zainteresowanie przejawiane przez narratorki i jego
brak u rodzenistwa moze wynika¢ z odmiennej wrazliwoéci na kulture.

1.3. Miedzygeneracyjny przekaz traumy

W doswiadczeniach moich rozméwcéw bardzo silnie zaznaczala si¢ trauma
o podtozu kulturowym?. Jej Zrédlem byly doswiadczenia przodkow, siegajace cza-
soéw II wojny $wiatowej, a nastepnie wzmocnione przez wydarzenia 1968 roku.
Narratorzy dostrzegaja traumy u swoich bliskich lub u siebie, cho¢ nie zawsze
wystepuja one na poziomie uswiadomionym. W pierwszym przypadku konse-
kwencje traumy mozna ujaé w trzy kategorie: lek przed ujawnianiem wlasnej
narodowosci, czego specjalng posta¢ stanowi zakaz moéwienia o pochodzeniu
zydowskim nakladany na potomkdéw oraz zmiana nazwiska przez przodkdw,
nadopiekuriczo$¢ wzgledem potomkow, a takze okazywanie im dystansu emo-
cjonalnego. Z kolei trauma dostrzegana u siebie objawia si¢ w dwéch obsza-
rach: jako lek przed obcymi i jako nadopiekunczo$é wzgledem wlasnych
dzieci. Wymienione obszary i kategorie obrazuje ponizsza tabela. Jednoczesnie
chciatabym zaznaczy¢, ze za bliskich uznaje wylacznie przodkéw. Nie oznacza
to, Ze rodzenstwo narratoré6w nie przejawia réznych traum o podlozu kulturo-
wym, jednak s3 one zblizone do tych, ktére wystepuja u moich rozméwcow.
Z tego powodu w niniejszym paragrafie w ogéle pomijam te grupe.

Tabela 9. Trauma w do$wiadczeniach mtodych oséb dorostych i ich bliskich

Trauma dostrzegana u: Konsekwencje traumy

swoich bliskich Lek przed ujawnieniem wlasnej narodowosci

Zakaz méwienia o pochodzeniu zydowskim

Zmiana nazwiska

Nadopiekuriczo$¢

Dystans emocjonalny

siebie Lek przed obcymi

Nadopiekuriczos¢

Zrédlo: opracowanie wlasne.

> O miedzygeneracyjnym przekazie traumy w rodzinach pochodzenia zydow-
skiego pisatam w: A. Krawczyk, Miedzygeneracyjny przekaz traumy w doswiadczeniach
mlodych 0s6b dorostych pochodzenia zydowskiego, ,Podstawy Edukacji” 2021, nr 14.
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Trauma polegajaca na leku przed ujawnieniem si¢ wlasnej narodowo-
$ci przez przodkow jest niedostrzegana. Traktuja ja jak naturalny element
swojej egzystencji. Zauwazaja ja dopiero mlode osoby doroste, dla ktérych
zachowania bliskich nie sg zrozumiate. Obawy te zazwyczaj siegaja 1968 roku
i dotycza tych rodzicow, ktérzy osobiscie doswiadczyli wczesnych wydarzen
spoleczno-politycznych, cho¢ niekoniecznie swiadomie. U taty N6 leki ujaw-
niaja si¢ zwlaszcza w miejscach publicznych, gdy opowiada o telefonach od
rodziny z Izraela. Narrator méwi: ,nie daj Boze, przycisza glos, to sa mecha-
nizmy wewnatrz” [W6/X1/87/9]. Za pomoca operatora emotywno-oceniajacego
N6 wyraza emocje, wskazujace na niezadowolenie z postawy przyjmowanej
przez tate, a takze na sytuacje, ktéra w przeszlosci wywolywala w osobach
pochodzenia zydowskiego tak silng traume. Lek przed publicznym ,przyzna-
waniem si¢” do pochodzenia zydowskiego towarzyszy réwniez rodzicom N11.
Moj rozméwca opowiada o tym nastepujaco:

boja sie tak bardzo eksponowac to [ ... ]. Maja polskich znajomych, przyjaciét,
wiekszo$¢ z nich nie wie o takim czyms. Teraz przeze mnie, ja dzialam w takich
organizacjach zydowskich [ ... ] No to wszyscy widza, prawda? I tutaj wlasnie
tak... Nikt nie zadaje pytania, ale wszyscy wiedza, taka tajemnica poliszynela
[W11/VII/102-111/8].

W przypadku rodzicéw obu narratoréw utajnianie przynaleznoéci narodowej
odbywa sie na réznych poziomach. Rodzice N11 swoje pochodzenie ukrywaja
przed wszystkimi, nie informuja o nim nawet znajomych i przyjaciél. Z kolei
tata N6 odczuwa obawy wylacznie przed ujawnieniem pochodzenia zydow-
skiego w sytuacjach publicznych, wéréd obcych oséb. W 1968 roku rodzice
obu narratoréw znajdowali si¢ na réznych etapach zycia. Tata N6 byl wowczas
dzieckiem, wiec jego do$wiadczenia prawdopodobnie nie byly sSwiadome, a lek
zaszczepila w nim mama. Narrator przywoluje rodzinne wspomnienia doty-
czace tego czasu:

w 68 moja babcia si¢ tak wystraszyla, ze pobiegta do kosciota tutaj [ ... ] no
i ochrzcila mojego tate, tak, w pie¢ minut, szybko. Chrzestng mojego taty jest sio-
stra zakonna, ktéra tam byla akurat. I ta siostra zakonna pobiegla na ulice jakiego$
chrzestnego zalatwi¢. No i to tam trwalo dziesi¢¢ sekund, polali go z wazona, no
i koniec. Certyfikat, wszystko jest [W6/X/75-79/8].

Przytoczona opowie$¢ wskazuje na pospiech odzwierciedlajacy strach babci.
Doswiadczenia rodzicéw N11 byly bardziej swiadome, gdyz byli woéwczas
studentami. Wydarzenia 1968 roku zmusily dziadkéw narratora do wyjazdu



Konteksty doswiadczania miedzykulturowosci 183

z Polski, a jego rodzice zostali wyrzuceni ze studiéw. Wrécili na nie po kilku
latach, ale juz pod polskim nazwiskiem, co odnosi si¢ do kategorii zmiany
nazwiska przez przodkéw, majacej na celu ukrycie prawdy o swojej narodo-
wosci. Doswiadczenia rodzicéw modj rozméwcea sytuuje na tle doswiadczen
innych oséb: ,bardzo duzo oséb spolszczalo sig, duzo tez dostawato imiona
i nazwiska polskie, prawda?” [W11/V/87/6], co wskazuje na cheé usprawie-
dliwienia postawy rodzicéw. U taty N6 lek jest nieuswiadomiony, to syn pro-
buje znalez¢ jego przyczyne. Z kolei rodzice N11 uswiadamiaja sobie wlasne
obawy. Roznica wynika z poziomu $wiadomosci otaczajacej rzeczywisto$ci.
Tata N6 jako dziecko nie rozumial wydarzen, w ktérych uczestniczyt. Rodzice
N11 jako osoby dorosle byli $wiadomi doswiadczanej sytuacji.

Lek przed ujawnieniem pochodzenia przejawiajacy sie w postaci zakazu
mowienia o nim réwiesnikom najsilniej eksponowany jest przez N7 i N10.
Cho¢ w domach narratorek pochodzenie bylo jawne, rodzice rozmawiali
z dzie¢mi o doswiadczeniach przodkéw i ich kulturze, to na zewnatrz sta-
wali sie przedstawicielami grupy dominujacej. Zadna z narratorek nie przytacza
argumentow, jakie podawali rodzice, gdy zabraniali im rozmawia¢ z réwiesni-
kami o swoim pochodzeniu. Przyczyna takiej postawy rodzicéw byl strach
przed ujawnieniem prawdziwej tozsamo$ci calej rodziny, a takze ched zaosz-
czedzenia swoim dzieciom przykrosci, jakie mogly je spotkac ze strony dzieci
z kultury dominujacej. Wynikalo to z doswiadczen szkolnych ich ojcéw. Tata
N10 ,jak byt maly to byt na przyklad w szkole podstawowej w jakis sposob tam
napietnowany przez inne dzieci, babcia mu zmienita szkole” [W10/111/29/4].
Z kolei tata N7 chodzit do szkoly zydowskiej, wigc takie doswiadczenia go
ominely. By¢ moze obawial sie, ze dzieci w szkole masowej, do ktérej chodzila
jego corka, nie beda tolerowaly jej odmiennego pochodzenia. W przypadku
obu narratorek powody leku nie byly komunikowane wprost przez rodzicéw,
jednak czlonkowie rodziny zdaja si¢ ich $wiadomi. Z kolei rodzice N1 nie
zabraniali cérce informowania otoczenia o pochodzeniu zydowskim, ale prze-
strzegali ja przed tym. Réznica moze wynika¢ z wieku, w jakim byly narratorki
- 0 pochodzeniu zydowskim N10 wiedziala od wczesnego dziecifistwa, N7 od
wezesnych czaséw nastoletnich, a N1 dowiedziala sie, gdy miata 17 lat. Jednocze-
$nie rodzice ostatniej z narratorek wyrazali swoje zaniepokojenie, ktérego przy-
czyn nie do konca byli $wiadomi. Jest to jednak inna sytuacja niz u narrato-
row, ktérych przodkowie odczuwali lek przed ujawnieniem pochodzenia. Tam
rodzice nie chcieli informowa¢ przedstawicieli kultury dominujacej o pocho-
dzeniu zydowskim, ale zazwyczaj nie ingerowali w decyzje swoich dzieci
w tej kwestii. Tu rodzice nie zgodzili sig, zeby ich dzieci informowaly swoich
znajomych o przynaleznosci narodowej rodziny. Strach przed ujawnieniem
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pochodzenia zydowskiego, siegajacy czaséw II wojny $wiatowej, widoczny
jest w doswiadczeniach przodkin N4 i NS. Mama N4 ostrzegala corke, ze jesli
otoczenie bedzie wiedzialo o jej przynaleznoéci narodowej, to gdy przyjdzie
Hitler, ona péjdzie do gazu. Z kolei u NS pochodzenie zydowskie bylo jawne,
rowniez dla otoczenia. Jednak gdy narratorka i jej mama chcialy zapisa¢ sie do
Gminy, to babcia sprzeciwiala si¢, mowiac, ze ,najpierw biorg z Gminy”. Nie
byl to strach przed ujawnieniem pochodzenia zydowskiego, ale przed sfor-
malizowaniem tego ujawnienia. W przypadku mamy N4 lek z powodu traum
wojennych byt zapoéredniczony i przekazany jej przez przodkéw. U babci
NS wynikal z osobistych doswiadczen. Mozna zatem przyjaé, ze w wigkszo-
$ci przypadkow przyczyng zakazu méwienia i zaznaczania w inny sposob swo-
jej przynaleznosci narodowej byl lek przodkéw przed ujawnieniem pochodze-
nia zydowskiego rodziny.

Lek dostrzegany u bliskich, ktéry wystepowal w postaci nadopiekun-
czoéci wzgledem potomkéw, ujawnial sie na dwa sposoby. Polegal na zmu-
szaniu dzieci do jedzenia lub na zdenerwowaniu z powodu pézniejszego
powrotu dziecka do domu niz o uméwionej godzinie. Pierwszy typ leku prze-
jawiala babcia N3. Narratorka w dziecinstwie ,byla wychowywana zaréwno
przez babcieg, jak i przez kolezanke [ ... ] babci, ktére obydwie przezyly dosy¢
traumatycznie Holokaust” [W3/1/2/1]. W tym samym czasie kolezanka babci
opiekowata si¢ swoim wnukiem, kolega narratorki. Traumatyczne doswiad-
czenia bab¢ znalazly odzwierciedlenie w sposobach wychowywania wnukow.
Jednym z nich bylo wlasnie wymaganie, zeby dzieci zjadaly cate positki, co
bylo argumentowane: ,bo podczas wojny, bo podczas okupacji, bo w obozie,
bo w getcie” [W3/11/4/1]. Jednak dla N3 to nie bylo trudnoscia, bo ,aku-
rat nie miata problemu z jedzeniem, ale jej kolega mial problem z jedzeniem”
[W3/11/4/1]. Babcie chcialy da¢ wnukom to, czego same nie mialy, gdy byly
w ich wieku. Chcialy tez zdazy¢ nakarmi¢ potomkéw, dopoki moga to zrobi,
gdyz czuly sie odpowiedzialne za zaspokojenie jednej z podstawowych potrzeb
kazdego czlowieka. Drugi typ lgku prezentowany byl przez mame NS, ktéra
przezywala silny stres za kazdym razem, gdy cérka si¢ spozniata. Obie reakcje
sa traumami wyniesionymi z czaséw II wojny $§wiatowej, ktérych babcia N3
doswiadczyla osobiécie, a mamie NS zostaly przekazane przez babcie.

Dystans emocjonalny prezentowany byt przez babcie NS i tate N9. Przod-
kowie obojga narratoréw w trakcie II wojny $wiatowej do$wiadczyli licznych
traum, co spowodowalo trudno$ci w nawiazaniu bliskiej relacji z potomkami.

Podsumowujac, poszczegdlne leki przodkéw mogly by¢ przez nich uswia-
domione, cho¢ nie zawsze tak bylo. Wynikaty one z wydarzen historycznych,
ktore dla 0s6b pochodzenia zydowskiego byly trudne. Niekt6rzy doswiadczyli
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ich osobiécie i w pelni $wiadomie. Inni byli wéwczas dzie¢mi, wiec odbierali je
przez pryzmat reakcji swoich przodkow. Jeszcze inni w ogéle ich nie doswiad-
czyli, ale leki przodkéw, z ktérymi ci sobie nie poradzili, zostaly na nich prze-
niesione. W pézniejszym czasie dziadkowie i rodzice przekazali je moim roz-
moéwcom, spoérdd ktorych zaden nie doswiadczyt ich osobiscie.

Lek dostrzegany u siebie w postaci obawy przed obcymi ujawnia sie w kilku
obszarach. Najszerszy obejmuje lek lub nieche¢ wyrazang wzgledem wszyst-
kich, ktérzy nie naleza do kultury zydowskiej. Moze tez ujawniaé si¢ w stosunku
do przedstawicieli konkretnej nacji. W niektorych przypadkach przybiera postaé
niecheci do przebywania w tlumie. Najbardziej ogélna forme przybiera u N11,
0 czym narrator méwi: ,wszedzie nas nie lubig” [W11/XXX/517/37]. Nie wyraza
niecheci do przedstawicieli innych nacji, ale podkresla, ze to ,oni” przejawiaja
ja do Zydéw. Opozycje wzgledem jego grupy narodowej stanowia wszyscy,
ktérzy do niej nie naleza. Odczuwanie niecheci ze strony innych oséb moze
$wiadczy¢ zar6wno o obawie przed obcymi, jak i o projekeji swojej niecheci na
innych. Jest to nieche¢ grupowa, nie mowi on o swojej antypatii do kogos lub
czyjej$ do niego, ale stosuje zaimek zbiorowy, za pomoca ktérego umieszcza
siebie wérdd innych przedstawicieli pochodzenia Zydowskiego. Z jednej strony
$wiadczy to o silnym utozsamianiu si¢ z kulturg zydowska i z Zydami, z dru-
giej za$ wskazuje na poczucie wyobcowania, bycia na marginesie innych kultur.
Niekto6rzy z moich rozméwcéw na tym marginesie celowo zostali umieszczeni
przez przodkéw. U babci N3 wystepowal ,lek przed obcym” [W3/VII/23/3].
Za ,obce” uznawane byly wszystkie osoby spoza kultury zydowskiej. Konse-
kwencja takiego podejscia byl zakaz uczestniczenia w rowiesniczych aktywno-
$ciach nalozony na N3 i jej kolege. Moja rozmoéwczyni wspomina to nastepu-
jaco: ,jak bylo jakie$ spotkanie, to nie wolno nam byto chodzi¢ do normalnych
dzieci” [W3/1/3/1]. W efekcie N3 nie postrzegala siebie jako jednego z ,nor-
malnych dzieci”. Podobng nieche¢ do przedstawicieli innych niz zydowska
kultur mozna zauwazy¢ u NS. Cho¢ narratorka w przeszlosci przyjaznila sie
z osobami nalezacymi do kultury dominujacej, a teraz z nimi wspélpracuje, to
nie chce, zeby jej dzieci przebywaty wsréd nich.

Nieche¢ przejawiana do przedstawicieli jednej nacji ujawnila sig
w dorostym zyciu N3. Gdy moja rozméwczyni poznaje osobe pochodze-
nia niemieckiego, zastanawia si¢: ,co robil twdj tata w czasie drugiej wojny

¢ Jedna z narratorek w badaniach Kai Kazmierskiej tez nie postrzegata siebie jako
normalnego dziecka, wigc N3 nie jest odosobnionym przypadkiem. Vide: K. KaZmier-
ska, Biografia i pamie¢. Na przykladzie pokoleniowego doswiadczenia ocalonych z Zagla-
dy, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2008.
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$wiatowej?” [W3/LV1/727/62]. Narratorka ma $wiadomo$¢, ze ,pewnie
jakis brak tolerancji, na pewno, natomiast no zawsze sobie zadaje to pytanie”
[W3/LV1/731/62]. Operator modalny wskazujacy na przypuszczenie (,pew-
nie”) zamieniony w tym samym zdaniu na $wiadczacy o przekonaniu (,na
pewno”) sugeruje, ze N3 zdaje sobie sprawe ze stereotypowego myslenia
wzgledem 0s6b pochodzenia niemieckiego, jednak nie stara si¢ z tym walczy¢.
Gdy jednak polubi osobe tej nacji, ,to méwi, bo jest mato niemiecki, prawda?
Wigc ten element stereotypu, ktéry gdzies tam w glowie na pewno funkcjo-
nuje, tak?” [W3/LV1/738-739/63]. Zdanie wypowiedziane w ostatnim cyta-
cie potwierdza, ze strach dotyczy obcych. Gdy dana osoba zostanie poznana
i ,oswojona’, to zdanie narratorki na jej temat ulega zmianie, jednak nawet
wtedy mysli o niej przez pryzmat stereotypu. Moja rozmdéwczyni jest Swiadoma
swojej niecheci, a takze wie, ze wynika ona z przyjecia pewnego stereotypu.
Babcia N3, chronigc wnuczke przed kontaktami z nie-zydowskimi
dzie¢mi, jednocze$nie przestrzegala ja przed przebywaniem w tlumie. O swojej
obawie przed skupiskami ludzi narratorka méwi nastepujaco: ,jak widzg, ze jak
ttum idzie w jedna strone, mam sie¢ odwrdcié i p6j$¢ w druga strone. Tak na
wszelki wypadek” [W3/V/14-15/2], jednak ,,uwaza, ze to jest dobre dostoso-
wanie” [W3/V/14/2]. N3 prébuje znalez¢ pozytywne aspekty swojego leku,
a takze odsuwa od siebie jego przyczyne: ,tak, czy to jest koncert, ulica, nie,
nie lubi¢ thuméw;, dlatego nie jezdze tramwajami, autobusami. To oo nie lubie.
Tlum nie jest dobry. W sensie takim, no gdzie$ w glowie to mam, nie lubie. Ale
to moze nie ma zwiazku. Kazdy ma jakas psychike i wypaczenia, swoje male
traumy” [W3/X1/53-58/6-7]. Narratorka prébuje racjonalizowaé swéj strach
poprzez tlumaczenie sobie, ze kazdy ma jakie§ stabosci. Nie prébuje ich prze-
zwyciezy¢, lecz je pielegnuje, traktujac jak mechanizm obronny.
Nadopiekunczos¢ wzgledem wlasnych dzieci pojawila sie¢ u N4. Narra-
torka, podobnie jak babcia N3, obawiala sie, ze nie zdazy zaspokoi¢ potrzeb
fizjologicznych cérki. Ponadto, podobnie jak mama NS5, bala sig, ze nie zdazy jej
ochroni¢ przed zagrozeniem nadchodzacym z zewnatrz (na przyklad chorobg).
Mlode osoby doroste nie byly uczestnikami zadnego z dwéch wspomnia-
nych na poczatku traumatycznych doswiadczen. Leki, ktore z nich wynikaja,
zostaly moim rozméwcom przekazane przez przodkéw. Czesto odbywato sie
to w sposob nieuswiadomiony, wynikalo ze swojego rodzaju wzoru zachowan
przyjetych przez osoby pochodzenia zydowskiego, co widoczne jest w schema-
tach przyjmowanych przez przedstawicieli poszczegélnych pokolen i réznych
rodzin (jak na przyklad nadopiekuniczos¢ wzgledem dzieci). Zdarzalo sie, ze
niektore leki celowo byly zaszczepione w potomkach. Mialo to na celu wyposa-
zenie ich w mechanizmy obronne, ktére beda mogly zosta¢ uzyte, gdy nadejda
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mniej sprzyjajace czasy (na przyklad unikanie ttuméw, ograniczone zaufanie
do przedstawicieli innych nacji).

Przodkowie realnie odczuwali zagrozenia, przed ktérymi chcieli prze-
strzec swoich potomkéw. We wczesniejszej wersji podsumowania pisalam,
ze obawy towarzyszace narratorom i ich bliskim moga wydawac¢ si¢ nieracjo-
nalne i nieadekwatne do wspoélczesnych czaséw. Wspominatam tez, ze zda-
niem przedstawicieli starszych pokolert mlode osoby doroste nie odczuwaja
pewnych zagrozen, gdyz nie zdaja sobie z nich sprawy, a nie dlatego, ze te nie
istnieja. Wowczas uwazalam, ze to przodkowie nie zdaja sobie sprawy z irra-
cjonalnosci swoich pogladéw. Dzisiaj nie jestem pewna moich dwczesnych wnio-
skow. Nasilajace sie nacjonalizmy pokazuja, ze by¢ moze przodkowie stusznie
przygotowywali potomkoéw na zagrozenia, ktore w kazdej chwili moga nadejs¢.
Obecnie obawy moich rozmdéwcow staja si¢ coraz bardziej realne i zaczynaja
by¢ popierane wlasnymi doswiadczeniami. By¢ moze strach i przygotowywa-
nie si¢ na nadchodzace zagrozenia stanowi element zydowskiego kodu kulturo-
wego, ktory co jakis czas jest aktualizowany o nowe tresci?

2. Obszary spotkania dwéch (lub wiecej) kultur

Doswiadczanie réznorodnosci kulturowej jest mozliwe w momencie, gdy poprze-
dzi je zgromadzenie do$wiadczen pochodzacych z réznych kultur. Miejscem zdo-
bywania pierwszych doswiadczen miedzykulturowych dla moich rozméwcédw
byly przede wszystkim ich rodziny pochodzenia. Wychowali si¢ w rodzinach mie-
szanych, w ktérych jeden z rodzicow byl przedstawicielem mniejszosciowej grupy
zydowskiej, a drugi dominujacej. Do$wiadczenia te zazwyczaj potegowaly sie
w rodzinach prokreacji. Moi rozméwcy, podobnie jak ich przodkowie, przewaznie
tworzyli malzefistwa mieszane. Poza sfera rodzinna obszary spotkania dwéch kul-
tur stanowily relacje réwiesnicze narratoréw. Odmienno$¢ okazata sie szczegélnie
znaczaca, gdy postanowili ujawnic ja przed otoczeniem.

2.1. Rodzina pochodzenia jako miejsce pierwszych
doswiadczen kulturowych

Jak juz wspomnialam, pierwsze do$wiadczenia zwigzane z réznorodnoscia
kulturowa narratorzy zdobywali w rodzinie pochodzenia. Ujawniala si¢ ona
miedzy innymi poprzez dostrzeganie odmiennych zwyczajéw i zachowan
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prezentowanych przez poszczegdlnych przodkéw. Elementy, ktére sprawity, ze
narratorzy dostrzegali owe réznice, mozna podzieli¢ na trzy kategorie. Pierw-
sza stanowia rytualy i zwyczaje pielegnowane przez przedstawicieli starszych
pokolen, na ktére przede wszystkim sktada si¢ $wietowanie w terminach nie-
typowych dla kultury dominujacej. Druga obejmuje nawyki zywieniowe
obecne w domach rodzinnych narratoréw, czyli przestrzeganie koszernosci
przez przodkoéw i spozywanie potraw zydowskich. Trzecig stanowia czynniki
autoidentyfikacyjne, do ktérych przede wszystkim mozna zaliczy¢ nazwisko
i wyglad. Oznacza to, ze wiele spo$rdd tych czynnikow, za posrednictwem kto-
rych odbywalo si¢ wprowadzanie do kultury zydowskiej, w p6zniejszych latach
pozwalalo na dostrzezenie wlasnej odmiennosci. Podzial na poszczegoélne kate-
gorie przedstawiony zostal w ponizszej tabeli.

Tabela 10. Kategorie i elementy, za pomoca ktérych narratorzy
dostrzegali wlasng odmienno$¢ kulturowa

Elementy, za pomoca ktérych narratorzy

Kategoria dostrzegali wlasna odmiennos¢ kulturowa
Rytualy i zwyczaje Swigtowanie w terminach nietypowych
dla kultury dominujacej
Nawyki zywieniowe Przestrzeganie koszernosci przez przodkéw

Spozywanie potraw zydowskich

Czynniki autoidentyfikacyjne | Nazwisko
Wyglad

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Réznorodnosé¢ kulturowa ujawniajaca sie¢ w postaci odmiennych rytualéw
i zwyczajow rodzinnych polegata przede wszystkim na §wietowaniu w niety-
powych (dla kultury dominujacej) terminach. Jednoczesnie nie oznacza to, ze
przez domownikéw nie byly obchodzone uroczystosci z obrzadku katolickiego.

Swieta zydowskie w najpelniejszej postaci byly obchodzone w domu
N11, o czym wspomnialam juz w poprzedniej cze$ci. Dziadkowie opowiadali
mlodszym cztonkom rodziny o poszczegdlnych zwyczajach, a na uroczysto-
$ci zapraszali sasiadow. Dzigki temu narrator od najmlodszych lat mial $wia-
domos$¢ wlasnej odmienno$ci kulturowej. Z kolei w rodzinie N2 zwyczajem
bylo to, ,ze obiad rodzinny to jest w sobote, a nie w niedziele. Takie, takie
troche inne” [W2/1/4-5/1]. Oznacza to, ze dziadkowie dbali o przestrze-
ganie szabatu (i innych $wiat), w ktérym uczestniczyli tez przedstawiciele
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mlodszych pokolen, jednak nie informowali wnuczki o powodach rodzin-
nych spotkan. Dla nich zwyczaje te byly oczywiste i naturalne, wiec nie
uznawali za konieczne, by §wigtowanie wzmacnia¢ dodatkowymi informa-
cjami lub opowie$ciami. Rowniez dziadkowie N7 obchodzili szabat, ale
robili to w gronie swoich znajomych, co narratorka wspomina nast¢pujaco:
,wczesniej ze swojego dziecinistwa to wlasnie pamietam, ze jego [taty — AK]
rodzice szli zawsze w piatki do znajomych, tak? Na jakie$ tam kolacje, a to sie
okazalo, ze to wlasnie byt szabat” [W7/VI1/108-109/8]. ()wczesnego ZWYy-
czaju dziadkéw narratorka nie postrzegala w kategoriach réznic kulturowych,
a z pochodzeniem zydowskim powigzala go dopiero po latach, gdy poznata
zasady judaizmu.

Wiréd zwyczajow rodzinnych pojawialy sie rowniez swieta katolickie.
Podobnie jak w przypadku zydowskich, inicjatorami uroczysto$ci zazwy-
czaj byli dziadkowie. Cho¢ w obu przypadkach $wieta te obchodzone byly
w okrojonej postaci, to narratorzy podkreslaja to tylko w opowiesciach
o uroczysto$ciach katolickich. N8 wskazuje na powszechnos¢ tego typu
Swietowania:

jakby obchodziliémy $wieta katolickie czasami, znaczy, no w takiej formie trady-
cyjnej. Nikt z nas nie byt jaki$ specjalnie zwigzany z koéciolem. Nie to, ze specjal-
nie, w ogéle. No ale taka tam, tradycyjna, kolacje tam, czy tam obiady jakies te
$wiateczne. No to w kazdym domu praktycznie byto [W8/111/27-31/3].

Po $mierci dziadkéw zwyczaj ten przeminal, o czym narrator opowiada: ,no
mialo sens jak jeszcze, znaczy sensu to to nigdy nie miato specjalnego. Ale to
jakos funkcjonowalo jak jeszcze zyla babcia, dziadek, tam mieszkaliémy razem,
to to jeszcze bylo sensowne, to w miare. Ale teraz to komu sie chce to robi¢?”
[W8/111/35-37/3]. Podobnie byto w domu N10, 0 czym méwi:

natomiast w domu obchodziliémy, znaczy, obchodziliémy Boze Narodzenie
i Wielkanoc, ale to wlasciwie bylo bardziej no, jakby z rodzicami mojej mamy.
Spotkanie takie, no i byta choinka i prezenty, tak? [ ... ] Poniewaz mdj tata jest
kompletnie niereligijny, a moja mama pochodzila z rodziny, gdzie tam ta religia
byta, no to jakby byly te $wieta chrzeécijaniskie, ale w takiej naprawde formie pod
tytulem choinka i wigilia, i na tym koniec. I Wielkanoc na zasadzie spotkania ro-
dzinnego, w Niedziele Wielkanocna i juz chyba na tym koniec, tak? Obchodzenia
$wiat. No nie chodzilam na zadna pasterke... [W10/VIII/120-126/12].

Choinka, ktora byta w domu N10, stanowila niespelnione marzenie z dziecin-
stwa N2, o czym druga z narratorek opowiada:
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choinki nie mieli$my, ale nie mieliémy choinki, sadze, ze raczej z powoddéw prag-
matycznych, moja matka powiedziala, ze [ ... ] zywa choinka traci igly, a sztuczna
jest brzydka. Wiec nie mieliémy choinki z powodéw pragmatycznych. Nikt nie byt
jakos przesadnie religijny w rodzinie. Albo inaczej, nikt w ogéle nie byt religijny.
W zaden sposéb [W2/1/12-16/2].

N2 méwi tez: ,ale ja bardzo chcialam mieé¢ choinke” [W2/I1X/103/52]. Gdy N2
byla dzieckiem, choinka mogta wydawac¢ jej sie najwazniejszym symbolem
$wiat Bozego Narodzenia. W niektérych domach Boze Narodzenie §wigtowane
jest do tej pory. U N12 nie odbywa sie to w sposéb regularny, o czym opo-
wiada: ,No to jest ten, Boze Narodzenie na pewno, chociaz ostatnio to u nas to
érednio obchodzimy to $wieto, hehe” [W12/X11/218/15], ,to jest przyjemne
bardzo $wieto, nawet udekorowalam caly dom ostatnio, juz zaczetam od lata
szykowaé dekoracje” [W12/XXVI/587/38]. Rodzice i siostra N6 na $wieta
katolickie jezdza do ,polskiej babci” ze strony mamy narratora. On jednak nie
towarzyszy im w tych spotkaniach, o czym opowiada: ,generalnie i tak jezdza
na $wieta do mamy mojej mamy i tak dalej [ ... ] Ja akurat jestem dorostym juz
gosciem, nie mam na to wplywu i ja tam buduje swoja rzeczywisto$¢ juz. Mnie
tam takie co$ nie bawi” [W6/XV/130-134/12].

Obchodzenie $wiat katolickich przede wszystkim wiaze sie z odpo-
wiednim przystrojeniem mieszkania, ubieraniem choinki (lub nie), a takze
z jedzeniem okreélonych positkéw. Narratorzy wspominaja o obchodzeniu
$wiat w niereligijny sposéb, co sygnalizuja za pomoca nastepujacych sfor-
mulowan: ,nikt nie byt specjalnie zwigzany z Ko$ciolem, w ogéle”; ,tata jest
kompletnie niereligijny”; ,nikt nie byl przesadnie religijny”; ,ostatnio $red-
nio obchodzimy to $wieto”. Okreslanie obchodzonych uroczystosci jako
$wieckich ma dwa powody. Po pierwsze, narratorzy patrza na nie przez pry-
zmat judaizmu. Wéwczas §wigtowaniu towarzyszy czytanie odpowiednich
fragmentéw Tory, a takze wykonywanie dzialan zgodnie z odpowiednimi
zasadami, jak na przyklad rytualne obmywanie rak. Podobnie rézne rytuaty
towarzysza obchodom $wiat katolickich — czterdziestodniowy post przed
$wietami; czekanie na pierwsza gwiazdke, by zasig$¢ do wigilijnej wiecze-
rzy; a takze czytanie Ewangelii Swigtego Lukasza lub Mateusza przed tym
positkiem. Prawdopodobnie moi rozméwcy nie zdaja sobie sprawy, ze wielu
katolikéw nie tylko nie uwzglednia tych tradycji w $wiatecznych planach,
ale nawet ich nie zna. By¢ moze obchodzili $wigta w taki sam sposob, w jaki
odbywa sie¢ to w wielu domach uchodzacych za katolickie, ale nawet nie mieli
$wiadomosci tego. Po drugie, moi rozméwcy chca umniejszy¢ znaczenie
katolicyzmu w swoich domach.
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Wiérdd nawykoéw zywieniowych obecnych w domach narratoréw mozna
wyrézni¢ dwa typy. Pierwszy odnosi si¢ do przestrzegania koszernosci przez
przodkéw, co czasami stawalo sie zwyczajem rodzinnym. Do drugiego typu
mozna zaliczy¢ spozywanie potraw zwiazanych z okreslonymi §wietami, cho¢
nie zawsze odbywalo si¢ to w okreslonych terminach.

W domu N2 nawykiem zywieniowym wynikajacym z koszernosci bylo
to, ze ,si¢ nie jadlo wieprzowiny. Do tej pory si¢ w domu nie je wieprzowiny
[...] Bo u mnie w domu po prostu jadlo sie kurczaka, jadlo sie cielecine, ale
nigdy nie bylo wieprzowiny” [W2/VIII/89- 96/7-8]. Dla N2 sposéb odzy-
wiania sie jej rodziny byl oczywistoscia, nie budzil jej zdziwienia. By¢ moze
nawet nie postrzegala go w kategoriach odmiennosci kulturowej. Zmienilo sie
to, gdy zostala mezatka, jednak dokladniej sytuacje te przywoluje w nastep-
nej czesci. Réwniez zwyczaje dziadkéw N7 polegaly na spozywaniu koszer-
nych produktéw. Gdy narratorka byla dzieckiem, zwyczaje dziadka budzily
w niej zdziwienie, jednak nie poswigcala duzo czasu na refleksje nad nimi.
Zrozumiala je i powiazala z przynaleznoscig narodowa dopiero wtedy, gdy
poznata zasady judaizmu. Podobne sa doswiadczenia N12: ,moja prababcia,
wlaénie ona, praktykowata kuchnie taka wtasnie bardziej zydowska, charak-
terystyczne, i te chalki tez piekta, zwlaszcza w pigtek tez. Tak. Wlasnie takie
stolowe, jedzenie, jezeli o to chodzi” [W12/IV/93-94/7]. Narratorki na wspo-
mniane potrawy i ewentualne okolicznosci ich spozywania natozyly filtr kul-
turowy dopiero wtedy, gdy poznaly zasady judaizmu. Wcze$niej nikt ich nie
informowal o powodach spozywania takich positkéw, wigc traktowaly to jak
co$ zwyczajnego.

Do czynnikéw autoidentyfikacyjnych mozna zaliczy¢ nazwisko i wyglad.
Nazwiska niektérych narratoréw sa odmienne od tych, ktére nosza przedsta-
wiciele kultury dominujacej. Z jednej strony byly one przyczyna lub tropem do
poszukiwania informacji na temat wlasnego pochodzenia. Z drugiej zas laczyly
narratoréw z ich zydowskimi przodkami, a takze stanowily dume z powodu
zachowania owego lacznika. Czasami przechodzila ona w poczucie wyzszosci
nad tymi Zydami, ktérych przodkowie odeszli od rdzennych nazwisk. U nie-
ktoérych oséb nazwisko wywolywalo poczucie odpowiedzialnosci za podtrzy-
manie kultury zydowskiej.

Dla N6 zydowskie nazwisko, ktére wraz z pochodzeniem odziedziczyl
po ojcu, stanowi dume, a takze daje poczucie zwiazku z przodkami, o czym opo-
wiada: ,nie wszyscy maja takie szczgscie, ze udalo im sie zachowa¢ zydowskie
nazwisko, macie na nazwisko tak, jak mamy na nazwisko, cholera, od tysiaca
pieciuset lat. I to jest super wlasnie. Jakby to jest caly judaizm, to jest wlasnie
to” [W6/XX11/218-220/18]. Kwestia nazwiska jest dla niego emocjonalna, co
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zaznacza poprzez uzycie wielu operatoréw emotywno-oceniajacych, wzmac-
niajacych ton jego wypowiedzi. W odczuciu narratora nazwisko w symbo-
liczny sposéb laczy go ze wspodlnota, do ktdrej nalezeli zaré6wno jego przod-
kowie, jak i wszyscy inni przedstawiciele religii mojzeszowej. Dla N6 istotne
jest rowniez panienskie nazwisko mamy, ktére stanowi przyczyne rozwazan
nad jej ewentualnym pochodzeniem zydowskim. Narrator swoje przemysle-
nia przedstawia nastepujaco: ,to juz na to wskazuje samo nazwisko. Bo [ ... ] to
jest nazwisko, ktére bylo nadawane kazdej przechrzcie. Wiec méj dziadek | ... ]
musial by¢ frankista, bo to oni dostawali te nazwiska [ ... ] Tak sig ich rozpozna-
walo, to sa frankidci, tak zwana przechrzta, tak?” [W6/V1/32-35/4]. Podobnie
jak dla N6, réwniez dla N11 nazwisko jest powodem do dumy, a takze daje
mu poczucie przynalezno$ci do wspdlnoty zydowskiej. Jednak w jego przy-
padku zachowanie nazwiska oznaczato powré6t do niego w dorostym zyciu,
gdyz w 1968 roku rodzice narratora przyjeli polskie personalia. Dla obu nar-
ratoréw nazwisko stanowi czynnik silnie identyfikujacy ich z pochodzeniem
zydowskim. Postrzegaja je jako swojego rodzaju wyréznienie, ktore nie jest
przyznawane kazdemu Zydowi. Dla N12 nazwisko, obok historii rodzinnych,
byto przyczyna poszukiwania informacji na temat pochodzenia zydowskiego.

Drugi z czynnikéw autoidentyfikacyjnych, czyli wyglad, wyréznial narra-
toréw lub jednego z rodzicéw. Dla N12 obok rodzinnych historii i nazwiska
byt on dowodem na przynaleznos¢ do kultury mniejszosciowej. Moja rozméw-
czyni wspomina: ,mialam takie ciemne wlosy kiedys, wlasnie. No i wyglada-
tam tak troche wschodnio kiedy$” [W12/V1/122-123/8]. Jednak wedlug
niej wyglad $wiadczyt o pochodzeniu cyganskim. Z kolei N10 od dziecinstwa
odczuwata odmiennos¢ z powodu swojego wygladu, co przedstawia nastepu-
jaco: ,no wygladam, jak wygladam, jestem ciemna, wiec zawsze mialam pyta-
nie: »skad ty, dziecinko, jeste$?«. Albo: »skad ty masz takie piekne oczy?«.
Jak bytam mata, tak?” [W10/IX/135/14]. Wyglad zatem stanowit te cechg, na
ktora w przesztosci zwracaly uwage same narratorki lub ktéry byl przedmio-
tem zainteresowania ze strony otoczenia. W obu przypadkach wskazywal na
odmienne pochodzenie.

Zdarzalo sie, ze osoby z otoczenia narratoréw zwracaly uwage nie na ich
wyglad, ale na wyglad cztonkéw ich rodzin, przewaznie ojcéw. Pochodzenie
zydowskie rodziny N7 bylo rozpoznawane na podstawie wygladu jej taty, co
narratorka wspomina: ,mialam przyjaciétke jeszcze z czaséw dziecinnych | ... ]
powiedziala, Ze jej mama to wiedziala w ogole, ze moj tata tak wyglada, ma
semickie rysy i tak dalej” [W7/XXII1/350-352/27]. Z kolei u taty N6 wyglad
powodowal poczucie zagrozenia: ,byl czorny caly, to gorzej, tez niedobrze”
[W6/X/82/8].
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Pierwsze do$wiadczenia zyciowe ludzie zazwyczaj zdobywaja w swoich
rodzinach pochodzenia. W przypadku moich rozméwcédw byly to doswiad-
czenia plynace z réznych kultur. Rytuatom i zwyczajom przodkéw, a takze ich
nawykom zywieniowym nie zawsze od razu bylo nadawane znaczenie kultu-
rowe. Czasami narratorzy przypominali sobie o nich po latach i dopiero wtedy
identyfikowali je z wlasnym pochodzeniem. Do tego konieczna byla choc¢by
minimalna wiedza na temat kultury zydowskiej i judaizmu. Czasami dany ele-
ment byl bodzcem do rozpoczecia poszukiwania zydowskich korzeni. Czesto
stanowilo go nazwisko lub wyglad.

2.2. Poczatki bycia Zydem wéréd znajomych

Planujac badania, przypuszczatam, ze odmiennos¢ kulturowa moich rozmow-
c6w mogla stanowi¢ utrudnienie dla budowania relacji towarzyskich w czasach
szkolnych. Sadzilam, ze prawdopodobnie byli oni jedynymi dzie¢mi w klasie,
ktore nie uczeszczaly na lekeje religii, a tym samym byly wylaczone z wyda-
rzer odnoszacych sie do $wiat katolickich (wigilia klasowa, rekolekeje etc.).
Brak udzialu we wszystkich dzialaniach szkoly méglby wowczas spowodowac
pewne wykluczenie. Jednak wiekszo$¢ narrator6w w domu rodzinnym byta
wychowywana przez odniesienia do kultury dominujacej, a tym samym do
katolicyzmu. Rzeczywiécie niektorzy nie uczestniczyli w lekcjach religii, ale
glownie s3 to osoby, ktére do szkoét chodzity w czasach, gdy odbywaly sie one
w ko$ciolach. Jednak gléwna przyczyna braku trudnosci o podtozu kulturo-
wym w relacjach réwieéniczych bylo to, ze wigkszos¢ moich rozméwcoéw nie
informowala znajomych o swojej przynaleznoéci narodowej. Bylo to spowodo-
wane brakiem $wiadomosci wlasnego pochodzenia; zakazem moéwienia o nim,
nalozonym przez rodzicéw; brakiem zainteresowania swoja narodowoscia lub
koniecznos$cia pogodzenia si¢ z wiedza o niej. Trudnosci w relacjach réwie-
$niczych, jesli sie pojawialy, niekoniecznie mialy uwarunkowania kulturowe’.

7 U N2 wygladalo to nastepujaco: ,w szkole bylam atrakeja tur... pod wzgledem
tego, ze bylam jedynym dzieckiem z aparatem na zebach, wiec nie, nie nic innego nie
powodowalo tej atrakeji” [W2/XL/560/50]. Z kolei N12 w czasach szkolnych kole-
gowala sie z niewieloma osobami, gdyz ,byta takim kujonem i miala swoja grupke”
[W12/XXII1/508/34]. Z wypowiedzi narratorek mozna wywnioskowa¢, ze w nie-
ktérych srodowiskach szkolnych odmienno$¢, niekoniecznie kulturowa, jest nieak-
ceptowalna. Jednak to, co dane $rodowisko réwiesnicze uzna za negatywnie znaczaca
cechg, jest nieprzewidywalne.
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Gdy moi rozméwcy postanawiali poinformowacd swoje otoczenie, zazwyczaj
zaczynali od najblizszych oséb. Z czasem w naturalny sposéb w swoich sro-
dowiskach towarzyskich funkcjonowali jako osoby pochodzenia zydowskiego.
Reakcje znajomych na wie§¢ o przynaleznosci narodowej narratoréw mozna
okregli¢ jako neutralne, pozytywne lub negatywne. Pozytywna reakcja odby-
wala si¢ na trzy sposoby: wyrazanie stownej aprobaty wzgledem odmiennosci
narodowej moich rozméwcéw, wyrazanie checi do poznawania ich kultury
lub ujawnianie si¢ wsrdd znajomych innych oséb pochodzenia zydowskiego.
Réwniez przy negatywnych reakcjach mozna wyrdznié trzy sposoby: wypowia-
danie krytycznych komentarzy, naklejanie etykiet zydowskosci lub wycofywanie
sie z relacji. Kategorie reakcji znajomych na wie$¢ o pochodzeniu zydowskim
moich rozméwcéw obrazuje ponizsza tabela:

Tabela 11. Charakter i sposéb reakcji znajomych na informacje o pochodzeniu
zydowskim narratoréw

Charakter Sposéb

Neutralny -

Pozytywny Wyrazanie stownej aprobaty

Che¢ poznania kultury zydowskiej

Ujawnianie si¢ 0s6b pochodzenia zydowskiego wéréd znajomych

Negatywny Krytyczne komentarze

Naklejanie etykiet zydowskosci

Wycofanie sig z relacji

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Neutralna reakcja przede wszystkim wystepowata u tych oséb, ktdre znajo-
mymi narratoréw byly od wielu lat. Na takie reakcje wskazuje N3: ,dalej mam
takich znajomych z okresu wlaénie studiéw” [W3/XLVII/622/53], a takze
NG6: ,,ci, ktérych znam tutaj, to mam czterech takich najlepszych swoich znajo-
mych, to oni jakby wiedza, o co chodzi [ ... ] generalnie to zyja ze mna juz tyle
lat, ze to jest dla nich normalne” [W6/XLVII/618-619/50]. Podobne do$wiad-
czenia z wigkszo$cig swoich znajomych ma N11. W takich sytuacjach narrato-
rzy zauwazali, Ze informacja o pochodzeniu zydowskim, ktéra do tej pory ukry-
wali, nie powodowala zmiany stosunku znajomych do nich. Znaczace jednak
moze by¢ to, ze zaczynali 0 nim méwi¢ dopiero jako nastolatkowie lub studenci.
Z jednej strony wigz ze znajomymi byla wowczas na tyle silna, z drugiej znajomi
byli na tyle dojrzali, ze informacja o odmiennym pochodzeniu nie stanowita
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istotnego czynnika. Ponadto byt to czas, w ktérym moi rozméwcy byli pogo-
dzeni ze swoim pochodzeniem. Wczesniej sami musieli si¢ z nim uporaé.

Z pozytywna reakcja w postaci slownej aprobaty spotkala si¢ N7. Nar-
ratorka opowiada o tym nastepujaco: ,mialam przyjacidtke jeszcze z czaséw
dziecinnych wlasnie, to ona byla pierwsza, ktérej powiedziatam. No to ona tez
si¢ ucieszyla i w ogdle super” [W7/XXII1/350-351/27]. Z kolei N11 zain-
spirowal swoich znajomych do zainteresowania si¢ kulturg zydowska, o czym
mowi: ,jak najbardziej chetni, poznaja, przychodza” [W11/XXII1/405/29].
N6 w swoim otoczeniu wzbudzal zaciekawienie, a takze stal sie inspiracja
nawet dla znajomych swoich rodzicéw do tego, zeby poszukiwac zrédet wla-
snego pochodzenia. Narrator opowiada o tym w nastepujacy sposob:

nagle sie duzo ludzi do mnie odezwalo, zebym pomdgt z takimi rzeczami. Wiec
ja bylem przyczynkiem do tego, zeby bardzo duzo znajomych moich rodzicéw,
ktorzy mieli pochodzenie zydowskie, pytalo sie mnie, co ijak, co zrobi¢ i tak dalej.
No i dzisiaj ciludzie chodza tutaj do Gminy. Takze przeze mnie troche pare ludzi
tutaj przyszlo, co jest tez fajne [ ... ] No i to bylo takie ten, najfajniejsze w sumie
[W6/XLIV/579-584/47].

Podobnie jak w przypadku neutralnej reakcji, narratorzy zauwazali, ze relacja
ze znajomymi nie ulega zmianie, a nawet zaczynaja oni podziela¢ ich zadowole-
nie lub zainteresowania.

Z reakcja o negatywnym charakterze, polegajaca na wygtaszaniu krytycz-
nych komentarzy, spotkala si¢ N7. Sytuacja, ktéra przywoluje, wprawdzie nie
dotyczyla bezposrednio jej, ale nadal jest dla niej poruszajaca, co wspomina:

miafam taki nieprzyjemny przypadek jeszcze w szkole podstawowej, znaczy nie-
przyjemny, no nie dotyczyl mnie, ale [ ... ] miatam tam inng kolezanke [ ... ] i wia-
$nie ta kolezanka, ktdra siedziala ze mna w fawce, méwi: ,zobacz, zobacz, jaki ona
ma nos, na pewno Zydéwka”. Ja tak nie wiedzialam, o co jej chodzi, bo u mnie
w domu nigdy nie bylo takiego, nie wiem, takiej agresji, takiej nagonki. I nie wie-
dzialam, o co jej chodzi [W7/XX11/335-337/26].

Mowa niezalezna uzyta w powyzszym cytacie pokazuje, ze przedstawiona
sytuacja nadal budzi w niej emocje. N7 na t¢ wypowiedz nalozyta wyobra-
zenie Zydéw o stereotypach, jakimi na ich temat postuguja sie przedstawi-
ciele innych kultur. Przywolany cytat moze sprawia¢ wrazenie neutralnej
reakcji, zwlaszcza jedli zestawi sie go ze wskazowka, jaka N1 dostata od
znajomych z chéru zydowskiego. Radzili jej, zeby spojrzala w lustro w celu
poznania prawdy o swoim pochodzeniu. W obu przypadkach czynnikiem
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wskazujacym na pochodzenie zydowskie jest wyglad danej osoby, ale sytu-
acje te nie s3 tozsame. Przedstawiciele kultury Zydowskiej zartuja miedzy
soba, postugujac sie stereotypami dotyczacymi ich grupy narodowej, co jest
sposobem na poradzenie sobie z negatywnym wizerunkiem Zyda obecnym
w kulturze dominujacej. Tego typu uwaga moglaby zosta¢ zaakceptowana,
gdyby wyrazil ja bliski znajomy z kultury dominujacej. W innym przypadku
jest obrazliwa. W przywolanym cytacie dotyczy ona nie tylko stereotypu
(charakterystycznego, w domysle duzego, nosa jako cechy wyrézniajacej
osoby pochodzenia zydowskiego), lecz takze jednego z elementéw, na pod-
stawie ktorego osoby pochodzenia zydowskiego w czasie II wojny $wiatowej
byly identyfikowane przez hitlerowcéow.

Inng osoba, ktéra spotkala sie z negatywnymi komentarzami, jest N6. Byly
one wyrazane w postaci wspdlczucia z powodu koszerno$ci, ktora jest stalym
elementem zycia narratora, o czym opowiada:

bardzo trudne jest to [ ... ] jak ludzie widza, ze odmawiam sobie kietbasy z grilla
na grillu, to mi wspélczuja, oni maja wspélczucie na twarzy [ ... ] To zle robi
po prostu. No bo ,po co wy mi wspolczujecie?”, przeciez ja to robie dla siebie,
ja moge zjes¢ te kielbase, przeciez nie ma zadnej $ciany czy tam czego$ | ... ]
ale po prostu tego nie jem ze swojego przekonania. Nie, nie ma czemu mo-
wié, Ze nie wiem, cierpig, ,wiesz, ty [...] masz strasznie z ta religia, nie mozesz
sobie zje$¢ kietbasy”. Méwie: ,no, ale ja moge, tylko tego nie bede robil”, no
[W6/XLV1/593-601/47-48].

Mowa niezalezna i leksykalne metaoperatory perswazji uzyte przez narratora
wskazuja na silne wzburzenie z jego strony. Opowie$¢ nie dotyczy sytuacji
z przeszlo$ci, ale biezacych wydarzen. N6 nie ma wobec niej dystansu, a jed-
noczeénie nie umie przekonac¢ kolegéw, zeby zrezygnowali ze wspolczucia
wzgledem zwyczajéw wynikajacych z jego kultury. Przytoczona wypowiedz
mojego rozmdwcy wskazuje na egocentryzm prezentowany przez jego znajo-
mych. Nie potrafig spojrze¢ na zwyczaje drugiej osoby inaczej niz z perspek-
tywy wlasnych.

Z naklejaniem etykiet zydowskosci spotkala sie N3. Odbywalo sie to
poprzez wyrazanie nadmiernego zainteresowania jej zydowskim pochodze-
niem. Narratorka opowiada o tym nastepujaco:

tez nie lubitam méwi¢ o swoim pochodzeniu [ ... ] jak zaczynatam o tym méwi¢,
zaczynalam by¢ traktowana jak zyrafa [ ... ] Na tej zasadzie, a kto widzial zyrafe?
I w tym momencie ludzie w ogéle mnie nie oceniali pod wzgledem, kim jestem,
tylko w zasadzie ich interesowalo tylko to [W3/XLIV/558-560/48].
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Zainteresowanie ze strony znajomych jej pochodzeniem przypadato na lata,
w ktorych zaczynala si¢ moda na zydowsko$¢. Nadmierne zainteresowanie
przejawialo sie w nastepujacy sposéb: ,sie spotykalam z tymi ludZmi i oni si¢
mnie pytali, co si¢ nowego wydarzylo w moim zZydowskim zyciu. No nic. Nic sie nie
wydarzyto przez lat dwadzieécia, to przez ostatni tydzien tez si¢ nic szczegol-
nego raczej nie wydarzylo” [W3/XLIV/573-575/49]. Sytuacje te powodo-
waly, ze N3 zaczynala postrzegac swoje pochodzenie jako stygmat:

to jest troche jak traktowanie dziecka niepelnosprawnego. Ja sie troche tak czu-
tam. I jak mialam potem zajecia w tych klasach z tymi dzie¢mi, to zauwazytam,
ze to jest dokladnie to samo podejscie tej grupy rowiesniczej do takiego dziecka.
No nie jest zte. Ja nie twierdze, ze ono jest zte. Ale ono jest inne. Ono jest zawsze
wykluczone spoza grupy w jakis tam sposéb, albo nadmierng opieka, albo od-
rzuceniem, wigc... Ja sie dokfadnie tak czulam, takie niezdrowe zainteresowanie
[W3/XLV1/609-617/52-53].

Narratorka przede wszystkim czula si¢ czlowiekiem ze swoimi indywidual-
nymi cechami i zainteresowaniami. Pochodzenie i uczestniczenie w kulturze
zydowskiej byly tylko jednymi z wielu aspektéw jej zycia. Nadmierna koncen-
tracja znajomych wlasnie na nich sprawiala, ze czula si¢ jak no$nik danej kul-
tury, osoba naznaczona pewnym pig¢tnem, spoza ktérego nie jest dostrzegana.
Dotychczasowe do$wiadczenia w konfrontacji znajomych z informa-
cja o pochodzeniu zydowskim sprawiaja, ze narratorzy nie kazdemu o nim
mowia. N11 opowiada o tym nastepujaco: ,mysle, ze nie kazdemu mozna
to powiedzieé, bo - delikatnie méwiac — mozna zarobi¢ w zeby, tak?”
[W11/XXII1/402/29], a takze ,nie kazdy to wie, nie kazdy ma w ogole jakas
wiedze na ten temat” [W11/XXIV/411/30]. N3 w takich sytuacjach czuje, ze
jest traktowana w sposéb stereotypowy, o czym opowiada: ,jest sie traktowa-
nym zupelnie inaczej” [W3/XLV/579/50], ,ale no potem juz jest to my¢lenie,
prawda? Ze cos zrobisz i jest wrzucane w te kalke zachowar, ktdre sie wydaje,
ze tak sie powinien zachowywa¢ Zyd czy nie-Zyd. Wiec to... To mysle, ze to
nie jest potrzebne” [W3/XLV/596-599/51-52]. N11 tego typu zachowania ze
strony znajomych postrzega jako antysemityzm, co przedstawia nastepujaco:

ale Zyd jest postrzegany jako facet, ktéry chodzi w chalacie, z pejsami, w kapelu-
szu albo jakiej$ czapce. I to wszystko. I budzi to jaka$ nieche¢, no. Spotykatem sie
z réznymi sytuacjami, na przyklad z taka sytuacja, kiedy sie moéwilo, ze ty jestes
Zydem, prawda? Ty nie powiniene$ si¢ wtraca¢ do spraw Polski, nie powinie-
nes krytykowaé zachowania Kosciota, prawda? Bo Zydek, prawda? Spotykalem
sie z takimi narracjami [W11/XXII1/388-394/28].
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Niektorzy narratorzy zauwazaja, ze otoczenie przestaje ich traktowac jak Pola-
koéw, a zaczyna ich postrzegac jak osoby innej nacji. Na taka sytuacje zwracala
uwage N1, ktorej kolege tata zapytal o to, co jego kolezanka mysli o Polakach.
N11 podsumowuje: ,bycie Zydem w Polsce jest niewatpliwie bardzo trudne.
W Polsce jest ogromny w gruncie rzeczy antysemityzm. Jest nieche¢ do Zydéw.
Utozsamiana z jakims$ kretactwem, na przyklad przekupstwem, handlarstwem,
oszustwem ... To s3 oczywiscie stereotypy” [W11/XXII1/381-385/27-28].
Kwestionowanie polskosci narratoréw moze wynika¢ z trudnosci w zaakcep-
towaniu dualno$ci $wiata. Ludzie potrzebuja jednoznacznych klasyfikacji,
co oznacza, ze drugi czlowiek moze by¢ dobry lub zly, tadny lub brzydki etc.
Trudno jest przyja¢, ze kto§ moze naleze¢ do dwdch kategorii jednoczesénie,
a dana osoba moze by¢ i Zydem, i Polakiem.

Niektorzy znajomi wycofywali sie z relacji, jaka tworzyli z narratorami,
gdy dowiedzieli si¢ o ich zydowskim pochodzeniu. Taka sytuacja spotkala
N11, o czym méwi nastepujaco: ,jedni si¢ wycofali ze znajomosci, drudzy sa
bardzo niechetni, sceptyczni” [W11/XXIII/405/29], a takze u N6. Zaden
z narratordw nie postrzega tego w kategoriach negatywnego doswiadczenia.
Drugi z nich nawet poréwnuje taka sytuacje z sytuacja naturalnego rozpadu
znajomosci po zmianie zainteresowan:

oprécz tego pare znajomych sie troche ode mnie odczepito [ ... ] nie wiedzie-
li, jak zareagowaé na to [ ... ] Dysonans poznawczy powstal. Ale to naturalne, no
nie wiem, to tak jakbym nagle, nie wiem, no nie mam pojecia, mial wkretke na...
Mysle, ze to samo jakbym twierdzil, ze nie wiem, ja kocham teraz gre na klarnecie.
I bym sie zaczal ubiera¢ we frak, i gra¢ na klarnecie, to tez ciludzie by jako$ tam zare-
agowali: ,wow, [narratorowi — AK] odwalito”. Klasycznie [W6/XLV/585-591/48].

Inaczej odczytuje to N12: ,bo tez mam kolezanke, ktéra jest katoliczka i jak
zaczelam chodzi¢ do Gminy, to odsunela si¢ ode mnie. W sumie to byla moja
przyjaciétka” [W12/XXII1/515-516/34-35]. Na pytanie o to, czy wie, ze
powodem wycofania sie przyjaciotki z relacji bylo pochodzenie zydowskie, N12
odpowiada:,ona stwierdzila, ze ide zlg droga i... Tak” [W12/XXIII/520-521/35].
Z tej wypowiedzi wynika jednak, ze powodem zerwania przyjazni nie bylo
pochodzenie zydowskie narratorki, ale jej zaangazowanie w religie, na co wska-
zuje uwypuklenie wyznania katolickiego kolezanki. Réznice w odczuciach nar-
ratoréw wzgledem zakonczenia znajomosci moga wynikaé z dwéch powodéw.
Pierwszym z nich jest poziom bliskosci pomiedzy poszczegélnymi osobami.
Dla narratorki byto to zakoniczenie znajomosci z wieloletnia przyjaciélka, dla
narratoréw ze znajomymi. Druga przyczyna odmiennego postrzegania owych
sytuacji moze by¢ podanie powodu zakoriczenia relacji lub wycofanie sig z niej
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bez udzielenia takiej informacji. Uslyszenie informacji o tym, ze dokonato
sie ztego wyboru w momencie, kiedy dotyczyl on przyjecia kultury swoich
przodkéw, moze by¢ trudne. Taka informacja sprawila, zZe narratorka poczula
sie odtracona z powodu swojego pochodzenia. Uznala, ze przyjacidtka nie
akceptuje tego, kim N12 jest. Inaczej sprawa wyglada, gdy znajomi wycofuja
sie z relacji. Taka znajomo$¢ moze by¢ stopniowo wygaszana, a jej zakonczenie
nastepuje samoistnie.

Uznanie danej reakeji za neutralna, pozytywna lub negatywna wynika
z indywidualnego postrzegania narratoréw. Temu samemu zachowaniu
rézne osoby moga nada¢ odmienne znaczenia. Zainteresowanie kulturg
jedna osoba moze potraktowa¢ jako pozytywna reakcje, woéwczas chetnie
bedzie udzielala odpowiedzi. Inna za$ bedzie czula si¢ przytloczona pyta-
niami, a kolejna nawet nie zwrdci na nie uwagi. Moze to zaleze¢ od wrazliwo-
$ci narratoréw, ich potrzeby lub jej braku znajdowania si¢ w centrum uwagi
w danym towarzystwie. Znaczenie ma réwniez dystans czasowy, jaki dzieli
narratoréw od odkrycia pochodzenia lub poczatkéw uczestniczenia w kultu-
rze zydowskiej do zainteresowania si¢ nig ze strony znajomych. Osoby, ktére
dopiero ja odkrywaly, mogly chcie¢ dzieli¢ si¢ informacjami z innymi. Tym
za$, w ktérych zyciu byla ona obecna od dawna, moglo w takich sytuacjach
towarzyszy¢ zniecierpliwienie.

Zdarzaly sie sytuacje, ktore nie pozostawialy swobody w ich interpretacji.
Woweczas opinie narratoréw byly zgodne. Zwracali oni uwage na trudnosci,
z jakimi muszg si¢ mierzy¢ Zydzi w Polsce. Spotkanie z przejawami antysemi-
tyzmu wéréd znajomych z pewnoscig bylo jedna z nich. Gdy negatywne opinie
na temat wlasnej nacji wypowiadane sa przez obce osoby, mozna to zaakcepto-
wa¢. Gdy jednak wyrazaja je znajomi, s postrzegane osobiscie.

2.3. Miedzykulturowe wartosci w rodzinie prokreacji

Wiegkszo$¢ moich rozméwcoéw tworzy malzenstwa mieszane, dzigki czemu
rodzina prokreaciji stala si¢ przestrzenia, w ktérej moga si¢ spotka¢ dwie (lub
wiecej) kultury. Odmienne doswiadczenia malzonkéw ujawnialy sie na dwa
sposoby: poprzez wyznawanie tych samych lub odmiennych wartosci. W pierw-
szym przypadku udziat w praktykach religijnych jest postrzegany jako sposob spe-
dzania czasu wolnego lub jako rozwéj duchowy. Doswiadczanie réznorodnosci
w drugi z wymienionych sposobéw polega na prezentowaniu przez matzonkow
odmiennego podejscia do praktyk religijnych. Rodzaje wartosci wyznawanych
w rodzinach prokreacji moich rozméwcéw prezentuje ponizsza tabela:
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Tabela 12. Warto$ci w rodzinach prokreacji

Wyznawanie wartosci przez L.
. , , Sposoby realizacji
malzonkow/partneréow
Tych samych Sposéb spedzenia czasu wolnego
Rozwdj duchowy
Odmiennych Odmienne podejscie do praktyk religijnych

Zrédlo: opracowanie wlasne.

N3 i jej maz udzial w praktykach religijnych postrzegaja jako sposéb na
spedzenie wolnego czasu. Narratorka wychowala si¢ w ateistycznym domu,
w dziecinstwie nie zostala wprowadzona do zadnej religii. Jest jednak osoba
wierzaca, a za najblizsza sobie religie uznaje judaizm, z ktérym zwigzana jest
réwniez praca zawodowa. Jej maz wychowal sie¢ w rodzinie katolickiej i nadal
uczestniczy w tym obrzadku. Przed$lubne ustalenia malzonkéw moja roz-
moéwczyni opisuje nastepujaco: ,tak mu obiecalam, ze jak on bedzie ze mna
chodzil i poznawal moja kulture, to ja bede bardziej poznawa¢ katolicyzm”
[W3/XIX/132/13]. O realizacji obietnic N3 mowi:

my uprawiamy sakroturystyke, czyli co tydzien do innego kosciola, ale juz ze-
$my wszystkie w Lodzi przerobili, doktadnie, autentycznie, no lacznie z jakimis
Chojnami i innymi [W3/XIX/140/13], do nas przyjezdza dosy¢ duzo rabinéw
i roznych takich 0séb i jak mamy rabina na kolacji, no to [maz — AK], chcac nie-
chcac, poznaje. Zreszta to sg fajni ludzie, rézni [W3/XX1/174-175/16], w ze-
sztym roku podrézowali$my po Polsce z koszernym rabinem [W3/XXI1/176/16].

Prawdopodobnie maz lepiej odnajduje sie w kulturze N3 niz ona w jego, a nawet:
,Maz to jest filosemita absolutnym” [W3/XX1/170/16]. Narratorka podkresla
swoja sympatie do katolicyzmu, ale zwraca tez uwage na trudnosci, jakie sprawia
jej udzial w obrzedach: ,rzadko sie zdarza ksiadz, ktéry powie cos, co poruszy
w ogole ludzi. Zazwyczaj to sa tak sztampowe kazania” [W3/XIX/141-142/13].
Spedzanie czasu wolnego w ich przypadku polega na uczestniczeniu w katolic-
kim obrzadku i spotkaniach z przedstawicielami judaizmu.

W podobny sposéb udziat w praktykach religijnych jest postrzegany przez
N2 i jej meza. Narratorka w dziecinstwie chodzila z dziadkiem do synagogi,
a takze uczestniczyla w §wietach zydowskich, cho¢ nie byla tego $wiadoma.
W niewielkim stopniu w jej domu rodzinnym obchodzone byly $wieta kato-
lickie. Z kolei jej maz wychowal sie w religijnej rodzinie katolickiej, jednak
w doroslym zyciu nie jest zainteresowany praktykowaniem tego wyznania.
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Jego obecny stosunek do religii narratorka okresla nastepujaco: ,on jest tak
samo religijny jak ja, czyli w ogole” [W2/X/109/9]. Podobnie jak poprzednia
para, rdwniez i oni wzajemnie uczestniczg w swoich kulturach, co moja roz-
moéwczyni przedstawia nastepujaco:

O! Byl ze mng na Jom Kippur w synagodze. No, no, przeciez poszedl ze mna na
Jom Kippur. Powiedzial, ze zeby mi sprawi¢ przyjemnos¢, no to dobrze, mi mito
zjego strony [W2/X/122-124/10-11], poszliémy w piatek wieczorem, zeby po-
stucha¢ moze dokladnie, no, zeby postucha¢, jak kantor [ ... ] §piewa trzy razy Kol
nidre [W2/XXXIV/509/46].

Cho¢ maz N2 nie przejawia zainteresowania chodzeniem do kosciota, to ona
wyraza taka gotowos¢, o czym opowiada:

O, uczymy si¢ siebie nawzajem ... Natomiast jezeli chodzi o [meza — AK], to... To
ja go sie nawet czasami pytalam: ,czy chcesz i§¢ do koéciota? Chodz, péjdziemy,
co$ no”. A on méwi: ,nie, nie, nie interesuje. Widziala$ cos, zebym kiedykolwiek
byt w kosciele?”. Czasami, nie zachgcam go do niczego, wiem, ze jest wychowany
w wierze katolickiej i wiem, ze go to malo interesuje i jezeli [ ... ] poczuje potrzebe
pojscia do kosciola, to ja z nim péjde [W2/X/116-120/10].

Jednak dzieki mezowi N2 spelnila swoje $wiateczne marzenie z dziecinstwa:

ja bardzo chcialam mie¢ choinke. Ja nie, ja teraz mieszkam sobie z me¢zem w swo-
im matym mieszkanku. I nasz lokal z powodu tego, ze jest bardzo miniaturowy, to
to nasza choinka byta wielkosci tej paprotki, ale byta. A podlewalismy jg i dbali$my
o nig, ale niestety w marcu uschta [W2/1X/103-106/9].

Czasami zdarza sig, ze $wigta z obu obrzadkéw odbywaja sie w tym samym ter-
minie. Wowczas malzonkowie starajg sie pielegnowad zwyczaje z obu kultur,
a maz rozpoznaje zwyczaje towarzyszace poszczegdlnym $wigtom zydowskim,
co narratorka wspomina: ,tradycja bylo dla nas to, ze raz, jak byla Wielkanoc
ktora$, i sie pokryta z Pesach, to [maz — AK]: »Pesach jest. Wiesz, co masz
zrobi¢? I§¢ kupi¢ mace, bo ja lubie mace«” [W2/X/133/12]. Maz N2 uczest-
niczyl tez w szabatach organizowanych przez grupe jej znajomych, a obecnie
malzonkowie zastanawiajg si¢ nad organizowaniem ich u siebie w domu:

teraz si¢ przeprowadzamy do nowego mieszkania, méwie: ,0! Bedzie fajnie, wiesz,
co? [ ...] Bedziemy mie¢ nowe mieszkanie, wlasne, to my bedziemy organizowa¢
takie spotkania w piatek, wiesz, raz na jaki$ czas, zaprosimy znajomych i pody-
skutujemy z nimi nad Tora?”. A on na to: ,a jedzenie bedzie?”. ,Bedzie”. ,No to ja
moge przyjé¢” [W2/X/129-130/11].
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Mimo ze N2 i jej maz uwazaja si¢ za osoby niereligijne, to ich wzajemne uczest-
niczenie w swoich kulturach odnosi si¢ przede wszystkim do sfery religij-
nej. Udzial w katolicyzmie odbywa si¢ gléwnie w warunkach domowych, co
wynika z niecheci meza, a nie narratorki, do uczestniczenia we mszy. Z kolei
udzial w judaizmie odbywa si¢ przede wszystkim w Gminie. Przeszkode dla
organizowania szabatow w domu stanowi zbyt maly metraz mieszkania. Moze
to sugerowac, ze N2 postrzega je jak spotkanie towarzyskie ze znajomymi z kul-
tury zydowskiej, gdyz w przeciwnym razie obchodzitaby je wylacznie z mezem.
Malzonkowie jednak celebruja $wieta nalezace do dwdch obrzadkow kulturo-
wych, cho¢ nie odbywa sie to regularnie i ma charakter rozrywkowy. Ich swo-
bodne podejscie do religii sprawia, Ze moga wzajemny udzial w katolicyzmie
ijudaizmie traktowac jako sposob na spedzenie wolnego czasu.

Postrzeganie praktyk religijnych jako rozwoju duchowego jest charakte-
rystyczne dla N12 ijej meza. Podobnie jak poprzednie pary tworzg oni mal-
zenstwo mieszane, ale oboje naleza do mniejszo$ciowych grup kulturowych.
Narratorka jest przedstawicielka kultury polskiej, Zzydowskiej i cyganskiej.
Obecnie interesuje si¢ rowniez buddyzmem. Jej maz jest muzulmaninem.
Podstawowg trudno$cia we wzajemnym uczestniczeniu w swoich kulturach
jest wzajemna nieche¢ przedstawicieli obu wspdlnot mniejszo$ciowych
- muzulmanie nie akceptuja zydéw, a zydzi muzulmanoéw. Jednak maz N12
nie jest zainteresowany uczestniczeniem w swojej kulturze, o czym narra-
torka opowiada:

mdj maz ma negatywny stosunek do muzulmanéw. Uwaza, ze maja skrzywio-
na psychike i on jest bardzo honorowy i jakby co$ kto$ na mnie powiedzial, to
on by si¢ zdenerwowal, wiec on tez nie lubi plotkowania, wiec sam nigdzie nie
idzie [W12/X1IV/275-276/19], nawet jakbym byta religijna, to i tak by co$ na
mnie znalezli, wigc to juz z natury méj maz jest negatywnie nastawiony do nich.
I to bardziej on wlasnie [W12/X1V/283-284/19].

W opowie$ciach o wspélnym uczestniczeniu w wydarzeniach kultury muzul-
manskiej pojawia si¢ pewna sprzecznos¢. Z jednej strony narratorka twierdzi,
ze maz nie bierze w nich udzialu, gdyz chce chroni¢ Zong¢ przed negatywnymi
reakcjami przedstawicieli swojej grupy kulturowej. Z drugiej za$ strony z naste-
pujacej wypowiedzi wynika, ze malzonkom zdarza si¢ wspdlnie uczestniczy¢
w owych wydarzeniach:

mam w Polsce rézne grupy wlasnie typu tam sudanskie, z Arabii Saudyjskiej, tak?
Oni maja swoje ambasady i grupy takie, gdzie sie spotykaja, w restauracjach na
przyklad. No i zapraszaja znajomych. Kazdy moze tam pojecha¢. No i on tam je-
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chal, to méwi: ,dobra, to mozesz jecha¢ ze mna, no nie?”. No i méwie: ,no dobra,
zobacze, jak tam jest”. Ale troche jednak nudno byto [W12/XIV/259-265/18].

Kultura muzulmanska to szerokie pojecie (podobnie jak judaistyczna lub
chrzedcijaniska), ktérego N12 nie zaweza w swoich opowiesciach. Byé moze
do grup, przed ktérymi maz chce ja chroni¢, naleza przedstawiciele konkret-
nego odtamu islamu lub konkretnego kraju, ktérzy sa nieprzychylni osobom
odmiennym od nich kulturowo. Niemniej na podstawie przytoczonych powy-
zej wypowiedzi mozna dostrzec, ze narratorka wskazuje na dwie rézne warto-
$ci. W pierwszej z nich odnosi si¢ do wymiaru religijnego (,nawet jakbym byla
religijna”), w drugiej do rozrywkowego (,,sie spotykaja w restauracjach, zapra-
szaja znajomych”). Na poziomie relacji towarzyskich spotyka si¢ z pelng akcep-
tacja, o ktdra trudniej na poziomie religii. Nie tak tatwo w pelni zaakceptowaé
przedstawicielke innego wyznania jako zone kolegi, czyli po$rednio uzna¢ za
sjedna ze swoich”.

Z kolei N12 o swoim malzenstwie z muzulmaninem moze powiedzie¢
tylko najblizszym znajomym z kultury zydowskiej. W réznych spotkaniach bie-
rze udzial sama. Wzajemna nieche¢ zydéw i muzulmanéw ma wielowiekowa
tradycje, ktéra dodatkowo wzmacniana jest konfliktem izraelsko-palestynskim.
Sytuacja ta utrudnia malzonkom uczestniczenie w wydarzeniach organizo-
wanych przez obie wspdlnoty. Niemniej narratorka nie wspomina, by wraz
z mezem chciala je organizowa¢ w domowych warunkach. Jednak czlonkéw
swojej rodziny pochodzenia wprowadza do kultury muzulmanskiej, o czym
mowi: ,tez ich islamizuje, jak mam na przyklad jakie$ $wieto, to to moge jes¢,
a tego nie, a oni si¢ dostosowali do mnie, wigc nie bylo problemu. Jakby tez
sami sie podlaczali” [W12/X11/212-213/15]. Sformulowanie ,mam $wieto”
$wiadczy o przynajmniej cze$ciowej identyfikacji z kulturg muzutmarniska,
co spotyka sie z akceptacja ze strony czlonkéw jej rodziny pochodzenia. Sza-
cunek do réznorodnosci kulturowej moze wynikac z tego, ze bliscy N12
sami tworza rodzine miedzykulturows. Jak wida¢ na powyzszym przykladzie,
antagonizmy pomiedzy réznymi grupami kulturowymi nie zawsze znajduja
odzwierciedlenie na poziomie jednostkowym. Niewatpliwie jednak tygiel kul-
tur obecny w rodzinie N12 wymagal stworzenia przez malzonkéw wlasnych
rytualéw. Moja rozméwczyni opowiada o nich nastepujaco: ,dokladnie jego
urodziny obchodzimy tylko. I Halloween [ ... ]. I Halloween jeszcze obchodzi-
lismy na Ukrainie. Teraz si¢ mezowi podobalo bardzo” [W12/XIV/287-291/19].
Jednocze$nie oboje interesuja si¢ rozwojem duchowym, w zwiazku z czym
wspieraja si¢ wzajemnie w tej kwestii: ,znaczy méj maz nie jest religijny aku-
rat. Nie namawia mnie, nie naklania mnie do jakich$ praktyk religijnych ani do
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zmiany wiary nawet i tak dalej. Nawet sam mi méwil, ze jakbym chciata chodzi¢
do Gminy, prosze bardzo. Tez jest chetny, zebym tylko sie rozwijala duchowo”
[W12/X111/241-244/16-17]. Plaszczyzna, na ktérej znalezli porozumienie,
jest pojmowanie uczestniczenia w praktykach religijnych jako rozwoju ducho-
wego. Wowczas mniejsze znaczenie ma obrzadek, w ktérym uczestnicza.
Podsumowujac, malzonkowie, ktérzy wyznaja podobne wartosci, porozu-
mienie ponadkulturowe odnajduja w dwdch obszarach. Pierwszym jest trakto-
wanie wspolnego udziatu w praktykach religijnych jako jednego ze sposobow
na spedzenie czasu wolnego. Polega to przede wszystkim na: uczestniczeniu
w obrzadku religijnym (katolicyzm, judaizm); wspélnym obchodzeniu $wiat
oraz laczeniu obu tradycji, jesli terminy uroczystosci si¢ pokrywaja (przede
wszystkim przygotowywanie positkow charakterystycznych dla danej kul-
tury); a takze na spotkaniach ze znajomymi reprezentujacymi kulture jednego
z malzonkéw (co przede wszystkim dotyczy judaizmu). Drugim sposobem jest
postrzeganie udziatlu w praktykach religijnych jako rozwoju duchowego. Wow-
czas srodek, za pomoca ktdrego jest osiggany, traci swoje znaczenie.
Malzenstwo wyznajace podobne wartoséci tworzy tez N4. Ona i jej maz
znalezli porozumienie w pozainstytucjonalnym postrzeganiu Boga. Maz
narratorki, podobnie jak maz N2, towarzyszy zonie w obchodach $wiat zydow-
skich. Ona jednak nie wyraza checi do uczestniczenia w wydarzeniach katolic-
kich. Jednoczesénie jest zadowolona z tego, ze maz przekazuje dziecku wiedze
chrzescijanska.
Wspoélna wartoécia moze by¢ stworzenie malzenistwa jednokulturowego.
Tak jest w przypadku NS i N8, gdzie wyznacznikiem stylu Zycia s zasady ply-
nace z Tory. Podobne potrzeby sygnalizuje N6 i N12 w opowieéciach o swoich
wyobrazeniach na temat przyszlego zwiazku. Jednak w przypadku tego typu
malzenstw nie nastepuje spotkanie dwéch kultur w obrebie rodziny prokreacji.
Jak wspomniatam na poczatku, drugim sposobem ujawniania sie réz-
norodnoéci kulturowej w rodzinie prokreacji jest wyznawanie odmiennych
warto$ci przez malzonkéw. Przede wszystkim polega ono na odmiennym
podejéciu do praktyk religijnych, co ma swoje podloze w przyzwyczajeniach
wyniesionych z domu rodzinnego. Malzenstwo, ktére do pewnego momentu
prezentowalo odmienne wartoéci, tworzy N10. Zaréwno ona, jak i jej maz
wychowali sie w rodzinach polsko-zydowskich. Narratorka wychowala si¢ ze
$wiadomo$cia pochodzenia zydowskiego, ale w niereligijnej rodzinie, ktora nie
obchodzila $wiat zydowskich, a obchodzenie $wiat katolickich sprowadzato
sie do rodzinnego spotkania przy wigilijnej kolacji i wielkanocnym obiedzie.
N10 nie znala jednak zZadnego z obrzadkow religijnych. Z kolei maz narratorki
wychowal sie w religijnej rodzinie, ktéra $wietowala w obu obrzadkach, a takze
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chodzita do kosciota i do synagogi. N10 judaizm poznala dopiero za sprawa
meza, o czym opowiada: ,w tym momencie [ ... ] no to poznalam wiasnie
jego. I to tez jakby [maz — AK] mi zaproponowal: »aaa, chodz, péjdziemy do
synagogi«. Ja, no chcialam péj$¢, bo jakby tez jest to kawatek mnie [ ... ] No
tak chcialam po6j$¢, zobaczy¢, no, bo jakby ciekawosé, wszystko razem, tak?”
[W10/XXXV/747-751/65-66]. Moja rozmdéwczyni utozsamiala si¢ z kul-
tura zydowska, gdyz nazywa ja ,czescia siebie”. Chciala zobaczy¢ synagoge, ale
przed poznaniem meza nie zrealizowala swojego pomystu.

Zanim malzonkowie znalezli porozumienie w kwestiach religijnych,
musieli usp6jni¢ kilka rozbieznosci. Watpliwosci pojawily sie podczas $lubu,
wzmocnily si¢ po urodzeniu si¢ pierwszego dziecka, a ich eskalacja nastapita
wtedy, gdy wychowywali dwoje dzieci. Poczatkowo dla N10 sfera religijna nie
byla istotna, o czym $wiadczy decyzja o §lubie w Kosciele katolickim. Dla niej
nie mial on wymiaru religijnego, a estetyczny, co wspomina nastepujaco:

mieli$my $lub w Kosciele katolickim, jednostronny, bo ja nie jestem czlonkiem
Ko$ciota katolickiego [ ... ] Tak ustaliliémy, ze si¢ pobierzemy [ ... ] Poza tym [maz
- AK] studiowat [za granica — AK]. To dosy¢ skomplikowane razem byto. Wiec
chcieli$my zrobi¢ ten $lub, no i jakby sie zastanawialiémy, co to ma by¢. Noi [ ... ]
najpierw pomysleliémy ze cywilny tylko. Ja tak sie przesztam po tych urzedach cy-
wilnych, stwierdzilam, ze jest sala, akt zgonow, okienko aktéow zgonéw przy tym,
jako$, nie wiem, te budynki szare [ ... ] Jako$ strasznie mnie to Zle, jako$ nie mo-
glam sobie wyobrazi¢, ze méj $lub ma sie odby¢ w takim pomieszczeniu, nie wiem
[...] Zydowski tez nie wchodzil za bardzo w gre zaden, bo jakby gdzie i jak, tak?
Apozatym [ ...] no jakby tez nawet prawnie, wiadomo, ze w synagodze nie, no bo
ja nie jestem, prawda? Jakby cztonkiem synagogi, wiec nie moge. A w jakichs tych
reformowanych, innych, to to tez bylo takie, ze to si¢ nie liczy wlasciwie [ ... ] Po-
tem sie zaczeliSmy zastanawia¢ nad katolickim, ja taka nie bytam tez przekonana,
ze chee, ale potem stwierdzitam, ze jak [maz — AK] chce, no to OK. A jakby dla
mnie to nie ma takiego znaczenia. No to, znaczy, ze jakby sobie pomy¢latam, ze
to jest takie, nie wiem, no, ze to przynajmniej moze by¢ takie fadne, nie? Ale nie
wiem, moze to bylo troche takie naiwne, ale tak jako$ tak. W koncu stwierdzitam,
ze moze niech bedzie taki [W10/XX1/434-457/39-41].

Z opowie$ci narratorki wynika, ze najbardziej otwarty na odmienno$¢ mat-
zonka okazal sie Ko$ciol katolicki, ktéry dopuszcza mozliwo$é §lubu jed-
nostronnego z osoba nieochrzczona w tej wierze, co nie bylo mozliwe
w synagodze. Ponadto jako jedyna organizacja religijna w Polsce ma prawo do
udzielania §lubéw konkordatowych. Po $lubie stosunek narratorki do wiary
katolickiej zmienil si¢, co wspomina: ,i tez mnie zaczelo denerwowad, ze
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[maz — AK] chodzi do tego kosciota. My sie tez jakby o to spierali$my troche”
[W10/XXI11/473-474/42]. Przyczyna niezadowolenia ze strony narratorki byta
obawa o to, ze maz bedzie chcial uczyni¢ z katolicyzmu dominujace wyznanie
w ich nowej rodzinie. Ponadto jego religijno$¢ byla dla N10 niezrozumiala. Na
poziomie katolicyzmu matzonkowie nie znalezli takiego porozumienia, jak
na poziomie judaizmu. Za przyczyne mozna uznac to, ze w kulturze zydowskiej
uczestniczyli w formie zabawy. W katolicyzmie za$ skladali wiazace deklaracje.

Rozbieznosci pomiedzy malzonkami najsilniej ujawnity sie przy wycho-
wywaniu dzieci. Pierwsze wyznanie, do ktérego byly wprowadzane, to kato-
licyzm, co odbywalo si¢ z inicjatywy meza. O swoich watpliwosciach N10
opowiada:

mialam taki moment, ze stwierdzitam, ze moze to nie byl dobry wybér. Bo to
wlagnie potem jakby doszlo wychowywanie, tak? To potem zaczelam sie nad tym
zastanawia¢, do czego ja sie zobowiazuje i w momencie kiedy podpisywalam ten
papier, to tez jakby miatam taki moment wahania jakby, ale stwierdzitam, no OK,
tak? [W10/XX1/458-460/41].

Koscidl katolicki daje mozliwo$¢ brania slubéw jednostronnych, czyli z oso-
bami innego wyznania (lub zadnego). Nie daje jednak prawa niekatolickiemu
malzonkowi, by wychowywal dzieci w wartosciach charakterystycznych dla
swojej religii. Podczas §lubu wymagane jest, by matzonkowie obiecali, ze
wychowaja dzieci w duchu chrzescijanskim. Ztozenie takiej deklaracji wywo-
talo w N10 watpliwosci. Nie byly one jednak tak silne, jak u N1, ktora z tego
powodu w ogdle wyklucza mozliwo$¢é wzigcia §lubu w Kosciele katolickim.
W $wietle przyjetych zobowigzan malzonkowie zdecydowali si¢ ochrzci¢
pierwsze dziecko, o czym narratorka méwi: ,no i [syna — AK] ochrzcili-
$my. Ale potem ja stwierdzilam, ze jakby Ko$ciét mnie nie interesuje. Ze
jakby nie chce, ze jakby mnie denerwuje. I ze jakby w ogdle mi nie pasuje”
[W10/XXII1/469-472/42].Z tego powodu na ochrzczenie drugiego dziecka
N10 i jej maz nie zdecydowali sie. Mimo to dzieci od najmtodszych lat cho-
dzily z tata do koéciola, cho¢ ze wzgledu na miejsce zamieszkania byt to kosciot
protestancki, a nie katolicki, co narratorka przedstawia nastepujaco:

troche sam z nimi chodzil, ale [syn — AK] wlaénie tak malo co chcial, [cérka
— AK] bardziej. [Cérka — AK] jest nieochrzczona [W10/XXI11/494-495/44],
ale oni teraz chodza do kosciola [protestanckiego — AK]. Bo on jak najblizej
domu. Ale nie dlatego ze najblizej domu, tylko dlatego, Ze on ma zajecia dla dzieci
w czasie mszy, wiec [maz — AK] chodzi na msze, a [cérka — AK], czasami [syn
— AK], chodza na zajecia dla dzieci, sa takie grupy wiekowe, gdzie tam co$ tam im
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opowiadaja i robig jakie$ zajecia, robia jakie$ tam rysunki, co$ takie, ja bym po-
wiedziala, artystyczne zajecia [ ... ] I co$ tam robia, co$ tam méwia o Bogu, ale....
[W10/XXII1/502-506/44-45].

Narratorce latwiej jest zaakceptowa¢ udzial dzieci we mszy odbywajacej sie
w kosciele protestanckim niz katolickim. Sama siebie probuje przekonad, ze
biora one udzial w zajeciach artystycznych, ktérym tylko towarzysza tresci
religijne. Co ciekawe, w mszach chetniej bierze udzial nieochrzczona cérka niz
ochrzczony syn, co oznacza, ze dla dzieci sakrament ten nie jest istotny.

Skutkiem niezadowolenia N10 z uczestniczenia dzieci w chrzescijan-
stwie bylto rozpoczecie wprowadzania ich do judaizmu. Moja rozméwczyni
wspomina:

w pewnym momencie stwierdzitam, ze jezeli juz te dzieci chodza do ko$ciola, to w ta-
kim razie niech uslysza o judaizmie. Bo bardzo nie chciatam, zeby one byly tylko
jakby, zeby rosty w Kosciele katolickim z takim poczuciem, ze to jest ten Bég [ ... ]
Takze, ze jakby w sposéb ograniczony [W10/XXV/533-535/47].

Pomyst wprowadzania dzieci w judaizm wynikal z jej niecheci do katolicyzmu.
Zakres uczestniczenia w religii zydowskiej dostosowany jest do mozliwosci
wszystkich cztonkow rodziny, o czym N10 opowiada:

nie robimy tego bardzo w systematyczny sposéb [W10/XXV/531/47], no i teraz
na przyklad od jakiego$ czasu [ ... ] staramy si¢ obchodzi¢ szabat w takiej formie
luznej bym powiedziala, to znaczy na przyktad niekoniecznie jest on jakby o tej
porze, co powinien by¢, tylko po prostu jak nam wyjdzie, tak? Ze wieczorem, tak?
[W10/XXVII/536-537/47], nie jest to na takiej zasadzie, ze nie wiem, odmawia-
my wszystkie modlitwy, czy w szabat, nie wiem, nie gasimy $wiatla, tak? [ ... ] Ale
nie jestesmy tym zupelnie restrykcyjni. Tylko to jest, ttumaczymy im, ze mozna
teraz nie wlaczac radia, nie? Hehe. Albo muzyki, tak? Ale koniec koricéw, po tym
jak musimy poc¢wiczy¢ na skrzypcach, potrzebujemy, nie wiem, bo sg takie akom-
paniamenty, no to je wigczam, tak? [W10/XXVII/544-556/48-49].

Oprécz obchodzenia szabatu rodzina N10 $wietuje réwniez Nowy Rok,
w trakcie ktorego jedza ,jabtka z miodem albo cos, albo jakie$ tam inne potrawy”
[W10/XXVII/543/48]. Obchodzenie szabatu i innych $wiat nie jest moz-
liwe w zgodzie ze wszystkimi zasadami, co narratorka wyjasnia: ,mamy taki tryb
zycia dosy¢ zwariowany | ... | Znaczy duzo wyjezdzamy, duzo si¢ dzieje, tak?”
[W10/XXVII/559-560/49]. Wybidrczos¢é religijna, jaka wystepuje nie tylko
w rodzinach zydowskich, wynika ze stylu zycia, jaki towarzyszy osobom zyja-
cym w XXI wieku w krajach europejskich. Pracujacy rodzice, dzieci chodzace do
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szkoly i na dodatkowe zajecia nie zawsze maja mozliwos¢, zeby celebrowad kazde
$wieto zgodnie ze wszystkimi zasadami. Wobec tego zasady musza by¢ dostoso-
wane do trybu Zycia rodziny. Z niektorych trzeba zrezygnowa¢, innym nieco zmie-
ni¢ forme, ale wazna jest znajomo$¢ symboliki i chocby czesciowe jej odtworzenie.

Rodzina N10 doswiadcza miedzykulturowosci nie tylko ze wzgledu na
pochodzenie. Narratorka i jej maz z powodow zawodowych czesto sie prze-
prowadzaja i podrézuja. W zwiazku z tym dzieci wychowywaly sie¢ w otocze-
niu judaizmu, katolicyzmu, protestantyzmu, prawostawia, a takze chodzily do
szkoly muzulmanskiej, gdyz rodzina mieszkala ,w dzielnicy pakistanskiej, czyli
religii muzutmanskiej, maja meczet obok [ ... ] w szkole si¢ méwi o $wigtach
muzulmanskich” [W10/XXIX/621/54]. Dla N10 wazne jest, zeby nie ograni-
cza¢ $wiadomodci dzieci do jednej religii, ale Zeby nauczy¢ je funkcjonowania
w zréznicowanym kulturowo otoczeniu, o czym opowiada:

nie wiem, czy nasze dzieci do konca rozpoznaja, ktore $wieta sa z ktdrej religii.
Ale sa male. I ja jakby, wiec ja si¢ czasami potrafie usmiaé, bo widze, ze co$ tam
mieszaja. I probuje im wytlumaczy¢, ze jakby jest wiecej religii | ... | Ale wydaje mi
sie, ze to w pewnym momencie jakby sie ulozy, tak? Bo po prostu taki jest proces
uczenia [W10/XXX/658-663/58].

W swoich wyjasnieniach zaznacza: ,ze nie wiadomo, czy ten Bog w ogoéle jest,
ize ja nie wierze, ze jest, ale sa ludzie, ktorzy wierza” [W10/XXIX/653/57].

Na pierwszym etapie znajomosci matzonkowie znaleZli porozumienie na
poziomie uczestniczenia w kulturze, z ktéra oboje sie utozsamiali. Ta zgodnos¢
sprawila, Ze wzajemnie sobie zaufali w kwestiach religijnych. N10 wierzyta, ze
pomimo $lubu katolickiego maz nie bedzie wprowadzal dzieci do tej kultury.
Sprzeczne postawy N10 i jej meza, ktore ujawnily sie po slubie, pozwolily odkry¢
rozbieznosci kulturowe, ktérych wezeéniej nie dostrzegali. Malzonkowie znalezli
porozumienie, ktére polega na zaakceptowaniu wlasnych odmiennosci w podej-
$ciu do praktyk religijnych. W judaizmie uczestnicza calg rodzing, ale tylko
w takim stopniu, w jakim pozwalaja na to inne obowiazki. W religii chrzescijan-
skiej dzieci uczestnicza tylko z tatg, ale wylacznie wtedy, gdy maja na to ochote.

Rozbieznosci pojawiajg si¢ rtéwniez w tych rodzinach, w ktérych malzonkowie
wyznaja wspdlne wartosci. U N2 ijej meza ujawnily sie one w postaci odmiennych
nawykéw zywieniowych wyniesionych z domu rodzinnego. Narratorka w taki spo-
sob opisuje swoja przygode z przygotowaniem migsa wieprzowego:

moje podejécia do wieprzowiny sa do$¢ marne, poniewaz no wiem, ze mdj maz
lubi wieprzowine i ja chcialam mu zrobi¢ nawet zeberka. Znalaztam przepis, po-
szlam, kupilam te zeberka, patrze na te zeberka i no byly takie obrzydliwe [ ... ]
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Obkroitam wszystkie koéci, obkroilam caly tluszcz i podobno to juz nie byly ze-
berka. Wiec ja nie umiem gotowaé wieprzowiny [ ... ] ja mialam jedno podejscie
do zeberek i nic mi sig nie udalo [ ... ] No z kolei moja przyjaciétka, jak swojemu
mezowi, tez u niej w domu nie byto wieprzowiny, poprosit ja maz o schabowe-
go, to podobno byl tak niejadalny, ze nie mégl pokroi¢. Wiec no... No u mnie
w domu nadal nie ma wieprzowiny, bo prébowatam u te§ciowej i mi ten smak nie sma-

kuje [W2/VII1/91-99/8].

O swoim doswiadczeniu narratorka opowiada w sposéb barwny i szczegolowy,
co oznacza, ze bylo dla niej znaczace.

W kazdej rodzinie uzgodnienie réznic kulturowych wymagato zaakcep-
towania odmienno$ci malzonka i otwartosci na nia. Pogodzenie rozbiezno-
$ci bylo latwiejsze u tych oséb, ktére od poczatku wyznawaly podobne war-
tosci. Wowczas nie mialo znaczenia, czy partnerzy uczestnicza w zyciu swojej
wspdlnoty, czy nie. W obu przypadkach udzial w kulturze malzonka traktowali
jako sposoéb na spedzenie czasu wolnego, rozrywke. Innym sposobem na pora-
dzenie sobie z réznicami bylo potraktowanie praktyk religijnych jako rozwoju
duchowego. Wéwczas mniej istotna byla rama, w ktorej dane praktyki si¢ miescity.
Z kolei najtrudniej poradzi¢ sobie z rozbiezno$ciami, gdy matzonkowie nadaja
swoim kulturom rézne warto$ci. W takiej sytuacji znalezienie porozumienia
jest dlugim procesem, wymagajacym zmiany wlasnego stosunku do praktyk
waznych dla partnera.

3. Potrzeba wspodlnotowosci

Potrzeba przynaleznosci jest jedna z podstawowych potrzeb kazdego czlowieka,
ktorg moze on zrealizowaé w kregu 0s6b podobnych sobie lub majacych wza-
jemny szacunek do swojej odmiennosci. Wéréd wspdlnot, do ktérych nalezeli
moi rozmoéwcy, mozna wymienic kregi towarzyskie, organizacje narodowos$ciowe
iIzrael. W ramach rodziny pochodzenia lub prokreacji narratorzy réwniez tworza
wspolnoty. Tego zagadnienia nie bede jednak porusza¢ w niniejszej czesci.

3.1. Wspolnota w kregach towarzyskich

Poczucie wspdlnoty daja bliskie relacje ze znajomymi. Obecnie moi rozméwcy
tworza relacje towarzyskie z osobami poznawanymi na wszystkich etapach
zycia — w czasach szkolnych i studenckich, po zakornczeniu formalnej edukacji.
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Znajomofdci te zawierane byly w poszczegélnych placéwkach, w ktérych narra-
torzy zdobywali wyksztalcenie, a takze w miejscach zwigzanych z rozwojem zain-
teresowan lub w organizacjach zydowskich. Do terazniejszego grona znajomych
moich rozméwcéw nalezg przedstawiciele kultury dominujacej, zydowskiej
i innych kultur mniejszosciowych. Razem z nimi tworza wspdlnoty o charakterze
towarzyskim. Jednak nie ma mozliwosci dokonania podziatu na okreslone typy
wspolnot. Kolezanki i koledzy narratoréw, nalezacy do poszczegdlnych grup kul-
turowych, znaja sie¢ miedzy soba i nawzajem wchodza w blizsze lub dalsze relacje.
Kryterium porzadkujace dalsza czes¢ tego paragrafu stanowia wspomniane kregi
kulturowe. Ma to jednak wylacznie analityczny charakter.

Znajomych nalezacych do kultury zydowskiej zazwyczaj poznawali
w organizacjach zydowskich, a takze przy okazji podejmowania dzialan zwia-
zanych z kulturg pochodzenia. O swoich przyjazniach N2 opowiada naste-

pujaco:

ja tam poznatam swoich przyjaciél [ ... ] Moze jedna osoba mieszka w Warszawie,
druga gdzie$ tam wyjechala. Ale stamtad pochodzi wiekszo$¢ moich przyjaciol
[W2/XXX/423-425/38], oczywiicie spedzamy ze sobg wolny czas, oprécz tego,
ze czasami z kim§ rozmawiamy przez telefon i plotkujemy jak kazdy inny czlowiek,
to staramy si¢ mimo wszystko, kiedy$ oczywiscie wiecej, bo to jakos czesciej, za-
chowa¢ jakas tradycje zydowska [W2/XXX/433/39].

N7 swoja przyjacioltke poznata podczas wycieczki do Izraela, ktéra zorganizo-
walo jedno ze stowarzyszen. Narratorka o tej znajomosci opowiada: ,,poznalysmy
sie w Izraelu. I tak do tej pory utrzymujemy kontakt” [W7/XXV1/382-383/30],
41 wlasciwie tylko z nia moge tak naprawde porozmawia¢ o tym. Tylko ona
potrafi to czué tak jak ja” [W7/XXVI/377-379/29]. Z kolei N6 zydowskich
znajomych poznaje zaréwno w Polsce, jak i za granica, o czym moéwi:

z zydowskimi znajomymi to jest zupelnie inaczej. No bo to jest dla nich po prostu
normalne, to jest ten kod, nie? Nie rozmawiamy o dwoch réznych sprawach, tylko
to jest to, co nas totalnie laczy w stu procentach, sa wladciwie same styczne i to po
prostu dziala. A w sumie spoko, jak jeszcze moi zydowscy znajomi sie znaja z mo-
imi tutaj znajomymi w Lodzi [ ... ] No to w ogdle fajnie, jak si¢ lubia i tak dalej, jak
to sie zazebia to w ogodle. To znaczy, ze mam fajng $ciane znajomych za soba i to
jest fajne [W6/XLVII/621-628/49-50].

Z kolei N11 Zydéw z zagranicy poznawal w Izraelu podczas studiéw. Wazne
w znajomosciach z przedstawicielami tej samej kultury jest to, ze druga osoba
pochodzenia zydowskiego lepiej rozumie odczucia i rozterki narratoréw niz
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przedstawiciele innych grup etnicznych lub narodowych. Wynika to ze zbiez-
noésci przesztych doswiadczen i terazniejszych obaw.

Znajomosci z przedstawicielami innych kultur mniejszosciowych narra-
torzy zawierali i zawieraja w miejscach swojego codziennego funkcjonowa-
nia. N12 ,ma kolezanke, ktora jest w polowie Cyganka tez czy tam w jednej
czwartej” [W12/XXI1/502/34], z ktéra przyjazni si¢ od czaséw szkolnych,
a takze: ,jeszcze ma $rodowisko wlasnie muzulmarniskie. Ma takich znajomych
muzulmanéw. Ma kolege wlasnie takiego, z ktérym si¢ przyjazni wiele lat”
[W12/XXIII/541-543/36]. Z kolei N7 pracuje w $rodowisku, ktore jest
ybardzo miedzynarodowe” [W7/XXVI/400/31]. N11 na studiach w Izraelu
poznal osoby z calego $wiata, z ktérymi do tej pory ,jest to ogromny kontakt,
jest to wielki. Tam sa, to jest, wielkie przyjaznie. Wielkie przyjaznie. To byli
ludzie z calego $wiata. Umoéwili sig, ze po skoriczeniu studiéw beda do siebie
tam jezdzi¢” [W11/XXV/415-419/30]. W swoich krajach przyjaciele nar-
ratora niekoniecznie naleza do kultur mniejszo$ciowych. Wéréd znajomych
moich rozméwcéw sa przedstawiciele kultur mniejszosciowych (muzulmanie,
Cyganie) i obcokrajowcy. Narratorzy poznawali ich w miejscach zwigzanych
z edukacja lub praca zawodowa. Tworza miedzykulturowe i miedzynarodowe
znajomodci. Nie osiagaja z nimi tak glebokiego porozumienia, jak z przedsta-
wicielami wlasnej grupy narodowej. Jednak w ich otoczeniu moi rozméwcey
w mniejszym stopniu odczuwaja swoja odmienno$¢ kulturowa niz w relacjach
z przedstawicielami kultury dominujacej.

Najwiecej znajomych narratoréw pochodzi jednak z kultury dominuja-
cej, o czym N11 mowi nastepujaco: ,natomiast oczywiscie, no s3 znajomi tez,
zrozumiale, no si¢ zyje w Polsce, wiekszo$¢ oséb jest chrzescijanami, szczegdl-
nie katolikami, prawda?” [W11/XXIV/408/29]. Do tej grupy gléwnie naleza
osoby, ktére moi rozméwcy znaja z czaséw szkolnych lub studenckich. N3
opowiada o tym nastepujaco: ,bo ja gléwnie jednak przyjaznie zawieralam
dopiero na studiach, takie trwate, ktére trwaja do teraz” [W3/XLIII/554/48].
Znajomi niektorych narratoréw chetnie uczestnicza w kulturze zydowskiej.
Tak jest w gronie N8:

Mialem fantastycznych przyjaciél na studiach, kompletnie nic sie nie zmienito.
Kompletnie. I réwniez przyjaciol tych, ktérych mialem [ ... ] tuz przed péjsciem
na studia, tez si¢ kompletnie nic nie zmienito [ ... ] Zbudowalem z nimi relacje jak-
by bezposrednia i bylem z nimi bliskimi znajomymi, przyjaciélmi, wiec jakkolwiek
to tego nie bylo czym$ dzielacym nas. Nie. Zmienilo sie tyle, ze na przyklad [ ... ]
jak zaczalem przestrzega¢ szabatu [ ... ] staralem si¢ na przyktad organizowac sza-
baty, inwestowalem w to sporo pieniedzy, kupowatem dobre oliwki, dobry chleb



212 Dos$wiadczanie miedzykulturowosci...

i tak dalej i wtedy oni, zajadajac sig, chwalili szabat. To mi sprawialo przyjemnoé¢
[W8/XIV/356-364/28-29].

Wprowadzanie znajomych do kultury miato pozytywne konsekwencje, o kté-
rych narrator opowiada:

czesto wiazalo sie z tym, ze mam szabat, wiec nie moge pewnych czynnosci wy-
konac, ale oni jakby zawsze si¢ wlaczali w to, zeby umozliwié. Zawsze jakby, jezeli
miafa by¢ taka impreza, to szli szuka¢ koszernego wina i tak dalej. Byli bardzo
oddani w tym. Byli cudowni i do dzisiaj [ ... ] jak odwiedzam tam przyjaciét [ ... ]
ostatnio przyjechalem, jakby méwilem, ze przyjezdzam na szabat i tyle. Przy-
jezdzam na szabat i [ ... | oni wiedza juz, musza mi poméc nie$¢ klucz, bo tam
nie moge przenosi¢, musza mi pomoc co$ tam, jak chca, zebym si¢ z nimi na-
pil piwa, to nie moga mnie pytaé, czy maja mi kupi¢ piwo, tylko ewentualnie mi
postawi¢ piwo [ ... ]. I oni to wypelniaja, i oni to wiedzg, szanuja bardzo i tyle
[W8/XIV/373-379/30].

Aktualna che¢ uczestniczenia znajomych w kulturze zydowskiej stanowi efekt
pewnego procesu. Najpierw narratorzy musieli zbudowa¢ z nimi bliska relacje,
ktora nie miata podloza narodowo$ciowego. Nastepnie, uczestniczac w kul-
turze zydowskiej, nie rezygnowali z utrzymywania kontaktu z osobami, ktére
do niej nie naleza. Jednocze$nie pokazywali im pozytywne aspekty wlasnej
kultury, zapraszajac do uczestniczenia w wydarzeniach dla niej wlasciwych.
W efekcie znajomi poznali i zaakceptowali zasady judaizmu, dzieki czemu
moga je respektowac podczas spotkan z narratorami.

Obecnie wigkszo$¢ narratoréw kontynuuje znajomosci z wezesniejszych
lat, a nowe osoby poznaje w miejscach zwiazanych z pracg lub realizowaniem
pozazawodowych zainteresowan. Jedna z niewielu osob, ktéra nie nawiazuje
nowych znajomosci, jest N8. Méwi o tym nastepujaco:

przyjazni juz nie moge mie¢, bo rabin nie moze mie¢ specjalnie przyjazni, bo to jest
funkcja, ktdra nie moze, sila rzeczy, nie moze. Samotny [W8/XV/424-425/34]. Sa
bardziej takie no, sa bardziej skomplikowane [ ... ] To nawet nie chodzi o mnie,
tylko w momencie kiedy ja bede jego przyjacielem, to on straci rabina, ludzie po-
trzebuja rabina, potrzebuja kogo$, kto bedzie dla nich rabinem. To jest zrédlo sity
tez. I w momencie, kiedy ja bede si¢ z nim spotykal, péjde z nim na piwo i za-
czne opowiada¢ o swoich problemach, to juz koniec. Jakby. I zaczne wyplakiwa¢
mu sie, i méwi¢: ,Boze, mam do$¢” i tak co$ takiego, i to juz jest koniec. Jakby
dla niego juz sie skonczylem jako rabin. A tego nie moge robi¢. To jest glupie
[W8/XV/435-448/33-34].
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Obecnie tworzona przez nich wspélnota ma charakter religijny (zawodowy),
a nie towarzyski. Dla cztonkéw Gminy rabin stanowi ,zrédlo sily”, a to ozna-
cza, ze nie moze okaza¢ stabosci, ktéra charakteryzuje relacje przyjacielskie. Do
wspolnoty w organizacjach zydowskich powréce jednak w nastepnym paragrafie.

Najwyzszy poziom wzajemnego zrozumienia narratorzy osiagaja ze zna-
jomymi z kultury zydowskiej. Z przedstawicielami zadnej z pozostalych nie
podzielaja tych samych odczu¢ wzgledem pochodzenia narodowego. Jednak
w pozostatych kregach kulturowych réwniez sg osoby, z ktérymi laczy ich gle-
boka wiez. Tworza z nimi wieloletnie przyjaznie, w ktérych pomimo réznic
kulturowych mozliwe jest osiggniecie porozumienia w wielu innych kwestiach.

Funkcjonowanie w poszczegdlnych kregach nie odbywa si¢ w izolacji.
Narratorzy zapoznaja ze soba znajomych z réznych wspélnot. Nie jest to jed-
nak cecha charakterystyczna dla kultury zydowskiej. Bez wzgledu na przyna-
lezno$¢ etniczng lub narodowa na poszczegélnych etapach zycia ludzie zawie-
raja znajomosci w réznych $rodowiskach. W naturalny sposob zapoznaja ze
sobg znajomych z réznych kregow.

Kolejna istotna kwestig, ktora nie ma podloza kulturowego, jest utrzymy-
wanie starych lub zawieranie nowych znajomosci z osobami spoza wlasnego
miejsca zamieszkania. Jest to cecha charakterystyczna dla znajomosci tworzo-
nych przez osoby doroste.

3.2. Organizacje zydowskie jako (mikro) wspo6lnoty

Na etapie planowania badan przypuszczatam, ze uczestnicy organizacji Zydow-
skich na wczeséniejszych etapach zycia réwniez przejawiali che¢ do aktywno-
$ci spolecznych. Okazalo sig, ze w wiekszo$ci przypadkéw nie istnieje zwigzek
pomiedzy przynaleznos$cia do organizacji narodowo$ciowej a wczesniejsza
aktywno$cia spoleczna. Moze to wynika¢ z potrzeby przynaleznosci, ktorej
podlozem jest poczucie wspolnoty z okreslonym kregiem os6b lub idei, a nie
z samym podejmowaniem jakiejkolwiek aktywnosci.

Przypuszczenie to moze potwierdzi¢ fakt, ze nieliczni aktywni spolecznie
narratorzy podejmowali okreslone dzialania tylko wtedy, gdy czuli si¢ zwia-
zani z dana organizacja. Wsréd dzialan podejmowanych w czasach szkolnych
narratorzy wskazuja na aktywnos¢ harcerska i religijng. Dla N3 przynaleznos¢
do harcerstwa byla waznym elementem zycia, co wspomina nastepujaco: ,a ja
bylam dosy¢ duzo aktywna harcerka” [W3/XXV/214/20], ,ja sobie to bar-
dzo chwalg jako okres zycia” [W3/XXV/232/20]. N12 réwniez byta harcerka,
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jednak dla niej to nie byla wazna organizacja, o czym méwi: ,a do harcerstwa
tez troche, ale nie podobato mi si¢” [W12/XV1/334/23], ,jezdzilam tez na te
wyjazdy, obozy, te pod namiotami” [W12/XV1/338/23]. Wazniejsze bylo dla
niej zaangazowanie w zycie wspolnoty duchowej, o czym opowiada:

uczeszczalam z moja kolezanka [ ... ] do kosciola jezuitéw. Mocni w Duchu Swie-
tym [ ... ] No $piewaly$my, nalezalysmy do zespolu Mocni w Duchu, przyjaznitam
sie z tym ksiedzem [ ... ] ktéry zalozyt w Lodzi ten oddziat [ ... ] To jest dosy¢ taka,
no, amatorska grupa, bo ona tez zaklada wlasnie istnienie nadnaturalnych przy-
miotéw [ ... ] No to tam chodzitam [W12/XV1/322-330/22].

Podejmowane aktywno$ci mialy rézny charakter. Przynalezno$¢ do harcer-
stwa polegala na zdobywaniu praktycznych umiejetnosci. Z kolei uczestnicze-
nie w spotkaniach organizacji katolickiej mialo wymiar duchowy. Elementem
laczacym jest wspdlnotowy charakter obu organizacji. Niezaleznie od moty-
wagcji, jaka przyswiecala obu narratorkom przy wkraczaniu do poszczegdlnych
grup, mogly w nich zaspokoi¢ wazne dla siebie potrzeby w otoczeniu oséb,
ktore rowniez je odczuwaly.

Z kolei osoby, ktére nie podejmowaty aktywnosci spotecznych, argumen-
tuja to nastepujaco:

nie, nie, harcerstwo nigdy mnie nie pociagalo, hehe, nie lubie dyscypliny
[W7/XI111/245/18], jestem z reguly megaleniwy, mega tego nie lubie w sumie
[...] Watpie, zebym moégt sie tak wkrecié na przyklad w harcerstwo. Bo ja tego
nie czuje, nie laczy mnie nic z tymi ludZmi, nie lubi¢ chodzi¢ po lesie, jak po mnie
chodza lichy, jak kto$ mi zabrania zapali¢ papierosa albo méwi, ze mam o siédme;j
trzydziedci zbidrke [W6/XXX/306-309/24-25].

Z powyzszych wypowiedzi wynika zatem, ze podstawg zaangazowania
(lub jego braku) bylo poczucie wspélnoty. Kazdy z moich rozméwcéw odczu-
wal je w stosunku do organizacji narodowos$ciowych, do ktérych nalezal. Nie
zawsze dzialo si¢ tak od razu. Jesli w jakims stowarzyszeniu nie czuli si¢ dobrze,
poszukiwali innego lub prébowali zaklada¢ wlasne. Ponizej pokazuje dwa etapy
przynaleznosci do wspdlnoty narodowosciowej. Pierwszy polegal na dolacze-
niu do tej organizacji, ktora dla danej osoby byla najbardziej dostepna. W dru-
gim kroku narratorzy podejmowali decyzje, jaka organizacja bedzie dla nich
najlepsza. Woéwczas zostawali w tej, w ktorej byli, poszukiwali innej lub prébo-
wali zaktada¢ wlasng.
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3.2.1. Okolicznosci wstapienia do organizacji zydowskich

Pierwszy kontakt z organizacjami zydowskimi zazwyczaj nastepowal, gdy nar-
ratorzy znajdowali si¢ na przelomie korica szkoly $redniej i poczatku studiéw.
Zdarzaly sie tez osoby, ktére byly wéwczas w mtodszym lub starszym wieku,
ale jest to nieliczna grupa. Powody péjscia na pierwsze spotkanie organizacji
zydowskiej byly nastepujace: ciekawos¢é, potrzeby duchowe lub wyjazd do
innego miasta. Dla poszczegdlnych os6b motywacja mogly by¢ dwie lub trzy
z wyzej wymienionych przyczyn dolaczenia do organizacji narodowoscio-
wych, ale jedna z nich zawsze byla najsilniejsza. Wszystkie przyczyny byly
poprzedzone przynajmniej czg$ciowa swiadomoscig wlasnego pochodzenia.
Z ciekawos$cia czesto wiazala sie¢ obecnos¢ osoby lub 0s6b w otoczeniu nar-
ratoréw, ktore zachecaja ich do zainteresowania sie wlasna kulturg. Narrato-
rzy, dla ktérych gléwna przyczyna wstapienia do organizacji zydowskiej byly
potrzeby duchowe, zazwyczaj we wczeéniejszych latach prébowali je zaspo-
koi¢ we wspdlnotach innych religii. Z kolei przeprowadzka do innego miasta
wiazala si¢ z konieczno$cia zbudowania nowych relacji towarzyskich, a takze
sprzyjala wykreowaniu nowego wizerunku samego siebie. Pomocne w tym
okazywalo sie wstapienie do organizacji narodowos$ciowe;j.

Cho¢ N10 z organizacjami zydowskimi zwiazala si¢ po wyjezdzie z rodzin-
nego miasta na drugie studia do Lodzi, to gtéwnym motywem dolaczenia do
organizacji zydowskiej byla ciekawo$¢ kultury swojego pochodzenia. Moja
rozmowczyni wspomina:

wiedzialam, ze na przyktad, no ze nic nie wiem o kulturze zydowskiej, chcia-
tabym sie o tym nauczy¢ czego$ i no jakby nie miatam okazji, nie wiedziatam,
jak zaczaé, no i zadzwonita kolezanka, ze tutaj wlasnie jest praca taka [w chérze
zydowskim — AK]. No to ja méwie wlaénie, ze super. Bo stwierdzitam, ze wta-
$nie to jest to, od czego chcialabym zaczaé. Wiec to mniej wiecej tak wyszto
[W10/XXXI1/684-687/60], wiec [ ... ] sie w ten chér weiagnelam i w zwigzku
z tym jakby tez zaczelam si¢ uczy¢ o kulturze zydowskiej [W10/XXXI11/695/61].

Podobnie dla N1 pochodzenie zydowskie bylo pretekstem do uczestniczenia
w kulturze zydowskiej i réwniez ona zaczynala od chéru. W dolaczeniu N10
do organizacji zydowskich mozna dostrzec pewien proces. Narratorka chciala
nauczy¢ sie czego$ na temat kultury zydowskiej, ale nie wiedziata, od czego
zaczal. Zbieglo sie to z propozycja kolezanki dotyczaca podjecia pracy w cho-
rze, co narratorka postrzegala jako okazje do zdobycia wiedzy na temat wtla-
snego pochodzenia. Podczas pierwszego koncertu N10 poznala swojego meza,
a on zaprosil ja na spotkanie organizacji, do ktérej sam nalezal.
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Ciekawo$¢ przy$wiecala rowniez N7. Moja rozméwczyni poznala ele-
menty kultury zydowskiej w domu rodzinnym, jednak przekaz odbywal si¢ na
zasadzie podobnej do tej, ktora jest obecna w wielu rodzinach nalezacych do
kultury dominujacej. Tresci kultury przekazywane byly w spontaniczny i nie-
uporzadkowany sposéb. Przyczyna wstapienia do organizacji zydowskiej byta
che¢ usystematyzowania wiedzy wyniesionej z domu.

Powodem zainteresowania si¢ organizacjami zydowskimi przez N2
réwniez byla ciekawos¢. Nastapito to jednak we wcze$niejszym wieku niz
u poprzednich narratorek. N2 wspomina: ,I tak to powiedzmy do czasu,
az bylam p6Zna nastolatka, mialam moze siedemna$cie, osiemnascie lat,
malej mnie to nie interesowalo, a potem, jak kazdy czlowiek na tym $wiecie,
poszlam sobie do Fundacji Laudera, a potem poszlam do Gminy Zydowskiej”
[W2/XV/171/15-16]. W przypadku kazdej z narratorek zainteresowanie sig
organizacjami zydowskimi poprzedzone bylo §wiadomoscia wlasnego pocho-
dzenia wyniesiong z domu rodzinnego. Przodkowie jednak nie umieli wyjasni¢
wielu kwestii dotyczacych ich kultury, wiec chcialy si¢ ich nauczy¢ od oséb,
ktore maja te wiedze.

Dla N6 przyczyna zwigzania si¢ z Gming byly potrzeby duchowe i che¢ich
realizacji w $rodowisku zydowskim, co wspomina nastepujaco:

by¢ moze okres dojrzewania, cokolwiek. Nie jestem w stanie w ogéle powiedziec.
No jakby w ogole kwestia pochodzenia... W ogéle pochodzenie zydowskie to
jest na maksa jakby mocna sprawa [ ... ] A tutaj to jako$ tak na tyle dzialo, ze mu-
sialem do niej przyj$¢, no jakby bardzo trudno mi bylo sie odnalez¢ po prostu
[W6/XXVII/263-268/22], mialem w tym gimnazjum, sobie co$ takiego wy-
ksztalcitem, ze mialem wtedy takie megamocne poczucie takiej odrebnosci [ ... ]
I to mi tylko pomagalo, nie, ze jak moglem przyj$¢ do Gminy, to cos, jakas czes¢
w moim zyciu stawala si¢ realniejsza. No wiec to pomaga, tak? Méj ulubiony przy-
klad jest zhomoseksualizmem [ ... ] Po prostu to czlowiek czuje jakas taka nature
[...] az idzie do klubu gejowskiego, no albo do gminy zydowskiej [ ... ] No, nie
wiem, szuka w zyciu, tak? Czego$ mu brakuje, na maksa mu brakuje, i to znaj-
duje po prostu. Jak w sercu jest jaka$ luka [ ... ] I to o to po prostu chodzilo, no
najwazniejsza jest w zyciu harmonia. No, by¢ moze, ze tej zydowskiej duszy jest
wlasnie to potrzebne. Ze wlasnie jest potrzebne tej energii wlagnie zydowskiej
[ ...] ze wtedy ten czlowiek zaczyna odpoczywaé [W6/XXIX/281-295/23-24].

N6 odczuwal niewyjasniona pustke, ktéra wypelniala sie, gdy stal sie czton-
kiem Gminy. W podobnym wieku i z podobnych powodéw do Gminy wsta-
pit N11, o czym opowiada: ,no, taka potrzeba przynaleznosci do tego, do tych
organizacji. Takie poczucie narodowosci” [W11/X1I1/156-157/12], ,tak,
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tak, takie poczucie wlasnie takiej tozsamosci” [W11/XII1/161/12]. Potrzeby
duchowe N12 byly nieco inne niz u narratoréw. U nich odczuwana pustka byla
niewypowiedziana. Dla niej wstapienie do organizacji zydowskich w symbo-
liczny sposdb wiazalo sie z kontaktem z niezyjacym juz wowczas dziadkiem,
0 czym mowi:

to znaczy dlatego, ze mdj dziadek byl pochodzenia zydowskiego, i tak chcialam
zobaczy¢, chcialam z bliska zobaczy¢, jak to jest w rzeczywistosci. I tak, po-
niewaz moj dziadek nie Zyje, nie zyt tez wtedy. Tak. Nie mam kontaktu za bar-
dzo tez z rodzing z tamtej strony. Tak. No i wlaénie zglositam si¢ do Laudera
[W12/XVI1/397-402/26-27].

Jak zauwazyl N6, wiek, w ktérym woéwczas znajdowali sie narratorzy, przypa-
dal na okres dojrzewania. Jest to czas, w ktérym cztowiek potrzebuje zaznaczaé
swoja odrebnoé¢ od innych oséb, czemu sprzyja mniejszosciowe pochodzenie.
Jest to réwniez moment, w ktérym ludzie definiuja sie na nowo, tworza swoj
$wiat, odrebny od tego, w ktorym funkcjonowali do tej pory. Jest to réwniez
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o to, kim si¢ jest. W sytuacji, gdy odpo-
wiedzi tych nie mozna uzyska¢ w rodzinnym domu, zaczyna sig¢ ich poszuki-
wa¢ poza nim — wérdd oséb, ktére odczuwaja podobne potrzeby i wyznaja zbli-
zone wartosci.

Niektorzy narratorzy pierwsze kroki w organizacjach zydowskich stawiali
poza miastem rodzinnym, w miejscowosciach, w ktérych studiowali. Przykla-
dem takiej osoby jest N8, ktory pochodzeniem zydowskim zainteresowal sie za
sprawg starszego brata, co wygladalo nastepujaco:

a do tego zainspirowal mnie w duzym stopniu moj brat. Ktory, wyjezdzajac na stu-
dia, a wiadomo, ze studia to jest jakby nowa dynamika w zyciu czlowieka, zaczyna
zadawaé sobie pytania, definiowaé si¢ w nowym $rodowisku. I on tak zaczal. Po
prostu wyjechat [ ... ] zaczal si¢ interesowad tym, zaczelo to by¢ dla niego wazne
i tak dalej i przywidzt tego troche do domu [W8/VII/91-94/7].

Nastepnie N8 sam wyjechal na studia i w nowym mie$cie zamieszkal w zydow-
skiej dzielnicy, co wspomina: ,Jakby ta sama dynamika, wyjezdzajac na studia
[...] Do tego méj brat mnie odwiedzil, zabral mnie na wycieczke [ ... ] I tak
dalej, i tak dalej. I to jakby zainspirowalo mnie do tego, zeby jakby troszeczke
bardziej zwraca¢ na to uwage” [W8/VII/98-103/8]. Moéj rozméwcea podkre-
$la, ze przez nowych znajomych postrzegany byt jako Zyd:

zreszta koledzy na studiach tez mi pomogli w tym, bo tez identyfikowali jako oso-
be... Nawet nie tyle z pochodzeniem zydowskim, bo to po prostu, jezeli kto$§ ma
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pochodzenie zydowskie, to dla §rodowiska jest Zydem, prawda? To jest wiadomo.
Wiec po prostu identyfikowali jako takiego. No i tak [W8/VII/104-108/8].

Przyczyna utozsamiania narratora z pochodzeniem zydowskim moglo by¢
to, ze w taki wlasnie sposéb budowal swoj wizerunek w nowym srodowisku.
Moment wstapienia do organizacji narrator wspomina tak:

kto mnie zawiadomil o tym? W sumie jak to bylo dokladnie? Tak. Jedna dziew-
czyna przyniosta kiedy$ do domu taki $wistek wydrukowany o tym, tak. Tak, ja
jeszcze w te strone nie szedlem az tak, ale to jakby ona mnie popychata do tego,
wrzucila, no. OK, spoko. Powiesitem sobie na tym, ale nic z tym nie zrobitem
jakby. I dopiero z czasem, tez z kolei cos sie zaczeto dzia¢ w moim zyciu widocz-
nie, i jakie§ moze jakie$ co$, moze kolejny etap w zyciu, i zaczelty wazniejsze
to dla mnie by¢. No i, majac juz to ogloszenie, po prostu poszedtem tam i tyle
[W8/VIII/112-120/9].

Wchodzenie N8 do organizacji Zydowskich uklada si¢ w pewien proces. Pierw-
szym jego etapem byla inspiracja ze strony brata, ktéra skutkowala zainteresowa-
niem si¢ kultura Zydowska. Kolejnym byto zamieszkanie w dzielnicy historycznie
z nig zwigzanej, a takze prezentowanie si¢ znajomym przez pryzmat owej kul-
tury. Skutkowalo to zachgtami ze strony kolezanki do wstapienia do organizacji
zydowskiej. W efekcie splotu tych wszystkich czynnikéw N8 dolaczyl do niej.

Osoba, ktora rowniez zwigzala si¢ z organizacjami zydowskimi po wyjez-
dzie na studia, jest N3. Podobnie jak w przypadku N8 do tego kroku zainspi-
rowali ja znajomi. Przyczyna podjecia ostatecznej decyzji, podobnie jak mialo
to miejsce u N2, byla ciekawo$¢. Moja rozméwcezyni wspomina to nastepujaco:
»ja si¢ dopiero na studiach zaczetam z tym wiazac. I tak, no, gtéwnie przez przy-
padek. To znaczy no... No tak, przez przypadek, tak mysle, ze gléwnie przez
przypadek. Przez to, ze poznatam ludzi ciekawych, ktérzy zaczeli mnie przeko-
nywaé, ze moze to ma jednak znaczenie” [W3/IV/8-12/2]. W jej przypadku
mogla to by¢ kontynuacja wcze$niejszej aktywnosci spolecznej. Po wyjezdzie
z rodzinnego miasta zrezygnowala z przynaleznos$ci do harcerstwa, a w jej
zyciu pojawilo sie miejsce na przynalezno$¢ do nowej organizacji. Jednocze-
$nie do tamtej pory pochodzenie zydowskie traktowala jako integralng czes¢
siebie. Nie nadawala mu wigkszego znaczenia niz pochodzeniu polskiemu.

Osoby, ktére z organizacjami zydowskimi zwiazaly si¢ poza miastem
rodzinnym przez znajomych z nowej miejscowosci, byly postrzegane jako
cztonkowie lub przedstawiciele wspélnoty zydowskiej. Oznacza to, ze
musieli ich informowac¢ o swojej przynalezno$ci narodowej, co nie zawsze
robili w swoim wcze$niejszym miejscu zamieszkania.
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Z poszukiwaniem wspolnoty zydowskiej wiazala sie cheé zaspokoje-
nia ciekawosci i poznania kultury wlasnego pochodzenia; realizacja potrzeb
duchowych, ktére mogly by¢ wypowiedziane lub nie; a takze wyjazd na stu-
dia do innego miasta. W kazdym przypadku narratorom towarzyszyla potrzeba
kontaktu z osobami, ktére pod wzgledem kulturowym byly do nich podobne,
a dzieki temu mogly zapoznac je z réznymi aspektami wlasnego pochodzenia.
Jednoczes$nie moi rozmoéwcy swoje pochodzenie zydowskie traktowali jako
pretekst, okazje lub powdd do poznania wlasnej kultury.

3.2.2. Organizacje zydowskie jako wspélnota
doswiadczen kulturowych

Po dolaczeniu do organizacji zydowskich narratorzy utwierdzali si¢ w przeko-
naniu, ze powody, ktére ich tam przyciagnety, sa wazne. Organizacje zaspoka-
jaly ich ciekawos¢ i dawaty mozliwo$¢ realizowania potrzeb duchowych, jednak
niezaleznie od nich czynnikiem decydujacym o pozostaniu w danej organizacji
lub jej zmianie na inng bylo poczucie przynalezno$ci. Jeéli narratorzy nie czuli
sie czlonkami danej wspdlnoty, to poszukiwali innej. Czynnikami przyciagaja-
cymi do danej organizacji byla rodzinna atmosfera panujaca pomigdzy czlon-
kami i zintegrowanie si¢ z nimi. Istotna byla réwniez atmosfera samego miej-
sca, czyli wystrdj pomieszczenia, w ktérym odbywaly sie¢ spotkania. Ponadto
dla moich rozméwcéw liczylo sie to, czy dana organizacja wiaze si¢ z prefe-
rowanym przez nich odtamem judaizmu. Do czynnikéw zniechecajacych do
danej organizacji mozna zaliczy¢ konieczno$¢ zastuzenia na akceptacje ze
strony czlonkéw danego stowarzyszenia, osobiste konflikty z nimi lub nega-
tywna atmosfere miejsca. Wymienione czynniki s3 zestawione w ponizszej
tabeli. W opowiesciach narratoréw najczesciej pojawiajg si¢ takie organizacje,
jak: Fundacja im. Ronalda S. Laudera, Gmina Wyznaniowa Zydowska w Lodzi
i Zwiazek Postepowych Gmin Zydowskich ,Beit Polska”. To wiasnie poszcze-
gblne organizacje stanowia kryterium porzadkujace ten paragraf.

Tabela 13. Czynniki zachecajace i zniechecajace do poszczegdlnych
organizacji zydowskich

Czynniki zachecajace Czynniki zniechecajace
Rodzinna atmosfera Konieczno$é¢ zastuzenia na akceptacje
Pozytywna atmosfera miejsca Osobiste konflikty
Okreslony odlam judaizmu Negatywna atmosfera miejsca

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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W opowiesciach o Fundacji Laudera mozna wyrdzni¢ trzy nastepujace czyn-
niki przyciagajace do organizacji: rodzinna atmosfera, integracja z czlonkami
organizacji, pozytywna atmosfera miejsca. Czynnikiem zniechecajacym do niej
byly jedynie osobiste konflikty z cztonkami stowarzyszenia. Fundacja Laudera
stanowita dla narratoréw przedsionek do poznania $wiata zydowskiego, jego tra-
dycjiizasad. N2 swoja przynalezno$¢ do niej wspomina nastepujaco:

to jest mile takie, jak spotykam si¢ na przyktad ze znajomymi i oni méwia, ze
tam czuja sie jak w rodzinie [W2/XVIII/190/17], to jest interesujace, to jest
mile i to jest rzeczywiscie taka daje namiastke domu takiego zydowskiego
[W2/XVIII/199/18], jest to miejsce, gdzie czlowiek uczy si¢ judaizmu, nie?
Religii, kuchni koszernej, zwyczajow, jakie$ sa wyklady z historii, z filozofii
[W2/XVIII/197-198/18], no na poczatku si¢ zajmowalam byciem uczestnikiem.
Potem, ja bardzo lubig gotowa¢, wiec mnie bardzo zainteresowata ta kuchnia [ ... ]
Wiec przychodzilam i pomagatam gotowaé [W2/XVIII/204-209/17-18].

To wlasnie w tej organizacji mlodzi ludzie, rozpoczynajacy swoja przygode
z kultura zydowska i judaizmem, mogli otrzyma¢ wsparcie. W swojej wypo-
wiedzi N2 zaznacza, Ze nie sa to tylko jej wrazenia. Jednak podobne odczucia
miata N7: ,gtéwnie moje kroki sa skierowane w kierunku Klubu Laudera [ ... ].
No i tam tez réwniez organizowane sg szabaty, wieta, wiec jezeli tylko moge,
to w tym uczestnicze” [W7/XV/265-268/20]. Organizacja nie tylko poma-
gala uczestnikom w zdobywaniu nowej wiedzy, lecz takze dawata okazje, by
wnies$¢ do niej swoje umiejetnosci, co N2 przedstawia nastepujaco: ,generalnie
wydaje mi sig, ze tez tam staralam sie pomaga¢ thlumaczy¢ jakies teksty z jezyka
angielskiego czy tam na jezyk angielski. Zawsze to, co moglam, to pomagatam”
[W2/XVIII/210-211/18]. Rodzinna atmosfera mogla polega¢ na tym, ze
organizatorzy nie przybierali pozy wszechwiedzacych mentoréw, ale zaréwno
dzielili si¢ z mtodszymi uczestnikami swoja wiedza, jak i pozwalali im na wyko-
rzystanie tych umiejetnosci, ktére juz mieli. Mila atmosfere budowalo tez
wspolne przygotowywanie $wiat i spotkan.

N7 z Fundacja Laudera zwiazana jest do tej pory, cho¢ czestotliwos¢ jej
uczestniczenia w spotkaniach jest mniejsza niz kiedys. Przeszkode stanowi
tryb pracy, o czym opowiada: ,teraz to juz moze po prostu mam mniej czasu
na to wszystko. Wiadomo, szabat zaczyna si¢ w piatek, a ja czesto w piatki nie
moge, pracuje, nie pozwala mi na to méj styl zycia” [W7/X1X/305-306/23].
Jednak gdy tylko ma na to czas, uczestniczy w spotkaniach Laudera. Z kolei
N2 w pewnym momencie zrezygnowala z podejmowania aktywnosci w fun-
dacji, co bylo spowodowane trudno$ciami w porozumieniu si¢ z przewod-
niczaca. By¢ moze z tego powodu narratorka podczas opowiesci o swojej
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przynaleznosci do organizacji stosuje formy wyrazajace dystans. Wspomnie-
nia dotyczace milej atmosfery, jaka towarzyszyla poczatkom przynaleznosci
do fundacji, przeplataja si¢ ze wspomnieniami dotyczacymi konfliktu z prze-
wodniczacg, jaki mial miejsce pdzniej. Jednak znaczace jest to, ze nawet owe
nieporozumienia nie wplynely negatywnie na postrzeganie atmosfery panu-
jacej w organizacji.

W opowiesciach o Gminie pod rzadami poprzedniego rabina zaznacza sie
kontrast w stosunku do Fundacji Laudera. Czynnikami przyciggajacymi do niej
byla atmosfera miejsca, wynikajaca z jego tradycji, i w przypadku niektérych
0s6b dobry kontakt z rabinem. Wsréd czynnikéw zniechecajacych najsilniej
zaznacza si¢ koniecznos¢ zastuzenia na akceptacje ze strony czlonkéw Gminy.
Moi rozméwcy opowiadali o trudno$ciach z odnalezieniem si¢ w Gminie,
a takze o jej zamknieciu na nowych cztonkéw. N7 wspomina: ,Gmina tak, jak
dla mnie, osoby praktycznie z zewnatrz, nieuczestniczacej wezeéniej w zadnych
zborach, zadnych spotkaniach, trudno wej$¢ tam w te spotecznosé. To jest dosy¢
zamknigta spotecznoéé. I wiadomo, potrzeba czasu, tak? Zeby sie przyzwy-
czai¢ do kolejnej osoby” [W7/XV/256-258/19]. W przypadku tej narratorki
»przyzwyczajanie sie do nowej osoby” moze mie¢ dwa wymiary. Z jednej strony
czlonkowie Gminy, funkcjonujacy w hermetycznej spotecznosci, potrzebuja
oswoi¢ sie z nowa osoba, zanim uznajg ja za jedna ze swoich. Z drugiej strony
N7 réwniez potrzebuje przyzwyczai¢ si¢ do nowych oséb, zwlaszcza jesli nie
spotyka sie z przychylnoscia z ich strony. Za potwierdzenie moze postuzy¢
nastepujace stwierdzenie: ,moze jeszcze kiedy$ wréce do Gminy. Jezeli mi star-
czy odwagi i czasu” [W7/XVIII/296-297/22]. Brak odwagi powodowany jest
obawami przed konfrontacja z niechecia czlonkéw Gminy do nowych o0séb,
a takze obawami przed zaangazowaniem si¢ w judaizm ortodoksyjny i koniecz-
noscia zycia wedlug restrykcyjnych zasad, ktére mu towarzysza. O zniechecaja-
cej atmosferze panujacej w Gminie wspominala tez N2. Narratorka podkreslala
jednak, ze tworzyto ja kilka czlonkin, co spotykalo si¢ z wyraznym sprzeciwem
ze strony poprzedniego rabina. Moja rozméwczyni mowi:

Tam s3, no na pewno ze dwie albo trzy panie, ktére jak juz sie dobrze zaznajo-
mig, to zaczynaja wlasnie jadowi¢ sie na innych [ ... ] I prezes Gminy Zydowskiej
w Lodzi Simcha Keller absolutnie zabrania czegos takiego méwié. Absolutnie,
mowi, ze tak nie wolno. Wiec on to potepia. I to mi si¢ na przyklad o tyle podoba
[W2/XXV/272-281/25].

W przeszlosci N7 lubila odwiedza¢ Gming, cho¢ nie robila tego czesto, co
wspomina:
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to byla moja praktycznie taka pierwsza, pierwsza wizyta w Gminie, w synagodze
[ ...] zobaczylam tak, jak to wszystko wyglada, jak odbywa sie cala ta ceremonia,
szabat i modlitwy, pézniej wspélne biesiadowanie przy stole i uczczenie tego sza-
batu. To mi si¢ bardzo podobato. Zreszta w Gminie jest taki specyficzny klimat, ze
po prostu lubie tam przebywa¢ [W7/XIV/249-252/18-19].

Przyciagala ja tam atmosfera tworzona nie przez poszczegélne osoby, ale przez
konkretne miejsce. Opowie$¢ narratorki podobna jest do wspomnient N1 i N4.
Gmina w opowiesciach narratorek jawi sie jako kolebka judaizmu na mapie
Lodzi. Zaznaczaly jednak, ze cztonkowie tej organizacji niejako oczekiwali
przekonywania ich do siebie przez nowe osoby, a tym samym zasluzenia na
wstapienie w ich szeregi. W efekcie mlode osoby czuly sie zniechecone, a majac
alternatywe, wybieraly inng organizacje lub rezygnowaly z formalnego uczest-
niczenia w kulturze zydowskiej. Tym samym w Gminie panowala stagnacja.
Tworzyly ja te same osoby, ktére nie mialy komu przekazywaé swojej wiedzy
i dos$wiadczenia zwiazanego z kultura zydowska.

Trudno$ci z odnalezieniem si¢ w Gminie dotyczyly przede wszystkim tych
osob, dla ktérych byla ona pierwsza organizacja Zydowska. N2 miala nieco
inne do$wiadczenia. Cho¢ w wyzej przytoczonym cytacie mozna dostrzec kry-
tyke z jej strony, to dotyczyla ona wylacznie postawy kilku czlonkin wzgledem
innych oséb, a nie calej Gminy. Narratorka miala dobry kontakt z poprzednim
rabinem, a takze mogta liczy¢ na jego wsparcie, gdy chciata zalozy¢ nowg orga-
nizacj¢. Elementem koniecznym do tego bylo podpisanie deklaracji czlon-
kowskiej, co moja rozméwczyni okresla jako ,bardzo polityczne okoliczno$ci”
[W2/XX1/232/21]. Przy zakladaniu organizacji konieczna byla formalna
przynalezno$¢ do innej, co wyjasnia nastepujaco: ,porozmawialam sobie z tym
Kellerem i on mnie przekonal, ze jezeli mam cokolwiek znaczy¢ na arenie
[...] polskiego $wiata zydowskiego, to zostane zauwazona dopiero jak zostang
czlonkiem Gminy, bo tak to nikt mnie nie wystucha” [W2/XX1/258/22-23].

Atmosfera w Gminie ulegla zmianie, gdy na jej czele stanal nowy rabin.
Oprécz N2 pozytywne do$wiadczenia zwigzane z przynaleznoscia do tej
organizacji prezentowali N6 i N11. Prawdopodobnie zostaly one zapoczatko-
wane jeszcze w czasach rzadow poprzedniego rabina, jednak nasze rozmowy
odbywaly sie, gdy na czele organizacji stal aktualny rabin i tego okresu glow-
nie dotyczyly ich opowiesci. N6 od poczatku swojej aktywnosci w $rodowi-
sku zydowskim zaangazowany jest wylacznie w zZycie Gminy. Zwiazek z nia
zaznacza poprzez uzywanie zbiorowego zaimka dzierzawczego ,nasza Gmina”.
Przywiazanie do tej wspdlnoty i poczucie obowiazku wobec niej sprawito, ze
zrezygnowal z wyjazdu do Izraela na obchody $wieta Purim, co wspomina:
,bede si¢ super gdzies tam bawil, a tu bedzie po prostu grobnia i w ogéle
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sytuacja podbramkowa, nie. To s $wieta, trzeba tu zosta¢. No i to jest wybor
spoleczny. To jest bycie spolecznikiem, no bo mnie by bylo az gtupio, no”
[W6/XXX1/323-326/27]. Jest to przeciwieristwo w stosunku do tego, co
narrator mowit o swojej niecheci do przynaleznoéci do harcerstwa. Tam nie
odczuwal zwiazku z czlonkami wspoélnoty, wiec nie chciat do niej naleze¢ i zy¢
wedlug zasad przez nig wyznaczanych. Tu odczuwa nie tylko zwiazek, lecz
takze odpowiedzialnos¢ za dobro pozostatych cztonkéw. Réwniez dla N11
Gmina jest wazna, o czym méwi: ,Chyba to jest jedyny osrodek taki, ktéry
tak masowo, bardzo preznie dziala. Nowy rabin. Zawsze Gmina. Co sobota
szabaty. Kabalat szabat w piatek. Takze dziala tutaj bardzo preznie i bardzo
rozwija si¢” [W11/XXVII/470-475/34]. Dla narratora Gmina stanowi nie
tylko najlepsza organizacje zydowska w Lodzi, lecz takze w Polsce. Z kolei
dla N8, podobnie jak dla NS, organizacja ta stanowi miejsce pracy. Obejmuje
ona wszystkie aspekty jego zycia, nie tylko zawodowy, o czym narrator méwi
nastepujaco: ,to nie moze wyglada¢ tak, jak zamknigcie kiosku ruchu, ze jest
po prostu zamkniety i koniec. Nie mozesz nic kupié, poniewaz sa rézne przy-
padki i czasami trzeba by¢ dostepnym, bo kto$ dzwoni i placze, i co$ tam, ze
musi kompletnie, no to jakby inna sytuacja” [W8/XIX/539-540/43]. W swo-
jej wypowiedzi wskazuje na duze zaangazowanie w sprawy czlonkéw Gminy,
a takze na zainteresowanie ich potrzebami duchowymi. Taka postawa rabina
jest przyczyna zadowolenia narratoréw z przynaleznosci do tej organizaciji.

Stowarzyszeniem, ktére N2 chciala zalozy¢, byt t6dzki oddzial organiza-
¢ji judaizmu reformowanego, Beit. Czynnikami, ktére przyciagaly poszcze-
gblne osoby do tej organizacji, byly: pozytywna atmosfera panujaca pomie-
dzy czlonkami i zainteresowanie reformowanym odfamem judaizmu. Z kolei
czynnikiem znieche¢cajacym byla negatywna atmosfera miejsca. Bodzcem do
zainteresowania si¢ tym odlamem religii mojzeszowej byt przyjazd do Pol-
ski przedstawiciela organizacji Beit ze Stanow Zjednoczonych Ameryki. N2
i jej znajomym spodobala sie idea uczestniczenia w nieortodoksyjnej religii,
o czym opowiada:

no wigc jak dla osoby, ktéra przyjdzie z zewnatrz i zobaczy, ze [ ... ] siedzg ludzie
w kétku, na $rodku stoi facet z gitara, gra, $piewa... I to jest szabat, bo to jest mimo
wszystko, to jest fajne [ ... ] Tak, jest co$ innego, co inaczej, ze to nie trzeba sie
stricte trzymacd tego, zeby to jedzenie bylo takie, a nie inaczej, no [ ... ] I to bylo ta-
kie fajne, no. Ludzi odstrasza gléwnie ten judaizm ortodoksyjny, bo on ma jakies
takie stricte okreglone, pelno zasad jest, co wolno, nie wolno, wolno, nie wolno.
Gléwnie nie wolno. Natomiast w judaizmie reformowanym, no sa, oni oczywidcie
mowig, ze s takie zasady, ale dzisiaj jest XXI wiek, wiec no, nie bedziemy sie prze-
ciez bawi¢ w taka ciemnote. No i to to przyciaga [W2/XXVIII/375-385/33-34].
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Inng narratorka, ktéra réwniez uczestniczyta w prébach zakladania tej
wspoélnoty, byla N3, o czym moéwi: ,przyszlam na spotkanie w Lodzi”
[W3/XXXIV/419/37]. Znajomi nawet chcieli, zeby ,zostala liderem tej orga-
nizacji’, ale N3 ,tego nie rozwazala w ogéle. Bo [jej — AK] to w ogéle nie inte-
resuje” [W3/XXXI11/404-405/36].

Proces podejmowania dzialan w celu zalozenia organizacji Beit rozpoczat
sie od przyjazdu jej amerykanskiego przedstawiciela do Polski. Jego zadaniem
bylo pokazanie polskim Zydom judaizmu reformowanego. W efekcie w réz-
nych miastach zaczely powstawa¢ nowe oddzialy®. Narratorkom idea judaizmu
reformowanego wydata si¢ atrakcyjna, u niektorych nastapilto swojego rodzaju
zachly$niecie nowoscia. By¢ moze bylo to nie tylko pierwsze spotkanie z juda-
izmem reformowanym, ale w ogéle z reformowanym aspektem jakiejkolwiek
religii. Wowczas dowiedzialy sie, ze wyznaniowe zasady moga by¢ dostoso-
wane do realiéw wspodlczesnego zycia. W efekcie narratorki wraz ze znajomymi
postanowily zalozy¢ w Lodzi oddzial organizacji Beit. W tym celu poszukiwaty
wsparcia w gminach reformowanych istniejacych w innych miastach, a takze
w tédzkiej gminie ortodoksyjnej. Powolanie organizacji Beit ostatecznie nie
powiodlo sig. Jako gléwna przyczyne niepowodzent mozna wyrézni¢ nadmiar
formalnosci koniecznych do wypelnienia przy zakladaniu nowej organizacji
religijnej. Mlodym osobom zabraklo wsparcia ze strony bardziej doswiad-
czonego przewodnika, ktory przeprowadzitby je przez wszystkie procedury.
W efekcie entuzjazm N2 i jej znajomych ulegl ostabieniu.

Z kolei N7 spodobala si¢ idea judaizmu reformowanego, ale nie atmosfera
panujaca w organizacji Beit. Narratorka opowiada:

to byla taka forma reformowanego judaizmu, ktéry [ ... ] na wiecej pozwala. I so-
bie pomyslalam, ze moze to co$ dla mnie. Takze po prostu probowalam wszyst-
kiego, tak? Od ortodoksyjnego w Gminie, po takie bardziej swieckie w Lauderze,
no i ten reformowany judaizm. Po czym stwierdzilam, ze jednak, hehe, to tez nie
dla mnie, bo zajecia, szabaty odbywaly sie w takich jakich$ zawsze wynajmowa-
nych miejscach, jakichs szkotach, jakichs tam $wietlicach i nie bylo tego klimatu.
A do tego jednak jest potrzebny klimat, potrzebny jest kantor i wtedy to dopiero
stwierdzitam, ze jednak nie [W7/XVI1I/281-286/21-22].

¥ Obecnie organizacje Beit istnieja w Warszawie, Konstancinie, Krakowie i Tréjmie-
$cie, vide: https://www.beitkrakow.org/, https://beitpolska.org/judaizm-postepowy-w-
polsce/ [dostep: 8.03.2021].
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N7 nie spodobala jej sie estetyka miejsc, w ktérych odbywaly sie spotkania.
Judaizm ortodoksyjny obecny jest w Polsce od kilku wiekéw, reformowany sto-
sunkowo od niedawna. Oznacza to, ze przedstawiciele pierwszego maja swoje
budynki, w ktérych organizuja gminy. Organizatorzy judaizmu reformowanego
ich nie maja i dlatego spotkania odbywaja si¢ w wynajmowanych pomieszcze-
niach. Atmosfera takich gmin budowana jest gtéwnie przez ich czlonkéw. Jesli
zatem kto$ potrzebuje atmosfery tworzonej przez tradycje miejsca, moze nie
czu¢ sie dobrze w takiej organizacji.

Po nieudanych prébach zalozenia organizacji Beit N2 i jej znajomi chcieli
zalozy¢ stowarzyszenie, co wygladalo nastepujaco: ,I to malo co zalozylismy,
bo to zawsze podpisywali$my si¢ stowarzyszenie | ... ] ale nie doszlto do zalo-
zenia [ ... ] Bo to trzeba bylo po prostu p6j$¢, zarejestrowaé i to wszystko.
Ale chyba nikomu si¢ tak naprawde nie chcialo tego do konca dopiac”
[W2/XXXII1/486-490/44]. Podobnie jak w przypadku zakladania organiza-
cji Beit, rowniez tu na przeszkodzie stanela biurokracja. Ostatecznie N2 i jej
znajomi spotykali si¢ w ramach nieformalnej grupy, uczyli sie kultury, judaizmu,
organizowali rézne spotkania. Tamten czas moja rozméwczyni wspomina:

Przez jaki$ czas, jak sie¢ spotykalismy, to najbardziej z nas wyksztalcony w tej,
powiedzmy, no otoczce religijnej jest [kolega — AK]. Wiec przez jaki$ czas wy-
korzystywaly$émy, powiedzmy, [kolege — AK]. Dawaly$my mu jakies$ rekwi-
zyty, bo rekwizyty mamy, dostaly$émy rekwizyty od goéci z Ameryki i takie,
powiedzmy, bardziej czy mniej religijne, wiec kazda z nas ma jakis swdj tales,
wiec dawaly$my mu te rekwizyty, méwily$my: ,poprowadz jakie$§ modlitwy”
[W2/XXXI1/476-478/42-43], organizowali$my wycieczki po cmentarzu zy-
dowskim, Noc Muzeum zorganizowali$my [W2/XXXII1/482/43].

Cztonkowie nieformalnej grupy starali si¢ spedzac czas w taki sposob, w jaki
robiliby to w organizacji Beit, dlatego waznym elementem byty rekwizyty sym-
bolizujace judaizm. Potrzebowali oséb i miejsca, z ktérymi i w ktérym mogliby
zaspokajac¢ swoje potrzeby duchowe. Poczatkiem istnienia wielu stowarzyszen
narodowo$ciowych byly spotkania w prywatnych domach ich czlonkéw. Tu
jednak droga byta odwrotna. Spotkania nieformalnej grupy nie przeksztalcity
si¢ w formalne struktury. Stanowity ostatni etap po nieudanych prébach powo-
tania oficjalnej organizacji.

Jak wspomniatam, niektére osoby swoja przygode z organizacjami zydow-
skimi rozpoczynaly poza miastem rodzinnym, w tych miejscach, w ktérych
podejmowaly studia. Cho¢ N12 w czasach licealnych nalezala do t6dzkiego
stowarzyszenia, to okres jej najwiekszej aktywno$ci przypadt na czasy studenc-
kie, o czym opowiada nastepujaco:
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studiowalam w Warszawie, wiec tam tez uczeszczalam do Habadu miedzy in-
nymi, do Gminy Zydowskiej tez, $§piewatam troche w tym chérze zydowskim,
to troche jezdziliémy tez po calym wlasnie kraju i poza tym jeszcze naleza-
tam do PUSZ-u’ i pézniej do ZOOM-u', ale to przede wszystkim do PUSZ-u
[W12/XVII/411-411/27].

W warszawskich organizacjach symboliczny kontakt z niezyjacym dziadkiem
mogt by¢ silniejszy, gdyz jej przodkowie pochodzili ze stolicy. Z jedna z tych
organizacji narratorka jest zwigzana do tej pory, jezdzi tam na $wieta i inne
wydarzenia. Czlonkowie stowarzyszenia s3 jedynymi osobami ze srodowiska
zydowskiego, ktére wiedza o tym, ze jej maz jest muzulmaninem. Z kolei N2
jezdzila na spotkania do warszawskiej organizacji, z ktéra nawiazala kontakt
podczas prob zaktadania organizacji Beit.

Dla niektérych oséb aktywnos¢ w organizacjach zydowskich stanowila
tylko pewien etap zycia. Zazwyczaj trwal on do okolo 30. roku zycia. Pdzniej
przychodzil czas na aktywno$¢ zawodowa lub zakladanie rodziny. Cho¢ nar-
ratorzy czasami nadal uczestnicza w wybranych spotkaniach, zazwyczaj $wigtach,
to nie robig tego regularnie. U N12 za$ nastapilo przekierowanie uwagi w strone
duchowosci innego rodzaju, o czym moéwi: ,tylko ja aktualnie wyznaje troche
inna filozofie [ ... ] No praktykuje medytacje” [W12/X111/229-231/16]. Przy-
klad tej narratorki pokazuje, ze wspolczesnoé¢ daje ludziom mozliwos¢ realizo-
wania swoich potrzeb duchowych w réznych systemach religijnych i filozoficz-
nych. Na réznych etapach zycia maja oni rézne potrzeby, wiec niemozliwe jest,
by zawsze mogli je realizowaé w tej samej organizacji. Po zakoriczeniu okresu
wzmozonej aktywnosci w organizacjach zydowskich narratorzy uczestnicza
w spotkaniach tych stowarzyszen, w ktorych czuja si¢ cztonkami wspélnoty.

3.3. Miejsce Izraela w Zyciu narratoréw

Izrael stanowi wazne miejsce na mapie zyciowych doswiadczen narratordw.
Kazdy z nich, zanim odwiedzit ten kraj, marzyl, Zeby do niego pojechac. Sta-
nowi on wazny element poczucia wspélnoty zydowskiej. W opowiesciach
moich rozméwcdéw nie wystepowaly rozbieznosci w kwestiach pogladéw na
temat istnienia tego panstwa, wszyscy opowiadaja si¢ po stronie syjonizmu.
W opowiesciach narratoréw Izrael jawi sie jako Ziemia Obiecana — miejsce,

® PUSZ - Polska Unia Studentéw Zydowskich.
10 ZOOM - Zydowska Ogélnopolska Organizacja Mlodziezowa.
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ktore stanowi dla nich cel zyciowej podrozy, gdyz jest pelne ludzi takich jak
oni. Role, jakie Izrael odegral w zyciu narratoréw, sa nastepujace: spetnione
marzenie, miejsce ucieczki, ojczyzna. Obecnie trudnoécig w zyciu mlodych
osob doroslych jest konflikt izraelsko-palestynski. Przyjmuje on wymiar spo-
leczny i osobisty.

Izrael jest spelnionym marzeniem dla N7. Narratorka od dzieciiistwa
chciala odwiedzi¢ ten kraj. Zatem gdy jedna z organizacji zydowskich zapro-
ponowala swoim czlonkom taka wycieczke, od razu sie na nig zdecydo-
wala. Narratorka stwierdza: ,Izrael to bylo moje [ ... ] wielkie marzenie, tak?
Ktore si¢ spetnito” [W7/XXXIV/498-499/39]. Dzigki wyjazdowi N7 nie
tylko spelnila swoje marzenie o zobaczeniu tego kraju, lecz takze odnalazla
wladciwy dla siebie odlam judaizmu. Wcze$niej odczuwata poczucie winy
z powodu braku mozliwosci (i checi) realizowania wszystkich zalecen juda-
izmu ortodoksyjnego. W trakcie wyjazdu poznala judaizm reformowany, ktéry
zaczela postrzegac jako wlasciwy dla siebie. Przemiana, jaka si¢ w niej doko-
nala, pozwolita zyskaé poczucie bycia kompletna Zydéwka. Ponadto w Izraelu
N7 poznata swoja przyjacidlke, ktora obecnie jest jedyna osoba rozumiejaca
jej odczucia wzgledem pochodzenia zydowskiego. Sytuacja N7 stanowi prze-
ciwienstwo wzgledem N1, dla ktdrej Izrael tez jest marzeniem, ale do tej pory
nie zostalo ono spetnione.

Dla N6 na pewnym etapie zycia Izrael stanowil ucieczke przed codzienno-
$cia i przed koniecznoscia podjecia decyzji w sprawie wlasnej przysztosci. Czas
ten wspomina nastepujaco:

mieszkalem w Bene Berak do$¢ diugo [ ... ] Ja tam sam pojechatem [ ... ] Uczy-
tem sie, bylem w szkole takiej religijnej w jesziwie. Tak tam sie przekulalem pét
roku po prostu przez ten caly Izrael. Troche u rodziny siedzialem, troche tu, no
zwyczajny wyjazd. Taki troche, zeby... Zaraz po liceum wyjechatem [ ... ] Po pro-
stu skoriczylem liceum, nie szedlem jeszcze na studia, bo nie za bardzo chcialem,
i pojechalem do Izraela po prostu. Zeby sie stad wyrwa¢, zeby w ogole sie tak, juz
mialem swoich troche prywatnych probleméw. I jako$ tak musiatem po prostu
wyjechad stamtad, znaczy do tamtad, zeby troche zlapaé. Poza tym dobrze, bo tam
nauczylem sie hebrajskiego, ogdlnie dluzej pobylem z rodzing, dluzej tez pobylem
w spolecznosci zydowskiej, co jest megawazne, takze bardzo pozytywnie wspomi-
nam ten wyjazd, fajna rzecz [W6/L1/688-708/53-55].

Celem wyjazdu byla potrzeba odlozenia na pézniej decyzji o planach na dal-
sze zycie (wybér kierunku studiéw lub podjecie pracy), czemu towarzyszyla
potrzeba ucieczki przed osobistymi trudno$ciami, ktérych narrator nie pre-
cyzuje. Mozna wiec uznaé, ze celem bylo szeroko pojete poszukiwanie sensu
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zycia, w czym najbardziej pomocna okazala si¢ zmiana otoczenia. Izrael jako
miejsce ucieczki jest postrzegany réwniez przez N1, cho¢ u niej pozostaje on
jedynie w sferze marzen.

Na podstawie wypowiedzi obojga narratoréw mozna przyjaé, ze czas trwa-
nia wyjazdu nie ma znaczenia. Wystarczy sam kontakt z bodZcem, jakim w ich
przypadku stanowil Izrael, by nada¢ znaczenia swojemu pochodzeniu, a takze
dokonac¢ istotnych dla jego odbioru spostrzezen.

Izrael jest postrzegany jako ojczyzna przez osoby, ktére w nim studiowaly.
Narratorzy zdobywali wiedze zar6wno w $wieckich, jak i religijnych uczelniach.
N11 po wyjezdzie do Izraela byl w kibucu na kursie hebrajskiego, pozniej
studiowat §wiecki kierunek na jednym z uniwersytetéw, co wspomina: ,no
i oczywiécie wyjazd do Izraela. Wyjazd do Izraela, studia i pézniej wojsko,
oczywiscie. No taka przynalezno$¢ [ ... ] Wyjazd byl po liceum, po maturze.
Po maturze zdalem na studia [ ... ] Pigé lat trwaly i p6Zniej bylo wojsko. Praca
magisterska, wojsko” [W11/XVIII/254-262/17-18]. O podjetej decyzji
mowi z przekonaniem, uzywajac stowa ,oczywiscie”, co oznacza, ze byly to
wybory, nad ktérymi nie musial sie zastanawiaé. Z kolei N8 studiowal w jeszi-
wie, co opisuje w nastepujacy sposob:

coraz bardziej ten rabin, z ktérym si¢ uczylem [ ... ] wzmacnial mnie w poczuciu
takim, ze dosy¢ dobrze mi idzie i dosy¢ jestem jakby predysponowany do nauki
Tory. I w pewnym momencie jakby podjatem decyzje, zeby wyjecha¢ na studia.
No rabin powiedzial, ze moze powinienem wyjecha¢, jakby kontynuowa¢ i rozwi-
ja¢ sie dalej [ ... ] wiec jako$ powiedzialem, a dobra juz, zostawiam studia [w Pol-
sce — AK], jade na studia do Izraela. I tam pojechatem do jesziwy. I w tej jesziwie
coraz bardziej wkrecalem sie w nauke. Tak. Wrécitem po to, zeby sie ozenié. I po
jakim$ okresie, po tym, jak sie ozenitem, byt jakis taki okres, ze w sumie nie wia-
domo, moze w te strone, w te, ale jako$ coraz bardziej mi si¢ klarowalo, ze w sumie
chee wréci¢ do studiowania. No i byla taka opcja, zeby wrécié i studiowaé w jeszi-
wie rabinackim. Pojechatem, zaczalem studiowac i skoniczytem. Zawsze lubilem
sie uczy¢, poznawac co$, do tego praca z ludzmi, tez lubilem by¢ wsréd ludzi, wiec
te dwa czynniki jakby sie ztozyly [W8/XV11/470-480/37-38].

Dla obu narratoréw czas studiéw byl waznym okresem w zyciu. Utwierdzili sie
woéwczas w przekonaniu odnosnie do swoich wyboréw zyciowych, a takze zbu-
dowali w sobie poczucie zwiazku z Izraelem.

Na podstawie wypowiedzi narratoréw mozna uzna¢, ze charakter i czas
trwania wyjazdu nie maja znaczenia. Zainteresowanie Izraelem pojawilo sie
niemal réwnolegle z zainteresowaniem pochodzeniem zydowskim. Wéw-
czas w wyobrazeniach narratoréw kraj ten urastal do rangi mitycznej krainy
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szczesécia, w ktorej zyja tacy ludzie jak oni. Gdy wyobrazenie o jej zobacze-
niu stawalo sie realne, zazwyczaj decydowali sie na taki wyjazd. W opowie-
$ciach zadnej z 0séb nie pojawia sie rozczarowanie. Niektorzy narratorzy
chcieliby zwiaza¢ si¢ z tym krajem na stale, o czym N7 méwi nastepujaco:
ybytam juz kilka razy w Izraelu [ ... ] i mam nadzieje, ze jeszcze wréce tam
kilka razy, jezeli si¢ nie osiedle tam, na pewno bede wracala wielokrotnie”
[W7/XXXV/511/39]. Inni za$ traktuja Izrael jak swojga ojczyzne. N11 opo-
wiada: ,poniewaz strasznie duze czuje przywiazanie do tej kultury, ogromne
przywiazanie, ogromne emocjonalne takie zzycie z ta spolecznoscia i nie
chcialbym od tego odchodzi¢” [W11/XX1/326/23]. Obywatelem Izraela
czuje si¢ nawet wtedy, gdy mieszka w Polsce, w ktorej zostal wylacznie ze
wzgledu na starszych i potrzebujacych wsparcia rodzicow. Cze$¢ jego wypo-
wiedzi przypomina manifest, w ktérym podkreéla swoja dume z bycia
Zydem, nawoluje innych Zydéw do powrotu do korzeni. Jego duma obej-
muje réwniez Izrael, ktory posiada wywiad, wojsko i uczelnie. N11 utozsa-
mia si¢ z innymi obywatelami tego kraju, co sygnalizuje, mowiac: ,dla nas,
Zydow, jest to bardzo istotne” [W11/XX11/342/25]. Izrael w wymiarze
ojczyzny jest postrzegany rowniez przez NS.

Jak juz wspomniatam, istotna kwestia w zyciu moich rozméwcéw jest kon-
flikt izraelsko-palestynski. W wymiarze spolecznym odgrywa on role u tych
0sob, ktore sa z nim identyfikowane przez znajomych. Tak jest u N6, co nar-
rator przedstawia nastepujaco: ,ze [ ... ] nasi bracia zabijaja Palestyficzykow
w Izraelu, wiec jakby to jest druga rzecz, gdzie narracja nas zabija po prostu.
I to jest kompletny brak zrozumienia tematu. No w ogoéle jakis kosmos, jak ja to
uslyszatem, to myslalem, ze si¢ przewrdce” [W6/XXXVIIL/471-473/38-39].
Konflikt izraelsko-palestynski jest kolejng etykietka przyklejang do negatyw-
nego wizerunku Zyda. Osoby nalezace do tej kultury nie uporaly sig jeszcze
ze stereotypami siegajacymi czasow przedwojennych, a juz w ich strone kie-
rowane s zarzuty spowodowane biezacym konfliktem izraelsko-palestynskim.

U N11 konflikt ten ma inny wymiar, gdyz narrator doswiadczyt go osobi-
$cie, o czym mowi: ,byly sytuacje, kiedy gineli moi przyjaciele. W zamachach
terrorystycznych. Na przyklad czy w wojsku, kiedy umierali ludzie mlodzi,
zabici przez Palestyriczykéw na przyktad. To na pewno miato duzy wplyw...
To tak w pewnym sensie trauma” [W11/XX/314-318/22]. Réwniez N1 kon-
tlikt ten postrzegala w wymiarze osobistym. U niej pojawia si¢ nadzieja na jego
zakonczenie, co zapewni bezpieczne miejsce ucieczki w razie wybuchu wojny
w Europie.

Narratorzy, niczym przedstawiciele kolejnych pokolen emigrantéw,
postrzegaja Izrael jak ojczyzne swoich przodkéw. W ich odczuciach to wlasnie
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stamtad pochodza wezeséniejsze pokolenia cztonkéw ich rodzin. Nie dotyczy to
rodzicoéw i dziadkéw, ale przodkéw sprzed kilku tysiecy lat.

Niezaleznie od indywidualnych powodoéw, jakie przyciagnely narratoréw
do Izraela, dla kazdego z nich, podobnie jak wczesniej dla N1, jawi si¢ on jako
Ziemia Obiecana. Jest miejscem, do ktérego potrzebuja wracaé regularnie lub
chca w nim zamieszkad. Jest to $wiat, w ktérym widza miejsce dla siebie — nie-
zaleznie od poziomu religijnosci, preferowanego odtamu judaizmu etc. Wszyst-
kie trudno$ci, na ktére zwracali uwage przy opowiesciach o swoim pocho-
dzeniu, zdajg si¢ nie istnie¢ w Izraelu. By¢ moze dorastanie i zycie w kraju
zdominowanym przez katolicyzm, z dniami wolnymi od pracy wyznaczanymi
przez $wigta tego wyznania, sprawia, Ze nie widza tu miejsca dla siebie. Izrael
z dniami wolnymi zgodnie ze $wietami judaizmu, wolnym od pracy czasem
zaczynajacym sie w piatkowe popoludnie i trwajacym do sobotniego zachodu
storica, zdaje si¢ kontrastem i miejscem, w ktérym praktykowanie bliskiej im
religii staje si¢ mozliwe. Dlatego tak silna jest w nich nadzieja na szybkie zakon-
czenie konfliktu izraelsko-palestynskiego.

4. Intelektualizm i mistycyzm jako przeciwlegle
bieguny kultury zydowskiej

Nieodlacznym elementem kultury zydowskiej jest wiedza. Zydzi zaréwno pie-
legnuja pamie¢ o intelektualnych dokonaniach swoich przodkéw, jak i poswigcaja
duzo czasu na samodzielne zdobywanie nowej wiedzy. Zainteresowanie edu-
kacja przekazywane jest przez przodkow i faczone z kultura zydowska. Bywa
réwniez przeciwstawiane katolicyzmowi.

Naturalnym dazeniem czlowieka jest rozumienie otaczajacej go rzeczywi-
sto$ci. Gdy niektorych jej aspektow nie jest w stanie wyjasnic¢ za pomoca inte-
lektu, odwoluje si¢ do rozumowania magicznego. Nie inaczej jest w przypadku
0s6b pochodzenia zydowskiego. Tam, gdzie nauka i wiedza potoczna nie przy-
nosza odpowiedzi na formulowane przez nich pytania, pojawia si¢ miejsce na
mistycyzm, zgodny z duchem chasydyzmu.

Mozna zatem przyjac, ze kultura zydowska rozciaga si¢ pomiedzy dwoma
przeciwleglymi biegunami — od intelektu do mistycyzmu. W dalszej czesci
tego paragrafu odnosze si¢ do znaczenia, jakie mlode osoby doroste pocho-
dzenia zydowskiego nadajg intelektualnej sferze zycia. Odbywa si¢ to w dwdch
obszarach. Pierwszy z nich dotyczy otwartos$ci rodziny pochodzenia na wiedze.
Drugi odnosi sie do kontrastowego zestawienia zainteresowan edukacyjnych
przedstawicieli judaizmu z zainteresowaniami katolikéw.
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4.1. Edukacja jako wartos¢ kulturowa dla oséb
pochodzenia zydowskiego

4.1.1. Otwarto$¢ rodziny pochodzenia na wiedze

W domach moich rozméwcéw nadawanie duzego znaczenia wiedzy stanowilo
wazny element wychowania. Rodzice wigkszo$ci moich rozméwcow s osobami
z wyzszym wyksztalceniem, a w domach panowata intelektualna atmosfera, cho¢
niekoniecznie byta ona pojmowana jako ksztalcenie formalne. Znaczenie wiedzy
ujawnialo si¢ w czterech obszarach zycia rodzinnego. Pierwszym byly wspomnie-
nia o intelektualnych zainteresowaniach przodkéw. Drugi dotyczyl funkcjono-
wania narratoréw i ich bliskich w elitarnych srodowiskach. Trzeci obszar obej-
mowal nieformalng edukacje rodzinng. Czwarty za$ odnosil si¢ do uczestniczenia
narratoréw w zajeciach dodatkowych, rozwijajacych ich zainteresowania i wiedze.
Wspomnienia o intelektualnych zainteresowaniach przodkéw odnoszg sie
nawet do tych sprzed kilku pokolen, ktérych moi rozméwcy nie mieli okazji
poznac osobiscie. Jednak historie rodzinne, w ktérych zainteresowania te byly
uwypuklane, pozwalaly na budowanie wlasnych doswiadczen przez odniesienia
do nich. Dla N12 wyksztalcenie i wszechstronne zainteresowania przodkéw sta-
nowily inspiracje do tego, zeby dba¢ o wlasny rozwdj, o czym opowiada:

moja rodzina duza wage przykladala do rozwoju, na przyklad artystycznego, spor-
towego. Nawet kobiety u mnie w rodzinie. Siostra mojej prababci nawet uprawiala
gimnastyke i one byly bardzo dobrze wyksztalcone zreszta [ ... ] znaczy wszech-
stronnie [W12/111/50-52/4], bratam przyktad wiaénie z siostry prababci, z pra-
babci [W12/111/78/6]. Z kolei N6 méwi: zawsze podziwialem swoja rodzing, bo
byli introligatorami, adwokatami. I zawsze to jako$ tam [ ... ] tam na mnie podzia-
lato [W6/11/11-12/2].

NS réwniez zwracala uwage na to, ze jej przodkowie przed II wojna $wiatowg pro-
wadzili wydawnictwo. Z kolei babcia podkreslata wyzszo$¢ prowadzenia intelektu-
alnych rozméw nad tymi o codziennych sprawach. Narratorka wspominata réw-
niez, ze jej mama ma duza wiedze na rézne tematy i chetnie dzielila si¢ nig z corka.

Narratorzy przyczyny wszechstronnych zainteresowan swoich przodkéw
upatruja w srodowiskach, w jakich sie obracali. Opinia N12 na ten temat jest
nastepujaca:

Znaczy moja rodzina w ogéle byla rodzina dosy¢ zamozna kiedys. Wigc oni mieli
inne priorytety niz religijnos¢, przede wszystkim. Samorozwéj [W12/111/47-49/4],
a poza tym mieli kontakty [ ... ] szlacheckie, pézniej szlachta miala troche inne
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zalozenia. Oni przede wszystkim sie nie mieszali z innymi, znaczy to ja zauwazy-
tam wlaénie na mojej rodzinie, to jednak arystokracja i taka szlachta wyzsza, to oni
sie nie mieszali z innymi za bardzo, tylko w swoim $rodowisku [ ... ] I oni, to byt
taki okres w ogole, kiedy czlowiek chcial si¢ jeszcze rozwijaé. Pézniej, po wojnie,
to Polacy sie zrobili sttumieni bardziej i bali si¢ wyraza¢ siebie, poza tym mieli
inne problemy zupelnie [W12/111/55-60/4-5].

N12 zainteresowan swoich przodkéw nie przypisuje pochodzeniu zydowskiemu,
gdyz zaréwno ono, jak i przynalezno$¢ do okreslonego nurtu religijnego nie byty
istotne dla otoczenia. Znaczacymi kwestiami byly takie sprawy, jak zamoznos¢,
wyksztalcenie, wykonywany zawdd czy okre$lony typ zainteresowari. Stanowisko
N6 w tej kwestii jest odmienne. Pochodzenie zydowskie i wyksztalcenie swoich
przodkéw traktuje jak pewien etos, o czym opowiada nastepujaco:

moj dziadek byt niereligijny i tak dalej, ale dzigki temu, z jakiego domu pocho-
dzil, to mu wiele dalo, no calej etyki, etosu, sposobu zachowan, sposobu mysle-
nia, pewnej obserwatywnosci, nie wiem, czy tak mozna powiedzie¢? Jakiej$ takiej
sensoryki, no to zawsze daje. To jest jakby system religijny, to jest system wartosci,
ktéry na nas holistycznie catkiem wplywa, nie? [W6/V/29-31/4].

Elitarnos¢ srodowisk nie zawsze wyznaczana jest przez pochodzenie zydowskie,
rzadko bywa laczona z religijno$cia. Przede wszystkim decyduja o niej kwestie
intelektualne, ktore sprawiaja, ze réznorodnos¢ kulturowa nie stanowi prze-
szkody w nawiazywaniu relacji, a wrecz moze stac si¢ pewnym atutem. N12
zaznacza, ze jej rodzina byla zamozna i w zwiazku z tym miata wazniejsze sprawy
niz praktyki religijne lub zainteresowanie pochodzeniem. Mozna by uzna¢, ze
ocenianie czlowieka przez pryzmat pochodzenia lub religii narratorzy przypisuja
osobom z ,nizszych sfer”, czyli tym, ktdre znajduja sie poza elitarnym $rodowi-
skiem. Réwniez NS zwracala uwage na to, ze w przedwojennym warszawskim
i powojennym krakowskim $rodowisku literackim, w jakim obracali si¢ jej przod-
kowie, przynalezno$¢ etniczna, narodowa i religijna byta sprawa drugorzedna.
Przynalezno$¢ do elitarnych srodowisk dotyczyla nie tylko przodkow, lecz
takze samych narratoréw. N10 byla uczennica szkoty muzycznej, ktéra opi-
suje w nastepujacy sposob: ,no w mojej klasie w szkole muzycznej, ktora jest
szkola w Warszawie, w szkole, gdzie sa dzieci przebrane i takie, bym powie-
dziala, nie wiem, czy moge to nazwac szkolg otwarta” [W10/VII/98/9]. Na eli-
tarno$¢ wielkomiejskiego $rodowiska szkolnego zwracata uwage réwniez N4.
Obie narratorki zaznaczaly, ze w takich spotecznosciach kwestie pochodzenia
i wynikajacej z niego odmiennosci kulturowej nie maja znaczenia. Na podobna
sytuacje zwracala uwage N1. Podkreslala, ze w swoim obecnym $rodowisku
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zawodowym i towarzyskim nie obawia si¢ negatywnych komentarzy na temat
pochodzenia zydowskiego, co argumentowala wyzszym wyksztalceniem swo-
jego otoczenia. N10 poréwnuje swoja sytuacje z sytuacjami znanych jej oséb,
uczeszczajacych do innych typow szkot:

no ija na przyklad sobie to bardzo cenie w zyciu, bo ja nigdy jako$ nie przezy-
tam zadnych traum, nigdy [ ... ] nie bylam na przyktad w szkole podstawowej
napietnowana z powodu swojego wygladu czy czegos takiego, co jakby wiem, ze
niektorych ludzi spotkalo [ ... ] Znaczy w ogéle moje pochodzenie, znaczy nigdy
jakby w szkole, nawet i w liceum, tak samo chodzitam do liceum muzycznego.
Nikt mi nie zadawal juz tak takich, tak jak juz z oséb, ktére dobrze znam jakichs
niewygodnych pytar, nie dociekal, tak? Jako$ tak po prostu. To tak sobie czlowiek
zyli co$ tam wiedzial, ale jakby nic mu to w zyciu nie wadzilo, nie przeszkadzalo
[W10/XVII1/322-330/31].

Uogolnienie, ktére narratorka stosuje w przytoczonej wypowiedzi, moze suge-
rowad, ze nie s3 to tylko jej doswiadczenia. W szkole ,byly tez dzieci pochodze-
nia zydowskiego, innego” [W10/VIL/98/9], jednak to uzdolnienia muzyczne
stanowily czynnik liczacy sie w $rodowisku réwiesniczym i wérdd nauczycieli.
Pochodzenie zydowskie bylo czyms, co istniato niejako obok N10.

Cztonkowie rodzin dzielili si¢ z narratorami informacjami nie tylko o wie-
dzy przodkéw, lecz takze sama wiedza. Moi rozméwcy w duzym zakresie zdo-
bywali ja w domu, przy czym nie zawsze byla ona zgodna z ideologia przekazy-
wang w szkolach. N3 wspomina:

ja generalnie wyrostam w rodzinie, mmm zabraklo mi sfowa... U mnie w domu mo¢-
wilo si¢ o Katyniu, méwilo sie o AK, nie wiem, to sie jako$ nazywa, tylko teraz zapo-
mnialam stowa. Aaa, pff, ta, ktéra byla wazna ta historia [W3/XIV/80-82/8-9], wiec
to takze méwilo sie o wolno$ci, méwilo sie o komunizmie, méwilo sie o socjali-
zmie, méwilo si¢ o gospodarce [W3/XIV/84/9].

Zdarzalo si¢ nawet, ze rodzice jawnie podwazali tre$¢ podrecznikow szkolnych.
N10 w nastepujacy sposob opisuje postawe swojego taty:

jak sie uczyly$my historii, to zawsze tak tata mowil, a tutaj si¢ tak celebruje ja-
kie$ rézne rzeczy, a to wcale tak nie bylo, albo ze to, no jakby takie jest zwracanie
uwagi na to, powiedzialabym krytyczne podejécie do tego, co nie wiem, nas ucza
w szkole, co ludzie méwig [ ... ] Ale jakby w ogdle takie, no wlasnie, krytyczne
spojrzenie na to, ze jezeli kto§ co§ méwi, to niekoniecznie jest to prawda. I ze, nie
wiem, na przyklad prawda historyczna to zalezy od punktu widzenia piszacego
[W10/V1/88-90/8].



234 Doswiadczanie migdzykulturowosci...

Nie bez znaczenia jest fakt, ze rodzice niektérych narratoréw nalezeli do
Solidarno$ci, co oznacza jawne sprzeciwianie si¢ 6wczesnemu systemowi,
o czym N3 opowiada: ,mdj tata tez byt jedng z pierwszych osob, ktéra
wstapila do Solidarno$ci i stracita w zwiazku z tym prace na politechnice”
[W3/XIV/83/9]. Jest to podobna sytuacja do tej, ktéra pojawita si¢ w opo-
wie$ci NS o mamie. Na podstawie przytoczonych powyzej opowiesci moich
rozmdéwcodw mozna wywnioskowad, ze rodzice uczyli ich, aby nie przyjmo-
wali dogmatoéw, tylko krytycznie patrzyli na tresci przekazywane przez innych.
Zachecali ich do samodzielnego mys¢lenia i wyciagania wnioskéw, nawet jesli
beda one sprzeczne z tym, co jest przekazywane w szkole. Formalna eduka-
cja nie byta zatem traktowana jako wyznacznik wiedzy. Z kolei ideologia, ktora
w danym okresie byla przyjmowana jako obowiazujaca, powinna by¢ prze-
puszczana przez filtr wiedzy zdobytej w sposob nieformalny.

Waznym elementem edukacji rodzinnej bylo uczenie dzieci toleran-
¢ji dla réznych form odmienno$ci. Narratorzy podkreslaja, ze zastgpowala
ona domowa edukacje religijng. N7 wspomina: ,w ogéle rodzice uczyli nas
tolerancji do jakiejkolwiek innosci, czy rasy, czy w ogole, czy religii. Takze
to wyniostam z domu” [W7/1X/127-128/10]. W niektérych rodzinach
wpajanie tolerancji wzmacniane bylo wiedzg o antysemityzmie. Ustawianie
edukacji religijnej i tolerancji w opozycji wzgledem siebie wskazuje, ze nar-
ratorzy traktuja je jak wykluczajace si¢ kwestie. Wynika to zaréwno z prze-
kazu wyniesionego z doméw rodzinnych, jak i z ich aktualnych opinii na ten
temat.

Juz w czasach szkoly podstawowej, a p6zniej na dalszych etapach edukacji
narratorzy wykazywali che¢ do poglebiania wiedzy. Uczestniczyli w zajeciach
dodatkowych rozwijajacych ich intelektualne, artystyczne i sportowe zaintere-
sowania. Dla N7 byly to nastepujace kolka przedmiotowe: ,jakies tam biolo-
giczne [ ... ] chyba plastyczne bylo tez” [W7/X111/238/18]. N10 gtéwnie cho-
dzila na zajecia artystyczne i sportowe, co wspomina:

chodzilam na jakie$ zajecia, gimnastyke artystyczna i taniec ludowy [ ... ] A dlate-
go wlasciwie, jakby na rézne rzeczy chodzitam, ale to jakby moja mama uwazata,
ze tak, dzieci musza chodzi¢ na dwor, muszg sie zdrowo odzywiaé i ruszad, wiec
zawsze jakie$ tam zajecia sportowe, no przynajmniej cala szkote podstawows, tak?
W liceum to juz my same decydowaly$émy. Decydowali$my [ ... ] Plus ja chodzi-
tam wlaénie do siodmej klasy wlacznie na gimnastyke artystyczna i taniec ludowy,
cztery razy w tygodniu w sumie na zajecia, wigc ja tak naprawde caly czas zawsze
bylam na tyle zajeta, ze jakby nie bylo czego$ takiego ze ja usiade, ja sie nudze
w domu [W10/XVIL/270-277/26].
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Z kolei N3 uczestniczyla we wszystkich trzech typach zaje¢ dodatkowych,
o czym opowiada: ,generalnie chodzitam i na basen, na jakas plastyke, rytmike,
no tysiac i angielski, niemiecki. Tysiac réznych zaje¢ mi rodzice wymyslali, wiec
ja sie nie nudzitam” [W3/XX111/233-234/21]. Narratorki podkreslaja, ze udziat
w zajeciach dodatkowych byl forma rozrywki, ktéra miata zapobiega¢ nudzie.
Poczatkowo uczeszezaly na nie z inicjatywy rodzicow (gtéwnie mam), ktérzy nie
tylko dzielili si¢ z nimi swoja wiedzg i historiami o intelektualnych zaintereso-
waniach przodkoéw, lecz takze dbali o rozwdj swoich dzieci. W dorostym zyciu
narratorzy nadaja wiedzy podobne znaczenie, jakie bylo jej nadawane w domu
rodzinnym. Podobne postawy byly tez obecne w rodzinach N4 i NS.

W rodzinach narratoréw nadawanie duzego znaczenia wiedzy prze-
kazywane bylto z pokolenia na pokolenie. Dzieci uczyly sie, stuchajac roz-
moéw prowadzonych w domach. Aby jednak rodzice mogli przekaza¢ swoim
potomkom wiedze z réznych dziedzin, sami musieli j3 mie¢. Prawdopodob-
nie wykazywali si¢ réwniez wrazliwoscia na tre$ci powszechnie obowiazujace.
Posiadanie wiedzy i wrazliwos¢ skutkowaly krytykowaniem programéw szkol-
nych. Jednoczesnie rodzice musieli na tyle interesowa¢ sie edukacja swoich
dzieci, ze znali tres¢ podrecznikéw. Wéréd omawianych zagadnien tresci reli-
gijne byly nieobecne. Rodzice nie interesowali si¢ nimi i nie mieli duzej wiedzy
w tym zakresie, a ponadto takie zagadnienia uznawali za zbyt dogmatyczne.
W domach rodzinnych wiedza i religia ustawiane byly w opozycji do siebie.
Obecnie moi rozmoéwcy przeciwstawiaja sobie religie i nauke tolerancji.

4.1.2. Opinie narratorow na temat edukacji katolickiej

Cho¢ w domach narratoréw panowala otwarto$¢ na wiedze i edukacje, to
u wiekszosci nie istnial przekaz tresci odnoszacych sie do jakiejkolwiek reli-
gii. Moi rozméwcy na co dzien jednak funkcjonowali w kulturze dominujacej,
a to wigzalo si¢ ze zdobywaniem informacji na temat katolicyzmu. Jako dorosli
ludzie, majacy wiedze réwniez na temat judaizmu, dostrzegaja braki w ksztal-
ceniu organizowanym przez przedstawicieli kultury dominujacej. Mozna wymie-
ni¢ cztery czynniki, na ktére narratorzy zwracaja uwage. Pierwszy to sposob
przekazywania treéci, ktory uwazaja za nieadekwatny do etapu rozwojowego
uczniéw. Drugi czynnik stanowi nieciekawa forma przekazu owych treéci. Jako
trzeci mozna wyroéznic nierzetelng wiedze u katolikéw. Czwartym zas jest brak
w programach szkolnych treéci dotyczacych wielokulturowosci.

Na nieadekwatna do wieku uczniéw forme przekazu zwracal uwage N6,
ktory do lat gimnazjalnych uczestniczyl w lekcjach religii katolickiej. Tamte
czasy wspomina nastepujaco:
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zawsze mnie to denerwowalo, ze my tutaj juz zaczynamy popalaé papierosy, a ko-
lorujemy Jezusa na czerwono. Nie podobalo mi sie to za bardzo, ale nie dlatego, ze
religia, ze konstrukt religii, tylko no same lekcje, no zwyczajne takie bachorstwo,
powiedzialem nie, stanowcze nie. I tak to wygladalo [W6/XLIX/653-656/53].

Lekgje religii katolickiej nie s3 prowadzone w sposéb adekwatny do poziomu
uczniéw. Nauka modlitw, piosenek religijnych lub ogladanie kreskowek
z postaciami biblijnymi jest ciekawa dla uczniéw mlodszych klas. Stosowa-
nie tych samych metod na dalszych etapach edukacji zniecheca uczniow
do poznawania katolicyzmu. Religia nie jest przedmiotem maturalnym,
a w zwiazku z tym osoby, ktére ja prowadza, maja wigcej swobody niz
nauczyciele innych przedmiotéw. W zwigzku z tym katecheci mogliby wzbo-
gacaé swoje lekcje o treéci, ktore odpowiadaja na potrzeby mlodziezy. Jednak
osoby odpowiedzialne za edukacje katolicka nie przywiazuja wagi do jako-
$ci prowadzonych lekeji, gdyz maja sSwiadomos¢, ze w kraju zdominowanym
przez to wyznanie uczniowie beda uczeszczali na ich zajecia. Zatem lekcje
religii odbywajace si¢ w szkolach skladajg sie z tresci nieadekwatnych do
wieku uczniéw, przekazywanych w nieciekawy sposéb.

Narratorzy zwracaja uwagg, ze koscioly katolickie nie maja ciekawej oferty
réowniez dla osob dorostych. N3 swoje doswiadczenia przedstawia nastepujaco:

jak stucham tych kazan, to mi jest cigzko [ ... ] I lubig jezuitéw. Ale w Lodzi jezu-
ici strasznie zawodza. To tez nie jest najlepszy serwis. Wiec [ ... ] jak mowig, jest
kiepsko z religia. No tez przez to przestaje wierzy¢, ze religia jest w stanie jako$, no
co$ musi wymygle¢ religia, zwlaszcza katolicka [ ... ] Yhm. Bo mnie nie zacheca,
ajajestem otwarta, ze tak powiem. No wiec jestem mocno zniechecona i unikam
[W3/XXXVIII/479-489/42].

Brak ciekawej oferty zaréwno dla mlodziezy, jak i dla 0s6b dorostych, znie-
checa do uczestniczenia w katolicyzmie. Te nieatrakcyjno$¢ dostrzegaja prze-
waznie osoby, ktore uczestniczyly w obrzedach réznych religii i wyznan.

By¢ moze brak ciekawej formy przekazu jest przyczyna nieznajomosci
zagadnien religijnych, ktory narratorzy zauwazaja u katolikéw ze swojego oto-
czenia. N2 i N3 dostrzegaja je przede wszystkim u swoich mezéw. Cho¢ s3 oni
katolikami, to o niektérych sprawach, charakterystycznych dla swojego wyzna-
nia, dowiadywali si¢ od zon. Narratorki opowiadaja o tym nastepujaco:

mamy taka anegdote w rodzinie jak to [mezowi — AK] si¢ pomylilo, bo byt $wiecie
przekonany, ze przed Wielkanoca to jest adwent [W2/X/126/11], zreszta [maz
- AK] w ogéle nie ma pojecia o liturgii, ja o liturgii mam o wiele wigksze pojecie,
bo chodzitam na zajecia z religioznawstwa na studiach. W zwiazku z tym ja wiem,
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o co chodzi w calej liturgii Kosciola katolickiego, a on nie. Jego tego nikt nie na-
uczyt. Jak dla niego zaskoczeniem, jak ja mu opowiedzialam w pewnym momen-
cie, o co chodzi, prawda? Jakie sa zwiazki. I co to byl sobér trydencki, dlaczego
sie pozmienialo. Spoko, spoko. Ale dla niego to bylo naprawde, nigdy przez lata,
on byl ministrantem do korica studiéw prawie, wiec no wstyd sie przyzna¢, hehe
[W3/XIX/143-150/14].

Narratorki postrzegaja brak wiedzy u mezéw jako bezrefleksyjnoé¢ i przypisuja
ja réwniez innym przedstawicielom katolicyzmu. Czlonkowie Ko$ciola kato-
lickiego od pierwszych lat edukacji uczeni s3 przyjmowania wiedzy religijnej
w takiej postaci, w jakiej jest podawana. Nie s zachecani do dyskusji z nauczy-
cielami, do zadawania pytan i samodzielnego poszukiwania odpowiedzi. W efek-
cie jako dorosle osoby maja niewielka wiedze na jej temat, a w zwigzku z tym nie
podwazaja jej, nie poszukuja niespdjnosci. Ponadto nie chcg uzupelnia¢ brakuja-
cych informacji. Przedstawicielom Kosciofa nie zalezy na tym, by ich czlonkowie
mieli kompletna wiedze. Za potwierdzenie moze postuzy¢ opowies¢é N3:

a! Taka tadna anegdota z 16dzkiego kosciola, bylismy kiedys, albo w okresie postu,
albo w okresie adwentu w kosciele [ ... ] I byt jaki$ grecki napis na oltarzu. I ja nie
wiedzialam, co to jest. I poszliémy z mezem, to ja méwie: ,to chodz, pdjdziemy,
zapytamy ksiedza po fakcie”. I jak poszliémy, hehe, to ksiadz na mnie nakrzyczal
i powiedzial: ,trzeba byto uwaza¢ na religii” i mi nie wyja$nil, hehe. Naprawde,
kurde, ja bym si¢ ucieszyla, ze kto$ do mnie przyjdzie, przeciez mozna zapomnie¢.
A naprawde poczulam si¢ wygoniona z tego koéciota [W3/XX/153-160/13-14].

Gdy osoba prébujaca zdoby¢ wiedze na jakis temat zostanie potraktowana
w taki sposob, prawdopodobnie po raz drugi nie zapyta. Jednocze$nie to wia-
$nie przedstawiciele poszczegdlnych religii i wyznan sa odpowiedzialni za prze-
kazanie wiedzy czlonkom swoich wspdélnot. Mogloby sie wydawac, ze zalezy
im na tym, by mie¢ w swoich szeregach osoby swiadome wiasnej kultury.

W opiniach narratoréw mozna zauwazy¢, ze réwnolegly z niskim pozio-
mem edukagji religijnej jest réwniez niski poziom edukacji wielokulturowej.
N10 podkresla, ze przez wszystkie lata zdobywania wyksztalcenia muzycznego
ynic nie wiedziala o muzyce zydowskiej. I w calej jej edukacji muzycznej nikt
o niej w zasadzie nigdy nie wspomnial” [W10/XXXIII/702-703/61]. Réw-
niez N3 podkresla brak tresci wielokulturowych w edukacji szkolnej, ktéra jest
wypierana przez pochwale patriotyzmu. Narratorka uwaza,

ze to jest wina, a propos, bo jeste$my na Wydziale Pedagogiki, to jest wina polskiej
edukacji, ktéra jednak mimo wszystko stawia w nauce na etos martyrologii, etos
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patriotyzmu i tu jest problem, prawda? Ze si¢ nie méwi o pewnych rzeczach, wie-
lonarodowosci, wielokulturowosci spoteczenistwa i nie podkresla sie tego w ogdle.
Mamy by¢ patriotami i podchodzi¢ do tego martyrologicznie, wiec. I zawsze jestesmy
dzielni, prawda? Nie ma zadnych, zadnych, zadnych probleméw w naszej historii,
nigdy nie bylo. To jest problem, ze mamy problem, zeby si¢ przyzna¢ chyba do
bledéw [W3/LV/711-716/61].

Na nadmiar treéci patriotycznych w szkolnych podrecznikach zwracala uwage
tez N10: ,na przyklad wlasnie sie méwi o pigknym polskim patriotyzmie
iotym,io tamtym, a na przyktad, nie wiem, w czasie II wojny $wiatowej, to
byto to i tamto” [W10/V1/90/9]. Zdaniem N3 taki sposéb ksztalcenia spra-
wia, ze osoby spoza kultury dominujacej postrzegane sa przez pryzmat stereo-
typéw. Mozna by zatem wywnioskowac, ze przedstawiciele edukacji nie dbaja
o zapoznanie odbiorcéw zaréwno z tre$ciami kultury dominujacej, jak i kultur
mniejszo$ciowych. Narratorki zwracaja uwage na wazng kwestie. Ot6z brak
wiedzy rodzi niepewnos¢ i strach, a te z kolei sprzyjaja tworzeniu si¢ i utrwala-
niu stereotypéw. Ow brak wiedzy dotyczy nie tylko odmiennych kultur, gdyz
w grupie dominujacej sa osoby, ktére nie maja jej na temat wlasnego wyznania.
Motzliwe, ze przez to nie czuja si¢ pewnie w zetknieciu z przedstawicielami roz-
nych religii. By¢ moze rodzi to strach i poczucie zagrozenia ze strony przedsta-
wicieli innych kultur, czego konsekwencja jest nieche¢ do nich?

Kazdy z narratoréw na pewnym etapie zycia zetknal sie z edukacja
katolicka. Bez wzgledu na to, czy miala ona charakter formalny, czy nie, ich
do$wiadczenia sa podobne. Opinia moich rozméwcéw na temat edukacji
prowadzonej przez przedstawicieli kultury dominujacej wynika z do$wiad-
czent wyniesionych z nauki judaizmu i kultury zydowskiej. Oba zdaja sie funkcjono-
waé w oparciu o przeciwne zasady. Edukacja w kulturze dominujacej odbywa
sie przez zapoznawanie uczniéw z dogmatami. Czesto wymaga sie, by znali
poszczegdlne treéci, ale ich rozumienie nie jest konieczne. Z kolei edukacja
w kulturze zydowskiej opiera si¢ na dyskusji i zadawaniu pytan.

W wypowiedziach narratoréw widoczny jest pewien paradoks. Ot6z w edu-
kacji szkolnej katolicyzm jest wszechobecny, jego tresci pojawiaja sie nawet na
$wieckich przedmiotach, a przedstawicielom tego wyznania brakuje wiedzy
na jego temat. Tymczasem edukacja o kulturach mniejszosciowych jest trak-
towana marginalnie, a przedstawiciele kultury zydowskiej maja duza wiedze na
jej temat. Taka sytuacja moze mie¢ dwie przyczyny. Po pierwsze, przedstawi-
ciele grup mniejszo$ciowych czuja si¢ odpowiedzialni za edukacj¢, bo wiedza,
ze tylko oni mogg przekaza¢ swoja kulture nastepnym pokoleniom. W kulturze
dominujacej ta odpowiedzialno$¢ jest rozproszona, a takze nakladana na rézne
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osoby i instytucje. Po drugie, poprzez edukacje na temat kultury wlasnej grupy
mniejszo$ciowej zachowuja swoja odrebno$¢é. Maja swiadomos¢, ze gdy prze-
trwa ta wiedza, to dla nastepnych pokolen tez bedzie ona dostepna, a dzieki
temu i sama kultura nie zaniknie.

4.2. Mistycyzm jako wyjasnianie niewyjasnialnego

Jak juz wspomniatam, wiedza magiczna jest stosowana wtedy, gdy danego
zjawiska nie da si¢ wyjasni¢ za pomoca nauki. Moi rozméwcy doswiad-
czaja mistycyzmu przede wszystkim w odniesieniu do identyfikowania wia-
snego pochodzenia. Objawia si¢ on na cztery sposoby doswiadczania wlasnego
pochodzenia. Pierwszy to przyciaganie do pochodzenia za pomoca nieokre-
$lonej sily. Drugi polega na poczuciu pochodzenia zydowskiego. Trzecim jest
dopelnienie losu przodkéw. Czwarty zas to wykorzystywanie basniowych atry-
butéw do identyfikowania wlasnej przynaleznosci narodowe;j.

Przyciaganie do pochodzenia odbywalo si¢ za pomoca nieokreslonej sily.
Do pewnego momentu wielu narratoréw odczuwalo pustke, ktdrej nie potra-
fili niczym wypelni¢. Towarzyszyla ona tym osobom, ktére znaly dokladne lub
niekompletne historie rodzinne, a takze tym, ktdre jedynie ,podejrzewaly” u sie-
bie pochodzenie zydowskie. Konsekwencja wypelniania pustki bylo zaintere-
sowanie si¢ kulturg swoich przodkéw. Zdaniem N6 jest to zjawisko, ktérego
nie da si¢ opisa¢ ani zbada¢: ,to jest niesamowite, ze ci ludzie przychodza do
Gminy. Probuja sie odnalez¢, co$ se szukaja, tak z cicha pek, nie wie, o co chodzi
i nagle prrr. I nagle, nagle okazuje sig, ze oni s3 stuprocentowymi Zydami, tak
jakby co$ w nich wewnatrz zylo jak magnes, po prostu »chodz tu, jestes Zydem,
chodz tu«. No naprawde. To mega” [W6/XLII/561-565/45-46]. Z kolei N7
mowi: ,ciggnie mnie, te korzenie” [W7/XXVIII/424/32]. Jej zdaniem nawet
jesli odchodzi sie od kultury zydowskiej, to po czasie i tak si¢ do niej wraca:
ynie, juz mam dosy¢, nie bawie si¢ w to zydostwo. Ale pdzniej, za chwile, a to
wszystko wraca i z powrotem” [W7/V/446-447/34]. Narratorka przez kilka lat
mieszkata za granica, wtedy odsunela od siebie zainteresowanie i zaangazowanie
w kulture zydowska, o czym méwi jako o ,zawieszeniu pochodzenia”. Oznacza
to, ze poczucie bycia Zydem jest stalym elementem Zycia cztowieka, ale na jakis
czas mozna je wylaczy¢. Przodkowie robili to, zeby zapewni¢ sobie bezpieczen-
stwo. Wspolczesne osoby pochodzenia zydowskiego znajduja réwniez inne,
bardziej przyziemne, powody (wyjazd za granice, brak czasu na uczestniczenie
w kulturze, koncentracja na pracy lub rodzinie). W zadnym przypadku jednak
nie mozna calkowicie zrezygnowac z doswiadczania przynaleznosci narodowe;.
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Potrzeba uczestniczenia w kulturze zydowskiej zawsze wraca nie tylko do osoby,
ktora z niego zrezygnowala, lecz takze do jej potomkow.

Mistycyzm wyrazajacy sie poprzez poczucie pochodzenia zwigzany jest
z przyciaganiem do niego. Moim rozméwcom towarzysza emocje, ktérych nie
podzielaja ich znajomi z kultury dominujacej. S one nieuchwytne — trudne
do wyrazenia lub nazwania. Narratorzy méwia, ze ,pochodzenie si¢ czuje, a to
oznacza, ze co$ jest w tobie” [W7/XXVI1/411/32]. N7 czula, ze istnieje zwig-
zek pomiedzy nig a kultura zydowska, jeszcze zanim rodzice powiedzieli jej
o pochodzeniu. N11 ,nie wie, z czego to si¢ bierze, moze to jakos w genach jest
przekazywane” [W11/I1X/121/9]. Z kolei N6 poczucie zwiazku z pochodze-
niem umieszcza w ludzkiej duszy:

jakby religia odpowiada na to pytanie, no wiadomo, czemu sie tak dzieje. Tylko ze
to nie jest naukowe, tak? Po prostu takie, ze jakby judaizm wierzy w to, ze dusza
cztowieka pochodzi z jednego Zrddta. To nie jest tak, ze jest Bog i sq jakies latajace
dusze, ze to wszystko, nie, to jest jedna energia, kosmiczny rytm Ziemi, tak? [ ... ]
Tak, no i wladnie, ze to, co nas determinuje do tej synagogi jako$ p6js¢, zeby i tak
sie interesowaé tym tematem, to, ze ta energia ma to zrédlo [ ... ] Wtagnie w tym
[W6/XL/489-506/40-41].

Podobnie jak w przypadku przyciagania do pochodzenia, réwniez jego poczu-
cie sterowane jest przez nieokreslong sile. Jej dzialanie nie jest zalezne od hala-
chicznosci ani od poziomu zainteresowania kultura zydowska prezentowanego
przez przodkéw. Nie ujawnia sie u kazdego czlonka rodziny, stad mozliwe
sa rozbiezno$ci w postrzeganiu wlasnego pochodzenia przez poszczegdlne
rodzenstwa. By¢ moze katalizatorem dla owej nieokreslonej sity jest specy-
ficzna wrazliwo$¢ kulturowa, ktéra przejawiaja moi rozmoéwcy.

Mistycyzm jako dopelnienie losu przodkéw moze by¢ przez poszczegélne
osoby uswiadomiony lub nie. N4 méwila wprost o domykaniu przez przedsta-
wicieli czwartego pokolenia zadan niedokonczonych przez przodkéw. Przyczyn
poszukiwala w zasadach judaizmu. Z kolei wypowiedzi NS nie wskazywaly na
to, zeby byla $wiadoma dopelniania losu swoich przodkin. Niemniej na miejsce
zamieszkania wybrala miasto, z ktorego jej prababcia zrezygnowala. To w nim
dba o rozwdj kultury zydowskiej, co z pewno$cig robityby réwniez jej przodkinie.

Basniowe artefakty do identyfikowania swojej przynaleznosci narodowe;
wykorzystywata N1. Wiedzy o swoim pochodzeniu narratorka poszukiwata
poprzez ,spojrzenie w lustro”.

Judaizm charakteryzuje si¢ duzym przywiazaniem do mistycyzmu.
Zgodnie z jego naukami wszystko, co ma nastapi¢, nastapi, gdy tylko nadarza
si¢ sprzyjajace okoliczno$ci. Jednoczesnie judaizm nie jest religia misyjna.
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Oznacza to, ze jego wyznawcy nie naklaniaja innych do swoich pogladow.
Zamiast tego wierza, ze kazda osoba, ktéra jest Zydem - z powodu pocho-
dzenia lub posiadania ,zydowskiej duszy” — dolaczy do narodu wybranego,
gdy bedzie na to gotowa. W judaizmie istnieja koncepcje wyjasniajace zrodlo ist-
nienia ,zydowskiej duszy”. Zgodnie z jedng z nich moze ja mie¢ osoba, ktorej
przodkowie przed wiekami odeszli od starotestamentowej religii, dokonu-
jac konwersji na inng, zazwyczaj chrze$cijaiistwo lub islam. Inna koncepcja
glosi, ze przed wiekami przodkowie mogli mieszkaé w sasiedztwie Zydéw
i, cho¢ nie byli z nimi zwigzani formalnie, to element zydowskiej duszy zostal
zaszczepiony w przodkach i obudzil si¢ dopiero po wielu pokoleniach. Misty-
cyzm judaizmu znajduje odzwierciedlenie w opiniach narratoréw, zgodnie
z ktérymi judaizm i kultura zydowska sa w czlowieku, ale gteboko schowane.
Ich obecnos¢ uosabia sie w poczuciu pochodzenia zydowskiego, odczuwaniu
braku spéjnosci, ktora znika dopiero po odkryciu owego pochodzenia. W opi-
niach narratoréw pochodzenie réwniez przyciaga, co daje wrazenie, ze kryje
si¢ za nim jaka$ niewidzialna sita prowadzaca poszczegdlne osoby w odpo-
wiednie miejsca.

Zrédlem mistycyzmu jest nierozumienie pewnych aspektéw wilasnej kul-
tury. Od zarania dziejéw ludzie nadawali magiczne wladciwosci zjawiskom
i przedmiotom, ktore przekraczaly ich pojmowanie $wiata. Wiele religii do dzi-
siaj zachowalo ich wybrane elementy.

S.Znaczenie pochodzenia zydowskiego

Pochodzenie zydowskie jest istotna kwestia dla moich rozméwcéw, jed-
nak poszczegdlne osoby do swoich zyciowych do$wiadczen wlaczaja rézne
jego aspekty. Nadawanie znaczenia swojej zydowskosci przede wszystkim
zaznacza si¢ w dwdch obszarach. Pierwszym z nich jest definiowanie wlasnego
pochodzenia, drugim za$ wykorzystywanie w dorostym zyciu wybranych ele-
mentdéw wiedzy na temat swojej kultury.

5.1. Definiowanie wlasnego pochodzenia

Definicje tworzone przez narratoréw dla okreslenia pochodzenia zydowskiego
mozna uja¢ w dwie kategorie: formalna i osobista. Formalne definiowanie wla-
snej narodowosci odbywa sie poprzez odniesienie do kwestii urodzenia lub
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do halachy. Cho¢ oba te aspekty tacza sie ze soba, to przez moich rozméwcoéw
postrzegane sg jako osobne. Z kolei w$réd osobistych definicji mozna wyréz-
ni¢ uczynienie zasad halachy codziennym stylem zycia, ustawianie wlasnej
kultury w opozycji do innych, a takze sprzeciwianie sig stereotypom na temat
wlasnej nacji. Przyjety podzial prezentuje w ponizszej tabeli.

Tabela 14. Definiowanie pochodzenia zydowskiego

Formalne Osobiste
1. Kwestie urodzenia 1. Halacha stylem zycia
2. Halacha 2. Wiasna kultura w opozycji do innych
3. Sprzeciwianie si¢ stereotypom

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Definiowanie formalne poprzez odniesienia do kwestii urodzenia zwigzane
jest z dziedziczeniem. Wedlug judaizmu ortodoksyjnego pochodzenie zydow-
skie moze by¢ przekazane dziecku wylacznie przez matke Zydéwke. Odlamy
progresywne dopuszczaja mozliwos¢ odstepstwa od tej reguly. W tworzonych
przez siebie definicjach narratorzy koncentruja sie jednak na ortodoksyjnym
rozumieniu pochodzenia zydowskiego. N6 opowiada: ,0soba pochodzenia
zydowskiego to jest osoba, ktéra no po prostu ma pochodzenie zydowskie
[...] to jest takie bezposrednie polaczenie z historig. No i to jest osoba pocho-
dzenia zydowskiego” [W6/XXXV/400-401/33]. Narrator nie odnosi sie do
plci rodzica, po ktérym dziedziczone jest pochodzenie. Na t¢ kwestie zwracaja
uwage inni rozméwcy:

Zydem jest ten, kto ma matke Zydéwke [ ... ] I to jest Zyd halachiczny. On ma pra-
wo modlenia si¢ w synagodze i jest wliczany do minianu, czyli do os6b dziesieciu,
dziesieciu mezczyzn. Natomiast jezeli kto§ ma pochodzenie z ojca, musi przej$¢
[...]konwersje [ ... ] umezczyzn bryt-mila, czyli obrzezanie [ ... ] péZniej jest wej-
$cie do mykwy, czyli do tego basenu tak zwanego w cudzystowie, zanurzenie | ... ]
To jest takie w sumie przejécie na judaizm, prawda? Bo pochodzenie z ojca si¢ nie
liczy, tak? [ ... ] To jest to samo jakby kto$ w ogdle nie byl Zydem [ ... ] Nawet jezeli to
pochodzenie ojca jest takie stuprocentowe. Jezeli matka nie jest Zydéwka, nie jest
Zydem. Koniec. Nie jest wliczany do kongregatu, do Gminy Zydowskiej. Po pro-
stu. Ani do zadnej organizacji oczywiscie [W11/XXVIII/480-499/34-35], mu-
sze tutaj zaznaczy¢ | ... ] ze mam pochodzenie zydowskie od strony taty, takze dla
wiekszosci Zydéw to sie nie liczy, bo liczy sie od strony matki [W7/V/89/7], mie-
li niewystarczajace pochodzenie. Byli, nie wiem, Zydami po ojcu, wiec to z géry
ich skreglalo i moéwili im: jak jeste§ Zydem po ojcu, to musisz zrobi¢ konwersje,
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bo inaczej nie uznajemy twojego zydostwa”. A to byli ludzie wychowani przez tych
ojcoéw. Czasami to ojciec wlagnie nadawat charakter religijny ich rodzinom. I oni
sie czuli przez to wykluczeni [W2/XXVII/317-321/29].

Przywolane wypowiedzi narratoréw ukazuja dwie perspektywy w dwéch
réznych kwestiach. Z jednej strony jest to perspektywa Zydéw ortodoksyj-
nych, z drugiej nieortodoksyjnych. Ponadto jest to perspektywa kobiety
i mezczyzny. N11 méwi glosem halachicznego Zyda. Koncentruje sie na kon-
wersji z meskiej perspektywy (obrzezanie), a takze na religijnych obowiaz-
kach mezczyzn (minian). N7 nie jest halachiczng Zydéwka i pomimo uczest-
niczenia w kulturze zydowskiej od dziecinstwa ,nieraz sa takie dni, ze juz
ma tego dosy¢ i bo ciagle czuje takie odrzucenie, tak? Bo nie jest po matce.
Bo oni nie uwazaja oséb, ktdre nie s3 po matce” [W7/XXX/442-444/34].
W judaizmie ortodoksyjnym halachiczno$¢ kobiet i mezczyzn ma znacze-
nie z innych powodéw. Kobieta swoje pochodzenie bedzie mogta przekaza¢
potomstwu, a mezczyzna bedzie mégl wypelniaé zobowiazania wobec swojej
Gminy. Niemniej z wypowiedzi narratoréw wynika, ze bycie Zydem jest zde-
terminowane genetycznie. Mozna nim zosta¢ wylacznie poprzez dziedzicze-
nie pochodzenia. Istnieje réwniez mozliwos¢ przyjecia kultury zydowskiej
przez konwersje. Jednak przez osoby, ktére wychowaly sie w kulturze zydow-
skiej, ale odziedziczyly ja po ojcu, koniecznos¢ przejécia procesu konwersji
traktowana jest jako niesprawiedliwo$¢.

Konwersje mozna potraktowa¢ jako lacznik pomiedzy postrzeganiem
pochodzenia zydowskiego w kategoriach urodzenia a postrzeganiem go jako
wypelniania halachy. Niezaleznie od tego, po ktérym rodzicu odziedziczylo
sie pochodzenie lub czy wogdle przodkowie byli Zydami, mozliwa jest kon-
wersja na judaizm. Po niej poszczegdlne osoby uznawane sg za pelnopraw-
nych Zydéw, o czym N6 méwi: ,na przyklad jest duzo tutaj tez ludzi, znaczy
duzo, no w miare duzo no, ktérzy w ogdle nie maja pochodzenia i zrobili kon-
wersje, bo im to jako$ tam kiedy$ przypasowalo. I oni s3 Zydami, tak. Jakby
jest mozliwo$¢ zrobienia konwersji na judaizm. I to si¢ nazywa gercedek”
[W6/XXXV/404-408/33]. Nad konwersja, oprocz N1 i N4, zastanawiala sie
N7. Swoje refleksje przedstawia nastepujaco:

tu nawet mozna tak, jak juz kto$ bardzo tego chce i moze zrobi¢ konwersje na
judaizm, to jest bardzo dlugotrwaly proces i naprawde trzeba bardzo tego chcie,
zeby to zrobi¢, bo to nie jest tak miesiac, dwa, tylko to jest rok, dwa, trzy, réznie
[...] Jezeli chcesz juz w to wejsé, to juz trzeba przestrzegaé, tak? A tu jest duzo
zakazdw, duzo nakazéw, ktdrych trzeba... No tak najprostszy taki ten szabat trze-
ba $wietowac i piatek wieczorem juz nie mozna ani jezdzi¢ tramwajem, otwiera¢
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drzwi, nic elektronicznego, uzywa¢ telefondéw ani nic z tych rzeczy. Takze, no to
jest dosy¢ ciezko teraz w naszym XXI wieku [ ... ] Sa jakie$ wyjatki od reguly. Kaz-
dy rabin ma tam swoja madros¢ i wedlug danego rabina mozna robic¢ to albo co$
innego. Ale no sa takie zasady, ktorych nie mozna zlamad¢, tak? Wiec no, to jest
cigzko [ ... ] Przyznaje, ze tez jeszcze te pare lat temu chcialam w to wejs¢. I cheiatam,
myslatam o konwersji. Ale jednak to za trudne. Po prostu za trudne i nie dalam rady.
Jestem w tym momencie sama i musze sama zapracowa¢ na siebie, wiec no musze
sie poddaé temu stylowi zycia, ktory teraz prowadze [ ... ] Wiec albo jedno, hehe,
albo drugie. Ale tak czy inaczej to w glebi, to no nie wiem, no nie musze robi¢ tej
konwersji, zeby czu¢ zydostwo w sobie [W7/XXXVII/529-557/41-43].

Narratorka podkre$lala nieadekwatnos¢ wielu zasad judaizmu ortodoksyj-
nego do wspoélczesnych czaséw. W jej wypowiedzi widoczny jest tez pewien
zal. Tata, po ktorym N7 odziedziczyta pochodzenie, zaszczepit w niej poczu-
cie przynaleznosci do kultury zydowskiej. Jednak osoby z tego srodowiska
wywoluja w niej poczucie odrzucenia, dlatego, e jej mama nie jest Zydéwka.
Odczucia N7 s3 zbiezne z wczesniejsza opowiesciag N2 o odrzucaniu 0séb bez
halachicznego pochodzenia przez czlonkéw wspélnot ortodoksyjnych. Jedno-
cze$nie konwersja jest zarezerwowana dla 0s6b wyjatkowo zdeterminowanych
do prawnego potwierdzenia swojej przynaleznosci kulturowej. Definiowanie
pochodzenia zydowskiego w wymiarze biologicznym budzi w moich rozméw-
cach rézne emocje. Osoby o halachicznym pochodzeniu s3 z niego dumne,
czuj sie pelnoprawnymi Zydami. To one formuluja najbardziej kategoryczne
definicje. Z kolei niehalachiczni Zydzi odczuwaja pewne rozzalenie, niektérzy
czuja sie odrzuceni przez przedstawicieli swojej grupy narodowe;j.

Drugi sposéb formalnego definiowania pochodzenia zydowskiego odnosi
sie do przestrzegania halachy. Na trudnos¢ z tym zwigzana wskazywala juz
N7, méwiac, ze w XXI wieku osoba pracujaca zawodowo nie ma mozliwosci
celebrowania szabatu w kazdy piatek. Z kolei N12 takie rozumienie prezen-
tuje nastepujaco: ,aha! Wtlasnie, bo ja tak bardzo powaznie podchodzitam
do tego judaizmu i w ogdle te wszystkie... Tak. Znaczy moze nie wszyst-
kie, ale wigkszo$¢ tych nakazdw, zakazow, ale jednak stwierdzitam, ze to nie
jest moja droga [ ... ] Natomiast metody stosuje dosy¢ restrykcyjne, hehe”
[W12/XIX/445-451/2-30]. W Polsce najwiecej jest gmin ortodoksyjnych.
W zwiazku z tym osoby pochodzenia zydowskiego najpierw prébuja zdefi-
niowac¢ siebie przez odniesienia do halachy. Funkcjonowanie w zgodzie z jej
zasadami jest trudne do zrealizowania w codziennym zyciu, a tym samym klo-
potliwe jest okreslenie swojej zydowskosci. W poczatkowym okresie zain-
teresowania kulturg zydowska probowala przestrzega¢ wszystkich zasad.
Stopniowa rezygnacja z nich spowodowala trudno$¢ w okresleniu wlasnego
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pochodzenia, a tym samym odnalezienia wlasciwej dla siebie drogi ducho-
wej. U niektérych osob od poczatku problematyczne bylo ich przestrzeganie,
a w zwiazku z tym réwniez zdefiniowanie siebie jako Zyda.

Wspomniane powyzej trudnosci nie wystepowaly u wszystkich oséb.
W zwigzku z tym, Ze w postrzeganiu zasad halachy pojawiaja si¢ rozbieznosci,
dla przedstawicieli kultury zydowskiej konieczne stato si¢ stworzenie osobi-
stych definicji. Zwolennicy przestrzegania halachy wiele jej zasad traktujq jak
swoj styl zycia, co wiaze si¢ z wykonywaniem okreslonych rytuatéw. Daje row-
niez poczucie wspolnoty z osobami, ktére zyja w podobny sposéb. Powyzsze
stowa moze zobrazowaé wypowiedz N11:

by¢ osoba pochodzenia zydowskiego to jest pewien styl zycia. To jest codzienne
wstawanie, obmywanie rak, to jest modlitwa, to jest nakrycie glowy, to jest koszer-
ne jedzenie, to jest spolecznogé, to sa szabaty, to jest w koricu kraj, s ludzie, ktorzy
buduja te spoleczno$¢ i ktéra cheiatbym by¢ i cheiatbym tutaj z nimi przezywaé
to wszystko i mam nadzieje, ze tutaj, w Eodzi, sie to wszystko odnowi. I to wraca
w miare mozliwosci do potegi, w cudzystowie potegi, bo to za duzo powiedziane,
ale oczywiscie jest tu sita, tak, jest tu rado$¢, jest tutaj duzo wierzacych oséb, sa
chasydzi, ktorzy przyjezdzaja, Francja, Izrael, Stany Zjednoczone. I jest ta przyna-
leznosé. To widaé [W11/XXV1/445-449/32].

Styl zycia wiaze sie z poczuciem przynalezno$ci do wspdlnoty oséb, ktore row-
niez go przyjely. Podobnego zdania jest N7: ,trudno opisa¢, ale jak na przy-
ktad wchodze do Gminy, to co$ takiego, taka atmosfere czuje specyficzna,
ze tak przynaleze do tej spolecznosci i...” [W7/XXIX/431/33]. Przyjecie
jednego stylu zycia moze wystepowa¢ w grupach na réznym poziomie. N7
zaweza ja do grona swojej rodziny, o czym moéwi nastepujaco: ,no to najwiek-
sza chyba cecha jest wlasnie ta rodzinnos¢, tak? To wspieranie w rodzinie”
[W7/XXXVIII/573-574/44]. Poczucie przynaleznosci do grona oséb o tym
samym stylu zycia moze by¢ odnoszone do szerszego kregu. Wéwczas ozna-
cza zwigzek ze wszystkimi osobami nalezacymi do kultury zydowskiej. S to
zaréwno osoby znane narratorom osobiscie, jak i obce, zyjace wspodlczesnie lub
w przeszlo$ci. N6 przedstawia to w nastepujacy sposob:

no samo pochodzenie, jaka$ deklaracja jakby. Ja wiem, Ze mam inne pochodze-
nie, ze jak $piewam Rote, to mi sie to mniej taczy, bo moi przodkowie pochodza
z Bliskiego Wschodu, co prawda sprzed tysigca albo dwoéch tysiecy lat, ale jednak
[W6/XXXII1/360-361/29-30], Menachem Begin juz jest moim bohaterem na-
rodowym. Bo mo¢j dziadek i Menachem Begin byli mniej wiecej w jednym wieku,
mieszkali moze od siebie z sze$¢dziesiat moze kilometrdw, bo mieszkali w osobnych
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wioskach, tam, pod Lwowem. Wigc wlasciwie to jest moja historia tez, tak? [ ... ]
Tak samo Abraham czy tam co$ [ ... ] Jezeli czyj$ prapradziadek nawet byt Zydem,
to juz co$ znaczy. To znaczy, ze jaki$ jego prapraprapraprapraprzodek naprawde wy-
szedl z Egiptu na przyklad, nie? Bo to jest potwierdzone historycznie, ze Zydzi byli
w Egipcie i se z niego wyszli [W6/XXXIV/375-383/31].

Pochodzenie zydowskie definiowane jako okreslony styl zycia warun-
kuje poczucie zwiazku ze wszystkimi osobami, ktore naleza do tej samej kul-
tury. Najczesciej punktem odniesienia sa osoby z tej samej gminy, ale grono
to bywa zawezane (do czlonkéw wiasnej rodziny) lub rozszerzane (do
wszystkich Zydéw na §wiecie). Poczucie wspolnoty z osobami wyznajacymi
ten sam styl Zycia odnosi si¢ zaréwno do wspolczesnych sobie, jak i zyjacych
w przeszlosci, nawet przed wiekami. Zawsze jednak przynaleznos¢ do niej
zobowiazuje do wykonywania okre$lonych rytualéw, a to z kolei daje poczu-
cie bycia Zydem.

Ustawianie si¢ w opozycji do przedstawicieli innych kultur jest zwigzane
z definiowaniem siebie jako nie-kogos, a takze ze sprzeciwem wobec negatyw-
nych opinii na temat wlasnej nacji. N6 okreéla siebie jako osobe, ktéra nie jest
katolikiem. Opowiadajac o tym, przytacza argumenty, jakie przedstawia swoim
znajomym, informujac ich o tym, kim s Zydzi:

nie chodza do koéciola, no bo po prostu to nie jest ich kultura, do cholery. I tyle.
A ludzie s3 megazdziwieni tym, nie? Ze jak to? Ze co, uwazacie, ze kosciol jest
gorszy i tak dalej. No nie! To tak samo, jak wy nie macie jakiej$ jazdy z ramada-
nem, no nie wiem, no ludzie! Przeciez jakbym powiedzial, ze nie wiem, nie je-
stem muzulmaninem, to nikt nie ma do mnie pretensji tutaj. No bo nim nie jestem
[W6/XXXIV/366-374/30].

Konieczno$¢ definiowania siebie przez ustawianie si¢ w opozycji do innych nacji
jest poruszajaca dla N6, na co wskazuje sama konstrukcja wypowiedzi (wykrzyk-
nienia, operatory emotywno-oceniajace, mowa pozornie zalezna). Definio-
wanie wlasnego pochodzenia w przytoczony sposob jest mu niejako narzucone
przez przedstawicieli kultury dominujacej, ktorzy nie potrafia zrozumie(, ze nie
kazdy zyje wedlug ich zasad. Zatem definiowanie siebie jako nie-kogos czesto
jest rozumieniem formulowanym na potrzeby innych, ma stuzy¢ jako argument
w dyskusjach, a nie wynika¢ z osobistych potrzeb i przekonan. Definiowanie
siebie w opozycji do kultury dominujacej odnosi si¢ nie tylko do kwestii religij-
nych. W poprzednim akapicie przywolywalam cytat, w ktérym narrator odrzucat
Rotg jako element kultury swoich przodkéw; a za bohatera narodowego uznawal
izraelskiego polityka. Ten sposob definiowania siebie wiaze si¢ z odrzuceniem
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$wieckich i religijnych elementéw kultury dominujacej. Jest to konieczne, zeby
zaznaczy¢ wyrazng granice pomiedzy nig a wlasng kulturg mniejszosciowa.

Dla niektorych narratoréw pochodzenie zydowskie wiaze sie ze sprzeci-
wem wobec negatywnego wizerunku swojej nacji w oczach przedstawicieli
kultury dominujacej. N11 przywoluje stereotyp ,brudnego Zyda”, o ktérym
wspominala réwniez N4:

czesto jest to wlasnie taka wiedza, o ktérej moéwitem, prawda? Taka bardzo nega-
tywna. Taka za bardzo negatywna, prawda? Typu brudny Zyd, prawda? Tak nie jest,
bo nie wszyscy w Izraelu sa bogaci, nie wszyscy maja jaki$ swoj biznes, sa biedni
bardzo i zyja z zasitku. Takze ten stereotyp [ ... ] To jest tylko stereotyp taki, ktéry
ciagle pokutuje [ ... ] Mygle, ze to byly tez takie czasy przedwojenne, prawda? Gdzie
rzeczywiscie Zydzi chodzili z pejsami, prawda?Mieli swoje sklepy, kamienice, tak?
Ale kamienice tez mieli i Niemcy, i Polacy, i Rosjanie, wszyscy, prawda? Ale szcze-
gélnie sie zwraca uwage na Zydéw, hehe [W11/XXIX/500-515/36].

W wypowiedzi narratora pojawia sie kontrast pomiedzy ,brudnym Zydem
a bogatym Zydem”. Jego zdaniem zaréwno osoby ,brudne”, jak i ,bogate” przez
przedstawicieli kultury dominujacej postrzegane sa negatywnie. N11 prébuje
znalez¢ zrédlo stereotypu, co pomoze go zrozumieé, a moze nawet przezwycie-
zy¢. Pokazanie grupie dominujacej irracjonalnoéci w postrzeganiu Zydéw jest
pewna formga definiowania przez nich wlasnego pochodzenia. W ten sposéb
chca odzyska¢ dobre imie wlasnej nacji.

Przeciwstawianie si¢ negatywnemu postrzeganiu Zydéw bywa laczone
z podejmowaniem realnych dzialan. N3 przez pewien czas byla aktywistka wal-
czacy z autorami gwiazd Dawida na murach. Swoje dzialania wspomina:

taki projekt, ktéry w zasadzie probowatam stworzy¢ rok temu, ale zostalam ostrze-
zona przez Redwatch, zeby moze tego nie robi¢ [ ... ] Chociaz mnie to juz zaczy-
na denerwowag, ja to sobie zaczelam liczy¢, ile mijam. Dla mnie, niestety, jest to
przejaw antysemityzmu, nawet wérdd tych oséb, ktdre nie wiedzg, ze to robig,
czyli nawet te siedmiolatki przekazuja pewien stereotyp, sa no$nikiem, bo to ro-
big dzieci gléwnie [ ... ] Tak, tak, nie no to s generalnie ludzie, kt6rzy si¢ nad tym nie
zastanawiali i oni niosg to i beda to niesli przez pokolenia, bo oni gdzies to wy-
niesli, a tylko ilos¢, ktére ja to mijam jest po prostu zatrwazajaca [ ... ] Ja chcialam
po prostu zatozy¢ strong i to wrzucad, zeby inni tez wrzucali, tylko tak, jak méwie
Redwatch mnie $ciga, hehe. Jeszcze by mi dom podpalili, wiec moze lepiej nie, juz
jestem chyba za stara na takie wojowanie ideologiczne. Natomiast, no to to jest
bolesne, ze sie mija i kto§ méwi: ,nienawidze kogo$ innego, tylko dlatego, ze ty
jestes Zydem” [W3/LVII1/772-787/66-68].
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Narratorzy zwracaja uwage na to, ze nieche¢ Polakéw do przedstawicieli ich
nacji jest uwarunkowana historycznie. W stereotypach powielane sa pewne
motywy, ktére juz si¢ zdezaktualizowaly, a nawet nie s3 rozumiane przez
wspolczesnych ludzi. Niecheé do Zydéw charakteryzuje nie tylko Polakéw.
N11 opowiada o tym:

ale czy to bedzie w Polsce, czy to bedzie we Francji, czy w Wielkiej Brytanii,
nawet w Izraelu jest antysemityzm, bo sa Arabowie, ktérzy nie bardzo chcg sie
zgodzié¢ z powstaniem panstwa Izrael [ ... ] Musimy si¢ przyznawad. To jest po-
czucie tozsamo$ci, jest ogromnie wazne, kulturowo, religijnie, to sa tradycje...
[W11/XXX/516-520/37].

Podejmowanie dzialan przez N11 wiaze si¢ z manifestowaniem swojego
pochodzenia, a takze z zachecaniem do tego innych Zydéw.

Jednoznaczne okreslenie pochodzenia zydowskiego jest problematyczne
z punktu widzenia prawa. Przez ortodoksyjne odlamy judaizmu jest przypisy-
wane osobom, ktére od kilku pokolen dziedzicza je w linii zeniskiej. Dla przed-
stawicieli nurtu reformowanego nie ma znaczenia, po ktérym rodzicu zostalo
odziedziczone. Z kolei §wiecki judaizm za Zyda uznaje osobe, ktora nie jest
nim z powodu pochodzenia ani konwersji, ale Zyje w zgodzie z zasadami tej
religii. Niezaleznie od odlamu judaizmu ostateczna decyzja zawsze nalezy do
rabina. Wewnetrzna réznorodnos$¢ judaizmu, mozliwo$¢ interpretacji Tory
przez poszczegdlnych rabinéw powoduje, ze przedstawienie jednej definicji
Zyda w praktyce jest niemozliwe.

Definiowanie wlasnego pochodzenia polega na dokonywaniu odniesien
do przepiséw prawnych lub na tworzeniu wlasnych poje¢. Bez wzgledu na
przyjete okreélenia zdania narratoréw sg zréznicowane. Rozbieznoéci doty-
cza zaréwno przyjmowania i odrzucania okreslonych przepiséw, jak i budo-
wania wlasnych definicji. Przyczyna postrzegania pochodzenia zydowskiego
w dany sposob jest zalezna od wyboru poszczegélnych odlaméw judaizmu.
Wyznawcy judaizmu doswiadczaja wewnetrznego zréznicowania w obre-
bie swojej religii. Odczuwaja ja w konfrontacji z poszczeg6lnymi przepisami
i wynikajacymi z nich zasadami. Dostrzegaja ja rowniez w kontakcie z przed-
stawicielami innych nurtéw niz ten, ktory zostal przez nich przyjety. Wlasny
obraz buduja przez poznawanie odmiennych pogladéw na te same sprawy
i przez ustawienie sie¢ w opozycji do nich.

Narratorzy nie decyduja sie na konwersje z ré6znych powodéw. Niektorzy
uwazaj, ze skoro czuja si¢ Zydami, to nie ma dla nich znaczenia, po ktérym
rodzicu odziedziczyli pochodzenie. Inni uwazajg, Ze wymogi ortodoksyjnej
religii s3 niemozliwe do spelnienia we wspdlczesnym swiecie. Doroste osoby
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pracujace i rozwijajace sie zawodowo nie majg czasu na regularne uczestniczenie
w przygotowaniach do konwersji. Niemozliwe jest dla nich réwniez pelne uczest-
niczenie w obrzadku religijnym. W polskich warunkach w niektérych zawodach
konieczna jest praca w piatkowe popotudnia lub sobotnie poranki. Prawo zydow-
skie z przestrzegania szabatu zwalnia wylacznie osoby, ktérych praca polega na
ratowaniu zycia lub zdrowia ludzi. Ponadto kalendarz calego kraju dostosowany
jest do $wiat katolickich. Trudno oczekiwac, ze pracodawca zgodzi sie na przy-
znanie dni wolnych pracownikowi za kazdym razem, gdy ten chce obchodzi¢
$wieta innego wyznania niz katolickie. Kolejna trudno$cia jest zakaz korzysta-
nia z urzadzen elektrycznych i elektronicznych w dniu szabatu, co oznacza zakaz
korzystania z telefonu, komputera, ale tez samochodu lub komunikacji publicz-
nej. W zwiazku z tym narratorzy nie chca zobowiazywac sie do przestrzegania
zasad i sklada¢ obietnic, ktore z ich perspektywy sa niemozliwe do spelnienia.

Znaczenie wlasnemu pochodzeniu nadawane jest przez konfrontacje ze
stereotypami, jakie zostaly utworzone na temat przedstawicieli wlasnej nacji.
Mniejszosciowe grupy etniczne lub narodowe charakteryzuja sie cechami
i przejawiaja zachowania, ktére moga by¢ niezrozumiale dla grup wiekszo-
$ciowych. Te drugie przygladaja im sie za pomoca krzywego zwierciadla, ktore
pozwala przetwarzac to, czego nie rozumieja w taki sposob, by stato sie jasne.
Przedstawiciele pierwszej grupy nie zgadzaja si¢ z tym obrazem i zaczynaja
swoje pochodzenie okresla¢ poprzez tworzenie opozycji do owych stereoty-
pow. W efekcie nakladane sa dwie warstwy znaczen na pierwotna, ktéra wyni-
kala bezposrednio z danej kultury.

Dostrzeganie stereotypow staje sie inspiracja do podjecia pracy na rzecz
promocji wlasnej kultury. Oswajanie z nia przedstawicieli grupy dominujacej
by¢ moze sprawi, ze nie beda tworzyli swoich wyobrazen na jej temat. Takie
dzialania prawdopodobnie wiazg si¢ z poczuciem odpowiedzialnosci za wize-
runek szeroko pojetej wlasnej wspdlnoty, a jednoczesnie z dostrzeganiem jej
odrebnosci od innych.

5.2. Elementy kultury zydowskiej obecne
w terazniejszym zyciu

Wielu narratoréw nie uczestniczy juz aktywnie w wydarzeniach organizo-
wanych przez wspolnoty zydowskie. Nie oznacza to jednak, ze zrezygnowali
z zachowania wybranych elementéw wlasnej kultury. To wlasnie one stanowia
kolejny aspekt, za pomoca ktérego nadaja znaczenie swojemu pochodzeniu.
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Najczesciej ujawniajg si¢ one w dwdch obszarach. Pierwszy odnosi sie do zwy-
czajow i rytuatéw, drugi do edukacji i pracy zawodowe;j.

Do pierwszego z wyréznionych obszaréw mozna zaliczy¢ uczestnicze-
nie w $wietach i innych wydarzeniach religijnych z obrzadku judaistycznego,
a takze ubieranie sie zgodnie z zasadami kultury. N11 na pytanie o to, czy
w terazniejszym zyciu pielegnuje tradycje przekazywane przez dziadkow,
odpowiada wykrzyknieniem: ,naturalnie!” [W11/XIV/171/13]. Pod-
trzymywanie owych zwyczajéow polega na obchodzeniu $wiat i szabatéw,
a takze na chodzeniu do synagogi. N7, podobnie jak N1, czesto obchodzi
rézne $wieta samotnie, co nazywa ,wlasna celebracjy” [W7/XXX1/473/37].
Polega ona na modlitwie i zapalaniu $wieczek podczas Chanuki. W niekto-
rych $wietach uczestniczy razem z rodzicami. N2 i N12 obchodzg tylko
wybrane §wieta. Pierwsza z narratorek nie jest przywigzana do konkretnego
wydarzenia religijnego, ale bierze w nich udzial wtedy, gdy poczuje taka
potrzebe. Z kolei jedynym $wietem, w ktérym uczestniczy N12, jest Purim.
Obchodzi je ze swoim mlodszym bratem i znajomymi z warszawskiej orga-
nizacji. Wéréd narratoréw sa tez osoby, ktére celebruja wszystkie uroczysto-
$ci. Przestrzeganie kazdego $wieta lub tylko wybranych jest zalezne od utoz-
samiania si¢ z poszczeg6lnymi odtamami judaizmu, a takze od trybu zycia,
czyli zobowiazan zawodowych i rodzinnych. Osobami, z ktérymi narratorzy
$wietuja, sa czlonkowie ich rodzin i znajomi z organizacji zydowskich, rza-
dziej z kultury dominujacej.

Inng istotng dla narratoréw kwestia wiazaca ich z pochodzeniem zydow-
skim jest ubidr. Kazdy z mezczyzn, z ktérymi prowadzilam wywiad, nosi jar-
mulke (kipe). Robia to nie tylko w synagodze lub Gminie, lecz takze poza
nia, w przestrzeni publicznej. N11, opowiadajac o noszeniu jarmulki, sto-
suje but test: ,nie moéwie, ze jestem ortodoksem, ale chodze z nakryta glowa”
[W11/XIV/181/13], czym zaznacza symboliczne przywiazanie do trady-
cji, a takze podkresla swoja odrebno$¢ od przedstawicieli kultury dominuja-
cej. Strodj jest rowniez istotnym elementem dla N2, co narratorka przedstawia
nastepujaco: ,tacznikiem [ ... ] to jest to, Ze dobra Zydéwka ubiera sie cjut, czyli
nie nosi spodni, a spédniczki” [W2/XXXV/515/46]. Za pomoca stroju ludzie
manifestuja swoja przynalezno$¢ do réznych grup i kultur. Jest to zatem istotny
czynnik, ktory wiaze narratoréw z ich pochodzeniem.

Wiréd aspektow zaliczanych do obszaru edukacyjnego mozna wyrédznié
zardwno zdobywanie nowej wiedzy, jak i wykorzystywanie juz zdobytej. Dla
niektérych narratorek lacznikiem z pochodzeniem jest nauka jezyka hebraj-
skiego. Opowiadaja o tym nastgpujaco:
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Uczylam si¢ hebrajskiego w Fundacji Laudera, potem uczylam si¢ prywatnie.
E, uczyl mnie taki chlopak, Izraelczyk, ktéry przyjechal do Eodzi na studia
[W2/XXXVI1/538-539/48], chodzeg, juz bedzie od szeéciu lat, na hebrajski. Ucze
si¢ hebrajskiego [W7/XV/266-267/20], nieraz rozkladam swoje rzeczy i uczg sie
tego hebrajskiego w pracy, jak mam czas [W7/XXV1/397/31].

Z kolei N10 swoja wiedze na temat kultury zydowskiej wykorzystuje w pracy
nad doktoratem, o czym moéwi: ,teraz pisze doktorat, ktory tez jest zwigzany
z muzyka zydowska, tak? [ ... ] To znaczy teraz pisz¢ o piosenkach jidysz”
[W10/XLIV/935-938/82]. Gdy N3 zdecydowala sie zostaé przewodnikiem
po miejscach zaglady, utwierdzila si¢ w przekonaniu, ze ,kultura i pochodze-
nie moze ma jednak jakies$ znaczenie. Bo wydawalo mi sie, Ze nie ma takiego
wielkiego znaczenia” [W3/XL/500-501/44]. Nieco pdzniej zostala edukato-
rem na temat kultury zydowskiej, a takze ,jest koordynatorem projektéw dzieci
z Izraela, ktdre tu przyjezdzaja, wymian, takie. I to si¢ wiaze z dosy¢ duzymi
projektami, gdzie te dzieci si¢ w Polsce uczy o no, o historii, o kulturze Zydéw.
Tak, zeby ich przygotowa¢ jakby na to spotkanie” [W3/XLII/509-511/44].
Cale zycie zawodowe N8, podobnie jak NS, zwigzane jest z kulturg zydowska.
Na zwiazek pracy zawodowej z kulturg zydowska wskazywala tez N4, ktéra
pochodzenie zydowskie i wiedze o tej kulturze wykorzystywala przy kreceniu
filmoéw. Z kolei N1 nie Iaczyla pracy zawodowej z kultura zydowska, ale wspo-
minala o koledze, ktéry swoja wiedze i pochodzenie wykorzystuje w pracy
naukowej.

Pochodzenie zydowskie i zwigzana z nim kultura stala si¢ dla moich roz-
moéwcow stalym elementem ich zycia. Niektorzy do swojej codziennos$ci wla-
czyli rézne zwyczaje. Obchodza $wigta, celebruja inne wazne uroczystosci.
Staraja sie robi¢ to zgodnie z zasadami wyznaczanymi przez judaizm, cho¢ nie
zawsze jest to mozliwe. Niekt6rzy z nich zachowali styl ubierania si¢ zgodny
z zasadami ich kultury. Ulatwia to im, a w przypadku mezczyzn réwniez oto-
czeniu, identyfikowanie sie z wlasng narodowo$cia. Niektérzy z moich roz-
moéwcow nadal uczg sie kultury zydowskiej — jezyka hebrajskiego, muzyki
jidysz. Z kolei wiedze o kulturze wykorzystuja w pracy zawodowej. W ten spo-
s6b staraja si¢ pokazad spoleczeristwu pozytywny wizerunek Zyda, a takze wal-
czy¢ ze stereotypami.
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Prowadzenie rozwazan nad do$wiadczaniem miedzykulturowosci wymaga
wyjaénienia rozumienia kultury. W niniejszym opracowaniu byla ona ujmo-
wana szeroko jako caloksztalt warunkow zycia czlowieka tworzonych przez
spoleczno$¢. Niejako charakteryzuje jego sposob zycia'. Dana jednostka do
kultury jest wprowadzana przez jej obecnych czlonkéw, ale gdy sama stanie
sie jej uczestnikiem, réwniez moze wnosi¢ do niej swo6j wklad®. Przebywa-
nie w dwéch (lub wigcej) kulturach polega na do$wiadczaniu réznic, z ktorymi
dana osoba musi sobie radzi¢ w codziennym zyciu. Nie jest to jednak pro-
ste zadanie i prowadzi do doswiadczania réznych napieé, ktore nie zawsze sg
w pelni uswiadomione, ale s przez czlowieka odczuwane. W efekcie uczestni-
czenie w dwdch kulturach nie moze z géry zosta¢ uznane za czynnik wzbogaca-
jacy rozwdj, lecz za potencjalnoséé rozwojowa.

Moi rozméwcy przede wszystkim opowiadali o doswiadczeniach zycio-
wych plynacych z kultury zydowskiej, co nie oznacza, ze byla ijest ona jedynym
$rodowiskiem ich zycia. Prawie wszyscy pochodza z rodzin mieszanych kul-
turowo. W przeszlosci poszczegélne sfery ich zycia byly osadzone w kulturze
dominujacej: chodzili do polskich szkél, w wigkszosci studiowali na polskich
uczelniach, pracowali lub nadal pracuja w firmach i instytucjach zlokalizowa-
nych na terenie Polski. We wszystkich tych srodowiskach zawierali znajomosci
i przyjaznie z przedstawicielami kultury dominujacej. Tq uwaga chce podkre-
§li¢, ze braku doslownego werbalizowania przez narratoréw do$wiadczen ply-
nacych z uczestnictwa w kulturze dominujacej nie nalezy traktowac jako braku
doswiadczania tego uczestnictwa. Oznacza to raczej, ze trudno jest opisywaé
oczywistosci, zwykla codziennosé.

Na etapie planowania badan sadzilam, ze odmienno$¢ kulturowa moich
rozmoéwcow bedzie widoczna wylacznie w rozbieznoéciach pomiedzy kultura

' 'WJ. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Wydawnictwo
Zysk i S-ka, Poznan 1998, s. 47.

2 E. Nowicka, Swiat cztowicka — swiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2006, s. 49-52.
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zydowska a dominujaca. W wiekszoséci przypadkow rzeczywiscie tak bylo. Jed-
nak kultura zydowska cechuje sie na tyle silng réznorodnoscia wewnetrzng, ze
pozwala na do$wiadczanie kolejnego rodzaju odmiennosci. W Polsce dominu-
jacym odlamem jest judaizm ortodoksyjny, w zwiazku z czym kazdy z moich
rozmoéwcow rozpoczynal poznawanie religijnego aspektu kultury zydowskiej
w gminach ortodoksyjnych. Jednak po pewnym czasie niektére osoby odna-
lazty swoja duchowa droge w judaizmie reformowanym. Sprawia to, ze s one
przedstawicielami mniejszo$ci na dwa sposoby. Po pierwsze, jako osoby pocho-
dzenia zydowskiego stanowia grupe mniejszosciowa wobec przedstawicieli
kultury dominujacej. Po drugie, jako zwolennicy judaizmu reformowanego sta-
nowia mniejszo$¢ wobec przedstawicieli judaizmu ortodoksyjnego. Zlozonos¢
i wewnetrzna réznorodno$¢ kultury zydowskiej jest jednym z czynnikow, ktore
powoduja, ze jej przedstawiciele nie moga by¢ tylko przykladem oséb doswiad-
czajacych miedzykulturowosci na terenach oddalonych od granic panstwowych.
Niektore z ich do§wiadczen sa nieprzekladalne na inne kultury, a niektére — nie-
zaleznie od lokalizacji — beda obecne u wszystkich polskich Zydéw.

Glownym celem moich badan byla rekonstrukcja miedzykulturowych
dos$wiadczen mlodych oséb dorostych pochodzenia zydowskiego. Owa
rekonstrukcja odnosila sie do poszczegdlnych etapow i sfer zycia ludzi, kto-
rzy w swojej codzienno$ci stykaja si¢ z réznorodnoscia kulturows. Przebywa-
nie w jej otoczeniu moze wzbogaca¢, ale moze tez by¢ zrédlem cierpienia lub
powodowa¢ trudnosci. W kazdym przypadku dana osoba musi wypracowaé
sposoby radzenia sobie z doswiadczaniem owej réznorodnosci. Rekonstruk-
cje rozpoczelam od odtworzenia indywidualnych $ciezek rozwojowych czte-
rech narratoréw (vide: Przypadki kluczowe), co pozwolito wyodrebni¢ empi-
ryczne konfiguracje uwarunkowania nabywania doswiadczen. A jednoczesnie
pozwolito wypracowaé wstepne kategorie analityczne, bedace punktem wyj-
$cia dla dalszej interpretacji calo$ci materialu badawczego. Rozbudowane
kategorie porzadkujace warunki doswiadczen miedzykulturowych przedsta-
wilam w czwartym rozdziale. Wyrdznilam pie¢ obszaréw, w obrebie ktérych
moi rozméwcy doswiadczali w przeszlosci i doswiadczaja obecnie miedzykul-
turowosci. Nalezy podkresli¢, ze kategorie porzadkujace wyniki badan zostaly
przeze mnie wypracowane w procesie szczegélowej interpretacji wypowiedzi
uczestnikéw badan. Wyréznione kategorie nie zostaly przyjete na etapie two-
rzenia problematyki badawczej. Odniesieniem dla budowania jej na etapie pla-
nowania badan byla struktura biografii, dlatego postawione pytania dotycza
poszczegolnych etapow i sfer zycia czlowieka. Nie przewidywalam w niej ani
warunkow, ani rodzajéw doswiadczen. Zidentyfikowatam je w wyniku zastosowa-
nia jezykowo-narracyjnej metody analizy tekstu.
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Najwyzszy poziom uogélnienia mojej analizy stanowi odnoszaca
si¢ bezposrednio do przyjetego celu badan ponizsza typologia radzenia
sobie z do§wiadczaniem réznorodnosci kulturowej przez mlode osoby dorosle
pochodzenia zydowskiego.

Typologia radzenia sobie z doswiadczaniem
roznorodnosci kulturowej

Wyréznilam cztery typy radzenia sobie z wlasna réznorodnoscia kulturowa.
Pierwsze rozwiazanie przyjmowane przez czg$¢ uczestnikow badan polega na
umieszczeniu kultury zydowskiej w sferze czasu wolnego. Reprezentanci dru-
giego staraja sie zachowa¢ balans pomiedzy kultura Zydowska a dominujaca.
Przedstawiciele trzeciego typu upowszechniaja kulture zydowska wéréd przed-
stawicieli kultury dominujacej. Z kolei dla 0s6b, ktére zaliczylam do czwartego
typu, kultura zydowska jest dominujaca. Ponizej przedstawiam dokladne cha-
rakterystyki poszczegdlnych typow.

I TYP: wolnoczasowe uczestniczenie w kulturze zydowskiej

Przedstawicielki: N1, N2, N12

Przedstawiciele tego typu swoje uczestnictwo w kulturze zydowskiej sytuuja
w sferze realizowania jednego z wielu zainteresowan. Tym samym uzyskuje
ono wymiar rozrywkowo-towarzyski lub edukacyjny. Codzienne uczestnictwo
spoleczne tych oséb ma miejsce w kulturze dominujacej. Biorg udzial jedynie
w wybranych wydarzeniach kultury zydowskiej, nie zachowujac zadnej regu-
larnosci. Oznacza to, ze na przyklad w jednym roku obchodza Chanuke, w dru-
gim Purim, czasami $wietuja szabat. Obchodom poszczegdlnych uroczysto-
éci nie nadaja charakteru religijnego lub duchowego, lecz towarzyski. Swieta
z obrzadku judaizmu obchodza w gronie znajomych z kultury zydowskiej,
a spotkaniom z nimi nadaja wieksze znaczenie niz samym $wigtom. Do uczest-
niczenia w nich zazwyczaj nie wlaczaja cztonkéw swoich rodzin pochodze-
nia lub prokreacji. Jesli tak sie zdarza, to zachete stanowi wymiar artystyczny
danego wydarzenia (na przyktad postuchanie piesni $§piewanych w synago-
dze przy okazji $wigta Purim), kulinarny (na przykiad jedzenie macy podczas
$wieta Pesach) lub towarzyski (spotkanie ze znajomymi z kultury zydowskiej).
Z kolei nadawanie edukacyjnego znaczenia kulturze zydowskiej polega na tym,
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ze podczas poszczegdlnych uroczystosci chcg sie dowiedzie¢ czego$ nowego na
temat kultury swojego pochodzenia, co traktuja jak ciekawostke.

W rodzinach pochodzenia oséb nalezacych do I typu dominowal prze-
kaz kultury zydowskiej w ukrytej formie, ktéra moje rozmoéwczynie prébo-
waly odkry¢ jako (prawie) doroste osoby. W jednym przypadku pochodzenie
zydowskie uzewnetrzniato sie w sposdb niejawny w postaci nietypowych dla
kultury dominujacej rytuatéw i zwyczajow. Byly one pielegnowane wylacznie
przez dziadkow, ktdrzy zmarli, gdy narratorka byla malym dzieckiem. Rodzice
nie byli zainteresowani podtrzymywaniem tych zwyczajow.

Narratorki nalezace do tego typu nie dostrzegaja u siebie i swoich bliskich
traum wynikajacych z wychowania sie w rodzinie zydowskiej. Traumy te zazwy-
czaj byly przekazywane przez przodkoéw, a siegaly ich doswiadczen wojennych,
wzmocnionych przez doswiadczenia 1968 roku. Ze wzgledu na brak przekazu
informacji o pochodzeniu Zydowskim moje rozméwczynie mogly nie dostrze-
gac obaw u swoich bliskich lub traktowac je w sposéb naturalny, nie wiazac ich
z przynaleznoscia do kultury mniejszosciowej. Spo$rod wszystkich dostrzezo-
nych przeze mnie konsekwencji traumy w ich rodzinach wystepowal jedynie
nalozony przez rodzicéw zakaz informowania otoczenia o pochodzeniu narodo-
wym. Gdy narratorki dolaczaly do organizacji zydowskich, rodzice przyjmowali
oficjalng wersje, zgodnie z ktéra byl to efekt zainteresowania a nie pochodzenia
corek. By¢ moze 6wczesna koniecznos¢ ukrywania wlasnego pochodzenia, nie-
akceptowanie go przez przodkéw sprawilo, ze narratorki musialy spycha¢ je na
margines. To wlasnie w tamtym czasie wypracowaly strategie radzenia sobie
z doswiadczaniem réznorodnosci kulturowej i korzystaja z niej do tej pory.

Zepchniecie kultury Zydowskiej na margines nie zmniejszyto zaciekawie-
nia nig. To wlasnie ciekawo$¢ byla dla kazdej z narratorek gléwnym powodem
pdjscia na pierwsze spotkanie do wybranej organizacji zydowskiej. W domach
rodzinnych moje rozméwczynie nie mialy od kogo nauczy¢ si¢ wlasnej kultury.
Postanowily wiec poszuka¢ innych oséb, ktére uzupelnia ich braki wiedzy. Do
strategii maskowania swojej przynaleznosci narodowej wlaczaly zaspokajanie
potrzeby zdobywania wiedzy na temat kultury zydowskiej.

W doroslym zyciu osoby nalezace do I typu tworza miedzykulturowe
zwiazki i wraz z partnerami uczestnicza w obu kulturach. Traktuja to jak spo-
sob na spedzenie czasu wolnego lub rozwéj duchowy.

Dos$wiadczanie réznic kulturowych w ich przypadku polega na wroénie-
ciu w kulture dominujaca i codziennym funkcjonowaniu w niej, przy jedno-
czesnym zainteresowaniu kulturg swojego pochodzenia. Kulture Zydowska
postrzegaja jednak jako dodatek do swojej codziennosci. Uznajg siebie za Polki
zydowskiego pochodzenia.
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Osoby nalezace do I typu roznice kulturowg zepchnely na ubocze swoich
doswiadczen zyciowych. Maja $wiadomos¢ wlasnego pochodzenia, akceptuja
kulture z nim zwiazana, jednak traktuja ja marginalnie. Charakteryzuja si¢
bezpiecznym stylem radzenia sobie z odmiennoscia. W kulturze pochodzenia
uczestnicza w taki sposéb, jaki wspodlczednie jest akceptowany przez przedsta-
wicieli kultury dominujacej. Obecnie w polskim spoleczenistwie istnieje przy-
zwolenie na interesowanie si¢ kultura zydowska w wymiarze wolnoczasowym.
Organizowane s3 festiwale, ktére do niej nawiazuja, powstaja muzea o tej tema-
tyce etc. Pod wzgledem sposobu uczestniczenia w kulturze zydowskiej moje
rozmoéwczynie nie wyrdzniaja si¢ wérdd przedstawicieli grupy dominujace;j.
Uczestnicza w niej w podobny sposéb i wybieraja podobne wydarzenia.

II TYP: zachowywanie balansu pomiedzy kultura zydowska
a dominujaca

Przedstawicielki: N4, N7, N10

Osoby reprezentujace ten typ réwnolegle funkcjonuja w dwéch kulturach
— dominujacej i zydowskiej. Ich codzienno$¢ toczy sie w kulturze dominujacej,
ktora wyznacza godziny i dni przeznaczone na aktywno$¢ zawodowa i te, ktore
moga samodzielnie zagospodarowaé. W ten podzial prébuja wpisa¢ uczest-
niczenie w kulturze zydowskiej, ktéremu przede wszystkim nadaja znaczenie
religijne lub duchowe. W charakterystycznych dla niej wydarzeniach uczestni-
cza w sposob wybidrczy, ale jest to $wiadoma wybidrczoéé. Oznacza to, ze nie
obchodza wszystkich $wiat, a jedynie te, ktore z ré6znych powodéw uznaja za
wazne, atrakcyjne lub ktére mieszcza sie w zakresie ich mozliwosci czasowych.
Nie pielegnuja wszystkich zwyczajow charakterystycznych dla poszczegdlnych
$wiat — rowniez i tu stosujg wybidrczoséé. Szabatu nie zaczynaja bezposrednio
po zachodzie storica, ale pdzniej; na Chanuke nie przygotowuja wszystkich tra-
dycyjnych potraw, ale te, ktore lubia. Swieta spedzaja przede wszystkim w towa-
rzystwie rodziny — rodzicéw, rodzenistwa, dzieci, parteréw lub malzonkéw.

W rodzinach pochodzenia przedstawicieli tego typu nie wystepowala
regularno$¢ w sposobie przekazu informacji o przynaleznosci kulturowej.
Odbywal sie on w kazdej z trzech wyréznionych przeze mnie form: jawnej, nie-
jawnej lub ukrytej. Jawny sposdb przekazu polegal na tym, ze tata narratorki
wprost poinformowal ja o pochodzeniu zydowskim. Rozbieznosci kulturowe
przekazywane w sposob niejawny dostrzegane byly przez pryzmat rytualéw
i zwyczajow, a takze nawykéw zywieniowych przedstawicieli najstarszych
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pokolen. Z kolei w sposob ukryty przekaz odbywal sie za posrednictwem nie-
dopowiedzianych lub niesp6jnych historii rodzinnych.

Podobny brak regularnosci wystepuje w aktualnym sposobie uczestni-
czenia rodzicéw w kulturze zydowskiej. Réwniez i tu wystepuja wszystkie
wyréznione przeze mnie formy: pelna (gdy uczestnicza w sferze duchowe;
i $wieckiej), niepelna (gdy uczestnicza w sferze duchowej lub $wieckiej) lub
nie uczestnicza wcale. Wieksza spdjnos¢ wystepuje w przypadku rodzenstwa.
Rodzenstwo kazdej narratorki jest obserwatorem kultury zydowskiej, jedna
z siostr jest jej uczestniczka. Przyczyna moze by¢ to, ze moje rozmdéwczynie,
pielegnujac zydowskie zwyczaje, w naturalny sposéb wlaczaja do nich swoje
siostry lub braci. Moze to stanowi¢ podobienstwo do przedstawicieli kultury
dominujacej, gdzie dla jednego czlonka rodziny wazne jest obchodzenie $wiat
katolickich, a pozostali uczestnicza w nich razem z nim.

Podobnie jak w przypadku przedstawicielek poprzedniego typu, traumy
w domu rodzinnym najczesciej przejawialy sie w postaci zakazu méwienia
o pochodzeniu zydowskim. Tu jednak narratorki sa w stanie je zidentyfikowa¢
i okresli¢ jako konsekwencje doswiadczen dziadkéw i rodzicdw. Laczenie obu
kultur w odczuciu reprezentantek II typu jest pewna forma przezwyciezania
tych traum przodkéw, a umiejetnos¢ réwnoleglego funkcjonowania w dwéch
$wiatach zostata w nich zapoczatkowana, gdy byly dzie¢mi.

Podobnie jak u przedstawicieli I typu, powodem wstapienia do organiza-
cji zydowskiej byla ciekawo$¢. Jednak w przypadku oséb, ktére zaliczytam do
II typu, nie przerodzila si¢ ona w marginalizowanie kultury swojego pocho-
dzenia, ale w uczestniczenie w niej po swojemu. Wstepowaniu do organizacji
zydowskich towarzyszyt mistycyzm w postaci przyciagania i poczucia pocho-
dzenia zydowskiego. Przynalezno$¢ kulturowa byla wazna w rodzinach wiek-
szosci z nich. Istnialo przyzwolenie na uczestniczenie w kulturze, ale rodzi-
com brakowalo wiedzy. Potrzeba jej uzupelniania, jaka odczuwaly dzieci,
mogta wiec przybra¢ magiczng forme. Jedna z narratorek, ktérej rodzina zabra-
niala uczestnictwa, swoéj udziat w kulturze zydowskiej, ,przyznawanie si¢” do
pochodzenia zydowskiego i zainteresowanie nim postrzega jako dopelnienie
losu przodkéw. W kazdym przypadku mistyczne pojmowanie zainteresowania
swoja kultura $wiadczy o emocjonalnym stosunku do wlasnego pochodzenia.

Dos$wiadczanie réznorodnosci kulturowej przez przedstawicielki II typu
polega na codziennym funkcjonowaniu w kulturze dominujacej, ale z zacho-
waniem wlasnej odmiennosci religijnej. Przede wszystkim identyfikuja siebie
jako polskie Zydéwki lub Polki zydowskiego pochodzenia. Kazda z narratorek
preferuje judaizm reformowany. Dla wigkszosci z nich Izrael jest spelnionym
marzeniem. Nie traktuja go jak ojczyzny, ale tez nie maja do niego obojetnego
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stosunku. Swiadczy to o nadawaniu duzego znaczenia kulturze swojego pocho-
dzenia, przy jednoczesnym silnym wrosnieciu w polska kulture dominujaca.
Uzgadnianie réznic w przypadku przedstawicielek II typu polega na
checi laczenia obu kultur w codziennym zyciu. Ta che¢ powoduje koniecz-
nosé¢ dostosowania wymogoéw kultury zydowskiej do dominujacej. Oznacza to
dawanie sobie przyzwolenia na obchodzenie §wiat w takich terminach i w taki
sposdb, w jaki pozwalaja na to obowiazki wynikajace z zakotwiczenia swojej
codzienno$ci w kulturze dominujacej. Przedstawicielki tego typu podejmuja
proby uzgodnienia réznic i dostosowania wymogéw kultury zydowskiej, by
w kulturze dominujacej czu¢ si¢ komfortowo. Staraja sie tak wypelnia¢ obo-
wiazki religijne, zeby nie stanowily Zrédla stresu. Widoczne jest tu pewne
podobienstwo do wielu przedstawicieli kultury dominujacej, ktérym réwniez
zdarza si¢ dostosowywac religijne zobowiazania do $wieckiej codziennosci.

III TYP: upowszechnianie kultury zydowskiej
wsrod przedstawicieli kultury dominujacej

Przedstawicielka: N3
Typ dodatkowy dla: N4, NS, N10

Wirédd narratorek sa osoby, dla ktérych III typ jest typem podstawowym lub
dodatkowym. W drugim przypadku oznacza to, ze ich codziennos¢ jest zdomi-
nowana przez cechy charakterystyczne dla przedstawicieli ktorego$ z pozostatych
typow, ale duzo czasu poswigcaja upowszechnianiu kultury zydowskiej wsréd
przedstawicieli kultury dominujacej. Dla 0s6b nalezacych do II typu, ktére kul-
ture zydowska wlaczaja do swojej codziennosci, konsekwencja takiego dzialania
jest wykorzystywanie wiedzy o niej w swojej pracy zawodowej. Jednak nie jest
to gléwna tres$¢ ich profesji. Dla 0s6b nalezacych do IV typu jest to naturalna
konsekwencja przyjecia kultury zydowskiej jako dominujacej dla swojego zycia.
Sposoby radzenia sobie z réznorodnoscia kulturowa niektérych przedstawicielek
ITi IV typu sa zatem czesciowo takie, jakie charakteryzuja przedstawicieli III typu.

Jak juz wspomniatam, ten typ cechuje osoby, ktére z kultura zydowska sa
zwiazane zawodowo. Wiekszos¢ z nich swoja prace traktuje jak misje. Tres¢ ich
pracy odnosi sie do kultury rozumianej zaréwno szeroko, jak i wasko. Ozna-
cza to, Ze w obszarze ich zainteresowan zawodowych miesci si¢ prowadzenie
warsztatow na temat kultury zydowskiej, ktérych oferta kierowana jest do
nauczycieli i uczniéw, a takze krecenie filméw o tematyce zydowskiej i pro-
mowanie zydowskiej muzyki. Narratorki nalezace do III typu, podejmujac
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dzialania, przede wszystkim mysla o dobru spolecznosci zydowskiej. To wla-
$nie w upowszechnianiu kultury zydowskiej i w edukacji widza szans¢ na zna-
lezienie porozumienia pomigdzy czlonkami obu grup narodowych.

Reprezentantki III typu nie maja jednakowego podejscia do obchodzenia
$wiat z obrzadku judaizmu - niektére obchodzg je regularnie, inne incyden-
talnie; niektére nadaja im znaczenie duchowe lub religijne, inne rozrywkowe.
Przyczyna lezy w tym, ze dla wigkszosci 0sob ten typ jest dodatkowym, a ceche
wspolng przede wszystkim stanowi nadawanie wysokiej warto$ci aspektowi
edukacyjnemu.

Do III typu zaliczaja si¢ osoby, w ktérych rodzinach pochodzenia domi-
nowatl jawny sposéb przekazu kultury zydowskiej. Codzienno$¢ czlonkéw ich
rodzin toczyla si¢ w kulturze dominujacej, jednak towarzyszylo temu bardzo
krytyczne nastawienie do niej. Rodzice podwazali tresci edukacyjne propono-
wane przez jej przedstawicieli, nadawali wyzsza warto$¢ edukacji rodzinnej niz
formalnej, szkolnej. Byly to rodziny, ktére podchodzily z dystansem do kazdej
religii.

To wlasnie gtéwnie przedstawicielki tego typu przejawiaja nieche¢ do edu-
kacji katolickiej. Dostrzegaja tez, ze w tre$ciach proponowanych przez przed-
stawicieli kultury dominujacej brakuje informacji o kulturach mniejszo$cio-
wych. Za pomoca podejmowanych przez siebie dziatan chca te braki uzupetni¢
o wiadomosci na temat kultury zydowskiej.

Doswiadczanie réznic przez wigkszo$¢ reprezentantek III typu polega
na jednoczesnym funkcjonowaniu w obu kulturach, dominujacej i zydow-
skiej. Utozsamiaja si¢ z kultura zydowska, pelnia role jej ambasadorek wsrdd
przedstawicieli kultury dominujacej. Akceptuja réznice kulturowe. Swoja
osobista sytuacje chca oswoié poprzez edukowanie innych. Uzgadnianie
réznic nie ma wymiaru jednostkowego, jak u przedstawicielek II typu, ale
spoleczny. Narratorki nie my$la o swoich indywidualnych potrzebach doty-
czacych uczestniczenia w kulturze zydowskiej. Chca zbudowaé most pomie-
dzy przedstawicielami obu wspoélnot. Ich zdaniem wiele probleméw wynika
z braku wiedzy. W ich odczuciu to nie réznice kulturowe sg Zrédlem agresji
i antysemityzmu, ale brak wiedzy o przyczynach tej réznorodnosci. Ich misja
jest przeciwdzialanie temu.
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IV TYP: uznanie kultury zydowskiej za dominujaca
dla swojego zycia

Przedstawiciele: N5, N6, N8, N9, N11

Jest to najliczniej reprezentowany typ. Naleza do niego osoby, ktére pelnia
funkcje duchowe w Gminie Wyznaniowej Zydowskiej, prowadza stowarzysze-
nia zydowskie lub w chwili wywiadu pozostawaly bez pracy. Ich codziennos¢
jest zdominowana przez kulture zydowska. Swoja przynalezno$¢ narodowa
zaznaczaja strojem: kobiety zakrywaja ramiona, kolana i wlosy; mezczyZni
nosza jarmutke (kipe). Ich kalendarz jest wypelniony religijnymi rytuatami.
Codziennie spelniaja obowiazki zydowskie, czyli wypowiadaja micwy w odpo-
wiednich momentach, obmywaja dlonie w rytualny sposéb etc. Regular-
nie przestrzegaja szabatu i do niego dopasowuja inne obowiazki. Obchodza
wszystkie §wieta, zachowujac przy tym pelng obrzedowos¢. W wydarzeniach
religijnych uczestnicza razem z czlonkami swojej wspolnoty zydowskiej, kté-
rych traktuja jak nieformalng rodzine.

W rodzinach pochodzenia przedstawicieli tego typu dominowat jawny
sposob przekazu kultury zydowskiej. W domach czeséci narratoréw obcho-
dzone byly swieta z obrzadku judaizmu. W niektoérych o pochodzeniu zydow-
skim moéwito sie wprost, a w innych czlonkowie rodziny po prostu o nim wie-
dzieli. U jednego z moich rozméwcédw kultura zydowska byla przekazywana
w sposob niejawny, ale towarzyszylo temu uczestniczenie we wszystkich cha-
rakterystycznych dla niej wydarzeniach religijnych. Razem z ojcem obchodzit
$wieta z obrzadku judaizmu, chodzil z nim do synagogi, jednak nie pojawialy
sie przy tym zadne objasnienia. Wéréd obecnej aktywnosci rodzicoéw w kul-
turze zydowskiej nie wystepuje regularno$¢. Ich udzial przybiera posta¢ pelng
lub niepelng, a niektérzy wcale w niej nie uczestnicza. Z kolei rodzenstwo
bylo w przesztosci lub jest obecnie uczestnikami kultury zydowskiej, czego
przyczyny mozna upatrywaé w jawnosci pochodzenia w domu rodzinnym.
Najwigcej reprezentantéw tego typu dostrzega traumy u swoich przodkoéw, co
réwniez moze si¢ wigzac z jawnos$cia pochodzenia, a takze z wiedza na temat
doswiadczonych przez ich przodkéw wydarzen z okresu II wojny $wiatowej
i 1968 roku. Niekoniecznie oznacza to, ze bliscy pozostatych narratoréw nie
doswiadczali traum. Reprezentanci IV typu sa na tyle $wiadomi réznych nivan-
soéw kultury zydowskiej, ze potrafia je identyfikowad i laczy¢ z pochodzeniem
narodowym (podobna sytuacja miala miejsce wéréd przedstawicielek I1 typu).

Osoby nalezace do IV typu tworza malzenstwa jednokulturowe z przed-
stawicielami swojej grupy narodowej. Narratorzy, ktérzy w chwili wywiadu
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nie byli w zwiazkach malzenskich lub partnerskich, nie dopuszcza mozliwosci
stworzenia zwigzku z przedstawicielem jakiejkolwiek innej kultury niz zydow-
ska. Wynika to z przyjetego stylu zycia, ktory stanowi odcigcie od kultury
dominujacej (i kazdej innej niz zydowska) tak bardzo, jak tylko sie da.

Narratorzy, ktérych zaliczylam do tego typu, w domach rodzinnych
nie tylko zdobywali §wiadomo$¢ na temat wlasnego pochodzenia, lecz takze
wiedze o kulturze zydowskiej. W przeciwienstwie do przedstawicieli innych
typow nie potrzebowali jej zdobywa¢ na zewnatrz. Gléwnym powodem pdj-
$cia na pierwsze spotkanie do organizacji zydowskiej byty dla nich potrzeby
duchowe, ktére obecnie realizowane sa w pelni. Wielu z nich, podobnie jak
przedstawicielki II typu, do organizacji narodowosciowych i zainteresowania
sie kultura zydowska przyciagnely czynniki mistyczne. Przede wszystkim bylo
to przyciaganie i poczucie wlasnego pochodzenia. W przypadku przedstawi-
cieli tego typu nie wynikalo to jednak z braku wiedzy na temat wlasnej kultury,
ale z duzego przywigzania do niej i do judaizmu.

Doswiadczanie réznorodnosci kulturowej przez przedstawicieli IV typu
polega na ustawianiu siebie w opozycji do przedstawicieli grupy dominuja-
cej. W przesztosci funkcjonowali wérdd nich, jednak obecnie mozliwo$¢ pel-
nego uczestniczenia we wlasnej widza jedynie poprzez odciecie si¢ od domi-
nujacej.

Identyfikuja siebie wylacznie jako Zydéw, wyznawcédw judaizmu ortodok-
syjnego. Izrael postrzegaja jako ojczyzne, w zwiazku z czym identyfikujq siebie
réowniez jako Izraelczykéw. Przypomina to sytuacje potomkéw emigrantow.
Niektdrzy z nich studiowali w Izraelu, co nie pojawilo sie u przedstawicieli
pozostatych typdow.

Przedstawiciele IV typu przyjeli podobna strategie do przedstawicieli
I typu. W obu przypadkach sposobem na poradzenie sobie z do$§wiadczaniem
roznic kulturowych jest zmarginalizowanie tej kultury, ktora stanowi Zrédlo
napieé. Dla przedstawicieli I typu byta to kultura zydowska, a dla przedstawi-
cieli IV — dominujaca. Pozwala to na unikanie konfliktéw i konfrontacji.

Ograniczenia typologii — stan obecny a proces

Jak wida¢ w powyzszej typologii (szczegélnie w opisie I1I typu), poszcze-
gélne typy nie stanowia zbioréw roztacznych. Osoby, ktoére zaliczytam do
IV typu, uznaly kulture zydowska za dominujaca dla swojej codziennosci.
Konsekwencja takiej postawy bylo poszukiwanie mozliwosci realizowania
swojej aktywno$ci zawodowej w kregu kultury zydowskiej. Jedna z form
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pracy bylo wiec edukowanie przedstawicieli grupy dominujacej na temat kul-
tury swojego pochodzenia. Podobnie osoby nalezace do II typu poszukiwaly
balansu pomiedzy obiema kulturami. Funkcjonujac w kulturze zydowskiej,
wlaczaly jej tresci do swojej pracy zawodowej. Wynika z tego, ze istnieje
dwustronny zwigzek pomiedzy zainteresowaniem kultura swojego pocho-
dzenia a praca zawodowa.

Przynaleznos¢ do danego typu nie jest dana raz na zawsze. Typy nie sg sta-
bilne, ale zmieniaja si¢ w przebiegu zycia. Oznacza to, ze do$wiadczanie mie-
dzykulturowosci i sposoby radzenia sobie z wynikajaca z niej réznorodnoscia
zmieniaja si¢, maja charakter procesualny.

Narratorki, ktore zaliczylam do I typu, w przeszlo$ci charakteryzowaly
si¢ cechami oséb nalezacych do II typu. Ich najsilniejsze zainteresowanie
kultura zydowska i uczestniczenie w niej przypadalo gtéwnie na lata licealne
i studenckie. Moje rozméwczynie mialy wtedy czas na podejmowanie réz-
nych aktywnosci, zaréwno $wieckich, jak i religijnych. W codziennos¢ zako-
rzeniona w kulturze dominujacej mogly swobodnie wplata¢ wydarzenia z kul-
tury zydowskiej. Z czasem jednak zmienila sie ich sytuacja zyciowa — podjety
aktywno$¢ zawodowa, niektore zalozyly miedzykulturowe rodziny prokreaciji.
Ich zapal i mozliwosci zmniejszyly sie, spadlo zainteresowanie kulturg zydow-
ska, ktora przestala by¢ czyms nowym, a przez to atrakcyjnym. W efekcie nar-
ratorki zmarginalizowaly kulture Zzydowska do sfery wolnoczasowe;j.

Nieco wieksza stabilnoscia cechuje sie przynaleznos¢ do II typu. Dwie
z narratorek, od poczatku zainteresowania si¢ kulturg zydowska, staraly sie
laczy¢ obie kultury. W przypadku N7 takie przyzwyczajenia zostaly w niej
zaszczepione w trakcie wychowania w rodzinie pochodzenia. Narratorka od
najmtodszych lat obserwowala dziadkéw wychodzacych co piatek do zna-
jomych, by wraz z nimi $wigtowa¢ szabat. W codzienno$¢ domu rodzinnego
wlaczane byly nietypowe dla przedstawicieli kultury dominujacej zachowa-
nia dziadka. Podczas $wiat katolickich spozywane byly potrawy zydowskie.
Z kolei w przypadku N4 zaangazowanie w kulture zydowska bylo pewna forma
buntu przeciwko zakazowi uczestniczenia w niej. Mama zniechecala narra-
torke do angazowania si¢ w kulture pochodzenia, wiec ona od poczatku swo-
jego zainteresowania nig szukala balansu pomiedzy dwiema kulturami. Droga
N10 do II typu byla dluzsza niz poprzednich narratorek. Kulture zydow-
ska zaczela poznawad przez pryzmat pracy zawodowej, a wiedze¢ na jej temat
poszerzala podczas aktywnosci podejmowanych w wolnym czasie. Po zatoze-
niu rodziny z mezczyzna uczestniczacym od dzieciistwa w obu kulturach, ale
wprowadzajacym ich dzieci wylacznie do chrzescijanistwa, postanowita wla-
czy¢ kulture zydowska do rodzinnej codzienno$ci.
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IIT typ dla wiekszosci reprezentantek jest typem dodatkowym, podsta-
wowy stanowi wylacznie dla N3. W jej rodzinie pochodzenia kultura zydow-
ska byla jawna od poczatku, ale postrzegana jako jeden z element6éw, ktérymi
poszczegolni czlonkowie sie charakteryzuja. W czasach studenckich narra-
torka traktowala kulture zydowska jako sposéb na spedzenie czasu wolnego,
co wowczas sytuowalo ja wérdd przedstawicieli I typu. Obecnie takie jest
podejscie jej i jej meza do wzajemnego uczestniczenia w swoich kulturach.
Na co dzien jednak zajmuje si¢ edukowaniem przedstawicieli grupy dominu-
jacej na temat kultury swojego pochodzenia, co pozwala zaliczy¢ ja do przed-
stawicielek III typu.

W zyciu narratoréw nalezacych do IV typu kultura Zzydowska zajmuje bar-
dzo wazne miejsce od dziecinstwa lub poczatku zainteresowania si¢ nia. Droga
wiekszoéci z nich prowadzila przez II typ. N11 od dziecinistwa wraz z dziad-
kami uczestniczyt wylacznie w judaizmie. W rodzinie pochodzenia nie pozna-
wal innych religii, jednak chodzit do polskich szkdl, wiec byt réwniez uczest-
nikiem kultury wiekszo$ciowej. Od momentu wyjazdu na studia do Izraela
kultura zydowska zajela dominujaca pozycje w jego zyciu. Z kolei N9 w dzie-
cinstwie nalezal do II typu — uczestniczyl z mama w kulturze dominujacej,
z tata w zydowskiej. Gdy mogl dokonaé samodzielnego wyboru, zdecydowat
sie na wylaczne uczestniczenie w mniejszosciowej kulturze swojego pochodze-
nia. Podobne s3 doswiadczenia N6, ktéry w dziecinstwie razem z rodzicami
jezdzil na $wieta katolickie do babci. Rodzice uczestniczyli réwniez w kulturze
zydowskiej wraz z synem. W czasach nastoletnich narrator uczestniczyl w obu
kulturach, jednak w doroslym zyciu wybral udzial wylacznie w zydowskie;.
N8 zaczynal od laczenia obu kultur (II typ), by ostatecznie zdecydowaé sig
na pelnienie funkcji duchowej w judaizmie. O laczeniu IV z III typem w przy-
padku NS juz wspominatam. Narratorka wychowala sie ze swiadomoscia wia-
snego pochodzenia, jednak jej codziennos¢ toczyta sie w kulturze dominuja-
cej (Il typ). Dla jej przodkin edukacja byla bardzo waznym elementem, czego
konsekwencja byto to, ze NS zainteresowala si¢ edukowaniem przedstawicieli
kultury dominujacej na temat kultury swojego pochodzenia.

O wyborze danego sposobu radzenia sobie z do§wiadczaniem réz-
norodno$ci kulturowej decyduje splot réznych okolicznosci zyciowych;
srodowisko, w ktérym dana osoba si¢ wychowata i funkcjonowata w prze-
sztosci, a takze to, w ktéorym funkcjonuje obecnie; indywidualne predys-
pozycje. Rodzina pochodzenia mogla zaszczepi¢ w narratorach przywiaza-
nie do kultury zydowskiej. W efekcie ich zaangazowanie w nig w dorostym
zyciu przybiera rézne formy — moze powodowac potrzebe wlaczania kul-
tury zydowskiej w codzienno$é¢ zakorzeniong w dominujacej, che¢ pelnego
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zanurzenia si¢ w niej lub edukowania przedstawicieli grupy wiekszosciowej
na temat swojej kultury mniejszosciowej. Rodzina mogla tez zniecheca¢ do
uczestniczenia w wydarzeniach charakterystycznych dla kultury swojego
pochodzenia. Rezultatem moze by¢ zmarginalizowanie kultury zydowskiej
w dorostym zyciu lub préby przezwyciezenia domowych zakazdéw skutkujace
zaangazowaniem w ni3. Znaczenie miala tez przynaleznos$¢ narodowa part-
nera i zalozenie z nim jedno- lub wielokulturowej rodziny. Wéwczas zdarzalo sie,
ze osoby zaangazowane w kulture Zydowska minimalizowaly swoja aktyw-
no$¢ lub odwrotnie, osoby zainteresowane kulturg zydowska jako jednym
ze sposobow na spedzenie wolnego czasu angazowaly sie w nig bardziej niz
dotychczas. Réwniez sytuacja zawodowa jest czynnikiem zmieniajacym
mozliwosci czasowe, ograniczajacym mozliwoéci uczestniczenia w wydarze-
niach charakterystycznych dla wlasnej kultury.

Ocena realizacji celow badawczych

Na zakonczenie chce uwypukli¢ aspekt pedagogiczny badan. Rekonstruk-
cja miedzykulturowych do$wiadczen mlodych oséb dorostych pochodzenia
zydowskiego ogniskuje sie na uczeniu sie przez narratoréw funkcjonowania na
styku dwoch (lub wigcej) kultur, ktére stanowily srodowisko ich zycia, a takze
na radzeniu sobie z wlasng odmiennoécig kulturows. Kazdy z nich na pewnym
etapie zycia u§wiadomil sobie, ze pod wzgledem przynaleznosci kulturowej
rozni sie od wiekszosci 0s6b ze swojego otoczenia. Réznice byly dostrzegane
zaréwno przez te osoby, ktére o wlasnym pochodzeniu zydowskim wiedzialy
od zawsze lub od wczesnego dziecinstwa, jak i przez te, ktore dowiedzialy sie
o nim w nieco pézniejszym wieku. Odkrywanie wlasnej kategorii przynalezno-
$ci pochodzeniowej dla poszczegdlnych oséb moze by¢ inspiracja do nowych
dzialan, przebudzeniem, ol$nieniem, trauma, szokiem, moze powodowaé
poczucie wstydu etc. Osoby, ktore uéwiadamiaja sobie wlasng odmiennosé
etniczng lub narodowa, moga reagowa¢ w rézny sposéb. Moi rozmoéwcy sa
pod tym wzgledem wyjatkowi, nie stanowia proby reprezentatywnej. Niezalez-
nie od pierwszej reakcji na wies¢ o pochodzeniu zydowskim na pewnym etapie
zycia zdecydowali sie je oswoié, pozna¢ kulture z nim zwigzang. W tym celu
podejmowali dzialania, ktére na danym etapie byly im najblizsze. Jednoczesnie
kazdy z nich na co dziert musial funkcjonowaé w kulturze dominujacej, co wia-
zalo sig z konieczno$cig uczenia sie i nabywania zdolnoéci do funkcjonowania
w réznorodnosci kulturowej. Z czasem kazdy z nich réznice te uzgadniat w taki
sposob, by w swoim codziennym zyciu czué sie bezpiecznie i komfortowo.
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Rezultat tego procesu opisalam powyzej, wyrdzniajac cztery typy radzenia
sobie z doswiadczaniem réznic kulturowych.

Oprécz wspomnianego wyzej celu w trakcie badan chcialam jeszcze zre-
alizowa¢ dwa inne. Po pierwsze, chciatam rozszerzy¢ zakres badan nad wielo-
i miedzykulturowoscig o aspekt wielo- i miedzykulturowosci na terenach odda-
lonych od granic paiistwowych. Po drugie, chciatam wprowadzi¢ do metod
interpretacji danych stosowanych w pedagogice metode oparta na analizie
jezykowej.

Pierwszy z wyzej wymienionych celéw nie zostal postawiony trafnie. Na
etapie przygotowywania koncepcji badawczej przypuszczalam, ze w inny spo-
sob doswiadczaja réznorodnosci kulturowej mieszkancy regionéw przygra-
nicznych, a inaczej Polski Centralnej. W pierwszym przypadku kultury prze-
nikaja si¢ niejako w naturalny sposéb, a réznorodnosé¢ towarzyszy wszystkim
przedstawicielom danego regionu. W drugim przypadku réznorodnos¢ jest
bardziej zindywidualizowana i dotyczy przede wszystkim 0s6b o mniejszo-
$ciowym pochodzeniu. Wséréd oséb, ktére w dorostos¢ wehodzily w zglobali-
zowanym $wiecie, te réznice nie s znaczace. W trakcie swojego zycia moi roz-
mowcy studiowali poza rodzinnym miastem lub krajem, wyjezdzali za granice
na rézne wymiany edukacyjne lub do pracy. Nastepnie wracali do Lodzi, by po
jakims czasie znowu z niej wyjecha¢ — na dluzej lub krocej, do innego miasta
lub kraju. W poszczegélnych miejscach swojego zamieszkania nawiazywali
znajomosci i przyjaznie. Jednocze$nie na réznych etapach swojego zycia nale-
zeli lub byli zaprzyjaznieni z organizacjami zydowskimi zlokalizowanymi poza
Lodzig. Ponadto znajomosci w kregach zydowskich zawierali w Lodzi, innych
polskich miastach, a takze za granica. Nie jest to cecha kulturowa, a raczej cha-
rakterystyczna dla wspélczesnosci. Mlode osoby dorosle zyja w zglobalizowa-
nym $wiecie z dostepem do internetu i mozliwoscig podrézowania. Oznacza
to, Ze wspolczesnie miejsce zamieszkania nie odgrywa az tak znaczacej roli dla
doswiadczania ré6znorodnosci kulturowej, jak przypuszczatam przed przysta-
pieniem do badan.

Drugi ze wspomnianych wyzej celéw byl zrealizowany w trakcie inter-
pretacji poszczegdlnych wywiadéw. Prezentowane w niniejszej ksigzce dane
sa pierwszymi, ktore zostaly poddane analizie za pomoca metody jezykowo-
-narracyjnej. Mozna je wiec potraktowac jak wersje testowa owej metody.
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Gdy po latach pracy nad rozprawa doktorska patrzylam na pierwsza wer-
sje przygotowanej przeze mnie koncepcji badawczej, widzialam, ze niewiele
z niej ostalo si¢ w obecnej wersji. Jedynym elementem laczacym jest watek
dotyczacy miedzykulturowosci, cho¢ i on ulegat licznym przeobrazeniom.
Poczatkowo planowalam uwypukli¢ inne watki, analizowa¢ je za pomoca innej
metody etc. Plany badawcze dojrzewaly razem ze mng, by ostatecznie uzyska¢
posta¢ przedkladanej pracy. Pisanie doktoratu bylo dla mnie podréza na réz-
nych plaszczyznach, zdobywaniem wielu doswiadczen zar6wno naukowych,
jak i zyciowych, licznymi spotkaniami, ktére w innych okoliczno$ciach praw-
dopodobnie nigdy by nie nastapity.

Cho¢ wéréd moich znajomych nigdy nie brakowalo przedstawicieli roz-
nych mniejszosci, to nie bylo wéréd nich oséb pochodzenia zydowskiego
(a przynajmniej tak mi si¢ kiedy$ wydawato). Kultura zydowska w Lodzi wyda-
wala mi sie reliktem przeszloéci, obecnym jedynie w postaci obiektéw sakral-
nych (synagogi, cmentarz), wydobywanych przez kulture popularna (Festi-
wal Dialogu Czterech Kultur). Niewiele mowilo si¢ o niej w szkole — nawet
w moim liceum znajdujacym sie na terenie dawnego getta. Echa kultury
zydowskiej byly oczywiscie obecne, cho¢by w lekturach Hanny Krall, ale do
jej zwiazkéw z Lodzia docieraly w niewielkim stopniu. Prowadzone badania
nauczyly mnie dostrzegac ja zarbwno w wymiarze materialnym, jak i osobo-
wym. Zwigkszyly moja $wiadomo$¢ na temat przezy¢ doswiadczanych przez
przedstawicieli mniejszo$ci. Jak wielu nie-przedstawicieli kultury zydowskiej
zastanawia si¢ nad przekazem plynacym z gwiazd Dawida rysowanych na
murach budynkéw miasta? Kto zdaje sobie sprawe z emocji towarzyszacych
kazdego dnia osobom zaliczanym do wszelkich odmiennosci? Kiedy$ i mnie
pytania te byty obce.

Zyd lub osoba pochodzenia zydowskiego przestali by¢ dla mnie ano-
nimowymi przedstawicielami obcej kultury. Stali si¢ kolezanka lub kolega
nalezacymi do kultury, ktéra udato mi sie catkiem dobrze pozna¢, cho¢ nadal
skrywa przede mna wiele tajemnic. To z kolei prowadzi do fundamentalnego
(moim zdaniem) pytania o role badacza przyjmujacego jakosciows orientacje
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badawcza. Kim on jest? Kim bylam ja, zbierajac dane do niniejszej pracy?
Przed ich rozpoczeciem z pewnoscig intruzem, ktdry probuje wedrze¢ sie do
$wiata pilnie strzezonego przed obcymi. Z czasem jednak rozméwcy oswajali
si¢ z moja obecnoscia w ich przestrzeni (oni oswajali mnie czy ja ich?). Dys-
kretnie przygladalam sie ich $wiatu po to, by z czasem doswiadczaé réznych
jego aspektow. Dla niektérych stalam si¢ towarzyszka podrézy w glab siebie,
pomagajaca uporzadkowacé przeszte do§wiadczenia i zrozumie¢ obecne emo-
cje. Dla innych uczennica dopytujaca o zagadnienia kultury Zydowskiej, nieco
zagubiong w jej meandrach. Dla innych kolezanka, ktéra wie o nich wiecej niz
oni o niej, co w niektérych przypadkach z czasem ulegato wyréwnaniu. Rola,
jaka odegraliémy dla siebie, prowadzi do wniosku, ze w badaniach jako$cio-
wych konieczne jest zbudowanie relacji polegajacej na wzajemnosci. Tu nie ma
miejsca na badaczke i osoby badane, a juz zwlaszcza postrzegane w kategorii
respondentow, ktorych zadaniem jest udzielenie odpowiedzi na pytanie po to,
by za chwile zapomnie¢ o odbytym spotkaniu. Wypelnia je zaciekawienie dru-
gim czlowiekiem i jego rzeczywistoscia.

Koniec pracy nad doktoratem i pisanie podsumowania zbieglo sie w czasie
z lekturg reportazu Marcina Kackiego pod tytulem Bialystok. Biala sila, czarna
pamigé'. Autor pokazuje w nim trudnoéci, z jakimi zmagajq si¢ przedstawiciele
grup mniejszosciowych — gtéwnie zydowskiej, cho¢ nie tylko. Sytuacje przed-
stawione w przywolanej publikacji utwierdzity mnie w przekonaniu, ze pytanie
o sens wielo- i miedzykulturowosci (a tym samym pedagogiki i innych dys-
cyplin okreslanych tym przymiotnikiem) nie ma racji bytu. Po prostu nalezy
0 niej mowi¢ zaréwno jezykiem nauki, jak i publicystyki; zaréwno glosem
obserwatora, jak i uczestnika zdarzen. Zatem mam nadzieje, ze moja praca,
pokazujaca codziennie do$wiadczenia przedstawicieli zydowskiej mniejszo-
$ci narodowej, bedzie kolejng cegielka do dyskusji nad réwnoscia wszelkich
odmiennosci.

Joanna Bator swoja ksiazke pod tytulem Wyspa £za od nowa rozpoczyna
od stow:

Sq podroze, ktére nigdy sie nie koricza. Mimo iz przeszlo si¢ od punktu A do B,
spakowalo sie i rozpakowalo sie bagaze, pozostaje swiadomo$¢, ze wedréwka byta
jesli nie zupelnie daremna, to jednak pozostawila dojmujace uczucie niedosytu,
niedopowiedzenia [ ... ] Taka byta dla mnie Wyspa £.za%.

' M. Kacki, Biatystok. Biata sita, czarna pamieé, Wydawnictwo Czarne, Wolo-
wiec 2018.
* J. Bator, Wyspa Eza od nowa, Znak, Krakéw 2020, s. S.
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Ja nimi koncze te prace. Podréz przez miedzykulturowe przestrzenie, w tym
by¢ moze i kulture Zydowska, z pewnoscia jest moja Wyspa Lza. Tym, co jesz-
cze (nigdy?) sie nie zakonczylo.

Podziekowania

Jak kazda ksiazka, réwniez i ta nie powstataby bez wsparcia wielu oséb. W pierw-
szej kolejnosci dziekuje prof. dr hab. Danucie Urbaniak-Zajac, Promotorce
mojej rozprawy doktorskiej — za wsparcie merytoryczne i metodologiczne,
a takze za towarzyszenie mi w drodze, jaka bylo uczenie si¢ pracy naukowej.
Dzigkuj¢ Recenzentom mojej rozprawy doktorskiej — dr hab. Anecie Rogalskiej-
-Marasinskiej, prof. UL i prof. dr. hab. Mirostawowi Sobeckiemu - za bardzo
pozytywne recenzje, mite stowa na temat mojej pracy i merytoryczne wska-
zowki na przysztosé. Pracownikom Katedry Badan Edukacyjnych Wydzialu
Nauk o Wychowaniu Uniwersytetu Eédzkiego (bylym i obecnym) dzigkuje za
stuchanie moich przemyslen dotyczacych poszczegdlnych etapéw pracy nad
rozprawa, dlugie dyskusje i liczne wskazéwki. Oli Wodzyniskiej i dr. Markowi
Majerowi, bez ktérych pomocy moje badania by sie nie rozpoczely, dzigkuje za
skontaktowanie mnie z pierwszymi uczestnikami badan. Dr hab. Indze Kuzmie,
prof. UL, dziekuje za pomoc w znalezieniu kolejnych oséb badanych, a takze za
rozmowe o prowadzeniu badan w spolecznosci zydowskiej. Réwniez Marii Syn-
ger dzigkuje za pomoc w kontakcie z narratorami. A ponadto za to, ze byla moja
przewodniczka po meandrach kultury zydowskiej i zawsze, gdy tego potrzebo-
walam, wyjasniala mi niezrozumiale kwestie. Monice Chojnackiej dziekuje za
wszystkie informacje na temat historii Eodzi wielokulturowej, a Karolinie Gru-
dzinskiej za podzielenie si¢ ze mna swoja wiedza z zakresu prawa kanonicznego.
Wszystkim Narratorom, bez ktérych nie napisalabym tej ksiazki, dzigkuje za to,
ze znaleZli czas na dluga rozmowe i podzielili si¢ ze mna opowiesciami o swoim
zyciu. Dr. Marcinowi Fastynowi dzigkuje za pomoc techniczng i wielogodzinne
rozmowy o nauce. Leszkowi Pojdzie dziekuje za bycie moim wsparciem tech-
nicznym. Rodzicom i Dziadkom dzigkuje za popieranie kazdego mojego pomy-
stu i wiare w moje mozliwosci.






BIBLIOGRAFIA

Awdiejew A., Gramatyka komunikacyjna teraz, [w:] G. Habrajska (red.), Komunikaty-
wizm w Polsce — wybrane zagadnienia z teorii i praktyki, Primum Verbum, £6dZ 2011.

Awdiejew A., Norma a konwencja, [w:] M. Steciag, M. Bugajski (red.), Norma a komu-
nikacja, Oficyna Wydawnicza ATUT, Wroctaw 2009.

Awdiejew A., Sytuacja komunikacyjna w procesie ideacji, [w:] G. Sawicka (red.), Sytu-
acja komunikacyjna i jej parametry, Wydawnictwo Uniwersytet Kazimierza Wiel-
kiego Bydgoszcz, Bydgoszcz 2010.

Baczko B., Wyobrazenia spoleczne. Szkice o pamieci i nadziei zbiorowej, Pafistwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1994.

Bal M., Narratologia. Wprowadzenie do teorii narracji, Eidos Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Jagielloniskiego, Krakow 2012.

Banko M. (red.), Stownik wyrazéw bliskoznacznych, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2008.

Baranowski B., £4dZ i okolice na przetomie XVIII i XIX w. (1793-1820/1923),
[w:] B. Baranowski, J. Fijalek (red.), £6dZ. Dzieje miasta do 1918 r., t. 1, Patistwo-
we Wydawnictwo Naukowe, Warszawa-£6dZ 1988.

Baranowski B., Fijatek J. (red.), £6d%. Dzieje miasta do 1918 r., t. 1, Paristwowe Wydaw-
nictwo Naukowe, Warszawa-£06dz 1988.

Barthes R., Wstep do analizy strukturalnej opowiadati, ,Pamietnik Literacki” 1968, nr 4.

Bartz B., Idea wielokulturowego wychowania w nowoczesnych spoleczeristwach, Instytut
Technologii Eksploatacji, Duisburg-Radom 1997.

Bauer Z., Antymedialny reportaz Ryszarda Kapusciriskiego, PAP, Warszawa 2001.

Benedict R., Wzory kultury, Vis-a-vis Etiuda, Krakéw 2019.

Blumer H., What is wrong with social theory?, ,American Sociological Review” 1954,
nrl,t.9.

Bruner J., Zycie jako narracja, ,Kwartalnik Pedagogiczny” 1990, nr 2.

Buksinski T., Doswiadczenie w naukach spotecznych, [w:] T. Buksinski (red.), Doswiad-
czenie, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu Wydawnictwo Naukowe
Instytutu Filozofii, Poznan 2001.



272 Bibliografia

Buksinski T., Przemiany doswiadczenia, [w:] T. Buksinski (red.), Doswiadczenie, Uni-
wersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu Wydawnictwo Naukowe Instytutu
Filozofii, Poznan 2001.

Buksinski T. (red.), Doswiadczenie, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii, Poznai 2001.

Burszta W, Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Wydawnictwo Zysk
i S-ka, Poznan 1998.

Burzynska A., Idea narracyjnosci w humanistyce, [w:] B. Janusz, K. Gdowska, B. de Bar-
baro (red.), Narracja. Teoria i praktyka, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, Krakéw 2008.

Chojak J., Semantyka i sktadnia czasownikéw oznaczajqcych reakcje stowne, Wydawnic-
twa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2006.

Chromiec E., Edukacja w kontekscie réznicy i réznorodnosci kulturowej. Z inspiracji na-
ukowych obszaru niemieckojezycznego, Impuls, Krakéw 2006.

Cieciuch J., Migdzy przedmiotem a metodg. Watpliwosci zwiqzane z koncepcjg tozsamosci
narracyjnej McAdamsa, [w:] E. Dryll, A. Cierpka (red.), Psychologia narracyjna.
Tozsamos¢, dialogowos¢, pogranicza, ENETEIA Wydawnictwo Psychologii i Kul-
tury, Warszawa 2011.

Cukras-Stelagowska J., Kulturowe wzbogacenie, zagubienie czy wykluczenie? Konsekwen-
cje wychowania w zydowskiej rodzinie mieszanej w kontekscie europejskich raportow,
yEdukacja Miedzykulturowa” 2018, nr 1, t. 8.

Cukras-Stelagowska J., Malzeristwa mieszane w spotecznosci zydowskiej — aberracja czy
norma spoleczna?, ,Wychowanie w Rodzinie” 2016, nr 2, t. 14.

Cukras-Stelagowska J., Research on the Jewish community in Polish social sciences:
Achievements, perspectives and scientific challenges over the last two decades, ,Acta
Universitatis Nicolai Copernici — Pedagogika” 2018, nr 1, t. 35.

Cukras-Stelagowska J., ,Szalom Bajit” - religijna rodzina zydowska i dziedzictwo kultu-
rowe, ,Lubelski Rocznik Pedagogiczny” 2020, nr 1, t. 39.

Cukras-Stelagowska J., The Jewish identity of the ,unexpected generation” in the context of
the upbringing model in a mixed family, ,Colloquia Humanistica” 2020, nr 9.

Delors J., Edukacja: jest w niej ukryty skarb, Raport dla UNESCO Miedzynarodowej
Komisji do spraw Edukacji dla XXI wieku, Stowarzyszenie O$wiatowcdéw Pol-
skich, Warszawa 1998.

Debska U., Szempliniska A., Niepelnosprawnos¢ intelektualna w kontekscie narracyjnym,
[w:] E. Dryll, A. Cierpka (red.), Psychologia narracyjna. Tozsamos¢, dialogowos¢,
pogranicza, ENETEIA Wydawnictwo Psychologii i Kultury, Warszawa 2011.

Dryll E., Cierpka A., Zagadnienia teoretyczne nurtujqce polskq psychologie narracyjng. Wpro-
wadzenie, [w:] E. Dryll, A. Cierpka (red.), Psychologia narracyjna. Tozsamos¢, dialo-
gowosé, pogranicza, ENETEIA Wydawnictwo Psychologii i Kultury, Warszawa 2011.



Bibliografia 273

Dryll E., Cierpka A. (red.), Psychologia narracyjna. Tozsamo$¢, dialogowos¢, pogranicza,
ENETEIA Wydawnictwo Psychologii i Kultury, Warszawa 2011.

Dudzikowa M., Juszczyk S., Pulapki epistemologiczne i metodologiczne w badaniach nad edu-
kacjq. Jak sobie z nimi radzi¢?, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2017.

Filar D., Piekarczyk D. (red.), Narracyjnos¢ jezyka i kultury, Wydawnictwo UMCS
— Uniwersytet Marii Curie-Sklodowskiej, Lublin 2014.

Flick U., Projektowanie badania jakosciowego, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2011.

Fossion P., Rejas M.-C., Servais L., Pelc I, Hirsch S., Family approach with grandchil-
dren of Holocaust survivors, ,American Journal of Psychotherapy” 2003, nr 4, t. 57.

Furman M., Doswiadczenie intersubiektywne. Rozwazania fenomenologiczne, ,Czasopi-
smo Filozoficzne” 2009, nr 4, t. S.

Glowinski M., Kostkiewiczowa T., Okopien-Stawiniska A., Stawinski J. (red.), Stownik
termindw literackich, Wroctaw 1989.

Golka M., Oblicza wielokulturowosci, [w:] M. Kempny, A. Kapciak, S. Lodziniski (red.),
U progu wielokulturowosci. Nowe oblicza spoleczeristwa polskiego, Oficyna Nauko-
wa, Warszawa 1997.

Grabowska B., Zachowania tozsamosciowe przejawiane przez modziez w obszarze kultu-
ry, [w:] T. Lewowicki, A. Szczurek-Boruta, B. Grabowska (red.), Kultura w eduka-
¢ji — konteksty teoretyczne i spoleczno-polityczne, Wydawnictwo Adam Marszalek,
Torun 2013.

Grobelek A., Izzivi multi-/interkulturnosti v olskem prostoru, ,Socialna pedagogika”
2010, nr2, t. 14.

Grzegorczyk A. (red.), Ilustrowana Encyklopedia Historii Lodzi. Poczgtek XIX wieku.
Wizja Nowego Miasta, zeszyt nr 3, Suplement historyczny miesiecznika ,Piotr-
kowska 104", Urzad Miasta Lodzi Biuro Analiz Medialnych i Wydawnictw.

Grzybowski P.P., Edukacja migdzykulturowa — konteksty. Od tozsamosci po jezyk migdzy-
narodowy, Impuls, Krakéw 2011.

Habrajska G., Kategoria obserwatora a proces wizualizacji, [w:] A. Obrebska (red.),
Komunikacja wizualna w przestrzeni publicznej, Primum Verbum, £6dz 2009.
Habrajska G., Komunikacyjna analiza i interpretacja tekstu, Wydawnictwo Uniwersyte-

tu Eodzkiego, E6dZ 2004.

Habrajska G., Poziomy funkcjonalne jezyka naturalnego, [w:] A. Kiklewicz, J. Debowski
(red.), Jezyk poza granicami jezyka. Teoria i metodologia wspélczesnych nauk o jezy-
ku, Instytut Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego, Olsztyn 2008.

Habrajska G. (red.), Komunikatywizm w Polsce — wybrane zagadnienia z teorii i praktyki,
Primum Verbum, £.6dz 2011.

Hardy B., Towards a poetics of fiction, ,Noel: A Forum on Fiction” 1968, nr 1, t. 2.



274 Bibliografia

Horyn J., Maciejewski J., Spoteczeristwo wielokulturowe wyzwaniem w pracy nauczyciela
andragoga, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego, Wroclaw 2011.

Jagoszewska J., ,Cultura” jako kultura. Pojecie uprawy ducha z punktu widzenia teorii kul-
tury, ,Prace Kulturoznawcze” 2001, nr 12.

Janusz B., Gdowska K., de Barbaro B. (red.), Narracja. Teoria i praktyka, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2008.

Jewdokimow D., Na tropie autora. Auto-narracje w twdrczosci F.M. Dostojewskiego,
[w:] L. Koczanowicz, R. Nahirny, R. Wilodarczyk (red.), Narracje — (Auto)bio-
grafia — Etyka, Wydawnictwo Naukowe Dolnoslaskiej Szkoly Wyzszej we Wro-
clawiu, Wroctaw 2008.

Jurkowska M., Stankiewicz D.O., Wojtowicz M., Dziecko jako podmiot poznania, Uni-
wersytet w Bialymstoku, Bialystok 2016.

Kajfosz J., Magia w potocznej narracji, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowi-
ce 2009.

Kaminski A., Funkcje pedagogiki spolecznej. Praca socjalna i kulturalna, Panistwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1978.

Karkowska M., Socjologia wychowania. Wybrane elementy. Mechanizmy socjalizacji i edu-
kacja szkolna, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Humanistyczno-Ekonomiczne;
w Lodzi, £.6dz 2009.

Karkowska M., Krawczyk A., Doswiadczanie wielokulturowosci oséb pochodzenia zydowskie-
go w perspektywie dialogu migdzypokoleniowego, ,Podstawy Edukacji” 2021, nr 14.
Karolczuk J.K. (red.), Na pograniczach. Problemy spoleczne i wyzwania dla edukacji,

Panistwowa Wyzsza Szkota Zawodowa im. Jana Grodka w Sanoku, Sanok 2016.

Kazmierska K., Biografia i pami¢c. Na przyktadzie pokoleniowego doswiadczenia ocalo-
nych z Zagtady, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2008.

Kazmierska K. (red.), Metoda biograficzna w socjologii, Zaklad Wydawniczy Nomos,
Krakéw 2012.

Kempny M., Kapciak A., Lodzinski S. (red.), U progu wielokulturowosci. Nowe oblicza
spoleczeristwa polskiego, Oficyna Naukowa, Warszawa 1997.

Kepa-Figura D., Wspdlne narracje, czyli komunikacja (ujecie jezykoznawcze), [w:] J. Wa-
silewski (red.), Narracje w Zyciu. O grupie i jednostce, Instytut Dziennikarstwa Uni-
wersytetu Warszawskiego, Warszawa 2016.

Kiklewicz A., Debowski J. (red.), Jezyk poza granicami jezyka. Teoria i metodologia
wspdlczesnych nauk o jezyku, Instytut Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej
Uniwersytetu Warmirisko-Mazurskiego, Olsztyn 2008.

Ktoskowska A., Kultury narodowe u korzeni, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2008.

Koczanowicz L., Nahirny R., Wlodarczyk R. (red.), Narracje — (Auto)biografia — Etyka,
Wydawnictwo Naukowe Dolnoélaskiej Szkoly Wyzszej we Wroclawiu, Wroclaw 2005.



Bibliografia 275

Koter M., Kulesza M., Pu§ W,, Pytlas S. (red.), Wplyw wielonarodowego dziedzictwa kul-
turowego Lodzi na wspélczesne oblicze miasta, Wydawnictwo Uniwersytetu E6dz-
kiego, £6dz 2005.

Kozlowski A., Niemieckie szkolnictwo w Eodzi na przetomie XIX i XX wieku, [w:] M. Wilk
(red.), Niemcy w Eodzi do roku 1939, O$rodek Badan Niemcoznawczych Uniwersy-
tetu Lodzkiego, L6dz 1996.

Krajewska H., Zycie filmowe w Eodzi w latach 1986-1939, seria Zeszyty Muzeum Kine-
matografii nr 2, Paiistwowe Wydawnictwo Naukowe, £.6dz 1992.

Krawczyk A., Bohatera literackiego droga przez zycie. Na podstawie utworu , Pedenjped”
Nika Grafenauera, [w:] M. Jurkowska, D.O. Stankiewicz, M. Wojtowicz, Dziecko
jako podmiot poznania, Uniwersytet w Biatymstoku, Biatystok 2016.

Krawczyk A., Komunikacyjno-lingwistyczna metoda analizy tekstu narracyjnego, ,Prze-
glad Badan Edukacyjnych” 2019, nr 1, t. 28.

Krawczyk A., Eddzkie organizacje niemieckie i Zydowskie w kontekscie teorii stowarzyszen,
yPrace Etnograficzne” 2015, nr 43.

Krawczyk A., Migdzygeneracyjny przekaz traumy w doswiadczeniach mtodych oséb doro-
slych pochodzenia zydowskiego, ,Podstawy Edukacji” 2021, nr 14.

Krawczyk A., Obrazy dziecitistwa, metafory zycia. O poezji Nika Grafenauera, niepubli-
kowany maszynopis pracy magisterskiej, Uniwersytet £.6dzki, £6dz 2009.

Krawczyk A., ,Skrivnosti” Nika Grafenauera jako ujawnianie tajemnic, ,Kultura i Wy-
chowanie” 2020, nr 1,t. 17.

Krawczyk A., Sposoby transmisji kultury pochodzenia w rodzinach Zydowskich, ,Kultura
i Wychowanie” 2022, nr 1, t. 21, s. 125-142.

Krawczyk A., Wielokulturowos¢ oddalona od pogranicza. Na przykladzie doswiadczeri
biograficznych czlonkéw tédzkich stowarzyszei zydowskich, [w:] A. Rzepkowska
(red.), Odmiennosé w kulturze, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikolaja
Kopernika w Toruniu, Torun 2017.

Kukotowicz T., Pozycja wartosci w relacjach: czlowiek — Srodowisko — wychowanie,
[w:] E. Marynowicz-Hetka, J. Piekarski, E. Cyrariska, Pedagogika spoteczna jako
dyscyplina akademicka. Stan i perspektywy, Stata Konferencja Pedagogiki Spotecz-
nej pod patronatem Komitetu Nauk Pedagogicznych PAN, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Eddzkiego, Wyzsza Szkola Pedagogiczna ZNP w Warszawie, Eodzkie
Towarzystwo Naukowe, £.6dz 1998.

Kulesza M., Lapa M., Walicki J. (red.), Rola wspélnot wyznaniowych w historii miasta
Lodzi, Ibidem, £.6dz 2010.

Kuligowska A., Scena obiecana. Teatr polski w Lodzi 18441918, Wydawnictwo E6dz-
kie, E6d% 1995.

Kuzma 1., Wspdlczesne zycie organizacyjne i wspdlnotowe 6dzkich Zydow, [w:] A. Lech,
K. Radziszewska, A. Rykala (red.), Spolecznos¢ zydowska i niemiecka w £odzi po
1945 roku, Wydawnictwo Uniwersytetu L.édzkiego, £6dz 2010.



276 Bibliografia

Kuzma L, Zycie organizacyjne wspélczesnej 16dzkiej spotecznosci niemieckiej, [w:] A. Lech,
K. Radziszewska, A. Rykata (red.), Spotecznos¢ zydowska i niemiecka w Lodzi po
1945 roku, Wydawnictwo Uniwersytetu E.ddzkiego, £6dz 2010.

Kvale S., Prowadzenie wywiadéw, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2011.

Kwiecinski Z., Sliwerski B., Pedagogika podrecznik akademicki, t.1, Warszawa 2004.

Lalak D., Zycie jako biografia. Podejscie biograficzne w perspektywie pedagogicznej,
Wydawnictwo Akademickie Zak, Warszawa 2010.

Laurentowicz M., Budziarek M. (red.), Triada. Trzy wielkie spotecznosci Polacy — Niem-
¢y — Zydzi, Muzeum Historii Miasta Lodzi, £.6dZz 2001.

Lech A., Radziszewska K., Rykala A. (red.), Spolecznos¢ zydowska i niemiecka w Lodzi
po 1945 roku, Wydawnictwo Uniwersytetu E6dzkiego, £6dz 2010.

Lewowicki T., Ogrodzka-Mazur E., Gajdzica A. (red.), Kultura w edukacji miedzykul-
turowej — doswiadczenia i propozycje praktyczne, Wydawnictwo Adam Marszalek,
Torun 2013.

Lewowicki T., Rézaniska A., Klajmon-Lech U. (red.), Religia i edukacja miedzykulturo-
wa, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2012.

Lewowicki T, Szczurek-Boruta A., Grabowska B. (red.), Kultura w edukacji - konteksty
teoretyczne i spoteczno-polityczne, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2013.

Lewowicki T., Szczurek-Boruta A., Suchodolska J. (red.), Pedagogika miedzykulturowa
wobec wykluczenia spolecznego i edukacyjnego, Wydawnictwo Adam Marszalek,
Torun 2011.

Libiszewska-Zoltkowska M., Konwersja — motywy i konsekwencje, ,Przeglad Religio-
znawczy” 2003, nr 3.

Linton R., Kulturowe podstawy osobowosci, Patistwowe Wydawnictwo Naukowe, War-
szawa 197S.

Machowska M., Autobiografia, narracja, pamie¢ fotograficzna, [w:] K. Skowronek
(red.), Idee i Myjsliciele. Biografie, opowiesci, autorytety, Wydzial Humanistyczny
Akademii G6rniczo-Hutniczej, t. XXI, Krakéw 2018.

Maciejewski J., Bodziany M., Integracja i asymilacja kulturowa jako obszar odniesieti po
koegzystencji narodéw w wielokulturowym $wiecie, [w:] J. Horyn, J. Maciejewski,
Spoleczeristwo wielokulturowe wyzwaniem w pracy nauczyciela andragoga, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Wroclawskiego, Wroctaw 2011.

Malczyniski J., Niepojete ocieplenie stosunkéw? Clifford Geertz i nauki przyrodnicze, ,Pra-
ce Kulturoznawcze” 2012, nr 14, t. 1.

Marynowicz-Hetka E., Pedagogika spoteczna, t. 1. Podrecznik akademicki, Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 2006.

Marynowicz-Hetka E., Piekarski J., Cyraiska E., Pedagogika spoleczna jako dyscypli-
na akademicka. Stan i perspektywy, Stata Konferencja Pedagogiki Spotecznej pod
patronatem Komitetu Nauk Pedagogicznych PAN, Wydawnictwo Uniwersytetu



Bibliografia 277

Eodzkiego, Wyzsza Szkola Pedagogiczna ZNP w Warszawie, Eodzkie Towarzy-
stwo Naukowe, £.6dz 1998.

Marzec J., Narratologia ponowoczesna: uniwersalizm metafory narracji w kulturze wspél-
czesnej, ,Terazniejszo$¢ — Czlowiek — Edukacja” 2000, nr 2, t. 10.

Matysek-Imieliriska M., Badania Oskara Lewisa: miedzy narracjq i ,gestym opisem”,
,Prace Kulturoznawcze” 2010, nr 11.

Mead M., Kultura i tozsamos¢. Studium dystansu miedzypokoleniowego, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2000.

Melosik Z., Ideat wychowawczy XX1I wieku, [za:] M. Karkowska, Socjologia wychowania.
Wybrane elementy. Mechanizmy socjalizacji i edukacja szkolna, Wydawnictwo Wyz-
szej Szkoty Humanistyczno-Ekonomicznej w Lodzi, E6dz 2009.

Melosik Z., Teoria i praktyka edukacji wielokulturowej, Oficyna Wydawnicza Impuls,
Krakéw 2007.

Minczanowska A., Znaczenie wychowania przez i do dialogu w edukacji miedzykulturo-
wej, [w:] T. Lewowicki, A. Szczurek-Boruta, B. Grabowska (red.), Kultura w edu-
kacji — konteksty teoretyczne i spoleczno-polityczne, Wydawnictwo Adam Marsza-
tek, Torun 2013.

Misiejuk D., Wychowanie na pograniczu kulturowym. Zagadnienia transferu wartosci
a marginalizacja tradycji. Wyzwania edukacji migdzykulturowej, [w:] T. Lewowicki,
A. Szczurek-Boruta, J. Suchodolska (red.), Pedagogika miedzykulturowa wobec wy-
kluczenia spolecznego i edukacyjnego, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2011.

Mlynarczuk A., Pogranicze jako srodowisko stymulujqce otwartos¢ podmiotu na plu-
ralizm kulturowy — znaczenie dialogu migdzykulturowego, [w:] J. Nikitorowicz,
J. Halicki, J. Muszynska (red.), Kultury narodowe na pograniczach, Trans Huma-
na, Bialystok 2006.

Morawska ., Dialog kultur jako wyzwanie edukacyjne, [w:] B. Myrdzik, M. Karwatow-
ska, Dialog kultur w edukacji, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2009.

Mucha J., Oblicza etnicznosci. Studia teoretyczne i empiryczne, Zaktad Wydawniczy No-
mos, Krakéw 2008.

Musiol A., Elementy estetyki w Wilhelma Diltheya ujeciu czlowieka i kultury, ,Kultura
i Wartosci” 2012, nr 4.

Muszy1iski Z., Kompetencja narracyjna w kontekscie innych kompetencji i teorii rozumie-
nia innych umystéw. Podejscie Daniela Hutto, [w:] D. Filar, D. Piekarczyk (red.),
Narracyjnos¢ jezyka i kultury, Wydawnictwo UMCS - Uniwersytet Marii Curie-
-Sktodowskiej, Lublin 2014.

Myrdzik B., Karwatowska M., Dialog kultur w edukacji, Wydawnictwo UMCS, Lu-
blin 2009.

Nikitorowicz J., Edukacja regionalna i miedzykulturowa, Wydawnictwa Akademickie
i Profesjonalne, Warszawa 2009.



278 Bibliografia

Nikitorowicz J., Migdzykulturowos¢ jako kategoria kultury i edukacji, [w:] T. Lewowicki,
A. Szczurek-Boruta, B. Grabowska (red.), Kultura w edukacji — konteksty teoretycz-
ne i spoleczno-polityczne, Wydawnictwo Adam Marszaltek, Torun 2013.

Nikitorowicz J., Halicki J., Muszyniska J. (red.), Kultury narodowe na pograniczach,
Trans Humana, Bialystok 2006.

Nowak P., Pragmalingwistyka a narracja: tozsamosé, kooperacja, sprzecznosé, [w:] J. Wasi-
lewski (red.), Narracje w zyciu. O grupie i jednostce, Instytut Dziennikarstwa Uniwer-
sytetu Warszawskiego, Warszawa 2016.

Nowicka E., Swiat czlowieka — swiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2006.

Obrebska A. (red.), Komunikacja wizualna w przestrzeni publicznej, Primum Verbum,
E6dz20009.

Ortowska B., Edukacja i dialog w spotecznosci wielokulturowej, [w:] J. Horyn, J. Macie-
jewski, Spoleczeristwo wielokulturowe wyzwaniem w pracy nauczyciela andragoga,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego, Wroclaw 2011.

Pielkowa J.A., Wybrane problemy edukacji srodowiskowej, [w:] E. Marynowicz-
-Hetka, J. Piekarski, E. Cyranska, Pedagogika spoleczna jako dyscyplina akade-
micka. Stan i perspektywy, Stala Konferencja Pedagogiki Spolecznej pod pa-
tronatem Komitetu Nauk Pedagogicznych PAN, Wydawnictwo Uniwersytetu
Eo6dzkiego, Wyzsza Szkota Pedagogiczna ZNP w Warszawie, L.édzkie Towarzy-
stwo Naukowe, £.6dZ 1998.

Piorunek M. (red.), Badania biograficzne i narracyjne w perspektywie interdyscyplinarnej.
Aplikacje — Egzemplifikacje — Dylematy metodologiczne, UAM Wydawnictwo Na-
ukowe, Poznar 2016.

Polanski K. (red.), Encyklopedia jezykoznawstwa ogélnego, Zaklad Narodowy imienia
Ossolinskich, Wroctaw 1999.

Przylebski A., Hermeneutyczna antropologia Wilhelma Diltheya, , Analiza i Egzystencja”
2012, nr 19.

Pu$ W., Zmiany liczebnosci i struktury narodowosciowej ludnosci Eodzi do roku 1939,
[w:] M. Koter, M. Kulesza, W. Pus, S. Pytlas (red.), Wplyw wielonarodowego dzie-
dzictwa kulturowego Eodzi na wspélczesne oblicze miasta, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu L.édzkiego, £.6dz 200S.

Pus W, Zydzi w Lodzi w latach zaboréw 1793-1914, Wydawnictwo Uniwersytetu
Lodzkiego, £.6dz 1998.

Rabczuk W.,, UNESCO - oredownik réznorodnosci kulturowej, edukacji miedzykulturowej
i dialogu migdzykulturowego, [w:] T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur, A. Gajdzica
(red.), Kultura w edukacji migdzykulturowej — doswiadczenia i propozycje praktycz-
ne, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2013.

Radlinska H., Oswiata i kultura wsi polskiej, Warszawa 1979.



Bibliografia 279

Radlinska H., Stosunek wychowawcy do srodowiska spolecznego. Szkice z pedagogiki spo-
fecznej, Warszawa 1938.

Reut M., Narracja i tozsamosé. Pytanie o ,ja” jako problem etyczny i pedagogiczny,
Wydawnictwo Naukowe Dolno¢laskiej Szkoty Wyzszej, Wroclaw 2010.

Ricoeur P., Czas i opowies, t. 1, Intryga i historyczna opowiesé, Eidos Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2008.

Ricoeur P., Czas i opowies¢, t. 2, Konfiguracja w opowiesci fikcyjnej, Eidos Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2008.

Ricoeur P, Jezyk, tekst, interpretacja. Wybédr pism, Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1989.

Rogalska-Marasinska A., Edukacja miedzykulturowa na rzecz zréwnowazonego rozwoju,
Wydawnictwo Uniwersytetu L6dzkiego, E6dz 2017.

Rogalska-Marasiniska A., Ksztaltowanie trzeciej natury ludzkiej wychowanka poprzez
edukacje miedzykulturowq, ,Transdyscyplinarne Studia o Kulturze (i) Edukacji”
2016, nr 11.

Rogalska-Marasiniska A., Pedagogika kultury podstawq dla edukacji wielokulturowej
i migdzykulturowej, [w:] L. Surina (red.), Wieloaspektowos¢ przemian wspdlczesnej
edukacji wyzszej, Wydawnictwo Naukowe Contact, Poznan 2013.

Rosner K., Narracja, tozsamos¢ i czas, Universitas, Krakow 2006.

Ruman N., Funkcjonowanie dziecka we wspdlnocie. Aspiracje samodzielnego wyboru wy-
znania — aspekt teologiczno-spoteczny, [w:] T. Lewowicki, A. Rézariska, U. Klaj-
mon-Lech (red.), Religia i edukacja miedzykulturowa, Wydawnictwo Adam Mar-
szatek, Torun 2012.

Rzepkowska A. (red.), Odmiennos¢ w kulturze, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu, Torun 2017.

Sawicka G. (red.), Sytuacja komunikacyjna i jej parametry, Wydawnictwo Uniwersytet
Kazimierza Wielkiego Bydgoszcz, Bydgoszcz 2010.

Scharf M., Long-term effects of trauma: Psychosocial functioning of the second and third
generation of Holocaust survivors, ,Development of Psychopathology” 2007, nr 19.

Scharf M., Mayseless O., Disorganizing experiences in second- and third generation Holo-
caust survivors, ,Qualitative Health Research” 2011, nr 11, t. 21.

Sierecka-Nowakowska B., Rozwdj przestrzenny Lodzi przemystowej u progu XXI wieku
w oparciu o dziedzictwo przyrodniczo-kulturowe, Monografie Politechnika Eddzka,
E6dz 1999.

Silverman D., Interpretacja danych jakosciowych, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2012.

Silverman D., Prowadzenie badati jakosciowych, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2012.



280 Bibliografia

Skibinski A., Narracje i autonarracje tozsamosci: kodowanie siebie-jako-innego, [w:] J. Wa-
silewski (red.), Narracje w zyciu. O grupie i jednostce, Instytut Dziennikarstwa Uni-
wersytetu Warszawskiego, Warszawa 2016.

Skowronek K. (red.), Idee i Mysliciele. Biografie, opowiesci, autorytety, Wydzial Humani-
styczny Akademii Gérniczo-Hutniczej, t. XXI, Krakéw 2015.

Sobecki M., Komunikacja migdzykulturowa w perspektywie pedagogicznej. Studium po-
granicza polsko-litewsko-bialorusko-ukrairiskiego, Wydawnictwo Akademickie Zak,
Warszawa 2016.

Sobecki M., Rola refleksyjnosci w kreowaniu tozsamosci kulturowej — kontekst pedagogicz-
ny, ,Studia Pedagogiczne” 2017, nr 50.

Steciag M., Bugajski M. (red.), Norma a komunikacja, Oficyna Wydawnicza ATUT,
Wroctaw 2009.

Strzatkowski J., Drukarnie i ksiggarnie w Lodzi do 1944 roku, £6dz 1994.

Surina 1. (red.), Wieloaspektowos¢ przemian wspélczesnej edukacji wyzszej, Wydawnic-
two Naukowe Contact, Poznan 2013.

Szczurek-Boruta A., Edukacja i odkrywanie tozsamosci w warunkach wielokulturowosci,
Oficyna Wydawnicza ,Impuls”, Katowice—Cieszyn—Krakéw 2007.

Szkudlarek T., Pedagogika migdzykulturowa, [w:] Z. Kwiecifiski, B. Sliwerski, Pedagogi-
ka podrecznik akademicki, t. 1, Warszawa 2004.

Sztobryn D., Dzialalnos¢ kulturalno-oswiatowa diaspory niemieckiej w Lodzi do 1939 roku,
Urzad Miasta Lodzi, E6dz 1999.

Sztompka P,, Socjologia, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2002.

Teusz G., Rzeczywistos¢ budowana stowami. Narracja jako proces wspdttworzenia tozsa-
mosci rodziny polskiej na emigracji, [w:] M. Piorunek (red.), Badania biograficzne
i narracyjne w perspektywie interdyscyplinarnej. Aplikacje — Egzemplifikacje — Dyle-
maty metodologiczne, UAM Wydawnictwo Naukowe, Poznai 2016.

Todorov T., Théorie de la littérature. Textes des formalistes russes, Edition du Seuil,
Paris 1966.

Tokarz T., Narracja historyczna jako subiektywna interpretacja przesztosci, [w:] L. Ko-
czanowicz, R. Nahirny, R. Wlodarczyk (red.), Narracje — (Auto)biografia — Etyka,
Wydawnictwo Naukowe Dolnoélaskiej Szkoly Wyzszej we Wroclawiu, Wroclaw 2005.

Trzebinski J., Problematyka narracji we wspdlczesnej psychologii, [w:] B. Janusz,
K. Gdowska, B. de Barbaro (red.), Narracja. Teoria i praktyka, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Jagielloniskiego, Krakow 2008.

Tuchanska B., Nauka i kultura w kulturalizmie hermeneutycznym, ,Prace Kulturoznaw-
cze” 2012, nr 14, t. 1.

Urbaniak M., Narracyjny model struktury poznawczej — zarys koncepcji Davida Carra,
[w:] K. Skowronek (red.), Idee i Mydliciele. Biografie, opowiesci, autorytety, Wydziat
Humanistyczny Akademii Goérniczo-Hutniczej, t. XXI, Krakéw 2013.



Bibliografia 281

Urbaniak-Zajac D., Jak badac to, o czym nie wiemy? Kilka uwag o roli wstepnej wiedzy
w badaniach empirycznych, [w:] M. Dudzikowa, S. Juszczyk, Putapki epistemolo-
giczne i metodologiczne w badaniach nad edukacjq. Jak sobie z nimi radzi¢?, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2017.

Urbaniak-Zajac D., Narracja a biograficzna perspektywa badawcza, ,Nauki o Wychowa-
niu. Studia interdyscyplinarne” 2017, nr 1, t. 4.

Urbaniak-Zajac D., W poszukiwaniu teorii dzialania profesjonalnego pedagogéw, Impuls,
Krakéw 2016.

Urbaniak-Zajac D., Kos E., Badania jakosciowe w pedagogice, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2013.

Walicki J., £édzka Gmina Zydowska w XIX w., [w:] M. Kulesza, M. Lapa, J. Walicki
(red.), Rola wspdlnot wyznaniowych w historii miasta Lodzi, Ibidem, £.6dz 2010.

Wasilewska K., ,Ja” w autonarracji o pierwszym macierzysistwie, [w:] J. Wasilewski
(red.), Narracje w zyciu. O grupie i jednostce, Instytut Dziennikarstwa Uniwersyte-
tu Warszawskiego, Warszawa 2016.

Wasilewski J., Opowies¢ wstgpna od redakcji, [w:] J. Wasilewski (red.), Narracje w Zyciu.
O grupie i jednostce, Instytut Dziennikarstwa Uniwersytetu Warszawskiego, War-
szawa 2016.

Wasilewski . (red.), Narracje w Zyciu. O grupie i jednostce, Instytut Dziennikarstwa Uni-
wersytetu Warszawskiego, Warszawa 2016.

Wiacek G., Badania narracyjne os6b niepelnosprawnych. Przeglad problematyki i perspek-
tywy badawcze, [w:] E. Dryll, A. Cierpka (red.), Psychologia narracyjna. Tozsa-
mos¢, dialogowos¢, pogranicza, ENETEIA Wydawnictwo Psychologii i Kultury,
Warszawa 2011.

Wilk M. (red.), Niemcy w Lodzi do roku 1939, O$rodek Badan Niemcoznawczych Uni-
wersytetu Eodzkiego, £6dz 1996.

Wolnicka E., Narracja i egzystencja. Droga okrezna Paula Ricoeura od hermeneutyki do
ontoantropologii, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010.

Zurawska-Zyla R., Schematy wewngtrznych organizacji Ja a typy autoréw w twérczosci lite-
rackiej, [w:] E. Dryll, A. Cierpka (red.), Psychologia narracyjna. Tozsamos¢, dialogo-
wosc¢, pogranicza, ENETEIA Wydawnictwo Psychologii i Kultury, Warszawa 2011.

Strony internetowe

https://beitpolska.org/judaizm-postepowy-w-polsce/ [dostep: 8.03.2021].

https://knped.pan.pl/index.php?option=com_ content&view=article&id=171&ca-
tid=49&Itemid=188 [dostep: 8.12.2020].

https://www.beitkrakow.org/ [dostep: 8.03.2021].


https://beitpolska.org/judaizm-postepowy-w-polsce/
https://knped.pan.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=171&catid=49&Itemid=188
https://knped.pan.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=171&catid=49&Itemid=188
https://www.beitkrakow.org/

282 Bibliografia

Literatura nienaukowa

Bator J., Wyspa £za od nowa, Znak, Krakéw 2020.

Buczak M., Sobremesa. Spotkajmy si¢ w Hiszpanii, Wydawnictwo Poznariskie, Poznari 2020.

Dukaj J., Szkota, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 20135.

Kacki M., Bialystok. Biata sita, czarna pamieé, Wydawnictwo Czarne, Wolowiec 2015.

Korb V., Ni pies, ni wydra, czyli Marzec'68 we wspomnieniach warszawskiej studentki,
Lissner Studio, Nadarzyn 2012.

Lozinski M., Stramer, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2019.

Szczerek Z., Siddemka, Korporacja Halart, Krakéw 2014.



Tabela 1.
Tabela 2.
Tabela 3.
Tabela 4.
Tabela 5.
Tabela 6.
Tabela 7.
Tabela 8.
Tabela 9.
Tabela 10.

Tabela 11.

Tabela 12.
Tabela 13.

Tabela 14.

SPIS TABEL

Wewnatrz- i zewnatrztekstowa analiza tekstu ........ocoeeeveeiirnencnces 89
Rodzaje operatorow i ich funkeje ........coceveieinicinicinnccinicinicnnn. 94
Operatory na wszystkich poziomach jezyka..........cccooeeuvurieunicnnce. 95
Przebieg Zycia N1.....ccoccviriieiniciniicniccieiceeeseeseeee s 108
Przebieg Zycia N4 ........ccooirivieiniciriceceeeeeeeeeee e 121
Przebieg Zycia N5 .......ccccvieivieinincieiicnicceeeeeeesesee e 138
Przebieg Zycia N9 ..o 153
Sposéb przekazu i zrédta wiedzy o kulturze zydowskiej............... 168
Trauma w doswiadczeniach mlodych oséb dorostych i ich bliskich ... 181

Kategorie i elementy, za pomoca ktérych narratorzy dostrzegali
wlasng odmienno$¢ Kulturowa .......cceveveeeennincnceienscncceeneeeees 188
Charakter i sposdb reakcji znajomych na informacje o pochodzeniu
Zydowskim Narratorow ... 194
Wartosci w rodzinach prokreacji.........ccoeceeeiciviccivinceennecinicrnicnnnn. 200
Czynniki zachecajgce i zniechecajace do poszczegolnych organizacji
ZydOWSKICh ... 219
Definiowanie pochodzenia zydowskiego ..........ccceeeueuveeuricrrucnnn. 242






ANEKS

Dyspozycje do wywiadu stanowiace zagadnienia do rozmowy:

1.
2.

N

Okolicznosci wstapienia do organizacji narodowosciowej.

Moment i okolicznosci towarzyszace pojawieniu sie wiedzy/informacji/
$wiadomodci na temat pochodzenia.

Rodzina pochodzenia i rodzina prokreacji.

Aktualne relacje towarzyskie — osoby tego samego i innego pochodzenia.
Przeszle relacje towarzyskie rozpatrywane przez pryzmat pochodzenia (na
przyklad w szkole, na studiach, w pracy, w organizacjach mlodziezowych).
Aktywno$¢ spoleczna sprzed wstapienia do organizacji narodowosciowe;.
To, co wazne dla narratoréw, a o co nie zapytatam.



Wspéblczesnosé daje mozliwos¢ poznawania wielu
réznych kultur, jednak dos§wiadczanie migdzykulturo-
wosci niejednokrotnie bywa wyzwaniem dla os6b
pochodzenia zydowskiego. Wymaga przezwyci¢zenia
wielu trudnosci, ale tez przyczynia si¢ do rozwoju.
Symboliczng inspiracja do podjecia badan stata si¢
historia £.odzi — miasta, ktére w poczatkach swego
istnienia bylo zwigzane z kultura zydowska. Autorka
przeprowadzila je w orientacji jakosciowej, a do
analizy zebranego materialu opracowala metode
jezykowo-narracyjna.

Kwestie zréznicowania kulturowego i jego pedagogicznych konsekwencji
nigdy nie byly tak wyraziste, jak dzi§. Autorka dotyka waznego zagadnienia
zwigzanego z obecnoscig Zydéw w Polsce. Jej badania naktadaja si¢ na renesans
odzyskiwanej tozsamosci w wymiarze spoleczno-kulturowym. Wielu mlodych
ludzi, czgsto wbrew niesprzyjajacym okolicznosciom, odkrywa swoje kulturowe
korzenie, nadajac im znaczenie w kreowanej tozsamosci. Odgrywa to istotng
role w konstruowaniu dojrzatej tozsamosci spoleczno-kulturowej w koncowe;j
fazie adolescencji. Walorem monografii jest ukazanie problematyki w warun-
kach 16dzkiego genius loci. Autorka umiejetnie wykorzystuje swoj potencjat
intelektualny oraz dostgpne zasoby. Zaprezentowane w publikacji badania
stanowig znakomity przyklad podejscia interdyscyplinarnego poprzez zastoso-
wanie wybranych aspektéw gramatyki komunikacyjnej i narratologii — obec-
nych w jezykoznawstwie i literaturoznawstwie — w analizach z zakresu nauk
spotecznych, gléwnie pedagogiki. Autorka cechuje si¢ ponadprzecigtna wnikli-
woscig i refleksyjnoscia, co jest szczegblnie znaczace w badaniach jakosciowych.
Doskonale panuje nad prowadzona przez siebie narracja, trafnie operuje sto-
wem, bedac precyzyjng w wyrazaniu mysli, a nade wszystko komunikatywna.
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