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Abstract

The discussion on the Medieval Berber language is usually reduced to the linguistic
materials without serious intent to restitute the historical background. This study deals
with some linguistic and historical questions about Western North Africa during the
Middle Ages. The aim of our research is to study the Berber language through some
hagiographical sources written in Arabic with several fragments and words in Berber. The
study contains a first part which deals with the linguistic problems in the Maghreb during
the Middle Ages. At the second level, we do a short literary and historical presentation
of the book of Al-*Azafi. Then, in a third part, we give the linguistic material found in
the text: phrases and toponymy. In the fourth and last part, after a sum up we invite the
scholars to go on with these researches for reaching a new and better knowledge of the
history of Medieval Maghreb like in social history, informations on the ancient Berber
language and onomastics.

La problématique linguistique dans I’histoire du Maghreb au Moyen Age

La question des langues dans le Maghreb médiéval constitue un champ de recherches
particulierement complexe pour diverses raisons parfois étrangeres aux simples faits
scientifiques. Si on prend 1’exemple de 1’évolution historique de la langue berbere dans
le contexte maghrébin, on aura compris, a la vue des bibliographies, que son étude est

* Je voudrais remercier Virginie Prévost (Université Libre de Bruxelles) pour la lecture critique de cette étude.
11 est cependant évident que je suis le seul et I’'unique responsable des erreurs que le lecteur pourrait rencontrer.
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parfois pourvue de polémiques qui ont souvent alimenté les débats. Mais cependant, il
semble que pour une immense majorité d’historiens du Maghreb au Moyen Age, il est un
fait acquis depuis bien longtemps et qui repose sur une interrogation relative a la pratique
des textes et documents rédigés en grande partie en langue arabe, et qui consiste en une
question simple: quelles places occupaient le berbere et ses variantes dans 1’historiographie
maghrébine médiévale? Les spécialistes d’histoire du Maghreb ont essayé d’y répondre
mais sans pour autant aborder plus en profondeur un fait crucial, celui du statut des
langues au sein de formations sociales et politiques, a priori stables et homogenes!.
Le dossier consacré a la place de la langue berbere, a son mode d’emploi comme fait
linguistique et a la continuité historique de son usage constitue une problématique digne
d’intérét mais au contenu également idéologique qui n’a pas cessé, comme nous venons
de le signaler, de défrayer la chronique des discussions?.

Les éléments de débat qui viennent d’étre proposés au sujet de la langue berbere
vont etre considérés principalement a partir d’un texte hagiographique du VII¢/XIII® siecle
avec I’appui d’autres écrits datés des VI¢/XII® et VII¥/XIII® siecles. Ces ouvrages, relevant
surtout du genre hagiographique, constituent sans nul doute des sources de premier choix
pour les berbérisants, les arabisants et les historiens spécialistes du Maghreb. Les auteurs
de ces productions médiévales ont, semble-t-il, ét€ sensibles, parfois, aux problemes de
compréhension linguistique qui pouvaient surgir a la lecture de leurs livres. Nous avons
relevé quelques mentions de cette préoccupation pour la traduction d’une langue a une
autre, en ’occurrence berbere-arabe / arabe-berbere.

Si I’on en croit la documentation arabe du Moyen Age, il parait bien établi que
la question des langues au Maghreb était, et I’on n’en doutera aucunement, 1’'une des
préoccupations majeures de la société, au moins dans le champ des élites politico-sociales.
Il n’est pas dans notre intention de donner une liste complete des données relatives a ces
questions mais arrétons-nous sur un exemple tout a fait significatif de cette problématique.
‘Abd al-Wahid al-MarrakuST (mort apres 621/1224), fameux chroniqueur d’époque
almohade, nous a laissé un texte historique dans lequel il narre les différents événements
politiques survenus en Occident musulman jusqu’a son époque. Il fait bien entendu
une place importante au regne des Almohades et s’attarde parfois sur des questions

I Pour le cas de ’arabe et des variétés mixtes de I’arabe, plusieurs ouvrages collectifs ont tenté de répondre
a ces difficultés textuelles, historiographiques et épistémologiques: A. Sebti (coord.), Histoire et linguistique.
Texte et niveaux d’interprétation, Rabat 1992; J. Aguadé, P. Cressier, A. Vicente (éds.), Peuplement et
arabisation au Maghreb occidental. Dialectologie et histoire, Madrid 1998; J. Lentin & J. Grand’Henry
(éds.) Moyen Arabe et variétés mixtes de I’arabe a travers I’histoire, Louvain-la-Neuve, 2008. L’ouvrage suivant:
J. Dakhlia (dir.), Trames de langues. Usages et métissages linguistiques dans [’histoire du Maghreb, Paris
2004 s’intéresse a toutes les langues en présence dans I’histoire du Maghreb, et il représente sans aucun doute
une tentative pionniere.

2 Voir les livres ’A. Bounfour, Le neud de la langue: langue, littérature et société au Maghreb, Aix-en-
Provence 1994, et de F. Benrabah, Langue et pouvoir en Algérie: histoire d’un traumatisme linguistique, Paris
1999 afin de mieux saisir la complexité des débats. Voir également les observations intéressantes concernant I’usage
du latin d’Afrique proposées par V. Prévost, Les derniéres communautés chrétiennes autochtones d’Afrique du
Nord, “Revue de I’histoire des religions”, 224/IV (2007), pp. 461-483, notamment pp. 469-475.

3 Pour une premiere approche des questions posées, voir M. M e ou ak, Langue arabe et langue berbére dans
le Maghreb médiéval: notes de philologie et d’histoire, ““Al-Andalus Magreb”, 13 (2006), pp. 329-335.
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en relation avec les langues du Maghreb. Dans une partie du livre rappelant certains
traits biographiques d’Ibn Tudmart, il dit textuellement: tumma yaqra’iina tawalif Ibn
Tamart fi al-‘aqa’id bi-lisanihim wa-bi-al-lisan al-‘arabt ou «Puis ils se mirent a lire
les compositions d’Ibn Tamart sur les doctrines dans leur langue et en langue arabe»*.
Sur ce dernier exemple, nous ferons deux commentaires parmi bien d’autres. Le premier
concerne le protagoniste de la narration, c’est-a-dire Ibn Tamart a propos duquel
nous pouvons supposer qu’il avait maintenu tres présent I'usage de la langue berbere
dans sa vie religieuse et la diffusion de ses idées’. D’ailleurs, le fragment indique d’une
part ['usage de «leur langue», soit le berbere, et d’autre part, la «langue arabe». Le
deuxieme voudrait insister sur le fait que la variante berbere dont il est question dans le
texte est celle des Masamida, qui serait la plus utilisée ou du moins celle qui est la plus
souvent documentée dans la source historique. Cette derniere remarque n’a rien d’étrange
puisque les Almohades provenaient de la confédération tribale des Masamida®. Apres ces
quelques lignes d’introduction, permettant de préciser les desseins poursuivis dans notre
étude, laissons parler maintenant la littérature hagiographique maghrébine afin de voir
ce qu’elle peut nous apprendre sur la langue berbere et ses divers aspects.

Autour des Da‘amat al-yaqin fi za'amat al-muttagin d’al-*Azaft:
biographie, contexte, texte

L’auteur de ’oeuvre qui est soumis a I’étude s’appelait Aba al-‘Abbas Ahmad al-
‘AzafT. Il naquit a Ceuta en 557/1162 et il mourut en 633/1236. Il était membre de la
famille des Bant al-"Azafl qui avait joué¢ un role fondamental tant dans le domaine
culturel que dans le monde politique’. Outre le texte qui va nous occuper, nous savons
qu’al-*AzafT avait composé un ouvrage connu du public lettré et intitulé ad-Durr al-
munazzam fi mawlid al-Nabt al-mu‘azzam, dans lequel il défend une certaine pratique du
mawlid et la célébration de la naissance du Prophete de I’islam en tant que féte sacrée
au Maghreb. Al-‘Azaff composa également un traité spécialisé sur les monnaies intitulé
Itbat ma laysa minhu budd li-ma ardda al-wuqif ‘ala haqiqat ad-dinar wa-al-dirham
wa-al-sa* wa-al-mudd dans lequel il prenait le parti du monopole de la frappe monétaire

4 “Abd al-Wahid al-Marraku31, Al-Mu'gib fi talhts ahbar al-Magrib, éd. RPA. Dozy, Leyde 1881,
p- 249.

5 Sur Ibn Tamart, voir R. Bourouiba, Chronologie d’Ibn Toumart, “Revue d’histoire et de civilisation du
Maghreb”, 3 (1967), pp. 39-47, et idem, Ibn Tumart, Alger 19822, pp. 55-105.

6 Sur ces aspects, voir D. Souidi, Généalogie et pouvoir au Maghreb du II* au VII¢ / VIII¢ au XIII¢ siécle,
Villeneuve d’Ascq 1996, pp. 212-244.

7 Sur notre auteur, voir M.B.A. Benchekroun, La vie intellectuelle marocaine sous les Mérinides et les
Wattasides (XIII¢, XIV¢, XV¢ et XVI¢ siécles), Rabat 1974, pp. 95-98; H. Ferhat & H. Triki, Hagiographie et
religion au Maroc médiéval, “Hespéris-Tamuda”, XXIV (1986), pp. 17-51, surtout pp. 29-30; V.J. Cornell, Realm
of the Saint. Power and Authority in Moroccan Sufism, Austin 1998, pp. 67-79, et L. ‘Tsa, Magrib al-mutasawwifa
(al-in‘ikasat al-siyasiyya wa-al-harak al-igtima’t min al-qarn 10 m. ila al-qarn 17 m.), Tunis 2005, pp. 29, 32,
33, 44, 104-105.
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de la part de lautorité centrale, incarnée par le califat almohade®. L’oeuvre d’al-*AzafT
fut composée dans un contexte politique marqué par le grand impact de la défaite des
armées musulmanes au cours de la bataille de las Navas de Tolosa (Al-Uqab) qui eut lieu
en 609/1212. En outre, la premiere moitié du VII¢/XIII® siecle voit poindre la naissance
des Etats régionaux. En Al-Andalus, on assiste a un repli général face aux importantes
poussées chrétiennes, avec par exemple la perte de villes comme Cordoue et Séville.
Dans ce sens, 'oeuvre d’al- “ Az afT esten accord avec la situation politique puisqu’elle
peut étre mise en relation avec ses appels continus a la guerre sainte et au retour a une
observance pure et authentique des rites musulmans®. L’ouvrage qu'al-“ A zafT consacré
aux Mandagqib d’Abtu Ya‘za s’inscrit dans un discours singulier qui marque I’ensemble du
texte. L’élection d’un tel saint n’est stirement pas le fruit du hasard mais il répond a des
exigences et des formes sociales et religieuses précises, celles de 1’individu admiré tant
par la hassa (haute classe sociale) que par la ‘amma (basse classe sociale). Selon notre
singulier auteur maghrébin Al-‘AzafT, le personnage central ’AblG Ya“za doit
apparaitre comme un véritable modele, comme une image parfaite que les musulmans
auront le loisir d’admirer afin de survivre moralement et spirituellement a une époque
difficile.

Le livre commence par des commentaires intéressants sur la nature de la tradition
orale. Nous relevons deux formes concretes qui sont le tawatur et ’ahad. Le tawatur,
qui est le plus souvent cité, consiste, si ’on en croit les termes-clés et les objectifs
fondamentaux poursuivis par Al-°AzafT1, en un ensemble d’informations transmis
oralement et dont 1’authenticité ne peut étre mise en doute. Quant a 1’ahad, il est constitué
par la somme des informations dont la véracité n’a pas été établie au-dela de la spéculation
et cela méme si les données ont été transmises par un ou plusieurs individus'?, Parmi les
curiosités des deux définitions données, nous pouvons signaler qu’elles ne correspondent
pas a celles que nous rencontrons dans la littérature classique relative aux hadits. En
général, le mot ahad est utilisé quand il est permis de compter avec un nombre réduit
de transmetteurs. Pour le mot fawdtur, nous dirons qu’il serait 1’équivalent d’une notice
transmise par un nombre élevé de personnes. Mais pour Al-‘AzafT1 le nombre semble
n’avoir aucune importance. Pour lui, c’est bien la véracité des témoignages qui met en
valeur une information. Ce fait est tout a fait intéressant car il oppose deux méthodes
bien distinctes: celle du hadit basée sur la chaine de transmissions et propre a la tradition
théologique, et la sienne propre qui, jusqu’a un certain point, rappelle celle issue des
sciences humaines.

8 Ce texte a été édité par M. al-Sarif, Aba Zabt 1999.

9 Sur le contexte politique et le systtme du pouvoir almohade au Maghreb, voir E. Lévi-Provencal, Ibn
Tamart et ‘Abd al-Mu’min. Le ‘fagih du Siis’ et le ‘flambeau des Almohades’, dans Mémorial Henri Basset, Paris
1928, pp.21-37, et C. Hames, Le pouvoir dynastique almohade entre parenté berbére, arabe et islamique,
dans P. Cressier, M. Fierro, L. Molina (eds.), Los Almohades: problemas y perspectivas, Madrid 2005,
2 vols., II, pp. 425-450, surtout pp. 431-443.

10 Aba al-*Abbas al-*Azaft, Da‘amat al-yaqgin f za'amat al-muttagin. Manaqib al-Sayh AbT Ya“za, éd. A. al-Tawfiq,
Rabat 1989, p. 3.
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Outre les nombreux renseignements bio-hagiograhiques fournis par le livre, il faudrait
signaler qu’al-“AzafT s’intéresse avant tout au phénomene du miracle des saints
(karamat al-awliya’). Le chapitre consacré 8 Abu Ya‘za fournit une grande quantité
d’informations en tout genre et dans lequel son origine berbere est bien mise en relief
au point ou certains passages de ses messages sont reproduits en langue berbere. Il y est
également question de son role de médiateur dans les nombreux conflits qui opposerent
certaines tribus. Ce dernier aspect n’apparait pas autant mise en valeur dans les autres
sources hagiographiques maghrébines. Abu Ya‘za est décrit comme un saint illettré
et faiseur de miracles dont les pratiques requierent une exégese afin d’étre considérées
comme acceptables!!. A1-“Azafi enrichit son récit avec le témoignage de certains
princes almohades qui semblent 1’avoir poussé a rédiger la biographie du célebre saint de
I’Atlas. Ce dernier détail revet une certaine valeur car on a 'impression qu'al-“AzafT
considérait Abd Ya“za, objet central de son livre, comme un élément fondamental
d’une partie non négligeable de la société, susceptible de servir de miroir aux individus
en quéte de modeles spirituels!?.

Matériaux relatifs a la langue berbere dans I’ouvrage d’al-‘Azaft

Si, comme nous allons le voir un peu plus loin, les Mandgib ’AbG Ya‘za rédigés
par Al-°Azaf1 fournissent quelques informations de choix sur certains aspects de la
langue berbere dans ses variantes maghrébines occidentales, on peut signaler d’abord
quelques données particulierement intéressantes qui ont été puisées dans 1’un des ouvrages
hagiographiques les plus célebres du Maghreb médiéval, a savoir le dictionnaire bio-
hagiographique rédigé par Ibn az-Zayyat at-Tadilt (m. 628/1230-1) d’une part, et le livre
d’époque almohade non moins célebre intitulé Kitab al-ansab fi ma‘rifat al-ashab d’autre
part'3. Pour le premier texte, outre les renseignements sur la toponymie, I’anthroponymie

11" Malgré cette condition d’illettré “relatif” connue dans le cas ’Ab @ Ya  za, il n’empéche que les saints étaient,
a des degrés divers, des individus qui avaient suivi des enseignements aupres des maitres et des savants. Sur cette
problématique, voir I’étude de R. E1 Hour, L’éducation des saints: le témoignage des sources hagiographiques
nord-africaines. Le cas d’al-Tashawwuf ila rijal al-tasawwuf d’al-Tddili, dans F. Georgeon & K. Kreiser
(dir.), Enfance et jeunesse dans le monde musulman/Childhood and Youth in the Muslim World, Paris 2007,
pp- 27-39, surtout pp. 31-36.

12° Sur ces questions et autres thtmes connexes, voir H. Ferhat, L'évolution de I’écriture hagiographique entre
le XIIme et le XIVieme siecles au Maroc, dans H. Ferhat, Le Maghreb aux XII®me et XIII®™e siécles: les siécles
de la foi, Casablanca 1993, pp. 13-28, et D. Ephrat, In Quest of an Ideal Type of Saint: Some Observations on
the First Generation of Moroccan Awliya’ Allah in Kitab al-Tashawwuf, “Studia Islamica”, 94/1 (2002), pp. 67-84,
notamment pp. 67-71.

13 Sur le premier auteur, voir M.B.A. Benchekroun, La vie intellectuelle marocaine sous les Mérinides
et les Wattasides, pp. 95-98; VJ. Cornell, Realm of the Saint, pp. 4-6, 27-29, 58-59, 68-69, 80-81, 89-90,
et L. “Isa, Magrib al-mutasawwifa, pp. 29, 30, 31, 32, 44, 90, 95, 96, 132, 197, 226, 233, 277, 280, 413, 418.
Quant au second ouvrage, voir les remarques de G. M arcy, Les phrases berbeéres des documents inédits d’histoire
almohade, “Hespéris”, XII (1932), pp. 61-77, notamment pp. 61-74, et M. Meouak, Langue arabe et langue
berbere dans le Maghreb médiéval, pp. 331-332.
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et I’histoire qui y sont contenus, nous avons mis a jour deux breves notices sur les langues
arabe et berbere!4. La premiere des mentions relevées, objet de notre attention, se trouve
insérée dans un passage relativement long consacré a un individu qui aurait vécu durant
une assez longue période dans la région connue de Tinmal (Haut Atlas marocain). Le
fragment fournit les éléments suivants: agamtu ‘isrin sana fi al-gabal al-musarrafa ‘ala
Tinmal wa-laysa It biha ism illa Abia Wargatil [ s> 3] wa-ma‘nahu bi-al-‘arabt as-sahib
al-hasir | «J’ai passé vingt ans dans la sublime montagne de TInmal et je ne connaissais
pas d’autre nom que celui d’Abt Wargatil; sa signification en langue arabe est “celui
au tapis de sol”»!3, Dans la seconde notice, nous trouvons un autre terme berbere tout a
fait intéressant et employé comme sobriquet ou lagab: wa-minhum Abii Muhammad ‘Abd
al-Haqq Ibn Abt Tahir al-Magut al-ma‘rif bi-amstit [ b sla.l] wa-manahu al-magniin
/ «Et parmi eux, il y a Abi Muhammad ‘Abd al-Haqq Ibn AbT Tahir al-Magiti, plus
connu sous le nom d’amstiit dont la signification est “le fou”»16.

Arrétons-nous maintenant sur le second texte mentionné plus haut, a savoir le fameux
Kitab al-ansab fr ma‘rifat al-ashab, qui aurait été compilé par un lettré répondant au
nom complet d’Ibrahim Ibn Masa Ibn Muhammad al-HargTt, en 714/1214. Grace
a un passage tiré de I’ouvrage, nous allons voir comment son auteur fait une petite
digression d’ordre philologique sur 1’origine et la signification du nom d’Ibn Timart.
D’une certaine maniere, il s’efforce de donner une explication au lecteur qui pourrait étre
arabophone et / ou berbérophone sur un theme traité de la fagon suivante: fa-qalat bi-al-
lisan al-garbr atimart Ind ayssak ayyiwt [ j;j iL,u b sl & ye jﬂ] ma‘nahu ya farhatt bik
ya bunayy / «Elle disait en langue occidentale: atimart ind ayssak ayyiwi, c’est-a-dire
“O ma joie par toi, 0 mon petit enfant”», et d’ajouter un peu plus loin: taqilu bi-al-lisan
al-garbr yak timart [ . 45 V] ma‘nahu sara wa-farh® wa-suriir® / «Elle dit en langue
occidentale yak timart avec la signification de “il est devenu joie et satisfaction”»!”.
Deux remarques, parmi bien d’autres, peuvent &tre suggérées. D’abord a propos du role
du terme ma‘na. Il semble tout a fait évident que celui-ci sert de liaison entre le probleme
et la résolution de celui-ci: ma‘na = «signification», «explication», «sens» — ya‘nl =
«c’est-a-dire». Une autre expression, relativement bien documentée dans le texte, permet
de faire la liaison entre le syntagme arabe et le syntagme berbere: bi-al-lisan al-garbr
ou «en langue occidentale», correspondant bien entendu dans ce contexte a I’expression

14" Sur I'importance historiographique de 1’ouvrage d’Ibn az-Zayyat at-Tadil1, voir M. al-Qabli, Hawla ba‘d
mudmarat al-Tasawwuf, dans Ad-Dawla wa-al-walaya wa-al-magal fi al-Magrib al-wasit, Casablanca 1997, pp. 2140,
ainsi que les remarques critiques et les suggestions d’A. Bounfour, Introduction a la littérature berbere 2. Le
récit hagiologique, Paris-Louvain 2005, pp. 112-120.

5 Tbn az-Zayyat at-Tadilt, Al-Tasawwuf ila rigal al-tasawwuf wa-ahbar Abi al-‘Abbas al-Sabti, éd.
A. at-Tawfiq, Rabat 1983, p. 217.

16 Tbn az-Zayyat at-Tadili, Ar-Tasawwuf ila rigal al-tasawwuf, p. 432 et note 357. Indiquons au passage
que le mot berbere amstiit a donné ms’ttt = “dérangé”, “détraqué” en arabe dialectal marocain.

17" Documents inédits d’histoire almohade. Fragments manuscrits du “Legajo” 1919 du fonds arabe de I’Escurial,
publiés et traduits avec une introduction et des notes par E. Lévi-Provencal, Paris 1928, texte arabe p. 30
/ traduction frangaise p. 45.
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«en langue berbere»!8. Dans ce dernier cas de figure, nous devrons reconnaitre que
proposer la traduction de bi-al-lisan al-garbr par «en langue occidentale» n’est en rien
satisfaisant. Cependant, cette translation offre au moins 1’avantage de différencier, avec
toutes les précautions d’usage, les origines géographiques de la langue arabe, a savoir
orientales par rapport a la langue berbere qui aurait, outre des ramifications orientales,
des bases plus occidentales au moins pour ce qui est de ’extension de son emploi. Les
exemples précédents n’ont d’autre but que de montrer I’intérét qu’il y aurait a entreprendre
un dépouillement exhaustif des sources hagiographiques maghrébines qui sans 1’ombre
d’un doute, nous fourniraient de nombreux renseignements sur la langue berbere et ses
variantes durant la période médiévale.

Examinons maintenant les quelques informations relevées dans I’ouvrage hagiographique
objet de notre étude. L’auteur des Mandgqib signale quelques faits concernant 1’usage de
la langue berbere et qui ont été organisés de la maniere suivante: segments de phrases et
vocabulaire d’une part, et toponymie d’autre part. Signalons que ces quelques informations
n’ont en aucun cas la prétention d’épuiser le sujet.

1) Segments de phrases et vocabulaire

Il est bien connu que I’étude de I’histoire par le biais de la langue contient des surprises,
mais surtout, ouvre la voie a de véritables perspectives a I’historien. Tenter 1’expérience
de retracer les divers cycles historiques des peuples du Maghreb médiéval a travers les
langues est un pari formidable. Depuis déja longtemps, quelques spécialistes de langue
berbere avaient essayé de mettre a jour textes, fragments et autres bribes scripturaires
rédigés en berbere dont la plupart était inséré dans les sources en langue arabe. Avant
d’entrer en matiere, donnons quelques éléments d’appréciation sur la question. Parmi
les premiers chercheurs qui eurent a travailler sur les questions relatives a la langue
et au lexique berberes, citons par exemple les travaux du célebre berbérisant francais
René Basset qui, a I'extreme fin du XIX® siecle, avait publié, entre autres travaux
d’importance, un article pionnier et tout a fait intéressant sur les diverses catégories de
noms berberes de plantes contenues dans un livre du pharmacologiste et botaniste d’origine
andalousienne Abi Muhammad Ibn al-Baytar (m. 646/1248). Plus tard, en 1932,
Georges Marcy avait eu le mérite de mettre a jour les phrases berberes contenues
dans des documents d’€poque almohade. Son travail, bien que discutable et susceptible
d’améliorations, avait été, a notre avis, injustement critiqué. Mais il avait eu la valeur
d’apporter quelques lumieres sur I’état de la langue berbere & une époque donnée!®. En

18 Documents inédits d’histoire almohade, pp. 26 / 39, 30 / 45, 38 / 57,39 / 59, 40 / 61.

19 R. Basset, Les noms berbéres de plantes dans le traité des simples d’Ibn el Beitar, “Giornale della Societa
Asiatica Italiana”, XII (1899), pp. 53-66; G. Marcy, Les phrases berbéres des documents inédits d’histoire
almohade, pp. 64-76 a transcrit, traduit et commenté le matériel linguistique berbere contenu dans les Documents
inédits d’histoire almohade; N. Van Den Boogert, Medieval Berber Orthography, dans S. Chaker &
A. Zaborski (éd.), Etudes berbéres et chamito-sémitiques. Mélanges offerts a Karl-G. Prasse, Paris-Louvain
2000, pp. 357-377, surtout p. 359 ou il critique ainsi le travail effectué par G. Marcy: “Marcy has tried, with
scant success, to trancribe and translate the phrases in an article”.
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1973, dans une étude rédigée par I’arabisant polonais Tadeusz Lewicki, spécialiste
reconnu de I’histoire des Ibadites, on prenait connaissance des nombreuses mentions
relatives a I’histoire et a la langue berberes contenues dans les sources arabes médiévales.
Grace a son travail, il est aujourd’hui possible de mettre en place des recherches sur la
base des textes originaux consacrés a la situation de la langue berbere et ses variantes
au Moyen Age. Au début des années 1980, Salem Chaker publia deux articles basés
sur I’ouvrage géographique d’al-BakrT dans lesquels il tentait, tant bien que mal, de
reconstituer les traits caractéristiques de la langue berbere a travers I’onomastique. Mais
cependant, il est, a notre sens, tout a fait regrettable que d’un point de vue méthodologique,
il n’ait pas mieux mis en contexte les citations tirées de la source arabe, comme si celles-
ci étaient apparues sans contexte, pour ne pas dire sans fond historique. Enfin, signalons
que dans la méme décennie 1980, Ouahmi Ould-Braham s’attela a I’exploration des
sources ibadites du Moyen Age précisant, complétant et enrichissant les renseignements
fournis par Tadeusz Lewicki®.

Apres ces quelques observations historiographiques, voyons maintenant les fragments
linguistiques fournis par al-‘Azaff. Cet ensemble textuel n’a d’autre but que de donner
des matériaux bruts sans les ségmentations conformes aux conventions grammaticales de
la langue berbere. Du fait de notre connaissance insuffisante de la morphologie et de la
syntaxe du berbere médiéval, ce dernier aspect est laissé volontairement a la compétence
des berbérisants et des linguistes qui sauront, nous 1’espérons, profiter de nos glanes.

* wa-qala bi-al-lisan al-garbi: tmikr [ S..)] yadhulu al-masgid! wa-annahu la yusallt!
/ «Et il dit en langue berbere: “un voleur entre dans la mosquée! Et en plus, il ne prie

pas”»21,

* gala: fa-dahabtu mubadar®™ ila as-sayh, fa-quitu: ya dadda [\3;] Aba Ya‘'za bi-hada
kana yad‘ihu al-za’irin wa-ma‘nahu bi-al-lisan al-garbi: ya abat yammit agyul a
[ 52! J ﬁ_c'\ o ).:..g\ o L) fa-gala: war yammiit [ j.@.s 3l / «Il dit: je suis allé vers
I’ancien, et j’ai dit: “O mon seigneur Abu Ya‘'za”, c’est comme cela que les visiteurs
I’appellent et sa signification en langue berbere est: “O mon seigneur, mon ane est
mort”! Et il a dit: “il n’est pas mort”»?2. Dans quelques notices ibadites du Moyen
Age, on releve la particule de négation war = «ne ... pas», et ses variantes war et wara

20 T. Lewicki, Le monde berbére vu par les écrivains arabes du Moyen-Age, dans Actes du premier congrés
d’études des cultures méditerranéennes d’influence arabo-berbére (Malte, 3—-6/1V/1972), Alger 1973, pp. 3142,
surtout pp. 37-39; S. Chaker, Données sur la langue berbere a travers les textes anciens: la Description de
I’Afrique Septentrionale d’Abou Obeid el-Bekri, “Revue de 1I’Occident musulman et de la Méditerranée”, XXXI/1
(1981), pp. 31-46, et idem, La langue berbére a travers |’'onomastique médiévale: el-Bekri, “Revue de 1’Occident
musulman et de la Méditerranée”, XXXV/1 (1983), pp. 127-144; O. Ould-Braham, Lecture de 24 textes
berbéres médiévaux extraits d’une chronique ibadite par T. Lewicki, “Littérature orale arabo-berbere”, 18 (1987),
pp- 87-125, et idem, Sur une chronique arabo-berbére des Ibadites médiévaux, “Etudes et documents berberes”,
4 (1988), pp. 5-28.

2l Aba al-"Abbas al-“AzafT, op. cit., pp. 37-38.

22 TIbid., p. 39.
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équivalents de wur ainsi que les formes verbales yammat «mourra» et yammatan =
«doit mourir», équivalents approximatifs de yammit = «est mort»23.

* wa-sami‘tuhu yaqilu: kana yatt bi-al-maganin fa-yaqilu li-al-magnin: azar [ )]/
ya'ni: unzur ild kaft [...] «Et je I’ai entendu dire qu’il ramenait les fous et il leur disait:
azar! C’est-a-dire: regarde la paume de ma main [...]»%*.

* gala al-faqth Abii as-Sabr rahimahu Allah: rubbama qgala “inda ta‘aggubihi min qudrat
Allah wa-suriirihi bi-*azim ma a‘tahu Allah: ma nila ba takSkasin? ma nila ba takSkasin
[ 55585 50 W5 W? ya'ni ahl al-ruga wa-al-‘aza’im; wa-hadihi karama gartba /
«Le lettré Aba as-Sabr, que Dieu lui accorde sa miséricorde, a peut-étre parlé de son
émerveillement de la puissance de Dieu et de son allégresse pour la grandeur que Dieu
lui donna: “ou est celui qui fait sortir la mousse de sa bouche?”, “ou est celui qui fait
sortir la mousse de sa bouche?”, c’est-a-dire les gens de I’exorcisme et de la magie.
C’est un miracle extraordinaire»?.

* [aw] gala mazig [’c_ W] ma‘nahu sayyidi wa-mawlay | «[Ou] il dit mazig dont la
signification est “mon seigneur” et “mon maitre”»20.

* gala Ir: yammit amgar [l o j.:.g\] Abit Su‘ayb | «Et il me dit: Aba Su‘ayb le
seigneur/le maitre est mort»2’.

* tumma qala li-al-ginn: affig | A f\]! bi-al-lisan al-garbr, wa-ma‘nahu: uhrug! | «Puis, il
dit au génie: affig! En langue berbere, sa signification est “sors!”»8.

* wa-qala: alzfan ayya [L:\ OB I bi-al-lisan al-garbi | «Et il dit en langue berbere:
voila le danseur!»%.

B Dans O. Ould-Braham, Lecture de 24 textes berbéres médiévaux, texte I, p. 89, texte II, p. 93, texte VII,
p. 98, texte XII, p. 106, texte XIII, p. 110, texte XVI, p. 114.

24 Abu al-‘Abbas al-‘AzafT, op. cit., p. 39.

2 Ibid., p. 39.

26 TIbid., p. 41. Sur I’histoire et les divers sens du vocable (a)ymazig, voir S. Chaker, Amazig, “(le/un)
Berbere”, dans Encyclopédie berbére, Aix-en-Provence, IV, 1987, pp. 562-568, notamment pp. 562-566.

27 Aba al-‘Abbas al-‘AzafT, op. cit, p. 45. Le nom amgar correspond au nom éponyme d’une famille établie
dans la région de Tit au Moyen Age. L’histoire de ce bayt est curieuse car les Bani Amgar avaient en effet tenté
de se fabriquer une généalogie d’asraf qui fut rapidement mise en doute par certains chroniqueurs. Ces derniers
se basaient sur Ibn az-Zayyat at-TadilT qui ne mentionnait 2 aucun moment cette noble origine. D’ailleurs,
si ’on en croit les notices et les écrits tirés des sources arabes contemporaines et postérieures, nous apprenons
que les Band Amgar s’étaient berbérisés en organisant des mariages avec plusieurs membres des Sanhaga de la
zone. Sur ces notices historiques, voir M. Kably, Société, pouvoir et religion au Maroc a la fin du Moyen Age,
Paris 1986, pp. 296, 300-301, 319, et H. Ferhat, Chérifisme et enjeux du pouvoir au Maroc, dans B. Scarcia
Amoretti &L. Bottini (eds.), The Role of the Sadat/Asraf in Muslim History and Civilization, dans “Oriente
Moderno”, XVIII (LXXIX)/2 (1999), pp. 473-483, surtout pp. 479-480.

28 Aba al-"Abbas al-‘AzafT, op. cit., p. 45.

2 TIbid., p. 46.
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* wa-ga‘ala yaqilu laha: al-hagg ayya [L;\]! wa-ma‘nahu bi-al-lisan al-garbi: hada
huwa al-hagg | «Et il commenca a lui dire: al-hagg ayya! Et sa signification en langue
berbere est voila le pelerin»30.

* ya babba [\;]! ya babba [L;,]! wa-ma‘nahu bi-al-lisan al-garbr: ya mawlay! aw sayyidr!
/ «“O babba!”, “0 babba!” Et sa signification en langue berbere est “O mon seigneur!
ou mon maftre!”»3!,

* gala bi-al-lisan al-garbr: wur yallt [dl.; 9] al-‘alim, wur yallt [L;gj 9l al-fadil /
«I1 dit en langue berbere: il n’existe pas de savant, il n’existe pas de vertueux»32. A titre
d’information, signalons que la forme verbale yalla = «il existe» est documentée dans un
texte ibadite médiéval ainsi que le substantif yalla équivalent de «chose existante»33.

* fa-qala li-al-umma: azar [, )]/ ya'ni: unzur! / «EBt il dit 3 la communauté: azar!
C’est-a-dire: regarde!»34.

* jzm s’kkan [o\_wf_w ¢ 1] = “le lion noir”: ce nom est tiré d’une légende dans laquelle
il est question d’'un homme connu pour &tre libertin (kana ragul®™ fagir*) qui s’est
vu chatier puis transformer en un lion de couleur noire par Dieu afin d’épargner les
hommes. Apres plusieurs déboires, le “lion noir” mourut de faim. La notice signale
aussi le sobriquet par lequel cette créature était connue: gdla: hada al-asad alladr kana
yusammd bi-tilka al-bilad bitabarniisat | «Il dit: dans ce pays, le lion en question était
appelé “celui au burnous™»3>.

* fa-gala: iwyyan tazart da az-z’bib In aktan [ S i o s o5l oL 9112
tafstruhu: hamaltu lakum al-qanafid at-tin wa-az-zabib | «Et il dit: iwyyan tazart da

az-z(®>)bib In aktan? Son explication est: “je vous ai apporté des hérissons, des figues

et des raisins secs”»30.

* ma nila in karakis [UMS Y o) O L] ya'nt al-mukaddibin bi-al-lisan al-garbt / «ma
nila In Karakis, c’est-a-dire [ou sont] les menteurs en langue berbere»’.

30 Ibid., p. 47.

31 Ibid., p. 47.

32 TIbid., p. 48.

3 0. Ould-Braham, Lecture de 24 textes berbéres médiévaux, texte X, p. 102, et A. de Calassanti
Motylinski, Le nom berbére de Dieu chez les Abadhites, “Revue africaine”, LIX (1905), pp. 141-148, surtout
p. 143.

34 Aba al-‘Abbas al-‘“Azafi, op. cit., p. 50.

3 TIbid., p. 56.

36 TIbid., p. 57.

37 Ibid., p. 58. Dans la note infrapaginale 68, I’éditeur précise qu’aujourd’hui on prononce Tm/karakis dans la
majorité des tribus berberes.
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2 mﬁzjg d amgar [, > C ] wa-ma‘na hada bi-al-lisan al-garbt mawlday as-sayh
[Abi Su‘ayb] | «mazig d amgar et sa signification en langue berbere est “Le seigneur
[Abi Su‘ayb] est un [véritable] maitre”»38. Cette locution contient une valeur symbolique
indéniable et elle est souvent employée pour signifier non seulement 1’étre berbere d’un
point de vue ethnique et linguistique mais également dans le sens d’un espace géographique
doté d’une civilisation propre et originale®.

2) Toponymie

La toponymie ou I’étude des noms de lieux, science auxiliaire de I’histoire, porte
sur la cristallisation fossile de tous les substrats culturels des civilisations disparues. Les
noms n’étaient pas donnés au hasard par le nomenclateur, ils caractérisent souvent le lieu.
L appellation puise souvent son origine soit dans un événement qui a marqué le lieu soit
dans son aspect le plus frappant. Aussi la toponymie est-elle souvent mise a contribution
dans une approche historique, anthropologique, ethnographique, religieuse, botanique
et sollicitée pour confirmer ou infirmer les résultats contenus dans d’autres documents
et sources ou les substituer en cas d’absence complete. Il est vrai cependant qu’avec
I’évolution temporelle, certains toponymes peuvent subir une altération de prononciation
ou perdre leur signification®,

La toponymie et les aspects morphologiques des espaces au Maghreb occidental
durant le Moyen Age sont profondément marqués par des caractéristiques inhérentes
ala propre nomenclature géographique, et pour comprendre ses faits, il est nécessaire
de prendre en compte certaines réalités concretes. En premier lieu, il faut insister sur le
fait que la toponymie a subi divers processus de substitution et de transformation sur
la longue durée. En deuxieme lieu, il convient de savoir que de nombreuses formations

38 Ibid., p. 63. La formule mazig d amgar est un trait stylistique mis en relief par le propre Aba Ya‘za
qui s’exclamat a la lecture d’une missive rédigée par Abi Su‘ayb qui n’était autre que son maitre. Les deux termes
ne sont, semble-t-il, pas tout a fait équivalents: mazig renverrait plutdt a un statut social et moral alors que amgar
serait un synonyme ou équivalent approximatif du vocable «maitre» dans le lexique berbere du rasawwuf. Afin de
se faire une idée plus ou moins précise de I’ensemble des vicissitudes historiques, linguistiques et des sens divers
et variés du doublet mazig d amgar, voir les observations d’A. Bounfour, Introduction a la littérature berbére,
pp- 119-120.

39 Pour une autre vision des problemes soulevés quant a des formes de traduction, de définition et d’interprétation
d’une telle terminologie en relation étroite avec le domaine du droit et des coutumes en milieu berbere, voir I’étude
détaillée de “U. Afa, Dabt al-mu’gamiyya al-amazigiyya fi magal al-‘urf wa-al-qaniin, dans El H. Ouaazzi
& L. Ait Bahcine (coord.), Droit et société au Maroc (Actes du colloque organisé par le Centre d’études
anthropologiques et sociologiques, Rabat, 17, 18 et 19 décembre 2003), Rabat 2005, pp. 129-143, notamment
p. 136 offrant des définitions / des interprétations en arabe classique des mots amazig (= safh al-gabal) et amgar
(= rabb as-sakk).

4 A. Nissabouri, Toponymes maghrébins. De I’enracinement a Iinternationalisation, dans F. Manzano
(dir.), Noms propres, dynamiques identitaires et sociolinguistiques, “Cahiers de sociologie”, 11 (2006), pp. 117-143,
surtout pp. 118-125, et . Benramdane, Toponymie, contact des langues et établissements humains dans la
région de Tiaret: une approche diachroniques, dans J. Dakhlia (dir.), Trames de langues. Usages et métissages
linguistiques dans ’histoire du Maghreb, Paris 2004, pp. 369-385, notamment pp. 372-380.
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toponymiques sont tres anciennes comme celles d’origine lybique. Et en troisieme instance,
il est clair que 1’on doit considérer le mouvement des cultures en contact développé par
la voie linguistique: n’est-il pas souvent difficile d’affirmer de maniere définitive que
tel ou tel nom de lieu a une origine lybico-berbere, punique, latine, grecque ou arabe?*!
Mais si il y a un fait acquis objectivement, c’est la tres forte densité de toponymes
de souche berbere rencontrés dans tout le Maghreb en général et plus particulierement
dans son versant occidental. Cette toponymie est composée principalement par des noms
inspirés du milieu physique: nature du sol, accidents de terrain, oronymie, hydronymie et
topographie mais sans oublier 1’existence d’une importante toponymie constituée par des
ethnonymes et des hagionymes. Les quelques exemples proposés dans les lignes suivantes
n’ont d’autre but que de montrer tout I’intérét qu’il y aurait a poursuivre une enquéte
systématique et un classement raisonné des noms de lieu qui sont autant de marques,
parfois encore visibles, des structures de peuplement et des modes d’organisation des
communautés qui vécurent sur des territoires précis. A des fins méthodologiques mettant
en relief I’histoire et la géographie, 1’étude de ces espaces devra bien entendu &tre élargie
au Maghreb central et a I’Ifrigiyya sans oublier non plus les franges sahéliennes au sud
du Maghreb*?. Mais arrétons-nous maintenant sur quelques données toponymiques livrées
par le livre d’al-“Azaf1 pour la zone occidentale du Maghreb:

a) Irukkan [Q\:f ,I]: la citation en arabe donne 1’explication suivante: balad Irukkdan
min ‘amal Miknasat az-zaytin | «Le village d’Irukkan dans le district de Meknes des
Oliviers»*3. Dans le volumineux dictionnaire bio-bibliographique d’époque tardive
composé par Ibn al-QadT, on trouve une forme différente pour le toponyme: Iruggan
ft gabal | «Iruggan dans la montagne»**. A la lumiere de la linguistique berbere, nous
savons que le nom du site contient un double sens selon la graphie. Cette constatation
constitue une preuve supplémentaire de la complexité morphologique du berbere et de sa
polysémie riche et variée. De fait, cette difficulté serait, semble-t-il, inhérente au systeme
de notation des consonnes géminées ou non dans les manuscrits arabes. Ce dernier point
est clairement confirmé par exemple dans I’ouvrage d’Ibn az-Zayyat at-Tadili ou le nom de
lieu est écrit de deux facons différentes: Iraggan [QL;— 92)] = “brume” et Trigan [Ol> 5 1]
“grice™. Selon le contexte spirituel du texte étudié qui est marqué par des objectifs
biographiques et hagiographiques, nous pourrions faire notre la proposition de traduction
du nom formulée par le linguiste et spécialiste de littérature berbere A. Bounfour qui

41 Voir E. Laoust, Contribution a une étude de la toponymie du Haut Atlas, “Revue des études islamiques”,
XIIT (1939), pp. 201-312, surtout pp. 201-212, et J. Drouin, Eléments de toponymie berbére dans I'Atlas
marocain, “Nouvelle revue d’onomastique”, 41-42 (2003), pp. 197-220, notamment pp. 197-202.

42 Voir I'ouvrage, parfois suggestif, d’A. Pellegrin, Essai sur les noms de lieux d’Algérie et de Tunisie.
Etymologie et signification, Tunis 1949, passim, et le livie de B. Atoui, Toponymie et espace en Algérie, Lille
1996, pp. 5-26.

43 Abu al-‘Abbas al-“AzafT, op. cit., p. 2 et note infrapaginale 6 signalant la graphie: Irakkan.

#“ Ibn al-Qadi, Gadwat al-igtibas fr dikr man halla min al-a‘lam madmat Fas, éd. de Rabat, 1973-1974,
2 vols., I, p. 564.

4 TIbn az-Zayyat at-Tadilf, op. cit., pp. 213 ([Hazmira] Iraggan), 231 (Irigan) et la note 548.
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suggere de rendre le vocable par “les bénis™. Finalement, signalons que d’apres un autre
texte de type hagiographique écrit par Aba ‘Abd Allah at-TamImT1 (m. 603-4/1207)
et consacré aux saints de Fes et de ses environs, le toponyme Irukkan est bien attesté
au cours de la biographie d’un saint appelé Abn Sa‘ld al-HabaSt. Ce dernier se serait
rendu au lieu-dit (Iruggan) pour y rencontrer le fameux Abt Ya‘za afin de lui poser
quelques questions®’.

b) Tagit [c.eU]: I'information du texte arabe signale la chose suivante: Tagit balad
Irukkan | «Tagit, dans la région d’Irukkan»*®. Dans une source qui a été considérée
jusqu’a nos jours comme étant anonyme et rédigée au Maghreb au VI¢/XII® siecle, on
trouve une autre mention du toponyme berbere Tagit. Cette notice contient une traduction
du nom en langue arabe qui est particulierement curieuse car elle semble avoir été
réalisée en dehors du sens et du contexte sémantique du terme berbere. Le texte en
question offre I'information suivante: yusamma dalika al-mawdi‘ bi-Tagit, ma‘nahu bi-
lisanihim al-haqq | «Cet endroit s’appelle Tagit et dans leur langue, sa signification
est la vérité / la raison»*. Ainsi que nous I’avons signalé, cette traduction du vocable
tagrt est pour le moins curieuse sachant que le mot berbere est en fait I’équivalent de
«gorge», «resserrement», et par voie de conséquence un synonyme probable de 1’arabe
madiq ou «défilé»>". Précisons en outre qu’il s’agit d’un lieu situé dans les environs de

la ville de Fes.

¢) Matnan [Olis]: le renseignement fourni par le texte donne le fragment suivant:
Matnan garya bi-harig Sabta | «Matnan, village a la sortie de Ceuta»’!. Dans 1’ouvrage
géographique d’al-B akri, nous relevons une information relative a une tribu connue
sous le nom de Matna et faisant partie de la grande confédération tribale des Sanhaga>2.
Le groupe berbere des Matna habitait dans la zone de Tanger qui se trouve relativement
¢éloignée de Ceuta. Si I’on en croit ’historien Ibn Haldun, il existe dans le Hodna
occidental, en Algérie, une montagne d’altitude moyenne répondant au nom de gabal
Matannan [ofﬁ.o] située au sud du site de Hamza et qui était peuplée par des tribus de
Sanhaga’’.

4 Voir A. Bounfour, Introduction a la littérature berbére, p. 118.

47 Abi ‘Abd Allah at-Tamimi, Al-Mustafad fi manaqib al-‘ubbad bi-madinat Fas wa-ma yaliha min al-bilad,
éd. M. al-Sarif, Tétouan 2002, 2 vols., II (édition critique), p. 168.

48 Aba al-‘Abbas al-‘“Azafi, op. cit, p. 2.

4% Ibn “Abd Rabbihi (Aba ‘Umar), Kitab al-istibsar ff ‘aga’ib al-amsar. Wasf Makka wa-al-Madma
wa-Misr wa-bilad al-Magrib, éd. S.Z. “Abd al-HamT1d, Alexandrie 1958, p. 185. L’auteur de cette source a été
identifié par M. 1bn Sarifa, Ibn ‘Abd Rabbihi al-hafid. Fusil min sira mansiyya, Beyrouth 1992, passim.

30 Notons qu’en berbere, il y a d’autres variantes du vocable comme ragiya et tagiyah pour le méme champ
sémantique.

51 Aba al-‘Abbas al-“Azafr, op. cit., pp. 40, 43.

52 Al-Bakri, Kitab al-mugrib fr dikr bilad Ifrigiyya wa-al-Magrib wa-huwa guz’ min agza’ Kitab al-masalik
wa-al-mamadlik, éd. et trad. de W. Mac Guckin de Slane, Description de I’Afrique septentrionale par
Abou-Obeid-el-Bekri, Paris 1965, p. 108/112.

33 Ibn Halduan, Kitab al-‘ibar, éd. de Beyrouth 1956-1961, 7 vols., II, p. 475.
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d) Lkast [c..ST]: il s’agit du nom d’une montagne située dans I’ Anti-Atlas, dans
la région de Tafraout. Ce mont culmine a environ 2350 metres d’altitude. Indiquons en
outre que dans une note infrapaginale, I’éditeur précise que le site est localisé comme
étant au-dessus de la riviere de Massat avec un fort et des constructions (hisn wa-‘imara).
Ce terme correspond également au nom d’une tribu almohade installée dans le Sus>*. La
situation géographique du toponyme laisse entrevoir la présence d’eau en abondance et on
pourrait alors penser que le nom L°kast serait 1’équivalent d’un lieu riche en ressources
hydriques en provenance de la fonte des neiges et de pluies saisonnieres.

e) A(Ddfirkal [J\S 2> sur ce lieu, qui nous est inconnu, signalons que dans une
note infrapaginale, il est dit qu’il se trouve non loin du ribat de Mass.at>>. Indiquons
en outre que nous avons relevé dans le dictionnaire toponymique de Yaqat ar-RamT
(m. 626/1229) le nom du site avec une légere différence orthographique: A(I)darfirkal /
JK 5,51 Voici le passage en arabe: A(I)darfirkal [...] ism nahiya bi-al-Magrib min ard
al-Barbar [...] min a‘mal Agmat dinaha as-Sis al-agqsa wa-fi garbiyyha ribat Massat /
«A(I)darfirkal [...] nom d’un lieu du Maghreb dans le pays des Berberes [...] dépendant des
territoires d’ Agmat; en-dessous d’elle, il y a le Sous extréme et sur son flanc occidental,
il y a le ribat de Massat»>°. Indiquons enfin que, si I’on en croit une source écrite,
semble-t-il, vers le milieu du VII¢/XIII® siecle par Ibn al-Qattan al-MarrakusT,
on trouve la mention d’un toponyme presque identique a celui qui est objet de nos
commentaires. Il s’agit du site appelé par le nom de Idfargal et situé dans le pays des
Hintata (bilad Hintata)>’. Malgre les limites de la comparaison entre A(I)dfirkal et Idfargal,
il semble possible de voir quelques ressemblances, au moins en matiere de phonétique
et de morphologie. Cet exemple poserait ainsi le probleme fondamental des notations
diacritiques et de la vocalisation faites par les copistes des manuscrits arabes contenant
des mots et des phrases en langue berbere.

f) Armas [JLA ,]: dans le fragment arabe, nous trouvons I’information suivante: min
Ragraga min sukkan Armas | «Des Ragraga parmi les habitants d’Armas»>8. Dans un
long document contenant de nombreux passages rédigés en trois langues (arabe classique,
arabe dialectal, berbere) relatif a 1’histoire sociale du Tafilalt au milieu du XVIII® siecle
et consacré aux lois régissant la vie quotidienne, les modalités d’usage des champs et les
contrats établis avec les hamamis du g’sar de L>qara, nous avons relevé la mention d’un

54 Abu al-"Abbas al-*Azaf, op. cit., p. 55 et note 52.
55 TIbid., p. 55 et note 57.
% Yaqat ar-RamT, Mu‘gam al-buldan, éd. de Beyrouth 1968, 5 vols., I, p. 125.
5T Tbn al-Qattan al-Marrakusi, Nagm al-guman li-tarttb ma salafa min ahbar az-zaman, éd.
M.‘A. al-MakkT, Beyrouth 1990, p. 136.

58 Abi al-‘Abbas al-‘AzafT, op. cit., p. 56. Pour le toponyme Ragraga nous avons transcrit la consonne

par le g.
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toponyme Armas. Il s’agirait du nom d’un plateau qui domine le propre site de L>qara,
au nord-ouest et qui s’appelle aujourd’hui Ba warmas-u-L°qara®.

La littérature hagiographique au service de I’étude du berbere
au Moyen Age: conclusions et questions en suspens

Si il existe bien une tradition littéraire assurée par des Berberes et pour des Berberes,
c’est bien sous une forme écrite qu’elle a, a notre avis, pu se figer et nous parvenir.
Ainsi que nous I’avons laissé entrevoir au début de cette étude, la mise par écrit du
berbere est clairement attestée des le VIS/XII® siecle dans des oeuvres, souvent encore
a I’état de manuscrits, et chez des écrivains arabes dans une bonne partie du Maghreb
et d’al-Andalus. Les courtes citations en berbere, les lexiques, les toponymes et les
anthroponymes représentent quoique 1’on en dise une part non négligeable du patrimoine
écrit en langue berbere. Outre cela, il ne faudrait pas oublier de faire une mention spéciale
aux fragments berberes connus par la tradition ibadite en langue arabe. Ces éléments
issus d’un contexte singulier et unique dans I’histoire de 1’Islam permettent de parler
de I’existence d’une véritable littérature bilingue comme ce fut le cas notamment dans
la région du Mizab algérien, le grand Sud tunisien et le gabal Nafusa lybien avec de
nombreux écrits biographiques et documents religieux et hagiographiques laissés par les
différents groupements ibadites entre le TV¥/X® et le X¢/X VI siecles®. Ce qui, & notre
sens, fait ’intérét des textes ibadites, c’est que leurs auteurs, méme si les écrits laissés
sont en arabe, étaient des individus berbérophones, soient qu’ils aient rédigé directement en
arabe, soit méme que des productions en berbere aient été par la suite traduites en arabe.
Nous pensons que les écrits en langue berbere, d’une maniere générale, sont marqués par
une espece de symbolique de résistance face a un entourage supposé quelque peu hostile,
alternent pour des motifs liés a la défense d’un patrimoine linguistique et littéraire, I’emploi
du berbere avec I’arabe. La langue berbere pourrait étre ainsi considérée comme langue
de départ, langue originelle des copistes susceptible de signifier toutes les émotions et la
langue arabe serait la langue véhiculaire des pratiques sociales et religieuses®!.

% L. Mezzine, Le Tafilalt. Contribution a I’histoire du Maroc aux XVII¢ et XVIII siécles, Rabat 1987, p. 153,
ligne 142 (texte arabe/berbere); E. Laoust, Mots et choses berberes. Notes de linguistique et d’ethnographie.
Dialectes du Maroc, Paris 1920, pp. 473 et 503 ou le mot armas est identifi¢ avec ’atriplex hamilus, et
M.G. Kossmann, Grammaire du parler berbére de Figuig (Maroc oriental), Paris-Louvain 1997, p. 486, sub
voce “rms” = «armas, type d’arbuste avec des feuilles blanches-vertes et un gotit salé».

% Sur les diverses tendances religieuses des ibadites et leur histoire au Maghreb, voir P. Cuperly, Introduction
a l’étude de 'ibadisme et de sa théologie, Alger 1991, pp. 33-45; V. Prévost, Une minorité religieuse vue par
les géographes arabes: les 1ba ites du Sud tunisien, “Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae”, 59/11
(2006), pp. 193-204, notamment pp. 193-202 et idem, L’aventure ibadite dans le Sud tunisien (VIII*-XIII® siécle).
Effervescence d’une région méconnue, Helsinki 2008, sous presse.

61 Voir par exemple les travaux de T. Lewicki, De quelques textes inédits en vieux berbére provenant d’une
chronique ibadite anonyme, “Revue des études islamiques”, Il (1934), pp. 275-296; idem, Les historiens, biographes
et traditionnistes ibadites-wahbites de I’Afrique du Nord du VIII® au XVI¢ siécle, “Folia Orientalia”, IIT (1961),
pp. 1-134.
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Au-dela des remarques précédentes, il est nécessaire de voir quel est I’apport des textes
étudiés a notre connaissance du berbere au Moyen Age et quelles sont les principales
questions en suspens. Les matériaux réunis sont capables d’offrir quelques éléments de
discussion et de comparaison quant a la situation de la langue berbere dans une zone
géographique que nous croyons étre le centre et/ou le sud-est du Maghreb occidental.
Ces deux régions sont peuplées par des communautés qui parlent surtout le tamazigt
et le taSalhit qui ont ét€ 1’objet de plusieurs études littéraires et linguistiques. En I’état
actuel de nos connaissances, il est difficile de trancher pour savoir si on est face a un
corpus linguistique rassemblant des éléments pris au tamazigt ou au taSalhit. Seule une
étude linguistique poussée serait a méme de restituer avec plus ou moins de fidélité les
traits morphologiques et syntaxiques mis dans leur contexte géographique et tribal de
la langue utilisée dans I’ouvrage d’al-“Azaf1 Les problemes sont nombreux comme
par exemple la restitution correcte des traits phonologiques, la fixation du lexique et la
question fondamentale de la segmentation des mots telle qu’elle est effectuée par les
écrivains®2. Ce dernier point est capital car il met en jeu la capacité de lecture vocalisée
et par conséquent correcte des textes. Comment découper le segment suivant: ma nila
ba takskiasin? Ou commence telle phrase, ou s’arréte tel mot? Autant de questions
cruciales que seul un berbérisant chevronné pourrait résoudre. A. E1 Mountassir
avait parfaitement bien résumé les enjeux d’une problématique liée au passage de 1’oral
a I’écrit dans le cas de manuscrits rédigés en taSalhit. En résumé, nous pouvons dire que
le berbérisant marocain signalait a juste raison quelques conditions indispensables, parmi
d’autres, pour lire et comprendre les productions littéraires en berbere taSalhit, anciennes
ou modernes: connaissances parfaites du berbere sous la forme orale et de 1’arabe écrit
afin de pouvoir procéder a la lecture puis I’identification des mots berberes®3. Méme si
il y a des difficultés nombreuses et variées, nous croyons que grace a |’imbrication de
quelques formes diglossiques présentes dans les sources hagiographiques maghrébines,
il est malgré tout possible de reconstituer certains états linguistiques a des époques
relativement précises, en arabe comme en berbere. Pour cette derniere langue, il existe
des exemples curieux pris dans la littérature et dans lesquels on voit se manifester un
désir d’expression dans la langue maternelle (berbere), voire méme une profonde volonté
d’enseigner les principes fondamentaux de I’islam®4.

%2 D’un point de vue de la linguistique berbere médiévale, il faut admettre que S. Chaker, Données sur la
langue berbére a travers les textes anciens, pp. 33-37, et idem, La langue berbére a travers I’onomastique médiévale,
pp. 140143 avait posé clairement les contours et les exigences nécessaires pour 1’étude d’une telle problématique.

% A. El Mountassir, De l'oral a I’écrit, de I’écrit a la lecture. Exemple des manuscrits chleuhs en graphie
arabe, “Etudes et documents berberes”, 11 (1994), pp. 153-160, surtout pp. 151-154. Voir en outre les travaux de
N. Van Den Boogert, Medieval Berber Orthography, pp. 359-370, et A. Bounfour, Notes sur I’histoire
du berbére (tachelhit). Essai de bilan et perspectives, dans J. Dakhlia (dir.), Trames de langues. Usages et
métissages linguistiques dans I’histoire du Maghreb, Paris 2004, pp. 169-181, notamment pp. 172-175.

% Voir un exemple de texte en berbere tasalhit de la fin du XVI€ siecle dans A. Amahan, L’écriture en taslhyt
est-elle une stratégie des zawaya?, dans J. Drouin & A. Roth (éds.), A la croisée des études libyco-berbéres.
Meélanges offerts a Paulette Galand-Pernet et Lionel Galand, Paris 1993, pp. 437-449, surtout pp. 437-438.
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Grace aux données fournies par la littérature hagiographique maghrébine sur la
toponymie et 1’anthroponymie d’origine berbere, 1’historien peut poursuivre I’enquéte
relative aux divers espaces géographiques et aux modes d’occupation des territoires. Dans
ce sens, il serait utile de s’atteler a la collecte systématique des toponymes, des hagionymes
et des ethnonymes afin de les incorporer a des listes raisonnées. Les sources principales
de ce dépouillement seraient les textes hagiographiques avec en complément les ouvrages
des géographes et des historiens arabes. Il serait ainsi permis de restituer avec plus ou
moins de fidélité les espaces et les paysages du Maghreb®. Outre la question des lieux
et des gens, les ouvrages bio-hagiographiques fournissent des matériaux linguistiques
capables d’améliorer nos connaissances du berbere dans des zones concretes et a des
époques précises. Méme si les informations glanées restent malgré tout insuffisantes
pour le linguiste, il n’empéeche qu’elles peuvent apporter quelques indications sur la
morphologie et la phonologie du berbere au moyen de I’étude comparée avec d’autres
régions berbérophones du Maghreb médiéval. Si I’histoire des hommes et des paysages
est relativement bien servie par 1’apport des kutub al-awliya’, signalons que 1’histoire
religieuse, notamment celle du fasawwuf en milieu berbere, est bien dotée en matiere de
notices®. Grice a une riche littérature rédigée en arabe mais avec plusieurs fragments
en berbere, nous disposons donc d’une masse de données capable d’améliorer notre
compréhension des pratiques religieuses et des habitudes sociales du Maghreb en milieu
rural notamment®’.

% Voir quelques résultats dans M. M eouak, Peuplement, territoire et agriculture dans I’Algérie médiévale:
U’exemple de la palmeraie de Tolga (Biskra), “Orientalia Suecana”, L (2001), pp. 67-74, surtout pp. 69-72; idem,
Fortifications, habitats et peuplement entre Bougie et la Qal'a des Banii Hammad. Les données du géographe
al-1drist (c. 493/1100-c. 560/1165), “Mélanges de la Casa de Velazquez. Nouvelle série”, 36/1 (2006), pp. 173-193,
notamment pp. 179-182; idem, Territoires, tribus et pouvoirs dans le Maghreb central au Moyen Age: le site de
Hamza et les Banii Zugba, “Acta Orientalia”, 67 (2006), pp. 5-18, surtout pp. 11-14, et idem, Toponymie berbeére,
paysages et occupation des espaces dans le Maghreb occidental d’aprés al-TaSawwuf ila rigal al-tasawwuf wa-ahbar
AbT 1-*Abbas al-Sabtt d’Ibn al-Zayyat al-Tadilt (m. 628/1230-1), en préparation.

6 1] est impossible de rendre compte ici des nombreuses publications relatives aux pratiques religieuses dans le
Maghreb vues a travers les sources hagiographiques. Nous renverrons cependant aux ouvrages suivants: collectif,
Histoire et hagiographie, Rabat 1989; H. Elboudrari (éd.), Modes de transmission de la culture religieuse en
Islam, Le Caire 1993; M. Kerrou (dir.), L’autorité des saints. Perspectives historiques et socio-anthropologiques
en Méditerranée occidentale, Paris 1998; R. Chih & D. Gril (éd.), Le saint et son milieu ou comment lire les
sources hagiographiques, Le Caire 2000; N. Amri & D. Gril (dir.), Saint et sainteté dans le christianisme et
lislam, Paris 2007.

67 Voir R. E1 Hour, La alimentacion de los sufies-santos en las fuentes hagiogrdficas magrebies. El caso
de Marruecos, dans M. Marin & C. de la Puente (eds.), El banquete de las palabras: la alimentacion
en los textos drabes, Madrid 2005, pp. 207-235 sur les habitudes alimentaires des soufis, et Y. Benhima, Le
vétement des soufis au Maroc médiéval d’apres les sources hagiographiques, “Al-Andalus Magreb”, 13 (2006),
pp. 9-24 sur la morphologie et la symbolique du vétement soufi.



