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BENEDYKT XVI O WOJNIE

Streszczenie. Papiez Benedykt XVI doskonale zdawal sobie sprawg, Zze nie jest w stanie
w pelni wyjasni¢ wspotczesnego kryzysu pokoju i tez nie roscit sobie prawa do rozwiktania tego
zagadnienia. Usitowat raczej z perspektywy chrzescijanskiej (katolickiej) wskaza¢ etyczno-prawne
warunki, ktére moga pozwoli¢ na przezwycig¢zenie kryzyséw militarnych. Przekonywat zatem,
ze rozpoznanie tego ztozonego i tragicznego dla rodzaju ludzkiego zjawiska jest mozliwe dzieki
uznaniu odpowiedniej symbiozy racjonalnego myslenia z otwarciem na prawde zawarta w Obja-
wieniu. W tym aspekcie wymagalo to w jego uznaniu zauwazenia mankamentéw wspotczesnie
promowanego antropocentryzmu, ktoremu sekunduje relatywizm moralny, niszczacy wigzi migdzy
ludzmi, wrazliwo$¢ na innych i odpowiedzialno$é wspolnotowa. Zrodet takiej postawy szukat w op-
tymistycznym odrzuceniu realnosci grzechu pierworodnego i jego moralnych skutkéw dla rodzaju
ludzkiego. Dopiero wlasciwe rozpoznanie natury ludzkiej i jej eschatologicznego celu bytowego
pozwala moralnie i normatywnie przeanalizowa¢ wojny, a takze wskazaé kryteria pozwalajace przy-
najmniej zminimalizowa¢ przyczyny obecnych i przysztych konfliktow. To perspektywa chrzesci-
janskiej antropologii pozwala dostrzec niedobory etyczne i tym samym stabos¢ efektywnos$ci w we-
whnatrzpanstwowych i miedzynarodowych relacjach wspotczesnego $wiata. Swiadom utomnosci
natury ludzkiej, zdolnej do generowania konfliktow zbrojnych, poktadat nadzieje, ze spotecznosci
ludzkie, a takze organy czuwajace nad stanowieniem i egzekwowaniem prawa mi¢dzynarodowego,
beda zdolne do moralnego rozrdzniania prawa i bezprawia. Jednoczesnie nie byt zwolennikiem
akceptowania postawy skrajnego pacyfizmu, ktory jest pewnego rodzaju zgoda na istniejace zto
niesprawiedliwosci w stosunkach migdzyludzkich lub tez moze stanowi¢ wyraz rezygnacji z solidarne;j
troski o dobro wspolne. Godzit si¢ zatem na uprawomocnienie wojny sprawiedliwej, ktora zgodnie
z postanowieniami Katechizmu Kosciota Katolickiego uprawnia do obrony z uzyciem sity militarne;.
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BENEDICT XVI ON WAR

Abstract. Pope Benedict XVI was well aware that he was unable to diagnose the contemporary
crisis of peace, nor did he claim to have the right to resolve this issue. Rather, he attempted to
identify, from a Christian (Catholic) perspective, the ethical and legal conditions that could enable
military crises to be overcome. He therefore argued that it is possible to recognize this complex and
tragic phenomenon for humankind by acknowledging the appropriate symbiosis of rational thinking
with openness to the truth contained in Revelation. In this regard, he believed that it was necessary
to recognize the shortcomings of the anthropocentrism promoted today, which is accompanied
by moral relativism, destroying bonds between people, sensitivity to others, and community
responsibility. He sought the sources of this attitude in the optimistic rejection of the reality of
original sin and its moral consequences for the human race. Only a proper understanding of human
nature and its eschatological purpose allows for a moral and normative analysis of wars, as well as
the identification of criteria that can at least minimize the causes of current and future conflicts. It
is the perspective of Christian anthropology that allows us to see cthical deficiencies and, thus, the
weakness of effectiveness in the domestic and international relations of the modern world. Aware
of the frailty of human nature, capable of generating armed conflicts, he placed his hope in human
communities, as well as in the bodies responsible for establishing and enforcing international law,
to be able to morally distinguish between right and wrong. At the same time, he was not in favor
of accepting an attitude of extreme pacifism, which is a kind of acceptance of the existing evil of
injustice in human relations or may be an expression of resignation from solidarity in caring for
the common good. He therefore accepted the legitimacy of a just war, which, according to the
Catechism of the Catholic Church, entitles one to defend oneself with military force.

Keywords: Benedict XVI, Church, war, terrorism, peace, law, state

1. WPROWADZENIE

Rozwazania teologiczne w chrzescijanstwie dotyczace wojny cechuja si¢
dtuga tradycja zakorzeniona w Pi$mie Swigtym' (szerzej Tulejski 2015, 149—169a;
Tulejski 2015b, 117-135b; Wawer 2019, 101-118) oraz wzbogacang licznymi in-
terpretacjami Ojcow Kosciota. W ramach ksztattujacej sie przez stulecia swoistej
»teologii pokoju i wojny” ujawniato si¢ niejednolite podejscie, wynikajace cho-
ciazby ze zroznicowanego odkodowywania tresci biblijnych, a takze ze stopnia
zaangazowania w danym momencie elit chrze$cijanskich w rozwigzanie aktual-
nych probleméw polityczno-militarnych. Stad mozna w tej kwestii dostrzec sta-
nowiska zardwno bronigce wojny, wspierajace wojng sprawiedliwa, ale 1 wyra-
zajace pacyfistyczng postawe? (zob. Marcol 1964, 59—68). Ta niejednoznacznos¢
interpretacyjna wynikala z zauwazalnej w Biblii aporii mi¢dzy wojng i pokojem.

! Zarowno w Starym, jak Nowym Testamencie odnajdziemy passusy opisujace wojne w ka-
tegoriach wydarzen historycznych, ale takze rozwazan etycznych oscylujacych wokot walki dobra
i zla. Proby ich odczytywania, zwlaszcza na gruncie przyjmowanej ciaglosci i spojnosci obu czg-
éci Pisma Sw., prowadza niektorych interpretatoréw do przekonania o ewolucji biblijnej narracji
o wojnie, prowadzacej do proby moralnego uzasadnienia wojny §wieckiej.

2 Postawy pacyfistyczne, rozpowszechnione do IV w. n.e., powrdcity z duza sita po do§wiadcze-
niach XX-wiecznej nowoczesnej formuty wojny, ze wzgledu na jej zasieg i stosowane $rodki przemocy.
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W starotestamentowym brzmieniu pokdj (hebr. szalom) utozsamiany jest przede
wszystkim z brakiem wojny, stanem harmonii i dobrobytu, przy czym rozpa-
trywany jest zarowno w sferze duchowej, jak i spotecznej. Podobnie w Nowym
Testamencie pojawia si¢ wyraznie pozytywna konotacja stowa pokoj oraz oczeki-
wanie osiagniecia trwatos$ci tego stanu (por. J 14,27). W swej istocie tradycja ju-
deochrzescijanska nakazuje zatem traktowac pokoj jako szczegdlny dar, o boskiej
proweniencji; genetycznie niezalezny od okoliczno$ci miejsca i1 dziatan ludzkich
(zob. szerzej Kozerska i Scheffler 2013, 7-17°).

Godzi si¢ jednak tu przypomnie¢, ze pokd] w mysli chrzescijanskiej ma
przede wszystkim wymiar postulatywny. Wigkszos¢ teologow chrzescijanskich,
wskazujac na tezg¢ o utomnosci ludzkiej natury, sprzyjajacej popadaniu cztowieka
w grzech, przyjmowata bowiem, ze $wiadomy ludzki wybor kwalifikowany jako
zty moralnie moze bezposrednio doprowadzi¢ do konfrontacji sitowej i do wojen
(por. Jk 4, 1-2; Mt 15,19). Wprawdzie w chrzeScijanstwie taka postawa uznana jest
za naruszenie norm religijnych, na czele ktorych umieszczono przykazanie mito-
$ci do Boga i blizniego, to jednak nie kazdy cztowiek ze wzglgedu na posiadanie
wolnej woli bedzie chciat owych norm przestrzega¢. Ow wyraz niepostuszenstwa
wobec prawa Boga zaburza porzadek wszechrzeczy, oparty na mitosci i na wy-
ptywajacych z niej innych wartos$ciach, takich jak wiara i nadzieja (1 Kor 13,13),
ktore tgcznie warunkuja sprawiedliwosé i pokdj. Wyartykutowany w Biblii po-
glad o rozdarciu ludzkiej natury miedzy pragnieniem pokoju a réwnoczesng
niezdolnoscia pelnego panowania nad popedami i popadaniem w grzech, stawia
zatem — wedtug tradycji chrzescijanskiej — cztowieka i jego interakcje spolecz-
ne w niekomfortowym potozeniu. Mocno podkreslane w mysli chrzesécijanskie;
(zwlaszcza za §w. Augustynem) uwiklanie cztowieka w grzechu miato uzmysto-
wi¢ jego specyfike jako istoty z jednej strony dotknigtej grzechem pierworodnym,
ale z drugiej obdarowanej zbawczym dzialaniem $mierci i zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa. W tym konteks$cie wojna stawata si¢ co prawda niechcianym,
ale jednak potencjalnie mozliwym faktem, gdyz wolna wola cechujaca ludzi mo-
gla ich prowadzi¢ do wyboru grzechu i zta, a w dalszej kolejnosci zwigzanej
z nimi wojny. Analiza wojny z perspektywy upadku moralnego dostarczata tym
samym asumpt do licznych dysput, zwlaszcza w kategoriach etycznych, zaréwno
nad zasadno$cig historycznych, terazniejszych i przysztych konfliktow, ale tez
w odniesieniu do mozliwosci i zakresu reakcji na zto wywotane przez innych
(KKK 1994, § 2309; szerzej Morciniec 2023, 131-149; Piontek 2002).

Jak juz wspomniano, zagadnienia pokoju i wojny stanowig trwaty element
dyskusji w oficjalnym nauczaniu Ko$ciota. Zwlaszcza dramat XX-wiecznych
wojen $wiatowych, jak i1 zlozone aspekty relacji migdzynarodowych zwigza-
ne z zimng wojng przyshuzylty si¢ do zmiany akcentéw w podejsciu do wojny

3 W jezykach indoeuropejskich oraz semickich jedna z istotniejszych rdéznic wystepujacych
miedzy stowami wojna i pokdj zwiazana jest z ich sakralnym (pokdj) i niesakralny (wojna) zrod-
fem jezykowym.
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w Magisterium Kosciota. Od czasow pontyfikatu Jana XXIII i Vaticanum Secun-
dum zaczgto skupia¢ uwagg bardziej na promocji pokoju niz uzasadnianiu wojny,
w tym rowniez teorii wojny sprawiedliwej (Babski 2024, 239)*. Kolejni po Janie
XXIII papieze, ze wzgledu na nieustajgcg militarng ekspansywnos¢ w stosunkach
miedzynarodowych, na biezagco komentowali stany konfliktowe i wojny. Przed-
miotem ich troski byty oczywiscie faktyczne okolicznos$ci i konsekwencje dziatan
wojennych, a takze sposoby satysfakcjonujacego ich rozwigzania. Niewatpliwie
kazde z tych tragicznych zdarzen pobudzato réwniez do analizy prawomocnosci
wojny w aspekcie moralnym i religijnym?® (szerzej Jan Pawet 11 1981, n. 12; Koch
2024, 587-605). W ponizszym artykule chcielibysmy poswieci¢ uwage refleks;ji
papieza Benedykta XVI (2005-2013) nad wojng. W naszym przekonaniu wpi-
suje sie ona w narracj¢ cechujaca stanowisko papiestwa po 1945 r., a jednoczes-
nie nie wykazuje jednoznacznos$ci w odrzuceniu augustynskiej koncepcji wojny
sprawiedliwej®, co uczynit jego nastepca Franciszek (Kozerska, Scheffler 2023,
373-398). Juz w tym miejscu chcemy wyjasni¢, ze wojna nie stanowita odrebnego
przedmiotu rozbudowanej refleksji teologicznej i filozoficznej Benedykta XVI.
Dlatego tez w artykule staramy si¢ zrekonstruowac stanowisko papieza na pod-
stawie jego rozproszonych wypowiedzi i uwag, przede wszystkim w kontekscie
tradycji katolickiej. Czynimy takie ograniczenie kontekstowe, poniewaz punk-
tem odniesienia jest dla Benedykta XVI Biblia i tradycja Ko$ciota oraz — w dal-
szej kolejnosci — teologia katolicka i szerzej — chrzescijanska. Wykazemy teze,
ze zdaniem Benedykta XVI poszukiwanie trafnego wyjasnienia, jaki powinien
by¢ stosunek cztowieka do wojny, nie moze by¢ dane bez odwotania si¢ do Boga
i chrzescijanskiej antropologii.

* W narracji Ko$ciota wyraznie ujawnia si¢ motyw unikania wojny, szczeg6lnie o charakte-
rze totalnym, i wyScigu zbrojen, sprzyjajacego wszczeciu dziatan militarnych (Babski 2024, 245).

5 Warto w tym miejscu podkresli¢, ze w oficjalnym nauczaniu papiestwa po II wojnie §wiato-
wej refleksja o moralnym rozdarciu cztowieka w kontekscie wojny i pokoju nie ulegta marginali-
zacji. Przyktadowo Jan Pawet II celnie zauwazyl, ze osiaggnigcie pokoju nie jest prostym zadaniem.
Jak twierdzit, chrze$cijanin, mimo sktadanych deklaracji czy podejmowanych inicjatyw na rzecz
pokoju, zdaje sobie tez sprawg z grzeszno$ci natury ludzkiej (sktonnosci do agresji, panowania czy
manipulowania innymi). Papiez realistycznie diagnozowal, ze zalozenie o pacyfistycznym usposo-
bieniu rodzaju ludzkiego jest ztudzeniem, a ideologie, ktore mamia mozliwoscia jego spetnienia,
przyjmuja btedna koncepcje ludzkiej kondycji i w petni nie s w stanie zrozumie¢ ztozonosci tego
zagadnienia (Jan Pawet II 1981, n. 12). W kontekscie debaty nad wojng sprawiedliwa, ale i pokojem
sprawiedliwym oraz nieoczywistosci w przedmiocie trudnosci w ograniczaniu przemocy (Koch
2024, 587-605).

¢ O warunkach Augustynskiej moralnie usprawiedliwionej wojnie (czyli wynikajacej z decy-
zji legalnej wladzy, ze sprawiedliwej przyczyny i stusznej intencji), ktorej ostatecznym celem ma
by¢ pokdj (Augustyn, §w. 1991, 74-75; Augustyn, §w. 2002; Tulejski 2014, 161-173).
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2. NATURA LUDZKA W UJECIU BENEDYKTA XVI

Teologi¢ wojny w ujeciu papieza Benedykta XVI nalezy w naszym prze-
$wiadczeniu rozwazaé na gruncie przyjetej przez niego na wskro$ chrystocen-
trycznej koncepcji antropologicznej’ (szerzej Szymik 2010, 284-300; Warzeszak
2015, 280-286; Grzywocz 2020, 193-207; Regoli 2023, 322-326). Jak powyzej
wspomniano, wojne w doktrynie chrzeécijanskiej uznaje si¢ za efekt upadku ludz-
kiej natury, stad zainteresowanie kondycja cztowieka pozostaje w Scistej korelacji
z papieska diagnozg sytuacji konfliktowych w §wiecie. W nauczaniu tego bisku-
pa Rzymu, zbieznym zreszta z dotychczasowym stanowiskiem Kosciota i zgota
wskazujacym na teologiczne ujmowanie $wiata, geneze oraz istotg rodzaju ludz-
kiego przypisuje si¢ $wiadomemu boskiemu zamystowi. Benedykt X VI utrzymywat
zatem, ze cztowiek z racji nadanych mu predyspozycji duchowo-intelektualnych zo-
stal przez Stwoérce potraktowany w sposob wyjatkowy. Z papieskich wypowiedzi
wylania si¢ obraz czlowieka jako szczeg6lnie uprzywilejowane;j istoty, wyposazo-
nej w wolna, racjonalng i moralna, ale i potrzebujacg transcendencji nature. Takie
ujecie pozwalato Benedyktowi X VI przyjac takze, ze kazda osoba zostata obda-
rzona godnoscia i nienaruszalnymi prawami, a jednocze$nie zdolno$cig do dyspo-
zycyjnosci wobec Stworcy oraz do zycia w relacji z innymi ludzmi we wspdlnocie.
Dla tego papieza taka wlasnie identyfikacja czlowieka byta przejawem pelnego
1 prawdziwego humanizmu, wyraznie przeciwstawianego upowszechnianej obec-
nie koncepcji humanizmu antropocentrycznego (Benedykt XVI 2009, n. 78; Bene-
dykt XVI2012, n. 3; por. Kozerska 2015, 357-358).

Wyroznione przez papieza kluczowe wlasciwosci decydujgce o autentyczno-
$ci cztowieka stracity w jego przekonaniu w ponowoczesnym $wiecie na swojej
jakosci 1 na mocy pierwotnego oddzialywania. Przyczyn tego niepokojacego zja-
wiska doszukiwat si¢ w tendencji do falszowania rzeczywistosci, ktora wigzat
z kryzysem duchowosci (okreslonym przez niego mianem ,,pustki duchowe;j”).
W jego krytycznej ocenie §wiadczy¢ to moze o niewlasciwym pojmowaniu sensu
i celu egzystencji rodzaju ludzkiego. Zagadnienie to istotnie wigzal z kondycja
psychiczng i emocjonalng poszczegélnych osob, wplywajaca na stan interak-
tywnosci spotecznej oraz na podej$cie do nadprzyrodzonych relacji z Bogiem.
Dla Benedykta X VI to wlasnie sposdb rozumienia i realizacji obu poziomow re-
lacyjnosci jako wzajemnie warunkujacych sie i dopelniajacych si¢ elementow
miat decydowac o istocie cztowieczenstwa. Papiez, stosownie do ewangelicznego
imperatywu mitosci®, podkreslat, ze pierwszoplanowa wartoscig ludzkiego zycia
jest otwarcie si¢ na Boga i na innych ludzi. Takie podejscie dopiero pozwalato

7 Szerszej analizy o chrystocentrycznej antropologii w ujeciu Benedykta X VI dostarcza Jerzy Szy-
mik (Szymik 2010, 284-300). Autor ten celnie dowodzi, ze chrystocentryczno$¢ w nauczaniu tego pa-
pieza nie jest przeciwstawiana, lecz tozsama z teologicznym ujmowaniem tresci wiary przez niego.

8 Szerzej o teologicznym interpretowaniu przykazania mitosci w nauczaniu Benedykta X VI
(Ide 2011).
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— W jego opinii — na urzeczywistnienie si¢ prawdziwej wolnosci w cztowieku (Be-
nedykt XVI 2012). Zatem nieustanne wypetnianie moralno-religijnej powinnosci
bycia relacyjnym, zgodnej — jak twierdzil — z naturalng predylekcja jednostki,
sprzyja¢ miato prawidtowemu funkcjonowaniu ludzi w realnym $wiecie.
Benedykt XVI zauwazal z niepokojem, ze ta chrzescijanska optyka
w konfrontacji z aktualnie dominujacym relatywizmem moralnym tracita na swo-
jej mocy. Redukuje si¢ ja bowiem — jak zauwazat — do sfery prywatnej i nakazuje
si¢ jg identyfikowaé z subiektywna wrazliwo$cig. W jego przekonaniu nie jest
to wlasciwa postawa, gdyz w przestrzeni publicznej, ktdrg bezsprzecznie traktuje
si¢ jako obiektywna rzeczywisto$¢, dochodzi do licznych i wielowymiarowych
relacji spolecznych (tez na poziomie ponadnarodowym), co wymusza uzgodnie-
nie zasad wspotzycia zbiorowego. W tym konteks$cie przypominal, ze w epokach
przednowoczesnych (przed nastaniem o§wiecenia) wspomniany moralno-religijny
paradygmat wyznaczal pewien wartosciujacy punkt odniesienia, pozwalajacy
ksztattowaé zaré6wno prywatne, jak i publiczne stosunki. Jednak od czasoéw re-
wolucji technologicznej i towarzyszacych jej wyraznych przemian spotecznych
zaczeto nieprzychylnie odnosi¢ si¢ do aksjologii zwigzanej z chrzescijanstwem.
Co istotne, jak stwierdzat, sekundujgcy tym wydarzeniom ideowo uzasadniany
kult indywidualizmu i absolutystyczna wiara w zdolno$ci poznawcze rodzaju
ludzkiego spowodowaty ostabienie znaczenia, a wrecz nawet odrzucenie uniwer-
salnos$ci rudymentarnych zdaniem papieza zasad moralnych (Kozerska, Scheffier
2012b, 34-35). Poktosiem takiego niepokojacego papieza trendu stala si¢ poste-
pujaca we wszystkich wymiarach egzystencji ludzkiej sekularyzacja. W tym tez
duchu, jak podnosit Benedykt X VI, §wiadomie podejmowane dziatania, ruguja-
ce dotychczasowe reguty moralne, ostatecznie negatywnie oddziatuja na spraw-
czo$¢ panstw oraz innych zbiorowisk spotecznych w realizacji zatozonych, nawet
wzniostych celow. W jego opinii prowadzi to do utrwalania konceptu zatomizo-
wanego spoleczenstwa, zdominowanego utylitarng moralnoscig oraz bezkrytycz-
ng, pozytywistyczna wiarg w mozno$¢ pozyskania wiedzy pewnej i pelnej. Z pa-
pieskiej perspektywy byl to niebezpieczny proces, gdyz umacniat pozytywny
odbior egocentryzmu. Promocja takiej postawy z kolei coraz bardziej ujawniaé
miata roszczeniowos¢ jednostek wobec wspolnoty, poglebia¢ postawe wyklucza-
nia czy tez sprzyja¢ deprawacji poczucia powinnosci i odpowiedzialno$ci wobec
innych. Mozna przyjac, ze ten specyficzny relatywizm moralny oparty na ego-
centryzmie i atomizmie spotecznym stal si¢ dla Benedykta X VI ,wiasciwym ko-
rzeniem niemal wszystkich innych probleméw”’ (Ratzinger 2005, 22).
Papiez probowat tez dowies¢, ze we wszystkich wielkich systemach kultu-
rowych dostrzega si¢ walor panowania powszechnej (i uznanej za obiektywng)

® Szerzej o papieskiej analizie samozaglady wspotczesnego cztowieka (Szymik 2015, 16-32).
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etykil®. Przekonywat, ze klasyczne cywilizacje na calym $§wiecie ujmowa-
ty cztowiek jako istot¢ moralna, zdolng do rozpoznania istnienia zobowigzan
zwigzanych nie tylko z wlasnym bytem, ale takze z Bogiem, innymi ludzmi czy
grupami ludzkimi. To wilasnie to zanurzenie w relacyjnosci przekonywato czto-
wieka o niewystarczalno$ci doczesnego $wiata i konieczno$ci uznania istnienia
warto$ci duchowych, opozycyjnych, ale rowniez uzupeliniajacych si¢ z warto$cia-
mi materialnymi i pragmatycznymi. W tym konteksécie Benedykt X VI dostrze-
gal potrzebe przywrdcenia zakorzenionej w chrze$cijanstwie (ale tez uniwersal-
nej w jego przekonaniu) etyki, opartej wtasnie na wzajemnym warunkowaniu
si¢ praw 1 powinnosci jednostek, ktorych jakos¢ w relacjach miedzyludzkich
byta nierozerwalnie potaczona z uznaniem metafizycznosci bytu. Byl to jego
zdaniem warunek sine qua non powstania harmonijnej, bo opartej na prawdzi-
wym braterstwie organizacji zycia wspolnoty spotecznej i politycznej (por. Ni-
chols 2005, 97-108; Sakowicz 2023, 262-263). Benedykt XVI dodawal, ze wy-
rzeczenie si¢ przez wspotczesnych eschatologicznej perspektywy i rownoczesne
naiwne zapomnienie o grzechu pierworodnym (oraz jego skutkach moralnych),
niebezpiecznie prowadzi do utraty postrzegania w czlowieku podmiotu, a za-
tem istoty odmiennej od zwierzat czy mechanizméow. To z tego powodu ludzie
tak tatwo ulegajg r6znym materialnym i intelektualnym pokusom oraz podda-
ja si¢ atrakcyjnym z pozoru ideologiom, §wiatopogladom, dobrom rzeczowym
czy tez sktonnos$ci do naduzywania substancji uzalezniajacych, pozwalajacych
postrzega¢ §wiat w sposob iluzoryczny i krotkotrwaty. Warto$ci postrzega sie
wspolczesnie w kategoriach utylitarnych i pragmatycznych, a prawde i jej po-
znanie redukuje si¢ do sfery fizykalnej pojmowanej w duchu scjentystycznym
(Benedykt XVI 2018, 14-16).

Benedykt XVI dowodzit, ze urzeczywistnienie fadu spotecznego, ograni-
czajacego wystepowanie konfliktéw i wojen, wymaga przywrocenia myslenia,
zgodnie z ktorym moralne podej$cie do swiata byloby traktowane na réwni
z podejsciem typowym dla nauk przyrodniczych i technicznego sposobu my-
$lenia. Podejscie moralne bylo w jego przekonaniu nawet rozsadniejsze, gdyz
»siega glebiej w istote bytu” i jest ,,bardziej decydujace dla bycia czlowie-
kiem” (Benedykt XVI 2018, 29). Benedykt X VI byl przekonany, ze to wtagnie
chrzescijanska etyka oparta na aksjomacie mito$ci byta nie tylko wiarygodna,
ale i niezbedna do ukazania prawdziwej istoty cztowieczenstwa, a w konse-
kwencji zbudowania prawidtowych relacji interpersonalnych. Brak lub rady-
kalne ograniczenie perspektywy moralnej w ujmowaniu czlowieka generowat

10 Papiez odwotywat si¢ w tym kontekscie do dziedzictwa antycznej Grecji, wezesnego hin-
duizmu, taoizmu czy tez judaizmu. Majac §wiadomos¢ istnienia pewnych réznic miedzy tymi sy-
stemami kulturowymi, réwniez w stosunku do chrze$cijanstwa, wykazywat, ze maja one wspolny
poglad na ,,praoczywisto$ci ludzkiego zycia”, czyli na istnienie nauki o obiektywnych warto$ciach
uzewnetrznianych w §wiecie, a takze uznaja one prawdziwos¢ takiego poznania §wiata (Ratzinger
2005, 24-25).
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zdaniem Benedykta XVI takze niezdolno$¢ do rozgraniczenia prawa i bezpra-
wia, a to prowadzito do umocnienia przekonania, ze sita jest skutecznym narzg-
dziem do realizacji polityki.

3.MORALNOSC A WOJNA I POKOJ W UJECIU BENEDYKTA XVI

Jak wskazaliSmy, w nauczaniu Benedykta XVI kwestia wlasciwego pojmo-
wania antropologii stanowita punkt odniesienia do jego rozwazan w przedmiocie
pokoju 1 wojny. Papiez ten dowodzit, ze wspodlczesny kult ego, potaczony z ne-
gacja znaczenia Absolutu w sferze publicznej, stanowi niebezpieczny proces.
Thumaczyt, ze w aktualnym, postmetafizycznym i przeniknigtym relatywizmem
moralnym §wiecie, cztowiek zatracit zdolnos¢ do obiektywnego rozréznienia do-
bra i zla oraz do rozpoznania (obiektywnej) prawdy. Z ubolewaniem dostrzegat,
ze wspolczesnie pojawilo sie §wiadome przyzwolenie na rezygnacje z uznania
pewnej warto$ciujgcej miary (mitoSci i pojednania), ktéra pozwolitaby uprawo-
mocni¢ jakikolwiek system normatywny (szerzej Kozerska i Scheffler 2012a, 33-55).
Niepokojace eliminowanie w systemie prawa pozytywnego fundamentow aksjo-
logicznych mogto z kolei — jak podkreslat — negatywnie odbi¢ si¢ na umiejetnosci
definiowania i etycznego uzasadniania stanu pokoju. Jak zaznaczyt, w momencie,
gdy nowozytno$¢ zaczeta sie odwotywac, a nawet absolutyzowaé o$wiecenio-
we authoritas 1 utilitas jako kluczowe kryteria tre$ci prawa, to w skali lokalne;j
oraz migdzynarodowej nastapit trwaly rozpad zgody w kwestii okres§lania prawa,
jak i bezprawia. Jednak zdaniem Benedykta XVI w sytuacji, gdy sita autorytetu
(rowniez fizycznego) lub uzytecznosci, a nie prawda (naturalne zasady etyczne),
stanowig i uzasadniajg prawo, to traci ono swoja wlasciwa moc. Dowodzil, ze bez
wzgledu na to, czy jednostkowy, czy zbiorowy podmiot tworzy normy, ktore
w rzeczywisto$ci stanowig wynik dzialania woli silniejszego, zanika rdznica
migdzy prawem i bezprawiem. Tre$¢ prawa staje si¢ po prostu wypadkowg mani-
pulacji i uznaniowosci decydentéw, co wprost uprawnia ich do uzywania wszel-
kich $rodkéw 1 nieliczenia si¢ z ich skutkami. W takich okolicznosciach ujaw-
niat si¢ wrgcz paradoks: ,,0to jeden rzad moze oglosi¢ prawem to, co nastgpny
uczyni bezprawiem” (Ratzinger 2005, 44'"). Proceder ten $wiadczy o powaznym
kryzysie prawa, ktory dla Benedykta XVI byt silnie potagczony z rozpoznaniem
tresci pokoju i sprawiedliwosci, a tym samym ze zdolnoscig ich urzeczywist-
nienia. Jak podkreslat: ,,Tam, gdzie zachwianiu ulega sprawiedliwos¢, chwieje
si¢ tez pokoj. Mozna wrecz powiedzie¢, ze wojna zaczyna si¢ tam, gdzie miara
sprawiedliwos$ci traci wyrazisto$¢ albo site” (Ratzinger 2005, 36). To wtasnie idee

I Stanowisko papieza wykazuje duzg zbiezno$¢ (lecz nie tozsamo$¢) z twierdzeniem Hippia-
sza, ktore stalo si¢ jednym z jego gldownych argumentdéw na rzecz porzucenia relatywistycznego
podejscia do prawa: ,,Jak mozna mie¢ poszanowanie dla praw i stucha¢ ich, jesli sami prawodawcy
czgsto zmieniajg prawa, uznawszy je za niestuszne?” (cyt. za Gajda 1989, 152).
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pokoju i sprawiedliwosci sg kategoriami myslowymi, ktére wymagaja wyjasnie-
nia i wlasciwego realizowania w celu skutecznego przeciwdziatania konfliktom
zbrojnym. Za niezdolnos$¢ ich zagwarantowania obarczat prawo mi¢dzynarodowe
i organy miedzynarodowe odpowiedzialne za ich przestrzeganie, ale w rownym
stopniu tez poszczegdlne panstwa niedoceniajace mocy aksjologicznych podstaw
w kreacji porzadku prawnego.

W powyzszym kontekScie zagrozenia pokoju we wspdlczesnych realiach,
papiez rozwazal cztery konkretne rodzaje mozliwych konfliktow. Na pierw-
szym miejscu wymienit wojng ogolnoludzka, wynikajacg z ciagle dostrzegalne-
go historycznie uwarunkowanego podziatu $wiata na zwalczajace si¢ bloki. Ten
najbardziej rozpowszechniony mentalnie obraz wojny uznawat za szczeg6lnie
przerazajacy w obecnych czasach z uwagi na mozliwo$¢ uzycia broni masowego
razenia, skutkujacej zagtada ludzkosci. Kolejng formute wojny utozsamiat z jej
klasycznym przebiegiem. Po okresie po II wojnie $wiatowej nadal byla inicjo-
wana na wszystkich kontynentach i jej przebieg dotyczyt raczej dziatan migdzy
poszczegdlnymi panstwami (np. w Afryce, na Bliskim Wschodzie). Trzeci rodzaj
przejawu konfliktu dostrzegat wewnatrz panstw w dwoch réznych formach. Jedng
okreslit jako bunt przeciwko panstwowemu porzadkowi publicznemu wyrazany
przez tzw. ruchy wyzwolencze, a drugg jako dziatania terrorystyczne. Zdaniem
Benedykta XVI znaczacym aspektem tego rodzaju konfliktéw bylto to, ze ich
przywodcy traktowali swoje dziatania jako wyzszg forme¢ wojny sprawiedliwej,
uznajac, ze albo legalne organy panstwa przestaly chroni¢ prawa wszystkich oby-
wateli 1 sankcjonuja porzadek, co jest samowolg (z bezprawia czynig prawo), albo
doprowadzity do upartyjnienia (zideologizowania) prawa w shuzbie partykular-
nych intereséw. Kazdg z tych form buntu mozna bylo tez w opinii papieza uznaé
zaré6wno za probg¢ wyzwolenia, ale jednoczesnie za akty terrorystyczne. Nawet
jesli u ich podtoza mozna byto w pewnych przypadkach w przesztosci odnalez¢
szczytne i idealistyczne hasta walki o wolno$¢, to w momencie ich umiedzy-
narodowienia i formalizacji okazywatlo sig, ze przybieraly posta¢ brutalnej po-
gardy dla ludzi, wyrazajacej si¢ z jednej strony zadaniem prawa do przemocy
jako narzedzia walki politycznej, a z drugiej domaganiem si¢ swoistej wolnosci
od prawa. Te zasygnalizowane przez papieza dramatyczne w swych skutkach
konfliktogenne prawidtowosci dziejowe dostrzegal zarowno w panstwach $wiata
transatlantyckiego, jak i w krajach Trzeciego Swiata. Co réwniez istotne, w prze-
konaniu Benedykta X VI zjawisko erozji prawa potaczonej z brakiem hamulcow
w stosowaniu przemocy stato si¢ globalnym problemem. Dowodzil, ze rozwija-
jaca si¢ sie¢ handlu narkotykami, potaczona z prostytucja, handlem bronig i hi-
storycznymi syndykatami przestepczymi rozrostymi na skale §wiatowa staly si¢
znacznie wickszym wyzwaniem dla utrzymania pokoju wewnatrz poszczegol-
nych panstw niz klasyczny rodzaj wojny zaczepne;.

Ostatni z wymienionych przez Benedykta XVI rodzajow konfliktow pozo-
stawat w $cistej korelacji ze zjawiskiem tzw. bezprawia panstwa. Ta przewrotna
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— W ocenie papieza — i okrutna w swym wyrazie forma panowania nad sprawied-
liwo$cig i pokojem oznaczata uzycie nowoczesnej manipulacji masami spotecz-
nymi przez rzadzacych. Sprawni w catkowitym podporzadkowaniu obywateli
decydenci potrafili stworzy¢ skuteczny pozor tadu i pokoju. Papiez, przywolujac
w tym konteks$cie emblematyczny przyklad Trzeciej Rzeszy i Zwigzku Radzie-
ckiego'?, wskazywatl wlasnie, ze elity rzadzace w tych krajach potrafity wynies¢
bezprawie do rangi prawa (por. Benedykt XVI 2006). Byty one doskonatlymi
tyraniami, w ktorych panowat pokoj cmentarza, wyrazajacy si¢ w panowaniu
przemocy i niezdolnosci zainicjowania buntu wyzwolenczego. Taki osobliwy
obraz wojny przypominal papiezowi testamentowa przepowiedni¢ o Antychry-
$cie 1 jego proroctwie o pokoju oraz bezpieczenstwie. Podkreslal, ze ten symbo-
liczny przekaz pozwala przewrotne ujmowac pokoj, a zatem mniemanie o osta-
tecznym pokoju staje si¢ faktycznym totalnym jego zniszczeniem (Ratzinger
2005, 37-41; por. Kozerska 2019, 16). Panujacy w tych systemach politycznych
fatszywy porzadek prawny stat si¢ sitg niszczaca prawo. W rzeczywistosci byta
to perwersja porzadku, ktéra umacniata panowanie niesprawiedliwosci i ktam-
stwa, zaciemniajac sumienie'’. Wobec tej machiny zta uzyto sity ze strony alian-
tow, co papiez uznat za konieczng aktywno$¢. Thumaczyt, ze operacje sit sprzy-
mierzonych przeciw totalitaryzmowi nazistowskiemu nalezy uzna¢ za bellum
iustum, ktorej celem byta ochrona tych, przeciwko ktérym wojna byta prowa-
dzona. Niezgoda na zbrodniczg dziatalno$¢ wiadz takich panstw, jak Trzecia
Rzesza, oraz konieczno$cig zewnetrznej ingerencji usuwajacej owa zbrodniczos¢
rowniez za pomocy sity zbrojnej, papiez uzasadnial tezg o niemoznosci obrony
absolutnego pacyfizmu (por. Walzer 2006, IX-X i 111-116). Zastanawiat si¢ tez,
pod jakimi warunkami wspotczesnie jest mozliwe moralne usprawiedliwienie
wojny w imi¢ pokoju. Wyjasniat, Ze obecne uwarunkowania konfliktogenne czy
te zwigzane z wewngetrznym rozpadem jednosSci spotecznej, réznicami kulturo-
wymi, religijnymi, ideologicznymi, czy tez z cynizmem interesow potaczonym
z wielkim biznesem, potrafig ciagle generowac zlo i prowadzi¢ do bezprawia
i uzycia srodkow przemocy. Przestrzegat jednak, by owego terroru nie pokony-
wac samg przemocg. Obrona niszczonego prawa moze i musi odwota¢ si¢ do sity
fizycznej, ale — jak podkreslal Benedykt XVI — doktadnie wywazonej celem

12 Ciekawie proces przeksztatcania bezprawia w prawo opisat w polskim piSmiennictwie na-
ukowym w przypadku Niemiec Franciszek Ryszka w monumentalnym i wcigz aktualnym dziele
Panstwo stanu wyjgtkowego. Rzecz o systemie panstwa i prawa Trzeciej Rzeszy (Ryszka 1985),
a w odniesieniu do Rosji Adam Bosiacki w pracy Utopia — Wiadza — Prawo. Doktryna i koncepcje
prawne ,,bolszewickiej” Rosji 1917—1921 (Bosiacki 1999).

13 Benedykt XVI nawigzat tu (trudno orzec, na ile §wiadomie, bo brak jest bezposredniego
odwolania) do tez dotyczacych jezyka panstw totalitarnych, ktory — jak wynika z analiz przeprowa-
dzonych przez Victora Klemperera — cechuje si¢ odwracaniem znaczen, zmianami semantycznymi,
powtérzeniami perswazyjnymi oraz eufemizacja (zob. szerzej Klemperer 2014). Na marginesie
mozna tu zaznaczy¢, ze zjawisko przeksztatcania jezyka w Trzeciej Rzeszy odnotowat wezesniej
réwniez Helmuth James von Moltke (Scheffler 2006, 257).
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ochrony stusznego porzadku prawnego (Ratzinger/Benedykt XVI 2022, 62)".
Rezygnacja z jakiejkolwiek reakcji (nieidentyfikowanej z zasada oko za oko)
oznaczata dla papieza kapitulacj¢ przed niesprawiedliwoscig, usankcjonowanie
dyktatu przemocy oraz podporzadkowanie $wiata arbitralnej woli jej mocodaw-
cow. Jednoczesnie podkreslal, ze wladzg¢ prawa nalezy chroni¢ przed popadnie-
ciem w niesprawiedliwo$¢ oraz, ze nalezy ja podda¢ surowym, obiektywnym
i zrozumiatym dla wszystkich kryteriom'. W tym celu konieczne jest ustale-
nie przyczyn kryzysu, ktorego nie udato si¢ innymi sposobami przezwyciezyc,
a nastepnie starannie je wyeliminowac. Ponadto — jak podkreslat — zawsze trze-
ba byto mie¢ na uwadze przyjecie postawy przebaczenia wyrazajacej prawdzi-
we cztowieczenstwo, nawet jesli wydawataby si¢ ona czym$ mato skutecznym
badz naiwnym. W kazdym z tych dziatan koniecznym jest odwotanie do ius
gentium, ale bez hegemonicznego nadzoru jednej sity politycznej czy jednego
panstwa. W uzyciu przemocy nie chodzi bowiem o rozszerzenie zakresu od-
dzialywania wlasnego porzadku prawnego, tylko o wspoélng wolnos¢ i rzady
prawdziwego prawa, nawet jesli w okre§lonym uktadzie politycznym nie mozna
bytoby unikna¢ pojawienia si¢ nowych hegemonicznych struktur. W tym kon-
tekécie Benedykt XVI odwotal si¢ do historycznego podziatu sit militarnych
i politycznych w czasie Il wojny §wiatowej, w ktérym, pomimo istotnych réznic
ideologicznych, udato si¢ stworzy¢ podwaliny miedzynarodowego pokoju mie-
dzy faktyczne i potencjalnie wrogimi stronami. Miat jednocze$nie $wiadomos¢,
ze w rezultacie wypracowanych kompromisowych rozwigzan cze$¢ krajow
Europy Srodkowo-Wschodniej i pozaeuropejskich zostata poddana okrutnemu
dyktatowi radzieckiemu i jego bezprawnej tyranii (Ratzinger/Benedykt XVI
2022, 57-66). Zauwazmy jednak, ze nie wyjasnil, jak to wplywato na jego po-
glad dotyczacy pokoju i wojny. W szczegolnosci Benedykt X VI nie wskazat, czy
w obronie krajow (osobliwie za$ ludzi je zamieszkujgcych) poddanych bezpraw-
nej tyranii mozna bytoby wojne prowadzié.

We wspotczesnych papiezowi czasach szczegodlnie niepokoito go napigcie
miedzy tzw. $wiatem demokracji Zachodu a $wiatem islamskim. W tym przy-
padku (podobnie jak w czasach dominacji ideologii totalitarnych) dostrzegat

14 Z kolei w wywiadzie z 2003 r. dla wloskiego czasopisma jeszcze jako kardynat wyrazit
obawe, czy w sytuacji uzycia broni masowego razenia nadal dopuszczalne jest odwotanie do spra-
wiedliwej wojny (za ThoughtCo 2021).

!5 Podczas wystapienia na forum Zgromadzenia Ogdlnego Narodow Zjednoczonych w dniu
18 kwietnia 2008 r. Benedykt X VI podkreslat koniecznos¢ ochrony pogwatconych praw ludnosci
w pierwszej kolejno$ci przez suwerenne panstwa, a w ramach tzw. Odpowiedzialnosci za Ochrong
(Responsibility to Protect (R2P)) przez wspolnote migdzynarodowa na drodze prawnej i wszel-
kimi dostgpnymi srodkami dyplomatycznymi. Dostrzegat jednoczesnie stabos¢ (nieskutecznosc)
aktywnos$ci ONZ chociazby w kontekscie wydarzen w Syrii (Przemowienie Benedykta XVI na fo-
rum Zgromadzenia Ogolnego Narodow Zjednoczonych 2008). Pedro Carneiro uwaza, ze Bene-
dykt XVI w swoim podejsciu cofa si¢ do stanowiska Kosciota w sprawie wojny sprzed pontyfikatu
Jana XXIII (Carneiro 2016, 212-213).


https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&channel=entpr&q=Responsibility+to+Protect&mstk=AUtExfADleWnw9hTSVL0Hy0t-ttDD9YI7x-cl-BotpwzSYDn2KtzWUnNt7kkPW-x7OycgVUN0Vi_vbsm-4zlirj9DaBUhSWMajrw6Xvg0voKKzX_jTniOY6nRlbqyi5Jnkptius&csui=3&ved=2ahUKEwiPvPOu9K2RAxXEORAIHccnBnwQgK4QegQIARAB
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na pierwszym planie swoisty destrukcyjny dysonans migdzy kultem rozumu a reli-
gia. Dowodzit, Zze obecnie ujawniane patologie religii (fundamentalizm, irracjona-
lizm) i rozumu (bezkrytyczny optymizm o$wieceniowego i postoswieceniowego
racjonalizmu cechujacego si¢ nietolerancja wobec religii oraz uprzedmiotowia-
jaca antropologia) stanowig wlasnie powazne zagrozenie dla pokoju. Niedobor
w zachowaniu prawidtowych relacji migdzy wiarg i rozumem zawsze bgda jego
zdaniem generowac zatracenie zrodel moralnosci i prawa, a w konsekwencji pro-
wadzi¢ do utraty fundamentu dla pokoju (Ratzinger 2022, 62—64).

4. UWAGI KONCOWE

Konczac, godzi si¢ zauwazyc¢, ze papiez wyraznie zaznaczal, ze nie miatl ani
intelektualnych ambicji, ani na tyle rozlegtej wiedzy empirycznej, aby ztozone
i rozlegte kwestie wspotczesnego kryzysu w sferze pokoju i sprawiedliwosci
poddaé szczegdlowej analizie. Zamierzat jednak wykazaé, ze uzgodnienie ra-
cjonalnego myslenia z religijnymi normami pozwolitoby dostrzec range aksjo-
logii w okreslaniu wiasciwych miar porzadku prawnego. Taki konsensus pozwo-
litby w konsekwencji na wyrazne odroznienie prawa od bezprawia, bez czego
nie bedzie mozliwe uniknigcie kolejnych konfliktow. Podkreslal w tym kontek-
$cie ogromng wage idei praw czlowieka jako przeciwwagi dla dominacji racji sta-
nu i innych intelektualnych konceptéw usprawiedliwiajagcych dominacje panstwa
nad czlowiekiem oraz uzasadniajagcych w okreslonych przypadkach wykorzysty-
wanie wojny w realizacji panstwowych, partykularnych interesow. Odwolywat
si¢ w tej argumentacji do anglosaskiej, zwlaszcza ugruntowanej na pogladach
Johna Locke’a, tradycji, uznajacej prymat uprawnien podmiotowych wobec pan-
stwowego porzadku prawnego, a takze do Immanuela Kanta, ktéry miat — jego
zdaniem — istotny wktad w przeksztatcanie dawnej koncepcji wojny sprawiedli-
wej w nauke¢ o dziataniach na rzecz wiecznego pokoju. Warto w tym kontekscie
zauwazyc, ze chociaz papiez dostrzegat w idei praw cztowieka ochrong przed do-
minacjg panstwa i relatywizmem prawa pozytywnego, a takze wspolng z chrzes-
cijanstwem wrazliwos$¢ na podmiotowos¢ jednostki, to jednak dostrzegal rowniez
zagrozenie zwigzane z naduzywaniem pojecia wolnosci poprzez jej wybiorcza
1 arbitralng absolutyzacje. Wyraznie podkreslat, ze idea praw cztowieka wyma-
ga umocowania w antropologii uznajacej rzeczywistg podmiotowos¢ czlowieka,
czyli w takiej, ktora ujmuje go w odniesieniu do Boga jako jego Stworcy. Tylko
przy takim podejsciu — podkreslal — w §wiecie zdominowanym przez authoritas
1 utilitas bedzie mozliwe zaakceptowanie istnienia prawdy obiektywnej, co jest
warunkiem sine qua non tego, by w obecnych pluralistycznych spoteczenstwach
bylo mozliwe wypracowanie dobrego moralnie prawa. Papiez wyrazat w zwigzku
z tym przekonanie o potrzebie zaktywizowania si¢ Kosciota w czynnych dzie-
fach mitosci wobec stabych, wykluczonych i innych potrzebujacych moralnego
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wsparcia oraz w edukowaniu spoteczenstw i politykow w duchu przebaczenia,
koniecznego do budowania i utrwalania pokoju. Jednocze$nie podkreslat, ze Kos-
ciot nie moze wymusza¢ pokoju ani tworzy¢ politycznego ruchu pokoju, gdyz
redukowataby w ten sposob swoje postannictwo wytacznie do ziemskiego wy-
miaru sprowadzajacego si¢ do osiggnigcia wiecznego $wiatowego pokoju. Wrecz
uznawal, ze powolanie globalnego panstwa pokoju poprzez §wiatowa uni¢ reli-
gijng byloby niebezpieczne, bo prowadzitoby to do kultu pokoju w miejsce Boga,
co jest sprzeczne z dekalogiem. Ponadto stworzony w ten sposob pokdj grozitby
kreacjg totalnego, jedynie slusznego sposobu myslenia, ktory poprzez to byl-
by zblizony do systemu totalitarnego. Jak za§ pamigtamy, takie totalne struktury
polityczne w ocenie Benedykta X VI stanowity zarzewie wojny, ktoéra w tym wy-
padku bylaby wojna globalng (Ratzinger 2005, 52).

Mozna zauwazy¢, ze rozwazania dotyczace wojny u Benedykta XVI nie
stanowity odrebnego przedmiotu refleksji. W augustianskim duchu postrzegat
konflikt zbrojny przede wszystkim w kategoriach braku. Brak ten to jednak nie
sam brak pokoju, ale znacznie szerszy aspekt nieprawidtowego funkcjonowania
spoleczenstwa spowodowanego przez utratg¢ rtownowagi mi¢dzy rozumem a reli-
gig, migdzy tym, co doczesne, a tym, co wykracza poza materialne pojmowanie
$wiata. Ujmowanie wszystkiego w kategoriach fizykalnych prowadzito bowiem
w jego opinii do uprzedmiotowienia cztowieka i zgody na przemoc. Wojna w ten
sposob w ujeciu papieza stawala si¢ zjawiskiem szerszym niz stricte sam konflikt
zbrojny, obejmujac takze takie zjawiska, jak terroryzm oraz przemoc panstwa
wobec obywateli w systemach totalitarnych.
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