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Moralnosé i religia a rozwoj kapitalizmu w ujeciu Deepaka Lala

1. Istota analizy D. Lala

Celem artykulu jest przyblizenie pogladow Deepaka Lala na znaczenie moralnosci
i religii w ksztaltowaniu si¢ kapitalizmu w réznych cywilizacjach. Lal jest brytyjskim
ekonomista hinduskiego pochodzenia. Zajmuje si¢ kwestiami rozwoju i zwigzany jest
z waznymi o$rodkami naukowymi’. Artykut oparty jest na jego ksigzce o intrygujacym
tytule Reviving the Invisible Hand (,,Przywracajac niewidzialng reke rynku”). Stanowisko
autora jest konfrontowane z uwagami innych badaczy, podejmujacymi kwestie wptywu
instytucji na rozwdj spoteczenstw.

Lal, dowodzac koniecznoS$ci zajgcia si¢ tym problemem, przytacza argumenty anty-
globalistow, ktorzy krytykuja wspotczesny kapitalizm nie tyle z powodu poglebiania bie-
dy i nierd6wnosci na §wiecie, ale glownie ze wzgledu na jego niemoralno$é. Jest to zarzut
powszechny od czasu rozpowszechniania si¢ ekonomii klasycznej w XIX w., ale w no-
wym milenium nabrat wigkszej mocy (choéby z powodu pierwszego wielkiego kryzysu
w trzecim milenium). Statg cecha kapitalizmu ma by¢ korupcja rozumiana jako okradanie
biednych przez bogatych. Skutkiem rosnacej koncentracji sity gospodarczej jest tez
wzrost wptywow politycznych przez tzw. lideréw biznesu. Kieruja oni wielonarodowymi
korporacjami, postrzeganymi jako negatywne symbole globalnego kapitalizmu. Ludzie ci
jakoby zainteresowani sa wylacznie zyskiem, uzaleznieniem reszty ludzkosci od statych
wynagrodzen i utrzymaniem jej w stanie niewolnictwa. W zwigzku z tym wigkszos$¢ spo-
teczenstwa konsumpcyjnego znajduje si¢ w inercji podtrzymywanej przez reklamy i me-
dia, a dobrobyt osiggany dzigki globalizacji jest mozliwy tylko kosztem niszczenia natu-
ralnego $wiata. Skoro takie zarzuty pojawiaja si¢ wsrod zachodnich intelektualistow, to
trudno dziwi¢ si¢ reakcjom ,,kulturowych nacjonalistow” (termin Lala) z krajow rozwija-

! Deepak Lal urodzit si¢ w 1940 r. w Lahore. Ukonczyt histori¢ na Uniwersytecie w Delhi, a nastepnie fi-
lozofi¢ i ekonomi¢ na Oksfordzie. Pracowat w korpusie dyplomatycznym Indii, ale jego zycie koncentrowato si¢
na pracy naukowej. Zwigzany byt m.in. z Oksfordem oraz Uniwersytetami: Londynskim i Kalifornijskim w Los
Angeles, gdzie jako profesor kierowal Miedzynarodowymi Studiami Rozwoju (International Development
Studies). Do najwazniejszych jego prac naleza: The Poverty of Development Economics; The Political Economy
of Poverty; Equity and Growth; Unintended Consequences. The Impact of Factor Endowments, Culture, and
Politics on Long-Run Economic Performance oraz Reviving the Invisible Hand. The Case for Classical Liberal-
ism in the Twenty-First Century. Lal umieszcza cyklicznie artykuly w ,,Business Standard” (informacje zebrane
na podstawie: www.independend.org; www.econ.ucla.edu/lal).
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jacych sig, ktorzy uznaja, ze globalizacja i modernizacja shuzg wylacznie $wiatu rzeczy
materialnych, niszczac $wiat duchowy. Taka czarna wizja zmotywowata Lala, by zasta-
nowic¢ sie, jaki jest zwigzek miedzy moralnoscig a kapitalizmem? Czy globalizacja i mo-
dernizacja doprowadzaja jednocze$nie do westernizacji? Czy istnieja jakie$ uniwersalne
normy moralne pozwalajace ocenia¢ dziatania gospodarcze? Do tych pytan Lal odnosi si¢
by, jak sam twierdzi, okietzna¢ strach przed globalizacja wsrdod czgsci spoteczenstwa
i zwolennik6éw interwencji panstwa w gospodarke?.

Lal stara si¢ zdefiniowa¢ pojecie moralnosci z perspektywy ekonomisty, odnoszac
si¢ do tradycyjnego ujecia instytucjonalnego. Wedhlug ,klasyka” tej analizy — noblisty
Douglassa C. Northa, przez instytucje formalne nalezy rozumie¢ okreslone przepisy, regu-
ly i akty prawne, uktady, rozporzadzenia, zapisy konstytucyjne, kodeksy, prawa wilasno-
$ci. Sa one skutkiem dziatania ludzi, a istotng ich cecha jest zmienno$¢. Reguty formalne
zajmujg najwazniejsze miejsce i sg najbardziej oczywiste, ale nie wyjasniajg wszystkie-
go®. Réwnoczesnie trwatym elementem dziatalnoci spotecznej i ekonomicznej sg instytu-
cje nieformalne, rozumiane jako zasady moralne, obyczaje, tradycje, normy religijne,
rutyna, ale tez $wiadomo$¢ prawna i ekologiczna. Ich cecha jest trwato$¢ (nie zmieniaja
si¢ tak czesto jak normy formalne), a ich proces ksztattowania sie jest dlugotrwaty. Trud-
no jest wigc takimi instytucjami manipulowaé, gdyz nie poddajg si¢ bezposredniej inter-
wencji. W ten sposob instytucje nieformalne stajg si¢ inspiracja dla uruchamiania instytu-
cji formalnych”.

Lal, tak jak North, uznaje, ze moralnos$¢ jest czgscig nieformalnych ograniczen infra-
struktury instytucjonalnej spoteczenstwa. Wsrdd bardziej formalnych zasad umieszcza
»prawo powszechne”, ktore w rozumieniu Friedricha Augusta von Hayeka jest podstawa
spontanicznego porzadku, uksztaltowanego bez Zzadnego przemyslanego projektu, a jed-
nak wprowadzajacego ograniczenia w dziataniu ludzi®. Oba rodzaje instytucji: formalne
i nieformalne ksztattujg nature ludzkg. Dlatego przyjmujac motyw dziatania czlowieka
ekonomicznego (homo oeconomicus) jako jednostki egoistycznej i racjonalnej, ktora dazy
do maksymalizacji uzytecznosci (jako konsument) i zysku (jako przedsiebiorca), nalezy
pamigtac, ze instytucje hamujg zachowania egoistyczne.

Lal taczy funkcjonowanie instytucji z wystepowaniem kosztow transakcji, rozumia-
nych jako koszty relacji miedzy ludzmi. Gdyby cztowiek zyt sam, nie mialby powodow,
by ogranicza¢ swoje zachowania. Dzieje si¢ tak dopiero w momencie wspotpracy z inny-
mi jednostkami. Koszty transakcji mogg by¢ zwigzane z efektywnos$cig wymiany, czyli

2D. Lal, Reviving the Invisible Hand. The Case for Classical Liberalism in the Twenty-First Century,
Princeton University Press, New Jersey 2006, s. 151.

% D.C. North, Pojmowanie zmian ekonomicznych i wzrostu gospodarczego, w: Globalizacja. Marginaliza-
cja. Rozwoj, red. G.W. Kotodko, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Przedsigbiorczoséci i Zarzadzania im. Leona
Kozminskiego, Warszawa 2003, s. 140.

* North uwzglednia ponadto trzeci typ instytucji — system sankcji, ktory okresla sposob egzekwowania za-
réwno regut formalnych, jak i nieformalnych norm zachowan i ograniczen. Wszystkie te elementy ksztattuja
sposOb funkcjonowania spoteczenstwa i gospodarki. My$l D.C. Northa precyzyjnie analizuje J. Godtow-
Legiedz. Zob.: J. Godtow-Legiedz, Paradygmat kosztow transakcji, W: Z historii mysli ekonomicznej i historii
gospodarczej. Ksigga jubileuszowa prof. dr. hab. Wiestawa Pigtkowskiego, Wydawnictwo UL, Lodz 2006,
S. 61-76; tejze, Glowny nurt wspolczesnej ekonomii: od formalizmu do nowego instytucjonalizmu, w: H. Lan-
dreth, D.C. Colander, Historia mysli ekonomicznej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005, Aneks do
wydania polskiego, s. 571-572.

5D. Lal, op.cit., s. 151. Patrz tez: F.A. von Hayek, Droga do zniewolenia, Wydawnictwo Arcana, Krakow 2003.
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kosztami znalezienia potencjalnych partneréw handlowych i okreslania ofert podazy
i popytu. Moga by¢ tez taczone z utrzymywaniem statych zasad przez podmioty gospo-
darcze, czyli egzekwowaniem wywigzywania si¢ z obietnic i uméw®. Lal stara si¢ prze-
Sledzi¢, jaki wpltyw na dziatalno$¢ gospodarcza i ksztattowanie si¢ kapitalizmu mialy
zarowno koszty transakcji, jak 1 przekonania cztowieka oparte o religi¢, czyli jak zmienia-
lo si¢ w czasie podejs$cie materialne i kosmologiczne.

2. Ewolucja Zachodniej moralnosci a rozwoj kapitalizmu

W starozytnych cywilizacjach opartych na rolnictwie (Egipt, Mezopotamia, Indie,
Chiny) wigkszo$¢ podstawowych instynktow z epoki kamiennej okazywato si¢ bezuzy-
tecznymi. Kontakty miedzyludzkie ulegaly intensyfikacji, ale transakcje przeprowadzano
z obcymi ludzmi, ktérych nigdy pdzniej nie spotykano. Dawny wzajemny altruizm, cha-
rakterystyczny dla epoki kamiennej, ktory zasadzat si¢ na powtarzalnosci transakcji, prze-
stal obowiazywac. Jednak, aby uniknaé utraty wzajemnych korzysci wynikajacych ze
wspolpracy, cywilizacje agrarne wyksztalcity mechanizmy obronne przed dzialaniami
aspotecznymi”. Lal zwraca uwage, ze te ,,prawa moralne” staly si¢ cze$cia ,religii”, ro-
zumianej raczej jako tryb zycia, a niekoniecznie jako wiara w Boga. Uniwersalne moralne
poczucie wstydu czy winy byly srodkami, poprzez ktore ,,prawa moralne” zakorzenily si¢
w tradycji i kulturze. Ponadto w epoce rozwoju cywilizacji rolniczych instynkt wymiany
ulegt wyhamowaniu. Dzialalno$¢ kupiecka byla traktowana jako zlo konieczne, gdyz
zagrazala wiezom wspolnotowym. Ograniczano kontakty handlowe i thumiono rynek. Lal
twierdzi, ze przekOnania materialistyczne cywilizacji agrarnych nie byly wigc kluczowe
dla nowoczesnego wzrostu gospodarczego’.

Wielka réznica migdzy Europa Zachodnig i innymi cywilizacjami euroazjatyckimi
dokonata si¢ w wyniku zmiany w materialnych i kosmologicznych wierzeniach, ktore
byty skutkiem dwoch ,;rewolucji papieskich” (Grzegorza I z VI w. w kwestiach rodzin-
nych i praw do dziedziczenia oraz Grzegorza VII w XI w. na polu whasnos$ci i spraw in-
stytucjonalnych). Zmiany te umozliwily wprowadzenie koniecznych prawnych i instytu-
cjonalnych wymagan dla gospodarki rynkowej i przeniosty Zachéd na inng gospodarcza
$ciezke rozwoju niz pozostale euroazjatyckie cywilizacje. Sredniowieczne reformy usank-
cjonowaly podstawowy ludzki instynkt ,,produkcji i wymiany” i utorowaty droge do do-
minacji indywidualizmu nad wspolnotowoscia®.

Natomiast z gtownych euroazjatyckich cywilizacji, chifiska (oraz jej pochodne ja-
ponska i koreanska) i hinduska pozostaty przez tysiaclecia wyraznie pod wptywem domi-
nacji etyki wspolnotowej, a nie indywidualistycznej, cho¢ Lal podkresla, ze rowniez mig-
dzy tymi dwoma cywilizacjami istnieja powazne roznice w wierzeniach kosmologicz-
nych. Cywilizacja hinduska posiadala nawet pewne cechy indywidualizmu, charaktery-

® Lal opiera sw6j wywod na pogladach Douglassa Northa oraz Olivera Wlliamsona, zajmujgcego sie teorig
organizacji przemystowych. Obaj zwrdcili uwagg na koszty transakcji i uzyli ich, aby wytlumaczy¢ rézne insty-
tucjonalne umowy zwiazane z dziatalno$cia gospodarcza.

" D. Lal, op.cit., s. 155.

8 Tamze, s. 156.
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styczne dla greckiego stoicyzmu. Hinduizm pozwala bowiem jednostce, ktora ,,wyrzeka
si¢” Swiata i zostaje asceta, dazy¢ do osobistego zbawienia bez martwienia si¢ o §wiat
zewngtrzny 1 spoteczenstwo. Jednostka taka staje si¢ samowystarczalna. Jest skupiona
wylacznie na sobie. Jej myslenie jest podobne do wspotczesnego indywidualisty, tylko ze
zyje ona poza spoteczenstwem. Natomiast starozytna cywilizacja chinska nie wytworzyta
tego typu indywidualizmu. Jej najwazniejsze kosmologiczne przekonania, zawarte w kon-
fucjanizmie, moga by¢ streszczone do takich pojec, jak: optymizm, rodzinnos¢ i zbiuro-
kratyzowany autorytaryzm. Interakcja i wptyw tych cech stworzyty spoteczne i polityczne
odpowiedniki, jak: hierarchiczno$é, szacunek dla rytualéw czy postuszenstwo’. Gwoli
$cistosci, warto jednak pamigtaé, ze sam Konfucjusz byt krytyczny wobec tyranii. Mowit
do swoich uczniow, ze rzqdy oparte na ucisku gorsze sq od tygrysa™. Mimo to dhugo
panowalo przekonanie, ze chinska droga jest niemozliwa do pogodzenia z uniwersalnymi
wierzeniami chrzescijanskimi.

Lal poréwnuje religie celem znalezienia cech przyczyniajacych si¢ do rozwoju lub go
hamujacych. Znajduje wiele podobienstw migdzy chrzescijanstwem a islamem i juda-
izmem, jednak podkre$la, ze najwazniejszym wyrdéznikiem tej pierwszej religii jest uni-
wersalizm. Istotnym czynnikiem wyrdzniajacym semickie religie monoteistyczne jest tez
fakt, Zze sg one egalitarystyczne. Natomiast wigkszo$¢ religii euroazjatyckich zaktada jakas
forme hierarchicznos$ci porzadku spotecznego. Posrod cywilizacji eurazjatyckich, tylko
religie semickie podkreslajg rownos$¢ dusz ludzkich. W ten sposob wytwarza si¢ a priori
przekonanie wéréd wierzacych, ze wszyscy ludzie rodza si¢ rowni™.

Lal stara si¢ dowodzi¢, ze indywidualizm nie lezat u podstaw wiary chrzescijanskiej,
cho¢ zaczat si¢ formowac juz u schytku starozytnosci, a intelektualnym przetomem w tym
wzgledzie bylo dzieto $w. Augustyna De civitate Dei, w ktérym uznal on antagonizm
panstwa Bozego i ziemskiego za 0§ dziejow ludzkich'®. Sw. Augustyn wyraznie oddzielat
dziatalnos¢ cheiwych ziemskich ludzi nastawionych na wlasno$é prywatng, a tych prede-
stynowanych do zycia we wspdlnocie dobr materialnych w panstwie Bozym™, Lal twier-
dzi, ze dopiero w o$wieceniu filozofowie zaczeli zastgpowac biblijny Eden innymi odnie-
sieniami (choéby do klasycznej Grecji i Rzymu), a Bog stat si¢ abstrakcyjng ideg. Wow-
czas jednak paradoksalnie znaleziony zostal sposdb, by zakorzeni¢ moralno$¢ niezbgdnag
w redukcji kosztow transakcji celem wzrostu wydajnoéci gospodarczej. Droga zostala
jasno wytyczona przez wielkiego szkockiego filozofa Davida Hume’a, ktory twierdzit, ze
moralno$¢ jest nicodzowna w kontroli ludzkich instynktow samowywyzszania, po to by
osigga¢ zyski ze wspolpracy. Hume nie uznawal konieczno$ci oparcia moralno$ci na wie-
rze w Boga lub rozum, ale raczej na tradycji, odgrywajacej kluczowa role w utrzymywa-
niu spoistosci spoteczenstwa. Twierdzil, ze moralnos¢ jest oparta na poczuciu wstydu
i winy. Ani Bog, ani rozum nie musza by¢ przywolywani, aby uzasadnia¢ dane zwyczaje.
Zdaniem Lala koncepcja Hume’a stata si¢ podstawg moralno$ci spoteczenstwa kapitali-

9 Tamze, s. 158.

10 Cytat za: J. Clements, Konfucjusz. Biografia, Instytut Wydawniczy Erica, Warszawa 2007, s. 35.

D, Lal, op.cit., s. 158.

2'W. Pigtkowski, Wyklady z historii mysli ekonomicznej. Starozytna Grecja i Rzym, \Wydawnictwo
Absolwent, £.6dz, 2001, s. 97.

¥ Wedtug Lala, Augustianska idea przetrwata do czaséw wspotczesnych. Mutacja ,,Panstwa Bozego” jest
ekofundamentalizm, ktory sprowadza chrze$cijanskie przekonanie, ze ludzkos¢ jest zta, a tylko zyjac w harmonii
z naturg moze zosta¢ uratowana. D. Lal, op.cit., s. 159.
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stycznego w wiktorianskiej Anglii. Za nig opowiadat si¢ takze Adam Smith, ktory uwazat,
ze zdrowa ambicja i osObiste pragnienie miato by¢ polaczone z empatycznym sumieniem,
by wspieraé stabilno$¢ i porzadek spoteczny. Wiktorianskie cnoty: pracy, dyscypliny,
oszczgdnosci, samopomocy, samokontroli miaty charakter $wiecki i nie wywodzity si¢
wprost z tradycji chrzescijanskiej. Lal twierdzi, ze cnOty te wystepuja dzisiaj czgsciej
wérod obywateli Bombaju lub Szanghaju niz na Wall Street, czy w Hollywood™.

Kolejnym przetomem, w ujeciu Lala, w formowaniu si¢ Zachodniej mysli byt poglad
Friedricha Nietzschego, ktory za fundament moralnosci uznat $wieckie ,,wartosci”, a nie
judeochrzescijanskie ,.cnoty”. Smier¢ Boga miala oznaczaé $mieré moralnoéci i $mieré
prawdy. Nietzsche wystgpowat jako immoralista i niszczyciel przekonujacy, ze szczgscie
jest wytacznym przywilejem nielicznej elity. Zgodnie z przestaniem bohatera Zaratustry,
prawdziwe szczeScie miesci si¢ w egoizmie moznych i silnych, wigc jedynym szcze$ciem
dla reszty jest przyjecie tej gorzkiej prawdy i wyzbycie si¢ ztudzen. Prozne sg wysitki
plebejuszy w dazeniu do szczescia. U Nietzschego wystepuje tez kategoria Nadcztowieka,
ktory w momencie $mierci Boga, niec moze pokazywac¢ stabosci, musi je stale przezwycie-
za¢, pokonywaé nowe trudnosci, korzysta¢ ze swojej potegi, przeciwstawiac si¢ thumom
maluczkich®™. Przyswojenie sobie takiej wizji rozpoczeto, zdaniem Lala, demoralizacje
spoteczenstwa zachodniego.

Wielkim problemem wspotczesnego cztowieka, zwlaszcza po traumie 11 wojny §wia-
towej, stata si¢ utrata wiary w mozliwo$¢ posiadania prawdziwej wiary™®. Dlatego w la-
tach 60. XX w. rewolucja kulturowa z tatwoscia zmienita na Zachodzie tradycyjne relacje
rodzinne oraz wytworzyta nowe standardy zachowan seksualnych. Obalenie tradycyjnej
moralno$ci byto wspierane przez rosnacy przemyst rozrywkowy, zagospodarowujacy czas
wolny. W ten sposob tradycyjne hamulce egoistycznych zachowan, ktore klasyczni libera-
towie — jak Hume i Smith — uwazali za konieczne dla stworzenia dobrego spoteczenstwa,
zostaty usunigte.

Zachodnie wierzenia sg adekwatne do dzisiejszych czaséw. By broni¢ tej tezy Lal
sigga po poglad filozofa Alasdaira Macintyre’a, ktory uwaza, ze wspotczesna mysl za-
chodnia opiera si¢ na trzech sprzecznych elementach. Pierwszy wywodzi si¢ z epoki
o$wiecenia 1 postrzega jednostki jako zdolne, by przeciwstawiaé si¢ zewngtrznym, spO-
tecznym wplywom i ograniczeniom. Pozwala im ksztaltowaé si¢ zgodnie z wlasnymi
preferencjami. Drugi sktadnik zachodniej samoswiadomos$ci dotyczy postrzegania jed-
nostki przez innych ludzi. Tu standardy biorg pod uwagg sukces materialny, stworzony
dzieki zbiurokratyzowanej i indywidualistycznej gospodarce rynkowej’. W koncu trzeci
element zachodniej tozsamosci jest zwigzany z normami religijnymi i moralnymi. Jest on
otwarty na roznorakie powolywanie sie na wartosci, czesto skrajnie odmienne®™. Te trzy
elementy samo$wiadomos$ci Zachodu sg wzajemnie niedopasowane i niewymierne. Pro-

" Tamze, 5. 162.

15 7. Bauman, Sztuka zycia, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2009, s. 217.

18 Lal powoluje sie na znanego keynesiste Roberta Skidelsky’ego. D. Lal, op.cit., s. 163.

¥ Wedhug amerykanskiego instytucjonalisty Thorsteina Veblena wiasnie w warunkach prywatnej wiasno-
$ci produkcji celem cztowieka jest zdobywanie i gromadzenie dobr, co w koncu prowadzi do zréznicowania
majatkowego. Zwyczajowym, niejako naturalnym celem dziatania staje si¢ wzglgdny sukces materialny, tzn.
mierzony w poréwnaniu z sukcesami innych. T. Veblen, Teoria klasy prézniaczej, Warszawskie \Wydawnictwo
Literackie MUZA SA, Warszawa 1998, s. 29.

% D. Lal, op.cit., s. 164.
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wadza do braku spojnosci, gdyz nie istnieja powszechnie uznawane standardy, dzigki
ktorym nieuniknione konflikty mogtyby by¢ rozwiazywane.

Uciekajacej od tej czarnej wizji, gwoli sprawiedliwosci trzeba dostrzec coraz bardziej
zdecydowang reakcj¢ wérdd zachodnich intelektualistow na dokonujaca si¢ przez ostatni
wiek demoralizacj¢ spoteczenstwa. Zaczynaja oni ponownie odkrywaé wagg ,,cnot” jako
podstawy moralnos$ci. Zdaniem socjologa Zygmunta Baumana, na szczg¢scie mamy alter-
natywe w ofercie intelektualnej Emmanuela Lévinasa, ktory zamiast nietzscheanskiego
Nadcztowieka proponuje kategorie dobrze znang — odpowiedzialno$¢. Stuzy¢ ma ona nam
do przebudzenia si¢ na Innych. Na to otwarcie mozemy by¢ gotowi w momencie uznania
i sprostania odpowiedzialnosci etycznej. Bronigc si¢ przed ztem, musimy wigc dazy¢ do

. . . ;. . . 7 79519
przejecia odpowiedzialnosci za wlasng odpowiedzialnos¢” ™.

3. Rozwoj kapitalizmu w wymiarze azjatyckim

Lal stusznie zauwaza, ze w czasie gospodarczej ekspansji Zachodu pozostate cywili-
zacje stangty przed dylematem. Oznaczat on konieczno$¢ wyboru okreslonej drogi rozwo-
ju: pierwsza z nich polegala na modernizacji nasladujacej do§wiadczenia Zachodu, po-
przez przyjecie przekonan materialnych, tacznie z technologia stuzaca potencjatowi mili-
tarnemu 1 gospodarczemu panstwa, ale bez przyjmowania zachodnich wierzen kosmolo-
gicznych. Drugg alternatywa byto zachowanie ,,$limaka” (izolacji) z obawy przed moder-
nizacja, ktéra mogta podwazy¢ starozytne tradycje. Trzecim sposobem bylta proba znale-
zienia posredniej drogi pomigdzy tradycja a nowoczesno$cia®.

Ewidentnym przyktadem wyboru pierwszej drogi jest Japonia. Modernizacja tego
kraju od czasu rewolucji Meiji nie pociagneta za soba westernizacji, rozumianej jako
zmiana wierzen kosmologicznych. Drugi z wyboréw byt realizowany przez diugi czas
w Indiach. Lansowat go zwlaszcza Mahatma Gandhi i jego zwolennicy, ale po taka argu-
mentacj¢ siega rowniez wspolczes$nie hinduska partia narodowa. Trzecig drogg najczgsciej
obieraly te kraje, ktore odnalazly droge posrednia, realizujac rézne warianty socjalizmu,
aby pogodzi¢ nowoczesno$¢ z tradycja. Przykladem takich wyborow byly rowniez Indie,
ale tez Chiny, po reformach Deng Xiao Pinga z konca lat 70. XX w. Kraje muzutmanskie
podazaly natomiast wszystkimi trzema drogami, od Turcji Atatiirka (przyklad pierwszej
drogi) do Egiptu Nassera (trzecia droga), az do wspotczesnych radykalnych islamistow
(ktorzy chca obra¢ druga drogg).

Godzenie tradycji z nowoczesnoscia nie przychodzito w praktyce tatwo. Jawaharlal
Nehru, pierwszy premier Indii starat si¢ realizowac¢ taka polityke¢, mimo Ze byla ona nie-
zgodna z kultywowana przez Gandhiego tradycja hinduskiego systemu spoteczno-
gospodarczego. Ojciec niepodlegtych Indii wielokrotnie tez powtarzal, ze szczgscie jed-
nostki jest zawarte w szczesciu ogotu®, co bylo wyraznym glosem wyzszosci kolektywi-
zmu nad indywidualizmem. Poza tym, Gandhi nie przeciwstawiat si¢ wprost funkcjono-

19 7. Bauman, op.cit., s. 217.

2D, Lal, op.cit., s. 165.

2 M.K. Gandhi, Autobiografia. Dzieje moich poszukiwar prawdy, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1969,
s. 339.
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waniu systemu kastowego, bedacego najwigkszym hamulcem modernizacji Indii. Rewo-
lucyjne rozwigzania umieszczone w konstytucji w 1950 r. byly znacznie wigksza zashuga
Bhimrao Ramji Ambedkara niz whagnie Gandhiego®.

Centralny system planowania wprowadzony w czasie rzadow Nehru poprzez wymu-
szong industrializacj¢, uruchomit pot¢zna maching militarng. Indie przyjely strategie roz-
woju opartg na przemysle cigzkim. Okazata si¢ ona nieefektywna i od konca lat 60. XX w.
kraj ten znalazt si¢ w stagnacji, nie odnoszac sukcesow w walce z ubostwem. Dopiero od
potowy lat 80. zaczgta si¢ czgSciowa liberalizacja gospodarcza, w wraz z nig ujawnit si¢
deficyt bilansu ptatniczego, kryzys walutowy i inflacja. Dopiero w 1991 r. Indie ostatecz-
nie wycofaly si¢ z planowania i rozpoczety reintegracj¢ z gospodarka §wiatowa. Ten pro-
ces jest ciggle w toku, ale wydaje si¢ nicodwracalny. Bez watpienia podnidst wskazniki
wzrostu hinduskiej gospodarki®.

W teorii Indie winny i8¢ tg samg droga co Chiny, a nawet zrobi¢ wigkszy skok ze
wzgledu na przejawy demokracji. Polityczny pluralizm moze by¢ tez hamulcem rozwoju.
Najwigksza trudnoscig w wejsciu Indii na droge zrownowazonego wzrostu jest utrzymy-
wanie si¢ systemu kastowego. Kolejng barierg jest wcigz wysoki odsetek analfabetow
— brak upowszechnienia edukacji. Mimo tych trudnosci Indie zdotaly rozwingé sektor
ustug, kwitnie tam ksiegowos¢, istnieje tez boom na nowsg technologi¢, przynajmniej
w Kilku stanach. By na state wej$¢ na $ciezke rozwojowg potrzebne jest ztamanie nawy-
kow, wowcezas Indie moga osiggnaé przewagg nad Chinami, bo ich doSwiadczenia z de-
mokracja sa znacznie bogatsze®.

Inna droge rozwoju wybrato Panstwo Srodka, ktore, po stuleciu wewnetrznych nie-
pokojow, zacze¢to realizowaé od potowy XX w. model komunizmu, w jego najbardziej
ekstremalnej wersji. Forsowana industrializacja i kolektywizacja rolnictwa (ktéra nie mia-
fa miejsca w Indiach) podczas Wielkiego Skoku doprowadzity jednak do najgorszego
glodu w historii ludzko$ci?®. Chaos w czasie Rewolucji Kulturalnej jeszcze bardziej opoz-
nit rozw6j Chin. Dopiero wraz z nastaniem rzagdéw Deng Xiao Pinga, rozpoczgto proces
liberalizacji gospodarczej. Symboliczne przejscie z planowania do rynku dokonato sig¢
w 1978 r., kiedy zaniechano kolektywizacji rolnictwa. Wynikiem tego bylo odrodzenie
prywatnie zarzadzanych gospodarstw rodzinnych.

Zdaniem Lala, kluczowa réznica miedzy Chinami a Rosja (ktorej doswiadczenia
z systemem komunistycznym sg najdluzsze), jesli chodzi o przejscie z gospodarki central-
nie planowanej do rynkowej, polegata na warunkach poczatkowych panujacych w obu
krajach. W Rosji okoto 90% sily roboczej byta zatrudniona w panstwowych przedsiebior-
stwach przemystowych, podczas gdy wiekszo$¢ ludzi w Chinach (80%) pracowata
w rolnictwie. Dla Rosji (i catej Europy Wschodniej) jedyng droga do bardziej efektywne-
go prywatnego rynku byt ,,wielki wybuch”, ktéry spowodowat demontaz panstwowych
przedsiebiorstw. Natomiast Chiny dzigki wtasnemu ,,wielkiemu wybuchowi” na wsi, byty
w stanie natychmiast zamieni¢ wigkszo$¢ pracownikow panstwowych w prywatnych

22 Ambedkar pochodzit bowiem z najnizszej kasty nietykalnych i brat bezposredni udziat w pracach nad
konstytucja, Gandhi natomiast zostat zamordowany w styczniu 1948 r.

% D. Lal, op.cit., s. 167.

2 A. Beattie, False Economy. A Surprising Economic History of the World , Riverhead Books, New York
20009, s. 285.

% |stnieja szacunki mowigce nawet o 30 mln ofiar $miertelnych.
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przedsiebiorcow i doswiadezyé wzrostu produkeji a nie strat, jakie byly udzialem Rosji%.
Roéwniez Alan Beattie zastanawia si¢ z czego wynikata r6znica w rozwoju Rosji i Chin
w ostatnich dekadach. Uwaza, ze stato si¢ tak, gdyz w Rosji najpierw przeprowadzono
reformy polityczne (pierestrojka i gfasnost Michaita Gorbaczowa), a nastgpnie ekono-
miczne. W przypadku Chin byto odwrotnie — to reformy ekonomiczne Deng Xiao Pinga
wprowadzily Panstwo Srodka na $ciezke przyspieszonego rozwoju®’.

Lal podkres$la poza tym, ze przetlom w rozwoju Chin dokonat si¢ dzigki wskazowce
Denga, ze bycie bogatym jest cnota. Lokalni dziatacze partyjni wzigli sobie t¢ uwage do
serca, stajac sie efektywnymi dyrektorami i menadzerami przedsi¢biorstw rolnych. Wraz
ze wzrostem dochodow gospodarstw wiejskich, rosnacy popyt na produkty przemystowe
byt przez nie zaspakajany. Otworzyto to etap wielkiego uprzemystowienia, ktory nalezy
m.in. taczy¢ z utworzeniem Specjalnych Stref Ekonomicznych.

Tym niemniej, dziatalno$¢ panstwowych przedsigbiorstw jest nadal barierg dla dal-
szego rozwoju gospodarczego, co najlepiej ilustruje poréwnanie wskaznikow oszczgdno-
sci w Indiach i Chinach oraz wzrostu gospodarczego, ktdre one przyniosty. Chinski
wskaznik oszczednosci jest niemal dwa razy wyzszy niz w Indiach, a wzrost jest wyzszy
tylko 0 2-3 punkty procentowe. Powodem tego jest fakt, ze prawie 90% chinskich
oszczednosci wewnetrznych jest kierowanych do panstwowych bankdw, ktore przekazuja
je na warunkach subsydiow do przedsigbiorstw panstwowych czgsto przynoszacych stra-
ty. Efektywny sektor prywatny jest pozbawiony dostgpu do wielkich sum chinskich
oszczednosei, a ogdlna stopa wzrostu jest przez to zmniejszana przez przynoszaCy nie-
wielkie zyski sektor panstwowy?. Nalezy przy tym pamietaé, ze przyrost ludnosci w In-
diach jest bardziej dynamiczny, dzigki czemu kraj ten moze spodziewaé si¢ wzrostu
wskaznika oszczgdnosci. Jesli zakonczy kolejny etap reform (pod warunkiem przekonania
elit politycznych do kapitalizmu) i w pelni zintegruje si¢ z gospodarka $wiatows, mozna
przewidzie¢, ze wyprzedzi Pafstwo Srodka w tempie wzrostu gospodarczego. Chinscy
notable, w przeciwienstwie do indyjskich, juz bowiem w pelni zaakceptowali globaliza-
cje. Nowi, czesto ksztalceni na Zachodzie mandaryni, ktorzy zarzadzaja chinskim pan-
stwem dgzg jednoczesnie do prosperity i do wiadzy. Abstrahujac od ideologii, z determi-
nacja szukajg sposobow, by usung¢ wszelkie pozostate slady komunistycznej przesztosci,
ktére blokujg konieczng prywatyzacje publicznych przedsiebiorstw.

Najbardziej spektakularny rozwoj ostatnich dekad ujawnit si¢ w dwdch starych azja-
tyckich cywilizacjach i byt skutkiem porzucenia eksperymentu socjalistycznego i przyje-
cia drogi, ktora pierwsza podazyta w XIX w. Japonia. Indie i Chiny szybko nadrobity
zalegltosci po latach stagnacji. W nowym milenium staty si¢ dwoma najwigkszymi gospo-
darkami po Stanach Zjednoczonych. Decydenci w tych panstwach zdali sobie sprawe, ze
moga dokona¢ modernizacji przez dotaczenie do globalnego kapitalizmu bez konieczno-
$ci westernizacji i utraty duszy.

Lal pyta na koniec rozwazan, czy globalizacja musi powodowa¢ upadek wartosci ro-
dzinnych? Uznaje, ze wigkszo$¢ cywilizacji euroazjatyckich opiera si¢ na podobnych
wzorcach: malzenstwie i rodzinie w polaczeniu z tradycyjnym zyciem na wsi. W przy-
padku Zachodu zaczglo si¢ to zmienia¢ wraz z pierwsza ,,rewolucja papieska”, kiedy do

%D, Lal, op.cit., s. 168.
2 A Beattie, op.cit., s. 267.
%D, Lal, op.cit., s. 170.
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rodzinnych wartosci wkradly si¢ namietno$¢ i mito§é?. Tradycyjne wartosci przetrwaty
jednak az do potowy XX w., kiedy nastala demoralizacja Zachodu. Na szczescie, pisze
Lal, Japonia, Indie i Chiny pokazaty, ze modernizacja nie musi oznacza¢ erozji tradycyj-
nych rodzinnych warto$ci, nie oznacza porazki duszy. Przytaczane przez niego badania
pokazuja, ze modernizacja nie powoduje wzrostu akceptacji myslenia zachodniego. Nie
da si¢ tez dzi$ utrzymac pogladu Maxa Webera, Ze rodzina chinska jest hamulcem rozwo-
ju ze wzgledu na nepotyzm, patriarchat i osobiste, a nie uniwersalne warto$ci. Mimo
okrutnych rzadow Mao, przetrwaty obowiazki rodzinne i lojalnos¢. Aktywno$¢ chinskiej
rodziny uznaje si¢ za motor wzrostu. Przejawia si¢ to zwtaszcza w biznesie rodzinnym,
tak charakterystycznym dla Hongkongu, Tajwanu i Singapuru. Wedlug Lala, rodzina
w Chinach pozostata jedyna niezmienng instytucja, na ktorej mozna polega¢®.

4. Whnioski i uwagi koncowe

Wedhug Lala kapitalizm zawsze potrzebowal moralnego wsparcia, aby redukowac
koszty transakcji. Wiara euroazjatyckich cywilizacji przetrwata dzigki kodeksowi moral-
nemu przekazywanemu z pokolenia na pokolenie. Zachdd jako pierwszy zszedt z tej drogi
w wyniku dwoch papieskich rewolucji i porzuceniu myslenia wspolnotowego na rzecz
indywidualizmu. To reformy w Kosciele pomagaty tez dostosowywac si¢ spoteczenstwom
do praw rynku. Zostata ustanowiona nowa infrastruktura instytucjonalna. Pozostate cywi-
lizacje euroazjatyckie poszukiwaly innej drogi, by przezwyci¢zaé stabo§¢ militarna, nie
gubigc przy tym tradycyjnych wartos$ci. Najwigcksza obawa dotyczyta tego, czy moderni-
zacja pociagnie za sobg westernizacj¢. Japonia, a nast¢pnie Indie i Chiny udowodnity, ze
mozna zaadaptowa¢ materializm niezbedny dla prosperity, bez konieczno$ci porzucenia
wiary kosmologicznej. Zdaniem Lala jedyna starozytna cywilizacja nie podazajaca droga
modernizacji jest wspolczesnie islam. Muzutmanscy ,kulturowi nacjonalisci” jakoby
sprzeciwiaja sie, by wdart si¢ do ich krajow globalizacyjny kapitalizm (patrzac jednak na
miasta w Zjednoczonych Emiratach Arabskich czy Katarze trudno nam w to uwierzy¢).
W Afryce natomiast istnieje wcigz dysonans migdzy wiarg kosmologiczng a materializmem.
Nie ma jasnej odpowiedzi czy ten kontynent bra¢ bedzie aktywny udziat w globalizacji.

Mysl Lala generuje nowe pytania. Jakie czynniki determinujg rozwdj? Alan Beattie pi-
sze, ze nie ma na niego wigkszego wplywu kultura czy religia. Determinuja ja raczej 1u-
dzie*. Podobnie jak Lal podwaza teze Webera, iz etyka protestancka, lepiej rozumiejaca
ducha kapitalizmu, przyczynita si¢ do przyspieszenia rozwoju Europy Zachodniej. Beattie
stawia tezg, ze to dziatania politykow, duchownych, wladcow, biurokratow uzywajacych
religii jako doktryny, prowadza do roznic. Zastanawia si¢ tez, czy moze kapitalizm lepiej
realizuje si¢ wraz z warto$ciami azjatyckimi — rozumianymi jako spoteczno-gospodarcza
solidarno$¢ stawiana przeciw indywidualnemu destruktywizmowi. Przyznaje jednak, ze teza
ta staje si¢ trudna do utrzymania biorac pod uwage kryzys azjatycki w latach 1997-1998.

2 Tamze, s. 178.

% Przezywa ona jednak réwnoczesnie ogromne problemy. Szczegdlnie dramatyczne skutki przyniosta polity-
ka jednego dziecka, a w proporcjach migdzy plciami — preferowanie przez chifiskie rodziny meskich potomkow.

L A, Beattie, op.cit., s. 4.
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Beattie w przeciwienstwie do Lala, obala tez stereotypy dotyczace religii islamskie;j.
Jej cechami jest pogodzenie si¢ z wolg Boga, ale tez nietolerancja dla lichwy — podsta-
wowego elementu nowoczesnej gospodarki rynkowej. Ale ostrzezenia przeciw stosowa-
niu procentu w Koranie nie sg tak mocne jak np. w Starym Testamencie, a muzutmanie
potrafia omija¢ restrykcyjne przepisy stosujac termin podatku specjalnego czy kary za
zwloke. Warto przy tym pamigtaé, ze takie stowa jak: tariff, custom, risk czy traffic (tary-
fa, clo, ryzyko czy handel) maja pochodzenie lub zwiazki z jezykiem arabskim. Autor
stwierdza, ze trudno znalez¢ jest dowody na fakt, iz kraje muzulmanskie rozwijaja si¢
wolniej, przytacza niezalezne raporty dowodzace, ze islam jest wrgcz korzystny dla dy-
namiki wzrostu gospodarczego o czym m.in. $wiadcza wspoétczesne dokonania Malezji
czy Indonezji (najwickszego panistwa islamskiego). Przypomina tez o fenomenie rozwoju
cywilizacji arabskiej w sredniowieczu. Imperium to jednak, podobnie jak Rzym starozyt-
ny, rozrosto si¢ militarnie i biurokratycznie, a nie gospodarczo. Beattie podkresla wielo-
krotnie, ze jesli religia moze w ogdle wptywaé na rozwdj, to raczej tylko poprzez instytu-
cje wladzy, a nie samg teologi¢c. Malezja w ostatnich dekadach rozwijata si¢ szybciej niz
katolickie Filipiny czy buddyjska Tajlandia nie dlatego, ze byla islamska, ale dlatego, ze
zdecydowata si¢ wejs¢ na Sciezke industrializacji, przyciagajac bezposrednie inwestycje
zagraniczne 1 zachecajac do aktywnosci prywatnych przedsigbiorcow. Z kolei zapoznienie
ekonomiczne Indii w stosunku do innych krajow, Beattie upatruje stusznie nie w hindu-
izmie, ale w pokutujacym systemie kastowym, ktdry zreszta utrwalili Brytyjczycy, dziata-
jacy zgodnie z zasada: dziel i rzadz.

Beattie zgadza si¢ z Weberem w tym aspekcie, ze etyka protestancka mogla przy-
spieszy¢ rozwdj kapitalizmu, ale mogta by¢ przyswojona przez kazde spoleczenstwo.
Dowodéw na to jest mnéstwo: od dzialania Zydéw w $redniowiecznej Europie, Hindusow
w postkolonialnej Afryce Wschodniej, Libanczykéw w Afryce Zachodniej czy Chinczy-
kow w Azji Potudniowo-Wschodniej. Wszystkie te mniejszo$ci udowadniaty, ze mogg
rozwija¢ si¢ szybciej niz wigkszo$¢ religijna i kulturowa. Autor na koniec powtarza: reli-
gia nie determinuje losu gospodarczego — kraje islamskie moga sie bogaci¢, w istocie
niektére to czynig®. Sklonni jeste$my raczej w tym aspekcie i§¢ za glosem Beattiego niz
Lala. Dla reprezentantow Zachodu uwagi tego ostatniego sg jednak bezwzglednie warte
odnotowania i pogtebienia studiow.

Morality, Religion and the Development of Capitalism
— the View of Deepak Lal

Summary

The economist Deepak Lal researches the influence of morality and religion on the shaping of capitalism
in different civilizations. His thought was confronted with the remarks of other institutionalists. Lal tries to find
out what was the influence of the cost of transactions and the religious beliefs on the evolution of capitalism in
chosen countries and regions.

Lal claims that materialistic beliefs of agricultural civilizations had not played the key role in the economic
growth. The reforms in the Church in the Middle Ages allowed to spread of the instinct of exchange and produc-

32 Tamze, s. 156.
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tion of homo oeconomicus. As a result the individualism started to dominate over collectivism. Lal tries to prove
that the individualism was not the basis of the Christian faith. The following virtues as: diligence, discipline,
frugality, self-help, self-control have had secular origin and nowadays they are more common in India and China
than in the West.

The Asian civilizations face the dilemma during the economic expansion of the West. They had to choose
the path of their development. China and India followed Japan and they modernized without westernization.
They tried to find middle course between the tradition and the modernity. We tried to emphasize in the article,
that none of the religions have determined the economic fate of the countries. Rather, the morality of the socie-
ties and the decision-makers’ beliefs had an influence on economic development.
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