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CHORWACKIE SPOTKANIA Z KULTURA
ISLAMU W DZIEWIETNASTOWIECZNYM
PODROZOPISARSTWIE

WE WLADZY STEREOTYPOW

Wiek XIX w literaturze chorwackiej, podobnie jak w innych literaturach eu-
ropejskich, jest czasem rozkwitu relacji z podrézy. Publikowane sprawozdania
z wypraw wskazuja, ze chetnie wybierane kierunki chorwackich peregrynacji
wiodly na Wschéd i Poludnie. Dawaly one mozliwos¢ konfrontacji z kulturg isla-
mu, gdyz oznaczaly pobyt w imperium osmarskim: Turcji (rzadziej) oraz sasied-
niej Bosni (czesciej), czyli ,gniezdzie szerszeni’, jak przed wyprawa do Bihacia,
Lstolicy chorwackiej Turcji”, pisal w 1860 r. duchowny Adolfo Veber Tkal¢evi¢
[1998: 93-94]. Tkal¢evi¢ przygotowal takze obszerna relacje z ekspedycji do
wschodniego Rzymu [1886]. Najbardziej znani chorwaccy dziewietnastowiecz-
ni peregrynaci, opisujacy przebieg swych podrézy do Bosni to Matija Mazurani¢
(jego utwér Pogled u Bosnu [1842] uwazany jest za pierwsza romantyczna reali-
zacje gatunku, choé wezeéniej podréze ukazywaly sie w prasie), Ivan Kukuljevi¢
Sakcinski [1857], Kliment Bozi¢ (Slike iz Bosne, ,Vienac” 1869), ksiadz Mihovil
Pavlinovi¢ [1874], a takze urodzeni i postugujacy w Bosni i Hercegowinie fran-
ciszkanie: Ivan Frano Juki¢ oraz Grgo Martic'.

Chorwackie zainteresowanie orientalng i osmariska Bo$nig miato swe zré-
dlo w duchu romantyzmu, ideologii iliryjskiej (a nastepnie jugoslawistycznej
spod znaku Josipa Juraja Strossmayera) oraz pobudkach osobistych. Relacje
zpodrézy chorwackich autoréw po ziemiach Imperium Osmariskiego stanowia,
wiec cze$¢ europejskiego dorobku romantycznych peregrynacji po terenach
egzotycznych, lecz nie odzwierciedlaja fascynacji Orientem i raczej ilustruja
romantyczne zabarwienie Zycia niz literatury. Iliryjsko-jugoslawistyczne idee

' Obaj bracia zakonni zaliczani s3 do chorwackiego piémiennictwa podrézniczego
ze wzgledu na zwigzki z chorwackimi kregami kulturalnymi i politycznymi oraz na publi-
kacje wspomnieni w tamtejszych periodykach, jednak wpisanie ich dorobku do korpusu
literatury chorwackiej nie oznacza identyfikacji etnicznej [zob. Falski 2007: 52].
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kazaly natomiast chorwackim podréznikom oraz bo$niackim franciszkanom
bada¢ nastroje wspolnotowe w Boéni®. Jej wyzwolenie spod panowania turec-
kiego bylo jednym z wazniejszych marzen przywédcy ruchu iliryjskiego Ljude-
vita Gaja. Impulsy osobiste pchaly zas do odbycia podrézy ku korzeniom, do
swoistego ,zwrotu pamieciowego” rodzin pielegnujacych wspomnienia o bo-
$niackich stronach rodzinnych i kraju przodkéw. Taki charakter miata podréz
Ivana Kukuljevicia Sakcinskiego, zreszta spokrewnionego z franciszkaninem
Grgo Marticiem. Veber Tkalcevi¢ wskazuje takze czwarta motywacje, silnie
emocjonalnie nacechowang a wynikajaca z podboju czeéci ziem chorwackich
przez Turkéw i nadziei na upadek imperium: ,Turska je i zato znamenitija za
nas od ikoje druge drzave, §to je turstvo vrutak goleme nesrece nase; ono nas
je bo razstavilo, razdruzilo i uzastopce progutalo; a ono mora biti u padu vrelo
sre¢e nase” [ Veber Tkal¢evi¢ 1998: 94].

Ze wzgledu na uwarunkowania historyczno-spoteczno-kulturowe, wy-
nikajace z usytuowania Chorwacji na zachodnich rubiezach Europy, w chor-
wackim imaginarium bardzo wcze$nie wyksztalcil si¢ ideologem przedmurza
chrzescijanstwa, wizja Chorwacji chroniacej kontynent przed nadciggajacym
ze Wschodu dzikim i niebezpiecznym obcym (Tatarem, Turkiem, a w wieku
XX prawostawnym Serbem) — z ktérym toczono boje, tracac w najtragiczniej-
szym okresie dwie trzecie terytorium — oraz towarzyszacy im orientalistyczny
(w rozumieniu Edwarda Saida), a zwlaszcza antyturecki dyskurs. Wizerunek
wschodniego barbarzyncy, zdobywcy i ciemiezyciela juz od $redniowiecza
wzmacniala literatura [zob. Duki¢ 2004], a przypieczetowaly arcydzieta ba-
roku i romantyzmu: Osman Ivana Gundulicia i Smrt Smail-age Cengicia Ivana
Mazuranicia.

*> Charakter misji szpiegowsko-zwiadowczej, realizowanej w ramach iliryjskiej
ideologii, miala wyprawa Matiji MaZuranicia, ktéry podrézowal po Bosni nielegalnie,
cho¢ za cichym przyzwoleniem Wiednia. Wiadzom monarchii zalezalo na utrzyma-
niu dobrych stosunkéw z Portg, dlatego poza ich interesem pozostawalo wydawanie
oficjalnej zgody na podréz do Imperium Osmariskiego oséb, ktére namawiatyby do
powstania. Do relacji ,stuzbowych” zaliczy¢ mozna takze teksty franciszkanskie, po-
wstate w efekcie pasterskich podrézy, majacych dostarczy¢ wiedzy na temat sytuacji
wiernych. Spojrzenie bo$niackich duchownych uruchamia perspektywe wewnetrzng
ogladu Boséni i Hercegowiny, natomiast opis MaZuranicia kreowany jest z perspek-
tywy zewnetrznej. Pozostale wyprawy (Sakcinskiego, Pavlinovicia i Tkal¢evicia),
wpisujace sie w zewnetrze spojrzenie u Bosnu, uzna¢ mozna za krajoznawcze, jednak
uwaga zwiedzajacych, skoncentrowana na topografii, stanie drog czy fortyfikacji, kaze
sadzié, ze wszyscy peregrynaci, reprezentujacy przeciez elity swieckie i duchowne,
oceniali zwiedzane ziemie w kontekscie marzen o rychtym upadku osmanskiej potegi
i przylaczenia tych terytoriéw (odwiecznie uznawanych za wiasne) do programéw
narodowych.
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1. Zderzenie cywilizacji i przesadow

Pierwsza dziewietnastowieczna chorwacka relacja z wyprawy do Bosni
i Osmanskiego Imperium, Pogled u Bosnu, jest doskonalym przyktadem pozo-
stawania pod wladza stereotypowych wyobrazen oraz utrwalania negatywnych
heterostereotypéw?. Krétki opis pierwszego spotkania bohatera Matiji Mazura-
nicia, Szwaba®, z reprezentantem $wiata islamskiego, stanowi klasyczne zderzenie
z niebezpiecznym obcym. Bosy, brudny i w podartych szarawarach, mimo zimy,
spahis® wywoluje strach i konsternacje; zaskoczenie nedznym i niedbatym stro-
jem, ktére bedzie takze udziatem Kukuljevicia Sakcinskiego®, pokazuje utrwale-
nie wyobrazenia o zamilowaniu muzulmanskiej arystokracji do przepychu [zob.
Seroka 2013: 93]”. Brud i zaniedbanie dostrzezone u spahisa, pozostawiaja trwa-
le pietno na percepcji podréznika, stang sie w tekécie Mazuranicia, oraz jego na-
stepcow, synonimami islamskiego terytorium, jego mieszkaricow i otaczajacego
ich $wiata kultury materialne;j.

Niehigieniczne warunki, zwyczaje i styl zycia (np. wspélne palenie cybucha
czy jedzenie rekoma) — odbierane tak przez przybysza uznajacego normy wia-
sne/europejskie za jedyne wlasciwe — w najbardziej dokuczliwy sposéb dawaty
o sobie zna¢ podczas noclegéw w przydroznych chanach®. ,Dawni podrézni nie
darzyli sympatia gospdd na poboczach drég, gdyz byly one rzadzone «catkowicie
na modte turecka>. Oznaczalo to, ze wspdlne pokoje z gotymi $cianami, a jeszcze
czeéciej pozbawione okien, i sprzetéw, z wyjatkiem slomianego postania, uzy-
wane byly do jedzenia, palenia i spania” [ Jezernik 2007: 24]. Opisujac warunki
w zajazdach czy tureckie drewniane chaty wykonane z galezi i zwierzecych od-
chodow, chorwacki obserwator nie szuka przyczyn zastanej sytuacji. Tego rodza-
ju refleksje pojawiaja sie natomiast u franciszkanéw, ktorzy retorycznie pytaja:
,bieda to czy niechlujstwo?” [zob. Pienigzek-Markovi¢ 2014b].

> Wigcej na ten temat: Pienigzek-Markovi¢ 2013 oraz 2014a.

* Bohater reprezentuje Szwaba, tak bowiem, niezaleznie od narodowosci, zwani byli
mieszkaricy austro-wegierskiej monarchii przez mieszkaricéw Imperium Osmariskiego, ci
za$ — w zaleznoéci od wyznania — nazywani byli Turkami lub Boéniakami, przy czym Turek
oznacza sfowianskich poturczencéw, natomiast etnicznych Turkéw nazywano Osmanlije.

5 Turecki odpowiednik europejskiego rycerza.

¢ ,[...] priprosto odeven [...] nije ba§ mnogo prili¢io begu, $to ¢e po turski reci
grofu” [Kukuljevi¢ Sakcinkski 1997: 332]. Dla podrézujacego w 1884 r. Vebera Tkalce-
vicia fata jest juz znakiem rozpoznawczym Orientu [ Veber Tkalcevi¢ 1886: 7].

7, Njihove su haljine jako skupe; jedno zato, $to su stragno $iroke, a drugo, $to su
izvezene zlatom i kojekakvimi gajtani. Liepe halje, liepo oruzje i liep ¢ibuk, to jim je sva
dika” [Veber Tkal¢evi¢ 1998: 101].

$ ,[...] hani su najvise losi, tako da tko u njem samo jednu no¢ prespava, ve¢ nikada
nece zaboraviti te rije¢i h a n” [Veber Tkalevi¢ 1998: 97].
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Rozpoznawalnym znakiem islamskiej Bo$ni byly takze wszechobecne blota,
bezdroza, oplakany stan drdg i zajazdow oraz ujadajace stada pséw [zob. Pienig-
zek-Markovi¢ 2014a]. Brak drdg i mostow lub ich tragiczna, jakoéé sytuowaly
Bosnie poza granicami Europy, czyli poza ,cywilizacja kola™. Sakcinski zwra-
ca rébwniez uwage na inne przejawy kultury materialnej, zwlaszcza architektury
(plecione z galezi kramy, przypominajace szalasy, drewniane domy z papierem
w oknach zamiast szyb), na ruiny twierdz, o ktére nikt nie dba, zapuszczone pola
uprawne, nalenistwo mieszkarnicéw nie troszczacych sie o dobro wlasne i wspdlne.
Opisuje podworza i wnetrza mieszkan'®, chandw, ¢arsiji, meczetéw. Odnotowu-
je zaskakujace go rozwigzania architektoniczne, ktérych jednak nie laczy z obo-
wigzujacym prawem i zwyczajem, jak kraty w oknach izb kobiecych czy szczelne
ogrodzenia podwérek chronigce domownikéw (zwlaszcza kobiety) przed okiem
ciekawskiego przechodnia. Ogélny obraz Bo$ni wylaniajacy sie z kart chorwac-
kich podréznikdéw to zacofana, obca, mroczna, tajemnicza i niebezpieczna kraina,
po ktérej z trudem mozna si¢ porusza¢, zaiste ,dzika Europa” bez drég i mostow,
skazujaca wedrowca na tulaczke po bezdrozach, nieustanne przebywanie w sytu-
acji granicznej, w stanie zagrozenia zycia ze strony ,dzikich ludzi” i niesprzyjaja-
cego klimatu. W przeciwienstwie do opiséw Grgi Marticia, Frano Jukicia i Ivana
Kukuljevicia Sakcinskiego, prezentujacych Bosnig, jako biedny kraj z nieopisanie
piekna przyroda i bogatymi zasobami naturalnymi, z ktérych jednak mieszkancy
nie potrafig czerpa¢, dla narratora Matiji Mazuranicia bosniacka gérzysta przyro-
da i zimowa aura uzupelniaja przerazajaca wizje kraju zagrazajacego zyciu (po-
drézujac w grudniu i styczniu, przemarzt i powaznie zachorowat).

2. Relacje miedzyludzkie. Nieludzkie oblicze Turkéw

Bosnia w relacjach z podrézy jawi si¢ jako teren szczegdlnie niebezpieczny
dla chrze$cijan, nekanie ich, nader czgsto prowadzace do $émierci, Mazurani¢ opi-
suje jako rodzaj muzulmanskiej rozrywki lub jako srodek wiodacy do realizacji
konkretnego celu (np. zdobycia pigknej chrzescijanki):

? Z tego wzgledu zachodni podréznicy w drodze na Wschéd chetniej wybierali dro-
ge morska. Turcy tradycyjnie poruszali si¢ na koniach, wielbtadach, ostach lub mutach,
dlatego na terenie Imperium Osmanskiego rzadko spotykano powozy. Veber Tkal¢evi¢
dostrzega w tej zaleznosci rodzaj kwadratury kola: ,Turci neimaju drumovah, $to se ni-
kad ne voze, a ne voze se, §to neimaju drumovah, eto ti savrena obrata sudovah. Siroma-
siidu pjeske, bogatci jasu, a oboje se moze preko jamah” [1998: 94].

1 Drobiazgowe opisy sposobéw ochrony domu przed $wiatem zewnetrznym (ka-
pija, kaplidzik, mandala), podzialu pomieszczen wnetrz (kuca, harem, mutfak, ahar) oraz
ich wyposazenia zawiera takze tekst Vebera Tkalcevicia [1998: 96-97].
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Kad jih se nakupi mlogo, onda povice jedan: «Valaha, dobar ¢ovéce, sto ¢emo
sad?» - Onda se po¢mu hvaliti: koi znade kakova hrdjava i strasljiva vlaha da ima
lépu Zenu. Tada se sve na druztva razdéle, pak idje svako druztvo svomu Vlahu.
Nego u slobodna Vlaha ne smiju niposto dirati dok je ziv. Ako ima jako lépu Zenu,
tako Turci najprvo gledaju da njega ubiju, a potlé § njegovom udovicom rade $to
oni znaju. Najnesrécnije su one dévojke kojim je narav 1épotu podélila; jerbo nika-
kav kr§¢anski momak ne smé u nju ni gledati, a kamoli da bi ju uzeo za Zenu. S toga
uzroka su sve najlépse prisiljene poturéit se [Mazurani¢ 1842: 21].

Przekonanie o absolutnej nietolerancji wobec nie-swoich bylo tak po-
wszechne wéréd chorwackich podréznikéw, ze wybierajac sie¢ w droge do Boéni
duchowny Mihovil Pavlinovi¢ postanowit si¢ zamaskowa¢ i przywdziat turecki
str6j'!. Ciekawo$¢ i misja, ktore gnaty Chorwatéw na teren europejskiej (i chor-
wackiej) Turcji faczyly sie ze strachem wpisanym w zbiorowa pamie¢ i utrwa-
lonym przez literature oraz ,potwierdzonym” przez relacje Matiji Mazuranicia,
ktory informowal o calkowitym nieposzanowaniu mienia i zycia ludzkiego, o po-
wszechnosci i bezkarnosci kradziezy, gwaltu, zbrodni. Przedstawil muzulmanéw
jako barbarzyncéw, groznych takze dla siebie nawzajem: ,¢as jedan s drugim Zivu
kao bratja, a ¢as opet gledaju, kako bi jedan drugomu ulomili vrat” [ Mazurani¢
1842: 26]. Szczegdlna wzajemna niecheé (wrecz nienawis¢) obserwuje miedzy
muzulmanskimi Boszniakami i Turkami osmanskimi.

Badacze relacji MaZuranicia zwracaja jednak uwage na uproszenia i prze-
ktamania autora, ktéry dokonuje uogélnien na podstawie incydentéw, kontak-
tu z dworem Mustafa-paszy Babicia i krotkiego pobytu, trwajacego niecale dwa
miesigce, przy tym cze$ciowo w chorobie i goraczce [zob. Tkalac 1945: 83; Fra-
ni¢ 1983: 48; Pai¢-Vuki¢, Causevi¢ 2007]. Negatywnego obrazu nie niweluja,
cho¢ nieco fagodza, dwie sceny ukazujace pozytywny wizerunek muzutmanina.
W pierwszej Berberbasa oddaje wlasng szable narratorowi, by mégt si¢ broni¢
przed atakami Omer-c¢ausa. Druga dotyczy przejawdéw milosierdzia, ktorego
ciezko chory bohater doswiadczyl od wyznawcéw islamu w drodze powrotne;j.
Troske o walczacego ze $miercia chrzescijanskiego podréznika ,iz Njemacke”
wykazalo kilka oséb: spahis (wlasciciel chanu), jeden z gosci (pokrywajac kosz-
ty wyzywienia chorego), modlacy sie za umierajacego hodza oraz odprawiajacy
nabozenstwo muzulmanie, ktérzy pozwolili cierpigcemu innowiercy pozosta¢
w tym samym pomieszczeniu. Wyeksponowanie ,ludzkiej twarzy” stowian-
skich muzulmanéw (wiadomo, ze etnicznych Turkéw mégt autor spotykaé

11 [...] sad sam ja bradat i brkat, pod fesom i pod turskim pusatom, s glavom u tor-
bi. Kad mi starogradski mladi Zupnik Andrija Fri$, danas kanonik u Rimu, opazio tursko
odijelo: i ¢aksire, i pasove, i jacerme, i svilaje i revolvere, ublijedio: da nece sa mnom
prijeko ako sve to ne sakrijem. «Kako to, po Bogu brate? U nas se kaze da po Bosni, ako
¢e$ mirno da prodes, valja putovati po tursku»” [Pavlinovié¢ 2002: 177].
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sporadycznie'?) nie lezalo jednak w interesie opowiadacza i byloby sprzeczne
z jego polityczna misja.

Ukazanie barbarzynistwa przedstawicieli islamu mialo na celu wzbudzenie
europejskiego wspolczucia dla zamieszkujacych osmanskie imperium chrzesci-
jan i podjecie wspolnej walki z Turcja. W ocenzurowanym i nieopublikowanym
fragmencie Pogleda u Bosnu, autor podsumowuje: ,Sada moja gospodo svitle
iizobrazene Europe, iz ovoga mozete uviditi zlo¢u i opacinu s kojom se turci sluze
protiva kerstjanom”"*. W Anglii dopiero pod koniec lat osiemdziesiagtych XIX w.
(czyli po ponad czterdziestu latach od podrézy Mazuranicia, gléwnie za sprawa
publicznych wykladéw Georginy Mackenzie i Adeliny Irby, podrézujacych po
Bulgarii, Serbii, Macedonii i Bo$ni, ktore Anglikom przekonanym, ze Batkany za-
mieszkuja Turcy lub Grecy ,odkryly” istnienie Stowian potudniowych) pojawily
sie glosy $wiadczace o swiadomosci, w jakiej sytuacji znajdujq sie podbite przez
Turkéw narody [ Todorowa 2008: 213-215].

3. Relacje miedzyludzkie. Muzulmanie z ludzka twarza

Matija Mazurani¢ przebywal na terenie Bo$ni na przelomie roku 1839
i 1840, natomiast w 1857 r. swa podréz do bosniackiego kraju pradziadéw, kto-
ry, jak informuje we wstepie, ,poradi razli¢ne vlade i upravljanja” [1997: 327]
jest teraz bardziej obcy i odlegty od Rzymu i Paryza — odbyl Ivan Kukuljevi¢
Sakcinski. W dzienniku Sakcinskiego reprezentanci islamu wylamuja sie ze ste-
reotypu dzikuséw, owszem bywaja milczacy (tureckim zwyczajem ma by¢ np.
nieodpowiadanie na pytania'*), ubrani nieodpowiednio do pozycji spotecznej,
jednak gléwnie s radosni, przyjazni i goscinni. Nieliczne sarkastyczne uwagi
pod adresem Turkéw zdarzaja sie na poczatku wyprawy (i wstepnych partiach
tekstu), jednak ocena bosniackiego towarzystwa zmienia si¢ bardzo szybko, juz
podczas pierwszego odpoczynku w przydroznym zajezdzie. Perspektywa Sak-
cinskiego rozni si¢ w gléwnej mierze, dlatego, ze nie podrézowat on incognito,
jako szukajacy pracy rzemieslnik (jak ukrywajacy prawdziwe intencje Matija

12" Etniczych Turkéw bylo w Boéni niewielu, a muzulmanie, z ktérymi sie kontak-
towal byli Boszniakami: ,on uopée ne opisuje obi¢aje, mentalitet i navike Turaka: i Mu-
stafa-pa$a Babi¢, i Omer-¢aus, i berber-basa i putnici koji ga njeguju u hanu, sve su to
Slaveni, Bosnjaci” [Pai¢-Vuki¢, Causevi¢ 2007: 189].

13 M. Zivancevié, Nepoznati putopis Matije Mazuranica?, Zbornik Matice srpske za
knjizevnost i jezik, knj. 22, sv. 1, Novi Sad, 1974, s. 38. Cyt za: [Pai¢-Vuki¢, Causevi¢
2007: 190].

'* W stereotypizacji i stygmatyzacji idzie dalej Veber Tkal¢evi¢, twierdzac, ze turec-
kie milczenie wynika z niewiedzy: ,,0 ¢em da govori ¢ovjek, koji nije nita u¢io, nista ¢uo,
nigdje bio” [1998: 103].
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Mazurani¢), lecz jako szanowany przedstawiciel arystokracji, dla ktérego wiele
drzwi stalo otworem; miat tez zawsze przewodnika, uméwiony nocleg i dobre-
go konia, (o co najczesciej dbali gospodarze). Mozna odnies¢ wrazenie, ze Sak-
cinski koncentrowal sie na tym, co wspoélne i bliskie, na szukaniu podobienstw,
anie réznic, podkreslal, ze w pogodnych mlodych muzulmanach rozpoznaje sto-
wiariska nature. Poznani wyznawcy islamu w oczach Sakcinskiego nie tylko sa
goscinni, uprzejmi, przyjazni, sprawiedliwi i lubiani przez poddanych, ale takze
$wiatli i $wiadomi regresu, jakiego od stuleci doswiadcza Bosnia, nawet w po-
réwnaniu z innymi krajami stowiafiskimi, nie méwiac juz o ,wyobrazonej” Eu-
ropie”. Reprezentujacy wyzsze szczeble islamskiej drabiny spolecznej begowie,
agowie czy knezowie okazuja si¢ doskonalymi partnerami do dysputy na temat
sytuacji gospodarczej w Bo$ni, reform i postepu, a ,jeden serdeczniejszy od dru-
giego” [Kukuljevi¢ Sakcinski 1997: 366].

Dzigki réznorodnym kontaktom Sakcinski zdobywa wyobrazenie o Boéni
odbiegajace od czarno-bialych klisz odrodzeniowych, a zawarta w tekscie kryty-
ka, dotyczaca gléwnie zapuszczonych pol uprawnych i niewykorzystanych débr
naturalnych, skierowana jest nie, jak u Mazuranicia, pod adresem Turkéw (isla-
mu), lecz calego narodu bogniackiego, niezaleznie od konfesji (zwlaszcza leniwe-
go ludu, najbardziej za$ boleje nad tym, ze katolicy nie dbaja o swoj jezyk, naréd
i zwyczaje, s. 374) [zob. Dragi¢evi¢ 2010: 259]. Sakcinki chwali jednostki i gani
kolektyw, odwolujac sie¢ wowczas do stereotypowych terminéw, znanych z orien-
talistycznego dyskursu: barbarzyncy, dziki kraj ,,blotem plynacy”. Dostrzega jed-
nak wyrazne linie demarkacyjne pomiedzy bo$niackimi (stowiariskimi) wyznaw-
cami islamu oraz przedstawicielami Turkéw Osmaniskich, ktorzy — w jego ocenie
— dla wszystkich Bo$niakéw sg ucielesnieniem obcych. Wbrew, bowiem nazwie
Turcy, stosowanej wobec bo$niackich wyznawcéw islamu i wskazujacej na jed-

'S, Ovo biae druztvo s kojim sam morao ¢itav sat provesti, pa mi biase ipak milije
negoli mnoga druga, takozvana ugledna nasa druztva. Bosanski Tur¢in i kér§¢an bistar je
i zreo u svome razgovoru i u mislih; njegov jezik liep je i ugladen; njegovo je ponasanje
surovo ali otvoreno i sérda¢no” [Kukuljevi¢ Sakcinski 1997: 333]. Sakcinski dostosowu-
je sie do panujacych zwyczajow i cho¢ z ulga zatrzymuje sie w miejscach oferujacych ,eu-
ropejskie” warunki, czyli zwlaszcza osobne pokoje, a nie — jak w chanach - tylko osobne
l6zka, to nie pietnuje muzutmanskich zwyczajow, zwlaszcza, gdy poznaje je w domach
bosniackiej elity, gdzie okazywane sa mu wyrazy szacunku: ,Na stolu nije bilo ni vilicach
ni nozevah, stoga sam poceo i ja vaditi, osim ¢orbe, sve liepo rukom iz zdielah, $to ih slu-
ge izmienice u sredinu stola stavljase. Bilo je jestbinah svakojakih, jusadi, zelenine, pece-
noga, testarine i napokon pilav, bez kojega ima riedko turskoga ru¢ka. U ¢aama bila je
miesto studene vode ili vina, niekakva sladka voda, po svoj prilici sa $e¢erom pomie$ana.
Poslie ru¢ka oprasmo si opet ruke i bismo podvoreni ¢ibukom, kafom i Serbetom. U znak
osobitoga $tovanja, metnu$e nam na gorucu lulu jo§ niekakvo mirisno dérvo, §to smo
dobro begenisali tj. dobro nam je ¢inilo” [Kukuljevi¢ Sakcinski 1997: 337].
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no$¢ konfesji oraz przynaleznosci etnicznej, bosniaccy muzulmanie - jak wynika
z jego obserwaciji — nie zrezygnowali ze swych stowianskich tradycji czy jezyka'.

Niezaleznie od dobrego przyjecia, narrator ma swiadomos¢, ze jest w Bo$ni
obcy, ale tez niejednokrotnie przemawia jezykiem kolonizatora, ktéry ratunek
dla kraju tkwigcego w $redniowiecznej stagnacji, widzi w o$wieceniowej pracy
u podstaw, modernizacji oraz budzeniu $wiadomoéci etnicznej: ,Duh prosvjete
i napredka moze se usaditi u Bosni samo putem probudene narodnosti i samosvi-
jesti, dok ova spava, ostat ¢e i Bosna u barbarskom mertvilu s kojim se ne moze ni-
jedan narod spasiti” [ Kukuljevi¢ Sakcinski 1997: 374 ]. Obserwacje Sakcinskiego,
prowadzone z perspektywy Europejczyka, prowadza do radykalnego osadu lud-
noéci: przemiana kraju wymaga ,wymiany” mieszkaficéw, inni (w domysle: pra-
cowici i o$wieceni Europejczycy) zamieniliby w raj te teraz ,cuchnaca, cho¢ uro-
dzajng ziemi¢” [Kukuljevi¢ Sakcinski 1997: 340]. Najwigkszym przekledstwem
dla kraju bylo, jego zdaniem, nie osmanskie zniewolenie, lecz lenistwo ludu, dla-
tego Sakcinski w odréznieniu od licznych europejskich turystow zwiedzajacych
Balkany nie widzi potrzeby zmiany wladzy. Na wie$¢ o poszukiwaczach skarbow
(gtéwnie starozytnych pamiatek) Kukuljevi¢ konstatuje: ,Da oni vige rade i da se
viSe uce, ne bi trazili tude namisljeno bogatstvo, ve¢ bi ga svojim trudom stekli,
kao §to ¢ine izobrazeni narodi” [1997: 358]. Stowa krytyki wkiada takze w usta
begéw obeznanych z kultura i pradami umystowymi Europy. Zal nad zapéznie-
niem Bosni, nad stanem drég i ograniczono$cia ludu wyraza np. Derwisz-beg
z Trawnika. Przy okazji stowami bega Sakcinski wypowiada przekonanie o ksztal-
cacej roli podrézowania: ,tuzi se na drumove i na glupost ljudih, koji niesu nikuda
putovali i niSta vidjeli” [1997: 366-367].

4. Za malo lub za bardzo europejscy

Pomimo ze w relacji Sakcinskiego nie zostalo odnotowane ani jedno spo-
tkanie z ,barbarzyiskim” Turkiem, w podsumowaniu autor zamieszcza obiego-
we, utrwalone przez tradycje opinie: ,Mnogi begovi i age bosanski jesu surovi,
zestoki, nemiloserdni, dadu se nadvladati od strasti, rado gospoduju i prave silu;
ali to su mahne svakoga mogucega plemstva sto nije ucilo knjigu nit je bilo u zgo-

16 _[...] nije ni turski Bognjak Tur¢in, jer nauk Muhameda nije satro u njemu na-
rav ni ¢ud slavensku, ni ljubav k obi¢ajim i jeziku pradjedovah svojih [...] Njemu je
Osmanlija jo§ uvijek tako tud, kao svakomu od nasega naroda” [Kukuljevi¢ Sakcinski
1997: 374]. W podobnym duchu wypowiada si¢ Veber Tkalcevi¢, zastrzegajac, ze jego
uwagi na temat Turkéw nie odnosza sie do ,braci” z Bo$ni i Hercegowiny: ,,oni nisu Tur-
ci, ve¢ Hrvati ili Srblji, $to jih volja, muhamedanske vjere: Turci su i njim vazda bili ljuti
dusmani” [1886: 72]. Mozna na marginesie odnotowa¢, ze Veber nie uznaje etnicznej
odrebnosci Boszniakéw.
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di da izgladi ¢ovje¢ju narav i ljudski duh i serdce” [1997: 374]. Krytyka kultury
islamu dokonana przez chorwackich podréznikéw jest rezultatem uprzedzen,
ideologii, planéw politycznych oraz/lub postulatéw modernistycznych. ,Przed-
miotem atakdw jest bo$niacka [takze istambulska u Vebera Tkal¢evicia — K.P.M. ]
rzeczywisto$¢ oceniana jako efekt niedbalstwa, lenistwa, zabobonu czy fanaty-
zmu religijnego, a wiec zjawisk atakowanych przez zwolennikéw wiary w postep
spoteczny” [Seroka 2013: 97-98]. Z drugiej jednak strony, kiedy — jak w Stam-
bule pod koniec XIX w. — trwal proces modernizacji i europeizacji, widoczny
zwlaszcza w odejsciu od tradycyjnych strojow, co ostabito orientalny koloryt,
obserwator z Chorwacji, Adolfo Veber Tkal¢evi¢ z przekasem konstatowal, ze
oryginalny stréj turecki/muzulmanski mozna zobaczy¢ jedynie w Dubrowniku
i Hercegowinie. Wschodni Inny pozostawat wiec przedmiotem osadu niezaleznie
od stopnia zeuropeizowania. ,Gdy Turcy nie przystawali do zachodniego stylu
zycia, nazywani byli barbarzyficami, kiedy jednak nasladowali Zachéd, zwano ich
btaznami” [ Jezernik 2007: 240].

S. Fanatyzm i degeneracja

Wyprawa do Stambutu (Put u Carigrad) Adolfa Vebera Tkal¢evicia nosi
znamiona ekspedycji naukowej odbywanej w celu weryfikacji obrazu Kon-
stantynopola przedstawionego przez Edmunda de Amicisa w podrézy pt. Con-
stantinopoli. Chorwacki duchowny twierdzi, ze de Amicis patrzyl przez rézowe
okulary i przyjal turecka perspektywe, dlatego widzi koniecznoé¢ pokazania
prawdziwego oblicza miasta (Pravi Carigrad — tytul V rozdziatu), ktére wyloni
si¢ po zastosowaniu nastepujacych strategii narracyjnych: nadopuniti, izpraviti,
ublaziti [ Veber Tkal¢evi¢ 1886: 101]. W swojej pracy balansuje pomiedzy indy-
widualng estetyka a dazeniem do ,naukowego” ogladu [zob. Pieniazek-Markovi¢
2013: 119-120], jednak wyraznie ulega ,ideologicznym uprzedzeniom”. Wpisa-
nie wlasnego $wiadectwa do dyskursu orientalistycznego wymaga transformacji
spostrzezen osobistych w twierdzenia formalne/naukowe/obiektywne na temat
Orientu — w analizowanym tekscie Vebera reprezentowanego przez odwiecznie
wrogi islam i Turcje. Stad jego autobiograficzna narracja stosuje opisy, na podsta-
wie ktorych orientalizm w ogéle, zwlaszcza zas jego reprezentanci zorientowani
na Turcje, beda mogli ksztattowaé naukowe obserwacje [zob. Said 2005: 228],
a Europejczycy podejmowac wlasciwe decyzje zmierzajace do rozwiazania ,kwe-
stii wschodniej”. W osiaggnieciu celu niezbedne bylo odwolanie si¢ do dotychcza-
sowej literatury, zwlaszcza popularnego, opartego na swiadectwie osobistym po-
drézopisarstwa. Intertekstualny dialog (najczesciej jednak: polemike) z tekstem
Wlocha, Tkal¢evi¢ prowadzi z perspektywy katolickiego duchownego, dla kté-
rego nawet architektura islamu nie doréwnuje chrzescijanskiej, a obserwowane
zwyczaje i obrzedy religijne stanowia przejaw fanatyzmu. Meczety budowane sg,
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wedlug niego, na jedng modle, nie doréwnuja kosciolom romanskim czy gotyc-
kim, za$ wzywajacy na modlitwe glos muezina nie moze zastapi¢ glosu dzwonéw
koscielnych.

Edward Said przypomina o statej obecnosci w swiadomosci Europejczykéw
wrazenia przewagi islamu nad katolicyzmem'. Chorwacki duchowny odczuwa
zatem gleboka potrzebe zaprzeczenia faktom, podwazenia pozytywnego obra-
zu Turcji, rewizji europejskiej pamieci kulturowej i eksponowania fazy schyltku
$wietnoéci, ktora identyfikuje z degeneracja. Funkcje rezultatow ,badan” Ami-
cisa i Tkal¢evicia zestawvi¢ mozna z efektami osiemnastowiecznych projektow
Abrahama-Hyacintha Anquetil-Duperrona (szeroko opisal cywilizacje, litera-
ture, jezyki Wschodu) i Sir Williama Jonesa (klasyfikacja zamiast opisu, préba
,uwiezienia” Orientu w tabelach), naukowcéw brytyjskich, ktérzy ,odslonili
Orient przed Europy” [Said 2005: 125-130]. Podczas gdy Anquetil-Duperron
i Amicis otwieraja szeroka panorame, Jones i Tklacevi¢ ja zamykaja, kodyfiku-
ja, porzadkuja, poréwnuja i negatywnie wartosciuja. ,Naukowe” zabiegi korekty
maja uchronié¢ przed posadzeniem o subiektywizm i stronniczo$¢ (ktére Veber
zarzuca Amicisowi).

Z tekstu Vebera Tkal¢evicia ptyng wnioski o niedojrzalosci cywilizacyjnej
i kulturowej, a nawet degeneracji $wiata islamskiego. O fizycznej i moralnej gnu-
$no$ci mieszkanicow Carogrodu (zaréwno chrzescijan, jak i muzulmanéw) ob-
serwator wnioskuje na podstawie stanu ulic, blota, smrodu i nieprzebranej liczby
glodnych, poranionych i umierajacych na ulicach pséw. Nieporéwnywalny do
innych miast stopien zanieczyszczenia Carogrodu pozostaje dla obserwatora tym
bardziej niezrozumialy, ze osiggany jest przez reprezentantéw konfesji nakazu-
jacej szczegdlng dbalos¢ o higiene. Wytlumaczenie sprzecznosci autor znajdu-
je w odwolaniu do pasterskiej przeszlo$ci narodu, w ktérym nawet wiara ,koja
nalaze, da se bar pet puta na dan umivaju ruke i obraz” nie mogla wykorzeni¢
wrodzonych wad [Veber Tkal¢evi¢ 1886: 108]. Pietnowane przez Vebera grze-
chy muzulmanéw to niedbalos¢ o czysto$c i porzadek, ociezato$¢'®, niechlujstwo,

'7 Islam ,wykorzystywal tradycje judeohellenistyczne, zapozyczal sie tworczo
u chrzescijanstwa, mogt si¢ poszczyci¢ wspaniatymi sukcesami militarnymi i polityczny-
mi. Ale to nie wszystko. Kraje islamskie sasiaduja z krainami biblijnymi, a nawet wrecz
je obejmuija [...]. Od konica siédmego wieku do bitwy pod Lepanto w roku 1571 islam
w kazdej ze swych form — arabskiej, otomariskiej, péinocnoafrykanskiej czy hiszpanskiej
— dominowal lub zagrazal w praktyce europejskiemu chrzescijaristwu. Wrazenie, ze P61-
ksiezyc goruje nad Rzymem, a nawet go przy¢miewa, bylo zawsze obecne w §wiadomo-
éci Europejczykéw, zardwno w przeszloci, jak i obecnie” [Said 2005: 122].

18 [...] ugodnija je vlastita tromost od nesluéene ¢istoce, pa se gad gadom tamani”
[Veber Tkal¢evi¢ 1886: 108]. Bieda i niedbalo$¢, o ktérych wnioskowano na podstawie
wygladu zewnetrznego doméw (niskie, drewniane), eksponowane w relacjach podréz-
nikéw zachodnich i chorwackich, thumaczone byly koczowniczg naturg Turkéw, ktérzy
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aich zrédlem — wjego interpretacji — sa dogmaty islamu. Do bezczynnosci skla-
nia, bowiem przekonanie, ze wszystko dzieje sie zgodnie z litera ksiegi: ,ljudi na
tisuce padali Zrtvom muhamedanskoga nehaja, koji se tjesi kukavnom utjehom,
da sve stoji pisano u knjizi” [Veber Takal¢evi¢ 1886: 109-110]. Wniosek o za-
niedbaniu, wiodagcym do masowych zgonéw ,badacz” formuluje na podstawie
obserwacji procesji ze zmartymi, zdazajacych w kierunku miejsc, gdzie spoczy-
waja imamowie: Husajn, wnuk Mahometa, lub Ali ibn Abi Talib — brat stryjeczny,
przybrany syn, a nastepnie zie¢ Mahometa, czyli konduktow idacych do Karba-
li lub Wadi-us-Salaam'. Pragnienie pochéwku na wymienionych nekropoliach
zwiazane jest z przekonaniem, ze kazdy pogrzebany w sasiedztwie jednego z tych
imamow trafia prosto do raju. Liczba konduktéw ze zmartymi, przewozonymi za-
réwno ladem, jak i Eufratem, zwigkszata si¢ zwlaszcza w rocznice $mierci Husajna
lub Alego, dlatego wiele cial dlugo oczekujacych na transport bylto juz w stanie
rozkladu. Karawanom - pisze Veber — towarzysza szakale, zwabione wonig zgni-
lizny, i Beduini czyhajacy na bogactwa sktadane do grobu razem ze zmarlymi®.
Kiedy kondukty mogly przejezdza przez miasta, zaraza powodowala zgony
mieszkanicéw. Morowe powietrze szerzylo sie takze od biedakéw umierajacych
w poblizu tych dwdch nekropolii. Brak srodkéw na oplacenie karawany sklaniat
ich, bowiem do pieszych wedréwek ku grobom Husajna lub Alego jeszcze za zy-
cia. W wyczerpanych patnikach obserwator widzi ludzkie kreatury (,,spodobe
ljudske”, 1886: 110) a w ich oczach fanatyzm, zwlaszcza gdy wykonuja pielgrzy-
mie pie$ni nie baczac na widzéw.

Dziwna logika tego wywodu katolickiego duchownego, dla ktérego piel-
grzymki i pieéni patnicze nie sa przeciez zaskakujacym przejawem praktyk reli-
gijnych, kaze sadzi¢, Ze patnicy powinni zamilkna¢, gdy stajq si¢ obiektem obser-
wacji. W innym miejscu odwaga publicznego wyznawania wiary jest dla Vebera
miarg poboznosci: ,I pobozan je Tur¢in. [...] nestidi se ipak o¢ito pred svakim
izpoviedati svoju vjeru” [1886: 124-125]. Muzulmanska religijnos¢ jest jed-

traktuja domy i miasta jako tymczasowe siedziby. Jezernik przypomina jednak, ze lekce-
wazenie zewnetrznego wygladu moglo wynika¢ z checi ukrycia rzeczywistego bogactwa
lub obowigzujacego prawa, zgodnie z ktérym po $mierci gospodarza dom przechodzit
na wlasno$¢ sultana, nieoplacalne bylo zatem inwestowanie [2007: 220-221]. Podobnie
w narzekaniach na waskie ulice czy mate odlegtoéci miedzy budynkami nie zwracano
uwagi na podporzadkowanie zabudowy naturalnej topografii terenu oraz zwyczaj budo-
wania na wzniesieniach w taki spos6b, by nie zastania¢ sobie wzajemnie widoku.

1 Veber méwi o miejscowosciach Kerbeli i Redzef-ali-u [ 1886: 108], niewatpliwie
jednak chodzi o Karbale, w poblizu ktérej zginat Husajn i Wadi-us-Salaam, gdzie spoczy-
wa Ali.

20 Diamanti postropljene posude, biserom posute odjece, dragocjeno oruzje, sila
tezkih zlatnih novaca, neprocjenive mo¢i nose se u Kerbelu il u Redzef-Ali, gdje jih u po-
dzemnih riznicah nestaje” [ Veber Tkalevi¢ 1886: 109].
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nak w percepcji chorwackiego ksigdza nierozerwalnie zwigzana z fanatyzmem,
w szczegolny sposob przejawiajacym sie w klasztorach derwiszy, ich tanicu, $pie-
wach i praktykach pokutnych. Uprzedzenia i przesady pozwalaja autorowi do-
strzec w mistycznych praktykach sufizmu wylacznie fanatyzm. Harmonijne, ché-
ralne $piewy, rytmiczne ruchy i recytacje okreslane s3 zatem jako wycie: ,wyja
dopoki nie ochrypng, po czym zaczynaja wydawac jeki i charczenie, niektérzy
traca $wiadomos¢ i piana wystepuje im na usta” [ Veber Tkal¢evi¢ 1886: 126]. Ta-
niec wirujacych derwiszy szybko nudzi narratora, ktéry nie rozumie zachwytow
nad nimi innych europejskich podréznikéw. Cytuje takze opowies¢ o klasztorach
perskich, gdzie derwisze odprawiaja obrzedy, w ktorych ranig si¢ nozami, sam —
jak moéwi — zrezygnowal z ogladania tych ,rzezni ludzkich” i ,skrajnych przypad-
kow fanatyzmu” [Veber Tkalcevi¢ 1886: 129]. Obserwowane praktyki, dzisiaj
uznawane za najwigksza atrakcje turystyczna Turcji (zwlaszcza taniec wirujacych
derwiszy), dla dziewigtnastowiecznego ,badacza” nie tylko s3 potwierdzeniem
sadéw o ,dziko$ci” tego narodu i kontynentu (dzikiej Azji tradycyjnie przeciw-
stawia oglade Europy), lecz takze kaza sceptycznie mysle¢ o czlowieczenstwie
Turkéw: ,, Ako su Turci u obée ljudske naravi” [Veber Tkal¢evi¢ 1886: 127].

6. ,Kobietopodobne” stwory

Relacjonujac doswiadczenia z wyprawy do Konstantynopola, Veber Tkalce-
vi¢ kontynuuje orientalistyczng opowies¢ o $wiecie wymagajacym ucywilizowa-
nia, lecz réwnoczesnie sugeruje porazke ewentualnej kulturacji, gdyz musiata-
by zosta¢ dokonana na istotach ,by¢ moze nieludzkich” Cho¢ jego obserwacje
z korica XIX w. nie méwig o ludziach z ogonami [zob. Jezernik, 2007, rozdziat
4], to buduje pewna wizje istot czlekoksztaltnych opartg zwlaszcza na segregacji
plciowej. Turek jest Inny ze wzgledu na dzika azjatycka nature, wrodzone bar-
barzynstwo i fanatyzm [1886: 162], jednak jego czlowieczeristwo nie jest tak
mocno podawane w watpliwoé¢, jak w przypadku tureckich kobiet. Katolicki
ksiadz w ogéle wiele miejsca poswieca spotykanym kobietom, jednak — jak w ca-
lej narracji — ocena plci zenskiej uzalezniona jest od konfesyjnego nacechowania
obiektu obserwacji. Rozdzial po$wigcony mieszkaricom Carogrodu rozpoczyna
od opisu chrzescijanek (jako rekompensata za pomijanie ich w relacjach innych
podréznikéw), bedacych uosobieniem pigkna, smaku, uprzejmosci, pracowito-
$ci i wielu jeszcze zalet. Zgodnie z orientalistyczng perspektywa, Turczynki sa
bezwstydne, niezgrabne, zaniedbane, pozbawione gustu i kokieteryjne.

Zachowaniem muzulmanek jest zdegustowany od pierwszego kontaktu, czy-
li jeszcze na statku w drodze do Stambulu. Pobyt w pierwszym tureckim miescie
potwierdza negatywny obraz muzulmanek: ,po obali na zidu, po panjevih, po
piesku, po blatu sjede raskrecene bule, nogu golih do koljena” [ 1886: 74]. Wypo-
sazony w ,szkietko medrca” (lornetka) obserwator widzi ,wiecej’, ,lepiej”, »gle-
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biej”, nie daje sie wiec zwie$¢ réznorodnosci tkanin i koloréw kobiecego ttumu?,
lecz pod suknia dostrzega stabe ciato. ,Przenikliwo$¢” duchownego kontrastuje
z informacjami, ze spod szat szczelnie zakrywajacych kobiety wyziera tylko zotty
korzeri nosa (,zut korjen nosurine”, 1886: 74). Z jednej strony narrator krytykuje
zwyczaj chowania calego ciala, zmuszony jest, bowiem do zgadywania, co znaj-
duje sie¢ pod okryciem, z drugiej — informuje o wielkich piersiach zwisajacych do
pasa® i nagich nogach odstonigtych az do kolan. Ten rodzaj epatowania ,nago-
$cia” — z perspektywy europejskiego ksiedza — dowodzi nieobyczajnosci muzul-
manek. Duchowny zapewne $wiadomie uderza w najwieksza $wigtos¢, jaka jest
moralna czysto$¢ kobiet®.

Tradycyjne stroje muzulmanek podlegaja ostrej krytyce, jako niepraktycz-
ne*, niegustowne i niekobiece. Z orientalistycznego (i odwolujacego sie do poni-
zajacego stereotypu) dyskursu Vebera mozna wnioskowaé, ze niewlasciwy ubiér
nie tylko pozbawia cech kobiecosci, lecz takze odbiera rozum i czlowieczenstwo:
,Pa ti stvorovi digli glave, taman kao guske, kad se ¢emu ¢ude” [1886: 74]. Du-
chowny wyraza nadzieje, ze w Carogrodzie zamiast ,,gtupich muzulmanskich gesi
z malego miasteczka” bedzie mogt oglada¢ hurysy, bo to przeciez (takze?) dla
nich wybral si¢ w te podréz*. Tak zwerbalizowana przez katolickiego duchow-

! Jezeli chorwacki autor mial $wiadomo$¢, ze ,jaskrawe kolory przeznaczone sa dla
dzieci i ludzi o nizszym statusie spotecznym” [Ruthven 1998: 117], to wyeksponowanie
kolorystycznej ré6znorodnoéci jest jednym z elementéw antyislamskiego dyskursu.

** Sarkastycznie mozna zauwazy¢, ze piersi siegajace pepka to wyrdznik kobiet
z Dalmacji, wigc Veber nie powinien by¢ zaskoczony odkryciem. Pisal o nich sto lat
wezesniej Alberto Fortis podrézujacy po Weneckiej Dalmacji: ,Ogromna dlugos¢ piersi
morlackich kobiet to rzecz poniekad niezwykla, moga one poda¢ dziecku noszonemu na
plecach sutek przez ramieg lub pod pacha” [cyt. za: Jezernik 2007: 62].

» Ochrona tego kapitatu ,znajduje odbicie w semantyce islamu: slowo haram
($wiete, zabronione, tabu) wywodzi sie z tego samego rdzenia, co harim (czg$¢ domu
zarezerwowana dla kobiet) i mahram (grupa krewnych, z ktoérymi kobiecie nie wol-
no utrzymywa¢ stosunkow seksualnych i do ktérych moze ona swobodnie dolaczy¢)”
[Ruthven 1998: 109].

2 Nista nespretnijega, nego bula pod jagmakom u feredzi oko posla. Cim prigne
glavu, da vidi, $to ¢e rukama pograbiti, jasmak joj se od nosa povuce na o¢i, pa ga mora
namiestati. Ucvrstivsi ja§mak, vuce samo desnom rukom perinu, jer joj lieva mora pri-
drzavati préecu feredzu; ali kad teZi teret mora objema rukama vuéi, onda joj se feredza
razsiri, pa vidis, jao, ne znas $to vidis. Na gladkih prsiju njeke okrajke neznas ¢ega, kosulje
i, ili rubca, koje odustajuci od posla svaki ¢as zati¢e oko pasa a u suknju” [ Veber Tkalce-
vi¢ 1886: 88].

5 ,Ali da, to je samo gradi¢ od dvadeset tisuca stanovnika. Pa mozda su ovo naj-
siromasnije,. Da, da, oko onih 1730 pazara, $to su gradom raztreseni, puni filigranskog
djela od zlata i srebra, moraju se vrsiti druggiji stvorovi, same huriske! Ta, zasto bismo
inac¢e putovali u Carigrad” [Veber Tkalcevi¢ 1886: 74].
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nego motywacja odbycia egzotycznej wyprawy zaskakuje. Widzac jedynie ,0¢i,
korien nosa i jagodice” [1886: 145], Tkal¢evi¢ stawia diagnoze o ciatach zuzy-
tych, chudych, blado z6ltych. Zta kondycja fizyczna, niski wzrost, drobna budo-
wa, skarlalo$¢ maja swe zrédlo — z orientalistycznego punktu widzenia autora
—w muzulmanskich obyczajach nakazujacych kobietom przebywanie w zamknie-
tych pomieszczeniach?®, wiaza si¢ takze z destrukcyjnym brakiem zajeé, nuda,
niezaspokojong tesknota?’, melancholia, wzdychaniem do chrzescijan (ktérych
nie wolno im poslubi¢, w odréznieniu od mezczyzn mogacych zawiera¢ malzen-
stwo z chrze$cijankami i zydéwkami), piciem czarnej kawy i paleniem tytoniu
[1886: 147]. Chore wnetrze i odpychajacy wyglad zewnetrzny (fizyczno$é, stréj,
sposdb poruszania) skladaja sie na caloksztalt, ktéry ksiadz katolicki sytuuje na
marginesie gatunku ludzkiego, dostrzegajac w muzulmankach z Carogrodu zde-
formowane czlekoksztaltne postaci, a nawet bardziej przedmioty niz ludzi: ,Kada
bilo sprieda bilo straga motris$ tu spodobu, vazda suncobranom nizko nadstrtu,
¢ini ti se turanom od njekoga vre¢om. A kada se vreca drzala liepom, makar i od
svile bila?” [1886: 149].

Trudno nie dostrzec w ocenach Vebera klasycznej postawy orientalisty, pro-
wadzacego ,badania terenowe” majace potwierdzi¢ stusznoé¢ tez, z ktérymi przy-
bywa, prawd o krajowcach zdegenerowanych badz niedorastajacych do poziomu
ludzi. Niezbedna do ,uczlowieczenia” oglada jest dla nich wlasciwie nieosiagalna
i to z kilku powodéw. Po pierwsze, ze wzgledu na segregacje plciowa zycie toczy
sie w dwdch odrebnych nurtach, po drugie — w odréznieniu od ,naszej” — komu-
nikacja, muzulmanska dotyczy wylacznie spraw przyziemnych i materialnych®,
po trzecie wadliwy jest réwniez ich jezyk, jakoby pozbawiony stéw [ ,neima rieéi’,
1886: 163], wypowiadajac glebsza mysl zmuszeni sa korzystad z jezyka perskiego,
arabskiego lub ,,europejskiego”. Stopniowe cywilizowanie tureckiego etnosu wy-

26 A odakle bliedost i zutost? Posve naravski: u onih malenih kuéicach nemoze
biti prostranih harema, pak niti puno zraka, koji se I tim otimlje, $to su resetke na
prozorih tako guste, da se kroz nje nemoze razabrati nikakav predmet; a kad izadju
na ulicu, usisavaju, mjesto frizkog zraka, istu kuznu sapu, koju su izdahnule” [Veber
Tkalcevi¢ 1886: 147].

¥ Niemozliwa jest weryfikacja stanu wiedzy Tkalcevicia na temat islamu, nie da sie
jednoznacznie stwierdzi¢, czy mial $wiadomo$¢ roli seksualnoéci w budzeniu tesknoty
za rajem, utozsamiania rozkoszy cielesnych z uczuciem przedsmaku raju, przedstawiane-
go jako ,«niekonczacy sie orgazm> — stan ekstazy, ktory prowadzi w koncu do $wietej
wizji i unii z Bogiem” [Ruthven 1998: 120].

* Nage obcenje, okretno i razlicito, koje sbija $ale, razpravlja, poucava, zabavlja;
nasa potreba buditi i primati ¢uvstva i misli; ono medjusobno odkrivanje nasega bica,
kojim se um vjezba, a srdce ugrijava, malo tko pozna medju nimi. Njihovi razgovori
gmizu malone vaviek po zemlji i razpravljaju ponajvise stvari materijalno potrebne” [ Ve-
ber Tkalcevi¢ 1886: 163].
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daje sie jednak autorowi nieunikniong koniecznoscia i jedyna nadzieja na rozwia-
zanie ,wschodniego” problemu, z ktérym zmaga si¢ Europa. Chorwacki duchow-
ny mial wprawdzie jeszcze inny pomysl na rozwigzanie , kwestii tureckie;j”, jednak
skromno$¢, przyzwoito$¢ oraz pragnienie unikniecia posadzenia o pouczanie
Europy nakazala mu zachowaé go dla siebie [ 1886: 164].

kK

Lektura dziewietnastowiecznych chorwackich relacji z podrézy do Impe-
rium Osmanskiego dowodzi, ze nielatwe jest wyzwolenie sie spod wladzy ste-
reotypéw (wyjatek stanowi krétka relacja Pavlinovicia, oddajacego glos napotka-
nym rozmdéwcom i nie opatrujacego komentarzem wyrazanych pogladéw, mimo
ze s3 antychrzescijaniskie i antykatolickie). Spotkanie z kultura i przedstawiciela-
mi islamu w Turcji i Bo$ni oraz konsekwencjami obecnosci osmanskiego systemu
polityczno-spotecznego w Europie nie wiodly ku rewizji, lecz utrwaleniu zakodo-
wanego negatywnego obrazu Innego, ktérym jest odwieczny wrég — przez Vebera
Tkal¢evicia kasliwie nazywany ,cywilizator”. Podsumowujac wizyte w Bihacu —
stolicy zajetej przez Turkoéw czeéci Chorwacji — pisze, krytykujac wszelkie sojusze
z Turcja: ,Ovimi kratkimi potezi nacrtana ti je, dragi ¢itaoce, podosta vjerna slika
ovoga civilizatornoga naroda, za koji se Zapad toli silno zanima. Civilizator §titi
civilizatora proti slavjanskomu barbarstvu!” [Veber Tkal¢evi¢ 1998: 108-109].
Niezaleznie od intymnego charakteru podrézopisarstwa, w analizowanych tek-
stach chorwackich niezwykle wazna okazuje si¢ funkcja propagandowa, ideolo-
giczna, o$wieceniowa. Idealnym, pozadanym (lecz czy realnym?) odbiorca pu-
blikowanych relacji, poza czytelnikiem chorwackim, byl opiniotwérczy odbiorca
europejski, majacy wpltyw na dalekosi¢zne decyzje polityczne i militarne, ktore
powinny zmierza¢ w kierunku uwolnienia Europy (i ziem chorwackich) najpierw
od Turkéw, pézniej od wszelkich sladéw ich obecnosci i dominacji, a nastepnie
,2uwolnienia” ich od nich samych (ucywilizowania).
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Krystyna Pieniazek-Markovic

CROATIAN ENCOUNTERS WITH ISLAM CULTURE
IN THE 19™ CENTURY TRAVELOGUES

UNDER THE DOMINION OF STEREOTYPES

(Summary)

In the article, the accounts of encounters with Islam culture contained in the travelogues
of Matija Mazurani¢, Ivan Kukuljevi¢ Sakcinski, Mihovil Pavlinovi¢ and Adolf Veber Tkal¢evi¢
are analysed. The aforementioned authors were traveling around the Ottoman Bosnia and



Chorwackie spotkania z kulturq islamu... 39

Turkey. In their texts, the perceiving of the Orient culture is determined by the ideological or
personal motivations of the authors along with a highly emphasized belonging of Croatia to the
Christian world of the West. The confrontation of the cultural self-identification with the notion
of Islamic strangeness/hostility/wildness does not allow the travelers to snatch themselves from
the dominion of dichotomic divisions and stereotypes as well as from the Orientalist point of
view, which in extreme cases deprives Islam believers of their humanity. Inhumane or human
not enough, the representative of the foreign values is regarded as a creator of the impure and
dangerous reality, therefore, he needs to prevent himself from himself namely, to assimilate into
(the Western) civilization.



