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HISTORIA BUDUJACA O BARLAAMIE I JOZAFACIE JAKO
HISTORIA BUDUJACA DLA CHRZESCIJAN ZYJACYCH
POD ISLAMSKIM PANOWANIEM NA PRZYKEADZIE
MINIATUR W IVIRON COD. 463

Historia budujgca o Barlaamie i Jozafacie (Baplady xai Twdoag, ioctopia
Yuyopedsjs) to jedna z najlepszych pod wzgledem artystycznym $redniowiecz-
nych bizantyniskich powiesci pisanych proza [ Jurewicz 2007: 226]. Opowiedzia-
no w niej historie przyjecia chrzescijaiistwa przez indyjskiego ksiecia Jozafata,
dajac przy tym przyklad goracej apologii chrzescijaniskiego ascetyzmu.

Legenda o Barlaamie i Jozafacie jest uwazana za parafraze jednej z biografii
Buddy (ok. 563-483 przed Chr.) [Borowska 2002a: 66]. Podobienistwo ksigcia
Jozafata do Buddy zauwazono w 1612 r., ale kwestie t¢ w bardziej szczegdlowy
sposob omowili dopiero w roku 1859 — niezaleznie od siebie — dwaj badacze,
M. Laboulaye i F. Liebrecht. Za ich sprawg problem wystepowania w schrystia-
nizowanej wersji elementéw zaczerpnietych z buddyzmu, a takze jej zaleznosci
od indyjskich tekstéw o zyciu Buddy, stat si¢ jednym z wiodacych w literaturze
przedmiotu [Pitts 1981: 3-16; zob. takze: Lang 1967: X-XV; Almond 1987:
396-400; King 2002: 105-1 12].

Inne istotne zagadnienie badawcze stanowi takze problem autorstwa ttuma-
czenia na jezyk grecki. Badacze nie sg tez zgodni co do jezyka, z ktorego dokona-
no przekladu. W starszej literaturze zwyklo sie przyjmowa¢, ze Historig budujqcg
o Barlaamie i Jozafacie na potrzeby kultury bizantynskiej przystosowal $wiety Jan
z Damaszku (ok. 675 — ok. 750). Ta atrybucja opiera si¢ na utozsamieniu poboz-
nego mnicha Jana z klasztoru §wigtego Saby pod Jerozolimg — wymienionego we
wstepie dziela jako ten, ktory przyniést budujacy tekst z dalekiego kraju Etiopow,
zwanego ziemia Hinduséw (w starozytnosci nierzadko faczono mieszkaricéw In-
dii z Etiopami, co moglo wynika¢ ze wzmianki Homera w Odysei, w ktorej to wy-
réznil dwa szczepy Etiopéw, zachodni i wschodni; Hom. Od. 1.21-25) - z Janem
Damasceniskim (dzielo nadto zawiera sporo parafraz z tekstéw tego $wietego).
Nalezy jednak zauwazy¢, ze nie jest znana zadna grecka redakcja tekstu sprzed
wieku XI, nie ma takze wzmianek swiadczacych o znajomosci w Bizancjum legen-
dy o Barlaamie i Jozafacie sprzed XI w. [Lang 1967: XX-XXII]. Stad tez wydaje
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sig, iz bezpieczniej jest uzna¢, ze na poczatku tekstu wspomniano blizej niezna-
nego mnich Jana z klasztoru $w. Saby, ktory przyniost ze soba znajomo$¢ historii
o Barlaamie i Jozafacie, nie napisano bowiem, ze to on miat dokona¢ przekladu.

Obecnie zwykle uznaje sig, ze tekst grecki opiera sie na wersji w jezyku gru-
ziiskim [Lourié 2011: 136-138]. Niekiedy za$ wskazuje sig, ze ttumaczeniaz gru-
zinskiego dokonal Georgios Eutymios (ur. pomiedzy 955 a 960, zm. 13 V 1028)
[Jeffreys i in. 1991: 256]. Jego wywodzacy sie z kregéw gruziniskiej arystokracji
ojciec — ktdry po narodzinach syna zostal mnichem - Jan z Iberii wraz z Tornikio-
sem, innym mnichem, zalozyt (979/980) klasztor Iwiron na Athos [zob. Ceran
2002: 223-224], w ktérym Eutymios byt w latach 1005-1019 igumenem. Do
jego gléwnych zaslug nalezy zorganizowanie przy klasztorze skryptorium oraz
przelozenie na jezyk gruzinski wielu dziet (gléwnie teologicznych, w tym $w.
Jana z Damaszku, i hagiograficzych) napisanych po grecku [Kazhdan 1991: 757].
Doskonala znajomos¢ greki przez Eutymiosa wynikata z tego, ze w dziecinstwie
byl przez kilka lat zakladnikiem na konstantynopolitanskim dworze, poreczajac
lojalnos¢ gruzinskiej ludnosci wzgledem cesarza [Lang 1967: XXVIII-XXIX].
Jego imig, jako autora greckiego ttumaczenia, po raz pierwszy pojawilo sie w XI-
-wiecznym manuskrypcie (Wenecja, Marc. Gr. VII, 26), za$§ w XIV-wiecznym
rekopisie z laciriska wersja (1048 r.), znajdujacym si¢ w Bibliotece Narodowej
w Neapolu (cod. VIII, B. 10), uznano Eutymiosa nie tylko za tlumacza, lecz takze
podkreslono, ze on jako pierwszy przelozyl tekst na greke (z jezyka mieszkan-
céw Indii). Informacje te podal takze jego kuzyn, a zarazem biograf oraz nastgpca
w klasztorze Iwiron, Jerzy Hagioryta (1009-1065), w zywocie Eutymiosa, ktéry
spisal okoto 1045 r. [Almond 1987: 401-402].

Uznajac gruzinskie posrednictwo, pozostaje rozwazy¢ takze datowanie i Zré-
dlo edycji gruzinskiej. Badacze najczesciej uznaja, ze dwie najstarsze zachowa-
ne wersje gruzifiskie (jedna z nich — w rekopisie nr 140 z Biblioteki Patriarcha-
tu w Jerozolimie — przekazuje najstarszy obecnie znany schrystianizowany tekst
legendy, ktory, na podstawie przestanek filologicznych, jest datowany na wiek
IX) stanowia adaptacje starszych arabskich tekstow [Lourié 2011: 136-139].
Wiadomo za$, ze w kregu kultury muzulmanskiej znane byly teksty dotyczace
Buddy. Arabski historyk i geograf al-Masudi (ok. 896-956), opisujac panowa-
nie abbasydzkiego kalifa al-Mahdiego (ok. 745-785), wspomnial, ze wowczas
Bagdad zostal wrecz zalany tekstami, bedacymi tlumaczeniami dziet heretykow
i falszywych prorokéw. Wéréd nich za$ znajdowaly si¢ przynajmniej trzy o Bud-
dzie (zwanym tam al-Budd lub Budhasaf) — na co wskazuje traktat zwany Kitab
al-Fihrist (spisany w latach 987-988) [Lang 1967: XVIII-XX]. Dowody na arab-
skie posrednictwo maja charakter przede wszystkim jezykowy i dotycza np. prze-
ktadu imion wlasnych na gruzinski, a nastepnie grecki [Pitts 1981: 4; Lang 1967:
XXV]. Zwykle wskazuje si¢ przy tym, ze srodowiskiem, w ktérym moglo dojs¢
do zredagowania chrzeécijafiskiej wersji legendy, byla Palestyna (gdzie istnialo
tez zywe $rodowisko gruziniskie, zwigzane z klasztorem $w. Katarzyny na Synaju).
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Nie ma jednak zgody w kwestii czasu powstania tej pierwotnej wersji — propono-
wany jest wiek VII lub IX [Lourié 2011: 143-144; Lang 1967: XXIII-XXIV].

Mimo nierozstrzygniecia wielu probleméw badawczych, zwigzanych z tek-
stem Historii budujqgcej o Barlaamie i Jozafacie, pewne jest, ze legenda bardzo szyb-
ko stala sie w Bizancjum niezwykle popularna (zachowalo si¢ ok. 140 rekopiséw
z okresu XI-XVI w. [ Jurewicz 2007: 226]) i od potowy XI w. zaczela docieraé
do innych chrze$cijaniskich krajow. Grecka wersja byla podstawa przektadu na
lacine, (ktéry nastepnie postuzyt do ttumaczeni na jezyki zachodnioeuropejskie),
a takze jezyk staro-cerkiewno-stowianski i arabski [Lang 1967: XXXII-XXXIV],
i przyczynila sie do powstania kulturowego fenomenu, polegajacego na ogromnej
popularnosci legendy, ktéra stala sie szeroko znana zaréwno na Wschodzie, jak
i Zachodzie [zob. Cordoni, Meyer 2015].

Zwazywszy na poczytnos$¢ historii o Barlaamie i Jozafacie w Bizancjum,
warto zastanowi¢ sie, z czego ona wynikata. Niewatpliwie istotna role musialy
odegra¢ walory literackie dziela, napisanego staranng klasyczna greka z elemen-
tami koiné i odznaczajacego si¢ wartka akcja, osadzona nadto w egzotycznym
otoczeniu. Wpisywalo si¢ ono takze w nurt rozwijajacej si¢ od wieku XI powiesci
chrzescijanskiej, taczac w sobie interesujace wydarzenia oraz elementy wyktad-
ni religii chrzescijaniskiej [ Jurewicz 2007: 226; zob. takze: Bidenas de la Pefia
2015: 2-16]. W ten sposob tez Historia budujgca o Barlaamie i Jozafacie z jednej
strony stanowila pewng kontynuacje tradycji powieéci antycznej — przedstawia-
jac niezwykte wydarzenia w odlegltym kraju oraz wyraziste postaci — z drugiej zas,
czerpiac obficie z dorobku literatury chrze$cijaniskiej, rozwinieto w niej watki reli-
gijne o wydzwigku moralizatorskim [zob. Bolton 1958: 359-366], niemal zupel-
nie usuwajac motywy erotyczne, bedace jedna z cech konstytutywnych gatunku
w antyku [zob. Holzberg 2003, zwl. s. 13-43; Borowska 2002b: 424-425]. Co
wiecej dwaj tytulowi bohaterowie zostali uznani za $wietych i wlaczono ich do
kalendarza liturgicznego zaréwno w Kosciele Wschodnim (26 sierpnia), jak i Za-
chodnim (27 listopada) [Almond 1987: 393-394].

W konteks$cie niezwyklej popularnosci historii Barlaama i Jozafata warto za-
stanowic sie, czy nie osadzala si¢ ona takze na prawdziwie budujacym przesta-
niu opowiesci, méwiagcym o nawréceniu na chrzescijanstwo indyjskiego ksigcia
i jego ojca. Moglo ono bowiem znajdowa¢ uznanie u bizantynskich czytelnikow
obserwujacych kolejne podboje muzulmanskich wladcéw, w wyniku ktérych
cze$¢ z nich znalazta si¢ pod obcym panowaniem i musiata si¢ odnalez¢é w no-
wej rzeczywistosci, zachowujac swe wyznanie. Cho¢ Arabowie, ktérzy w VII w.
zaczeli zajmowac bizantynskie tereny, nie przesladowali chrze$cijan i nie zmusza-
li ich sila do przyjecia islamu, lecz zwykle zadowalali si¢ pobieraniem haraczu,
to jednak chrzescijanie podlegali réznym formom dyskryminacji [zob. Wozniak
2015: 428-457], co moglo ewokowaé marzenia o nawrdceniu nowych panéw.
Z kolei w polowie wieku XI, kiedy to legenda byla juz znana i popularna w Bizan-
cjum, poczucie zagrozenia ze strony muzulmanéw byto juz bardzo silne, ponie-
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waz pograzone w kryzysie Cesarstwo wlaciwie utracito mozliwos¢ skutecznej
obrony swych granic przed nimi [zob. Bonarek 2011].

Do blizszego zapoznania sie z powiescia przydatne sa miniatury z bizan-
tyniskiego rekopisu przechowywanego w klasztorze Iwiron na Athos (cod. 463),
gdyz nie tylko w plastyczny i szczegdlowy sposob ukazuja poszczegélne wydarze-
nia, ale takze daja interesujacy wglad w bizantynskie wyobrazenia dotyczace tej
egzotycznej historii. Poza tym dzielo potwierdza popularnos¢ legendy o Barla-
amie i Jozafacie w Bizancjum, w zwiazku, z ktdra juz w wieku XI opowies¢ zyskata
swodj wyraz w sztuce. Wowcezas bowiem powstal (w malarstwie miniaturowym)
obszerny cykl narracyjny ukazujacy dzieje tytutowych bohateréw [Smorag Ré-
zycka 1993: 15; zob. takze: Der Nersessian 1937: 18-21].

Kodeks numer 463 (17 x 23 cm, 135 fols., tempera i zloto na pergaminie),
datowany na lata 1075-1128, nalezy do grupy szesciu bogato ilustrowanych grec-
kich rekopiséw Historii budujqgcej o Barlaamie i Jozafacie [Anderson 1997: 242].
Zawiera on 80 miniatur (ujetych w pola obrazowe o ksztalcie poziomych pro-
stokatow, ktore oplywa tekst — tylko jedna ilustracja, fol. 1v, jest calostronicowsa,
zawiera ona wizerunek §w. Jana z Damaszku, uwazanego za autora), na ktérych
ukazano okolo 200 epizoddéw, ktére nie tylko obrazuja poszczegdlne wydarzenia,
ale réwniez opowiadane przez Barlaama przypowiesci. Rekopis zasadniczo za-
chowal si¢ w bardzo dobrym stanie: miniatury na tylko jednej stronie (fol. 126v)
sa zupelnie zniszczone, a kilka ostatnich jest nieco wytartych. Obok oryginalnego
tekstu w jezyku greckim znajduje si¢ takze, pézniej dodane, thumaczenie wjezyku
starofrancuskim [Kadas 1997: 212-213; Toumpouri 2015: 400-401].

Utwor rozpoczyna sie krotkim wstepem, w ktérym autor wyjasnit cel spisa-
nia historii z odleglej krainy. Podkreslit on, ze na przykladzie wiernych wyznaw-
cow Chrystusa, ktorzy nie ugieli sie nawet pod grozba meczenskiej $mierci, chcial
da¢ budujacy przyklad dla innych chrzescijan i zacheci¢ ich do dojrzalosci w wie-
rze, ktéra pomagajac uwolni¢ si¢ od zgubnych namietno$ci, umozliwia dazenie
do zbawienia mimo rozlicznych trudnosci [Baplady xai Twdoag, ITpooiuiov; za:
John Damascene 1967]. Nastepnie rozpoczyna swa opowie$¢, ktéra ma miejsce
w czasach chrystianizacyjnej misji apostola Tomasza w Indiach [Bapladay xai
Twdoag, I 3-5]. Indie oraz dzialalnoé¢ Tomasza ukazano na dwdch miniaturach
(fols. 3r, 4r; reprodukcje miniatur cod. 463: Pelekandis 1975: 60-91). Kraj przed-
stawiono jako usiany pagérkami, wéréd ktérych wybudowano miasta otoczone
murami, jego mieszkaricéw za$ jako ludzi o ciemnej karnacji, ubranych w tuniki
siegajace kolan i w turbanach na glowach. Apostot — odziany w antyczny chiton
i himation, zgodnie z bizantyriska tradycja ikonograficzng — nauczajac Hinduséw
o Chrystusie, wielu z nich zdolal przekona¢ do nowej wiary i poprzez chrzest
wlaczyl do chrzedcijaniskiej wspdlnoty. Nie dotyczylo to jednak kréla Abennera,
wladcy poteznego i odnoszacego wiele zwyciestw, ale takze czczacego greckich
bogéw (1 6: avieotatai Tig Pacideds év Tj avtij ydpa, APevvip Totvopa, uéyag utv
Yevdpevos mAovTw Kal SuvaoTelg Kal Tfj KaTd TV AVTIKEWEVWY ViKY, YeVvaids Te v
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modéporg, kal peyéOer owparos dua 8¢ xal mpoowmov WpaldTyTL TEUVVVEpEVOS, AT TE
T0ig KOOWIK0IG Kal OATTOV papavouévols TPOTEPHUATIY EYKAVXWUEVOS: KaTd Yuxny §¢
éoydry meldpevog mrwyeiq xal moMols kakoig cvuTVIYOuEVOS, TiG EMnVIKTS DTdpywy
poipag, xkai opdSpa mepi Tiy Sero8aipova mAdvy T@v eiwAwy émtonuévog.). Mimo
wszelkich luksuséw nie byt on szczesliwy, poniewaz pozostawal bezdzietny. Nie
podobalo mu sie takze, ze na chrze$cijanistwo przechodzi coraz wigcej jego pod-
danych, tym bardziej ze wielu z nich decydowalo si¢ na Zycie mnisze. W zwigzku
z tym rozpoczal okrutne przes§ladowania, a nastepnie polecil chrzescijan wygna¢
(fol. Sv), [Bapraay xai Twdoa, I 7-8]. W rekopisie ukazano go jako dojrzalego
mezczyzne o ciemnym zarocie, jasnej cerze (ciemna wyrdzniaja sie tylko studzy
oraz zwykli ludzie) i ubranego w dluga, orientalng szate oraz turban (fol. 4v), co
stanowi pewien wyjatek, poniewaz w innych rekopisach (poza cod. Cambridge
338) przedstawiano go w stroju cesarza bizantynskiego i z korong w formie ka-
melaukionu lub stemmy [Smorag Rézycka 1993: 23]. Od zlych zamiaréw nie
zdolal Abennera odwie$¢ nawet jeden z najwazniejszych satrapéw, ktory sam sie
nawrdcil, a nastepnie zostal mnichem (fol. 7r). Wylozyt on krélowi zasady wiary
chrzescijanskiej, co tylko wladce rozwscieczylo i popchneto ku jeszcze wigkszym
przesladowaniom [Baplady kai Twdoag, I1 8-19]. W tym czasie tez narodzit sie
Abennerowi upragniony syn [Baplady xai Twdoag, 11 19], (fol. 8v). To radosne
wydarzenie jednak nie zmienilo jego wrogiej postawy — na jednej z miniatur
widzimy dwéch mnichéw wrzuconych do ognistego pieca (fol. 11v) — tym bar-
dziej, ze od chaldejskich astrologéw dowiedziat sig, ze jego nastepca, ktéremu
nadal imie Jozafat, odrzuci nie tylko pogarnstwo, ale takze ziemskie panowanie
mimo wszelkich predyspozycji do sprawowania krélewskiej wladzy [Baplady
xal Twdoag, 111 19-20]. Krél, nie chcac dopuscié do spetnienia sie przepowiedni,
zdecydowat sie umiesci¢ syna w specjalnym palacu, zapewniajacym izolacje od
calego $wiata i zwiazanych z nim trosk. Nie chcial bowiem, aby Jozafat natknat si¢
na jakiekolwiek przypadkowe osoby, ktére moglyby mu uswiadomi¢, ze prawdzi-
we zycie wyglada zupelnie inaczej niz w patacu — medrcy przestrzegli krola, ze syn
zmieni swe zycie pod wplywem zetkniecia sie z ludZmi chorymi, starymi i bied-
nymi (stad jego studzy byli mlodzi i w pelni zdrowi). Jednocze$nie kontynuowat
swe prze$ladowania [ BapAaay kai Twdoag, IT1 19-21].

Gdy Jozafat dordsl, zapragnat pozna¢ prawdziwa przyczyne swego odciecia
od $wiata. Wszystko wytlumaczyl mu najblizszy z opiekunéw. Ostatecznie tez —
cho¢ nie bez probleméw — ksigze zdolal przekonaé swego ojca do zezwolenia mu
na opuszczenie palacu [Baplady xai Twdoap, V 28-32]. Jozafata ukazano jako
mlodzierica ubranego podobnie jak jego ojciec, czyli w diugg szate (barwy jasne-
go bilekitu) i turban (fol. 14r). Kiedy po raz pierwszy udat si¢ (w towarzystwie
stug) za miasto, od razu natknat si¢ na $lepca i tredowatego (fol. 15r) oraz star-
ca (fol. 15v), co go mocno zafrapowalo — nigdy wczesniej bowiem nie miat do
czynienia z takimi ludZzmi — ale i zasmucilo, tak ze jego dotychczasowe beztro-
skie i przyjemne zycie zostalo zupelnie zmacone, poniewaz te spotkania wcigz
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zaprzataly jego umyst [Baplady xai Twdoap, V 32-35]. W tym czasie pewien
$wietobliwy mnich imieniem Barlaam — wiodacy ascetyczne zywot w swej pu-
stelni w krainie Szinear (VI 35-36: Eyéveto ydp kat’ éketvov 0v kaipov povayds T,
00@og Ta Ocia, Piw Te Kal Adyw koouoluevog, kai eig dpov waoav povayikny peTeAdwy
mohiteiay- 80ev pév opuwupvos kal ék molov yévovs ovk éyw Aéyetev, év mavepriuw §¢
L TA§ ZevaapiTidog i TAG 0ikrSes motovuevog, kal Tig iepwoivng TETEAELWUEVOS Tf]
xédpuri. Baplady v dvopa TodTw 16 yépovti.) — dostal od Boga (za posrednictwem
aniola) polecenie udania si¢ do Indii i nawigzania kontaktu z ksieciem Jozafatem
[ Baprady kai lwdoag, VI 35-36]. Barlaama przedstawiono jako starca o siwej bro-
dzie, ubranego w dluga szate i ciemny plaszcz (fol. 16v). Mnich, pouczony przez
aniola, przebral si¢ za kupca i przybyl do palacu pod pretekstem zaprezentowania
Jozafatowi drogocennej gemmy (fols. 181, 19v). Podstep powiddt sig, poniewaz
Barlaam zostal dopuszczony przed ksiazece oblicze i rozpoczal z mlodzienicem
rozmowe [Baplady xai lwdoap, VI 35-41]. Najpierw opowiedzial o szczgsciu,
jakie daje mu wiara, nastepnie za$ rozpoczal swéj wyklad, w ktérym przekazal Jo-
zafatowi histori¢ Zbawienia, a takze wiele pouczen opartych o tekst Pisma Swie-
tego. Przytoczyl tez liczne przypowiesci [zob.: Béddenas de la Pefia 2015: 18-19].
Cze$¢ ta zajmuje rozdziaty od VI do X (fols. 20r-47v).

Wysitki poboznego i madrego mnicha przyniosly wspanialy owoc, poniewaz
Jozafat wyznat wiare w Chrystusa i poprosit o chrzest [BapAaay xai Twdoagp, X1
86-87]. Barlaam za$ zgodzit si¢ go ochrzci¢ (fol. S3v). Nim jednak do tego do-
szlo, mnich bardzo dokltadnie pouczyt Jozafata o chrzescijanskich powinnosciach,
a takze opisal mu zycie pustelnicze — przy tej okazji pojawily sie kolejne przypo-
wiesci, — aby byt jak najlepiej przygotowany do przyjecia sakramentu [BapAady
xal Todoap, X1 88-XIX 167]. Takze po chrzcie Barlaam udzielat ksieciu kolejnych
nauk [Baplady xal Todoag, XIX 168-XX 178] i dopiero, gdy zyskal pewnos¢, ze
Jozafatem nic nie zachwieje, zdecydowal sie na opuszczenie swego ucznia (fols.
59r, 60v) [Bapraay kai Twdoap, XXI 183-189].

W tym tez czasie Abenner za sprawa Zardana, jednego z opiekunéw syna,
dowiedzial si¢ o wizycie Barlaama i jej rezultacie, po czym wraz ze swym dorad-
ca Arachesem obmyglit plan odciagniecia Jozafata od chrzescijanistwa (fols. 63r,
64r). Zaczal od okrutnych przesladowan mnichéw, ktérych torturowano, po-
niewaz nie chcieli wyrzec sie swej wiary (fols. 66v, 68r) [Baplady xai Twdoag,
XXII 191-XXIII 203]. Krdl, niezadowolony z postawy mnichow, ktérzy woleli
meczenstwo, zdecydowal sie za rada Arachesa skorzysta¢ z pomocy maga Nacho-
ra, ktory miat udawa¢ Barlaama [Baplady xai Twdoap, XXIV 203-XXIV 206].
Nachora ukazano jako starca z siwa broda, ubranego w dluga, ciemna szate,
a wiec wlaéciwie tak samo, jak wczesniej Barlaama (fols. 69r, 69v). Abenner po-
nadto osobiscie udal sie do syna, aby przekona¢ go do powrotu do idolatrii, ale
doznal dotkliwej porazki — Jozafat bowiem, zamiast uslucha¢, dal mu obszerny
wyklad wiary chrze$cijariskiej (fols. 70v—74v), [ Bapraay kai Twdoap, XXIV 206
XXV 232]. Zagniewany i bezradny wladca zaproponowat debate na temat religii
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— chrzescijan mial reprezentowaé Barachias (przyjaciel Jozafata). Przybyt takze
podszywajacy sie pod Barlaama Nachor, ale szybko zostal zdemaskowany (fol.
77r). Nastepnie za$ — za sprawg Jozafata — mag porzucil pogaristwo, na dowéd
czego wyglosil dluga mowe, bedaca parafraza Apologii Arystydesa z Aten (zm. ok.
134 1.), [Baplady xai Twdoap, XXVII 239-255], po czym oddalit sie na pustynie,
gdzie z czasem otrzymat chrzest (fol. 87r), [BapAady kai Twdoag, XXVIII 255~
260]. Abenner, — ktéry sam zaczal powatpiewaé w moc swych bogéw — uciekt
sie jeszcze do pomocy czarnoksieznika Theudasa. Przedstawiono go jako starca
o bialej brodzie i dtugich wlosach w nieladzie, odzianego w szate z siersci (fols.
88v-90v). Theudas zaproponowal, aby posla¢ do Jozafata pigkng ksiezniczke,
majacy skionié go do zmiany (fol. 95r). Ksiaze opart sie jej wdzigkom — doznajac
we $nie wizji raju i piekla (fols. 100r, 101r) - tak, ze sam mag postanowit go prze-
kona¢ do porzucenia chrzescijanstwa. Skutek okazal si¢ jednak odwrotny, gdyz
to Theudas uwierzyl w Chrystusa (fol. 107v), [Baplady xai Twodoap, XXIX 262~
XXXII 302]. Bezradny Abenner podzielil krélestwo, dajac jego czes¢ we wia-
danie Jozafatowi (fol. 108r). Ten za$ zaczal od zniszczenia poganskich §wiatyn
i wybudowania kosciola w gléwnym miescie oraz chrystianizacji mieszkaricow,
ktérym tez rozdal swe bogactwa (fols. 110r-113v). W rezultacie jego panistwo
rozkwitalo, co ostatecznie przekonato Abennera, ze to chrzescijanstwo jest jedy-
na prawdziwa wiarg, do czego przyznal si¢ w liscie do Jozafata (fols. 114v-116r).
Ksiaze wiec — niezwykle uradowany wiadomoscia — udal sie do ojca i pouczyl go
o wierze, przygotowujac go do chrztu (fol. 118r), [Bapladay xai Twdoap, XXXIII
303-XXXV 321]. Dzigki temu nie tylko obie czgsci krélestwa pomyélnie si¢ roz-
wijaly, ale takze Abenner, ktéry wkrétce zachorowal, zmart pogodzony z Bogiem
(fols. 119r, 120r), [ BapAady xai Twdoap, XXXV 321-325].

Jozafat, bedacy jedynym wtadca, szybko zapragnal jednak oddalenia sie
do pustelni, co wzbudzilo u jego poddanych ogromny smutek, ktéry zostal
nieco usmierzony przez wybér Barachiasa na jego nastepce (fols. 121r-123v),
[Bapraay kai Twdoap, XXXVI 325-337]. Tak tez Jozafat ostatecznie opuscil swoj
lud i odszed! na pustynie (tam ukazano go jako dojrzalego mezczyzne z ciem-
na broda i w krétkiej tunice), a po dwéch latach zdotal odnalez¢ Barlaama (fol.
128v), ktéremu nastepnie towarzyszy! przez kolejne lata — az do $mierci swego
mistrza [ BapAady kai Todoap, XXXVII 337-XL 358]. Wkrotce po tym wydarze-
niu Jozafat ogladal we $nie niebo (fol. 133r) i rozmawial tam z Barlaamem, uzna-
nym za $wietego. Niedlugo pdzniej za§ umarli zostal pogrzebany przy Barlaamie
(fol. 134r); [ Baplady xai Twdoag, XL 359-363]. Krél Barachias za§ dowiedziaw-
szy sie od $wigtobliwego mnicha o $mierci swego przyjaciela (fol. 135v), zdecy-
dowal sie na translacje ciat Barlaama i Jozafata, ktérym wierni zaczeli oddawac
cze$¢, dzigki czemu dostepowali wielu lask i uzdrowien [Bapladay xai Twdoag,
XL 364-365].

Narrator zakoniczyt swa opowies¢ zacheta do modlitwy za poérednictwem
$wietych Barlaama i Jozafata [ BapAady xai Twodoap, XL 365].
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Historia budujgca o Barlaamie i Jozafacie dawala wiec swym czytelnikom kon-
kretne wzory do nasladowania, przede wszystkim — co ukazano jako szczyt chrze-
$cijanistwa — proponowala zycie ascetyczne, odrzucajace doczesnos¢, ale i dla tych,
ktorzy nie chcieli lub nie mogli zdecydowac sie na taki radykalizm, stanowita historig
budujgcg, poniewaz prezentowala prawdziwych wyznawcéw Chrystusa, ktérzy nie
porzucili swej wiary mimo okrutnych przesladowan. Ta postawa za$ mogta krzepi¢
chrzescijan zyjacych pod muzulmanskim panowaniem, ktérzy — cho¢ nie cierpieli
tak jak mieszkancy Indii — mogli jednak ulega¢ pokusie przejscia na islam, aby sta¢
si¢ pelnoprawnymi cztonkami spoteczenistwa. Co wiecej dzieje Barlaama i Jozafata
wyraznie pokazywaly, ze nawet najbardziej zagorzali przeciwnicy chrzedcijaistwa
mogga kiedy$ zupelnie zmieni¢ swq nienawistna postawe i samemu przyja¢ wiare
w Chrystusa — tak jak kré] Abenner. Dawalo to nadzieje na nawr6cenie muzulman-
skich wladcow, zwlaszcza, ze tkwili w mniejszym bledzie niz poganie, gdyz wierzyli
w jednego Boga, a Chrystusa uznawali za jednego z prorokéw. Mimo Ze te nadzieje
pozostaly niespelnione — a samo Bizancjum w koricu upadlo za sprawa wyznawcow
islamu — to Historia budujqca o Barlaamie i Jozafacie nie pozostawiata watpliwosci,
iz kazdy pobozny chrzeécijanin odbierze prawdziwa nagrode po $mierci, przy ktorej
zbledng wszystkie ziemskie niedogodnosci.
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THE EDIFYING STORYABOUT BARLAAM AND ILOASAPH
AS AN EDIFYING STORY FOR CHRISTIANS LIVING
UNDERMUSLIM RULE: ILLUSTRATED WITH AN
EXAMPLE OF MINIATURES OF IVERON COD. 463

(Summary)

Barlaam and Ioasaph was immensely popular in Byzantium. The legend was inspired
by Indian literature about the life of the Buddha and first appeared as a separate work
in the 11" century. Barlaam and Ioasaph has often been associated with saint John of
Damascus, but this traditional attribution has been challenged, and Euthymius (d. 1028),
abbot of the Iberian monastery on Mount Athos, has been suggested as the author of the
Greek version. The Georgian version derives from the Arabic. This relationship reveals
in textual and syntactic features.

Barlaam and Ioasaph relates the history of prince Ioasaph and his conversion to
Christianity by the monk Barlaam, so the legend could give hope for the conversion of
the Muslim rulers. The Iveron miniatures give a good insight into the legend.



