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STEREOTYPY NA TEMAT WYZNAWCOW ISLAMU
NA OBSZARZE BYLE] JUGOSEAWII

W jezyku potocznym dominuje negatywne ujecie stereotypu jako narra-
cji falszywej, wymierzonej przeciwko innym, noszacej znamiona uprzedzenia,
z ktéra w zwiazku z tym nalezy walczy¢. Tymczasem w nauce czesto wyodrebnia
sie stereotypy pozytywne, negatywne oraz neutralne, cho¢ ta ostatnia kategoria
bywa podawana w watpliwo$¢. Wskazuje sie, bowiem, ze pelna neutralno$¢ nie
istnieje, a narracje teoretycznie neutralne maja w istocie zabarwienie pozytywne
lub negatywne. Przykltadowo zdanie: ,Anglicy o 17. pija herbate” tylko pozornie
nie jest wartosciujace odnosi sie¢ bowiem np.do przypisywanego im konserwaty-
zmu, ktérego ocena zalezy przede wszystkim od politycznych preferencji.

W literaturze odrdznia si¢ autostereotypy od heterostereotypoéw. Wirod
pierwszych, rozumianych jako narracje na temat wlasnej grupy, przewazaja skoja-
rzenia pozytywne. Odnoszac te konstatacje do tematyki niniejszego tekstu, wska-
zaé trzeba ochlebne opowiesci 0 nas”, reprodukowane w dyskursach Boszniakéw,
Albanczykéw, Goran, Torbeszéw i innych wspdlnot muzulmanskich z obszaru
bytej Jugostawii. Wobec restrykcji objeto$ciowych artykulu ograniczmy sie do
boszniackich opowiesci budowanych na podstawie sredniowiecznych zapiskow
o dobroci i milosierdziu wyznawcéw bogomilizmu, okreslanych mianem dobri
Bognjani [ Dzaja 2003: 50]. Intelektuali$ci zaangazowani w procesy rekonstrukcji
tozsamosci od poczatku lat 90. XX w. powielaja narracje o Bosni jako ziemi, od
wiekéw zamieszkalej przez ludzi miltujacych pokoj, nadzwyczaj dobrych i przy-
jaznych. Boszniacy okreslaja siebie jako niezdolnych do odczuwania nienawisci,
tolerancyjnych, naiwnych, dobrodusznych [ Jawoszek 2014: 230-231]. Inny au-
tostereotyp, zwiazany jest z czystoscia, dbaniem o higiene, stad w boszniackich
narracjach istotne miejsce zajmuja motywy toalety, w tym takze rytualnego ob-
mycia — ablucji. Kwestie t¢ podnosi na przyklad bo$niacki filozof Ferid Muhi¢
przekonujag, ze islam z uwagi na nakaz obmywania sie pig¢ razy dziennie (przed
modlitwa) to kultura higieny, o czym $wiadczy réwniez fakt, ze w socjologii $wia-
ta muzulmaniskiego istnieje termin: spoteczeristwa wody [Muhi¢ 2014: 266].

Pamieta¢ jednak trzeba, ze konstatacja jakoby wigkszos¢ autostereotypow
posiadala zabarwienie pozytywne odnosi si¢ wylacznie do zachodniego kregu
kulturowego, bowiem — jak przekonuja znawcy przedmiotu — w krajach azjatyc-
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kich, a szczegdlnie w Japonii dominujaca potrzeba nie jest dowarto$ciowywanie
wlasnej grupy, ale samokrytycyzm. Psychologowie dowiedli, ze che¢ podnosze-
nia poczucia wlasnej wartosci charakteryzuje kultury ceniace przede wszystkim
indywidualizm i niezalezno$¢, za$ w kulturach kolektywistycznych panuje zupel-
nie inny sposéb myslenia [Bilewicz 2007: 33]. Co ciekawe, wedle takich teorii,
obszar batkaniski, pomimo jego jakze czestej orientalizacji, zostaje jednoznacznie
utozsamiony ze §wiatem Zachodu.

Badacze czesto podkreslaja, ze autostereotypy rodza sie jako odpowiedz na
heterostereotypy przypisywane naszej grupie przez innych, a t¢ prawidtowos$¢ po-
twierdza przyklad Boszniakéw, ktérym przeciez Serbowie (podobnie jak i Alban-
czykom) zarzucali brud i zdziczenie. Zreszta, wydaje sig, Ze niniejsza sugestia rozpa-
trywana by¢ moze w szerszym, cywilizacyjnym kontekscie, bowiem wymienione
wyzej auto- i heterostereotypy odnie$¢ mozna do réwniez do szeroko rozumiane-
go $wiata islamskiego. Nasuwa sie spostrzezenie, ze narracje na temat batkanskich
muzulmandéw mozna opisa¢ zbiorczym mianownikiem stereotypdw orientalnych,
jakie $wiat zachodni przypisuje mieszkaricom Bliskiego Wschodu. W takich stereo-
typowych opowieéciach bardzo czesto pojawiaja si¢ watki brudu i braku higieny.
Nic wiec dziwnego, ze w dyskursie wyznawcow religii Mahometa podkresla sie
obowiazek rytuatu abdestu przed kazda z pigciu codziennych modlitw.

W tym miejscu dochodzimy do pojecia kontrtozsamosci (counter-identity),
bedacego przedmiotem zainteresowania przede wszystkim socjologow, dowo-
dzacych istnienia zwigzkéw pomiedzy autostereotypami i heterostereotypami.
Wedle takiego rozumowania, kontrtozsamo$¢ stanowi negatywna projekeje
cech i warto$ci przypisywanych nam. Obrazy obcych dopelniaja wiec obraz nas,
wzmacniajac i utwierdzajac tym samym nasza tozsamosé [ Bokszaniski 1999: 29—
30]. Badacze stojg wiec na stanowisku, ze aby dokona¢ dekonstrukeji wyobrazen
zbiorowych danej wspélnoty trzeba przede wszystkim przeanalizowaé uobecnia-
jace si¢ w niej stereotypy [Bar-Tal, Teichman 2003: 1].

Jesli panuje przekonanie, ze wéréd autostereotypéw dominuja narracje po-
zytywne, a wérdd heterostereotypow — negatywne, zastanawiajacym wydawac sie
moze zupelny brak pozytywnych heterostereotypéw odno$nie wyznawcéw isla-
mu na obszarze bylej Jugostawii. Przyktadowo, w polskim dyskursie publicznym,
pomimo ogromu negatywnych narracji odnosnie Niemcow czy Rosjan, daloby
sie znalez¢ takze i te pozytywne. Wydaje sig, ze przyczyny reprodukeji wylacznie
negatywnych narracji w odniesieniu do batkanskich muzulmanéw mozna wyja-
$nia¢ w kategoriach konfliktéw etnicznych, bowiem na tym obszarze pierwiastek
wyznaniowy stanowi jedna z podstawowych linii podzialéw. Oczywiscie odrebna
kwestig pozostaje pytanie jak dalece batkarska religijno$¢ jest szczera, a na ile
ogranicza sie do sfery symbolicznej, stajac sie przede wszystkim sposobem zade-
monstrowania wlasnej tozsamo$ci. W tym miejscu trzeba podkresli¢, ze religia
pozostaje w Scislej relacji z tozsamo$cia zbiorows, a ta z kolei jest konstruowana
poprzez budowanie opozycji ,,swdj” — ,,obcy”.
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Jak pisze Shlomo Avineri ,bez ‘Innego’ my sami nie istniejemy” [Avineri
2014: 14], istota tozsamosci tkwi bowiem w podkreslaniu odrebnosci i réznic
[Bokszariski 2006a: 48]. Przez diugie lata dominowalo negatywne rozumienie
stereotypu, jako falszywego, mylnego wyobrazenia, ktére nalezy zwalczaé. Dzi$
nie kwestionuje sie, ze istnienie stereotypéw jako uproszczonych, schematycz-
nych skrétéw myslowych stanowi niezbywalng ceche stosunkéw miedzygrupo-
wych. Co wiecej, uwaza sig, ze odgrywaja one istotng role w procesach podejmo-
wania decyzji politycznych, bowiem na poziomie grupy decyzja stanowi wynik
wspdlnie podzielanych informacji [Miluska 2007: 13].

Stereotypy czesto definiuje si¢ jako generalizacje, schematyczne przypisywa-
nie okre$lonych cech wszystkim czlonom grupy. W takim kontekscie, jak zauwa-
za Marta Chaszczewicz Rydel, stereotyp stanowi przeciwienistwo personalizacji
[Chaszczewicz-Rydel 2013: 63]. Znawcy przedmiotu czesto dzi$§ podkreslaja, ze
specyfika stereotypu tkwi wlagnie w jego automatycznym przypisaniu innemu,
bez zastanowienia czy dana osoba rzeczywiscie podziela dang ceche. Pomimo,
ze takie zabiegi jednoznacznie uwaza si¢ za krzywdzace, a myslenie stereotypowe
postuluje si¢ zastepowad narracyjnym, nikt chyba nie kwestionuje, ze od stereo-
typow uciec si¢ nie da, gdyz one ulatwiaja nam zrozumienie otaczajacego swiata.

Jednakze przyznanie, ze od tworzenia i reprodukowania stereotypdw uciec
sie nie da, nie oznacza, ze nie prébuje sie ich przezwyciezac i poddawaé rewizji
[Stangor 2016: 14-15]. Przykladowo, socjologowie wskazuja, ze najtatwiejszym
narzedziem moga by¢ wzajemne kontakty prowadzace do oswajania stereotypi-
zowanego obcego [Kazmierska 2009: 40-41, 43-44], bowiem najwigcej nega-
tywnych emocji budzi to co nieznane. Przy czym, pamieta¢ trzeba, ze jesli chcemy
stereotypy obalaé, zapyta¢ sie nalezy jakie narracje beda w ich miejsce promo-
wane, bowiem - jak ciagle podkreslamy, stereotypy sa niezbywalnym aspektem
relacji miedzygrupowych, tak wiec eradykacja jednych musi by¢ uzupelniona
rytualizacja innych. Dobrze to ilustruje wizerunek Stowencéw w serbskim dys-
kursie publicznym, ktory od lat 90. ulegl znaczacym przemianom - z zimnych,
nieprzystepnych, niebatkanskich stali si¢ nagle sympatycznymi ,kuzynami’, in-
westujacymi w Serbii, interesujacymi si¢ jej kulturg i turystycznymi atrakcjami
[Reks¢ 2013: 193-194]. Podobny mechanizm obserwujemy np. w funkcjonuja-
cym w Polsce obrazie Ukraificéw, ktory rowniez ewoluowat od negatywnego do
pozytywnego i mozna si¢ jedynie zastanawia¢ dlaczego w postjugostowianskich
dyskursach tak malo préb pozytywnej rewaloryzacji muzulmarnskich sasiadéw.
Zaryzykowa¢ mozna przypuszczenie, ze brakuje ku temu woli politycznej, gdyz
przeciez w obu wymienionych wyzej przypadkach (stosunki serbsko-stowenskie
oraz polsko-ukrainiskie) decydentom zalezalo na wspéipracy pomiedzy krajami.

W najnowszych badaniach nad stereotypami podkresla si¢ jeszcze jedna
kwesti¢, mianowicie wskazuje sig, ze traktowanie stereotypéw jako generaliza-
cji tworzonych przez jedna grupe na temat innych jest metodologicznie bledne,
zwlaszcza jesli méwimy o wielkich zbiorowosciach, jakimi sg na przyktad wspdl-
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noty narodowe [Bokszariski 2006b: 105]. Poglady Serbéw na temat Boszniakéw
czy Albaniczykéw beda przeciez inne w Wojwodinie, Belgradzie, Preszewie, Bosni
czy Kosowie. Na tym wlasnie polega kolejna pulapka stereotypu, bowiem opi-
suje on $wiat wylacznie w kategoriach czarno-bialych schematéw, cho¢ przeciez
rzeczywisto$¢ przybiera najrézniejsze odcienie szarosci. Ta uwaga wydaje si¢ na-
biera¢ szczegdlnego znaczenia w odniesieniu do obszaréw tak specyficznych, jak
Balkany, gdzie trudno wyznaczy¢ granice etniczne, religijne czy kulturowe. Tutaj
na szczegblne podkreslenie zastuguja ustalenia jezykoznawcéw, odrézniajacych
wyobrazenia podstawowe (wspélne dla calej grupy) od indywidualnych modyfi-
kacji [Bartminski 2011: 45-46].

Trywializmem jest stwierdzenie, ze w koricu XX w. na obszarze bylej Jugo-
slawii ozywiano i rytualizowano stare stereotypy, a takze tworzono nowe, co bylo
jednym z filaréw ideologicznej plaszczyzny konfliktéw zbrojnych. W literaturze
czesto spotyka sie poglad, ze rozpowszechniane od $mierci J. B. Tity w 1980 .
negatywne narracje umocnily stare i stworzyly nowe podzialy, wprowadzajac
wszechobecna atmosfere etnicznej nienawisci, okreslong przez M. Dabrowska-
-Partyke mianem ,terroru stereotypéw” [Dabrowska-Partyka 2004: 104]. Dys-
kursywne tlo balkanskich konfliktéw z lat 90. stalo si¢ przedmiotem zaintereso-
wania wielu badaczy, ktérzy w tym zakresie wyodrebnili i opisali szereg strategii,
na co niestety w niniejszym tekscie nie ma miejsca [Kolsto 2008: 14-19]. Trzeba
jedynie podkresli¢, ze stereotypy moga by¢ wykorzystywane przez politykoéw
w celu obracania grup przeciwko sobie, czego modelowy przyklad stanowi byla
Jugoslawia. Ale pamietal trzeba, Ze pozytywne stereotypowe narracje moga stu-
zy¢ jako instrument konsolidacji ,nas’, stad tez stereotypy, a dokladniej méwiac
mechanizmy budowania i reprodukowania takowych, powinny sta¢ si¢ przed-
miotem naukowej refleksji, nie tylko socjologicznej. Racje ma wigc Jan Blusz-
kowski piszac, ze ,stereotypy nie tylko odwzorowuja i oceniaja stan stosunkéw
spotecznych, lecz sg takze projekeja tych stosunkéw o duzym tadunku politycz-
nym i ideologicznym” [Bluszkowski 2005: 28].

W burzliwym okresie lat 90., kiedy stereotypowe narracje reprodukowano
na masowg skale, batkanskich muzulmanéw opisywano wspdélnym mianowni-
kiem , Turcy”, zwykle nie czyniac rozréznienia na Boszniakéw, Albaniczykow, czy
innych: Torbeszy, Goran, mieszkaricéw Sandzaku, a takie ujednolicone narracje
w najwiekszym stopniu zawtadnely serbskim dyskursem, co wcale nie dziwi, sko-
ro nacja ta byla uwiktana w konflikty zar6wno w Boéni jak i w Kosowie.

Jesli przypomnimy oczywistos¢, ze ilo$¢ negatywnych stereotypdw jest po-
wiazana z napigciami politycznymi, nietrudno doj$¢ do wniosku, ze dzis w Serbii
najwiecej ujemnie nacechowanych narracji kierowanych jest w strone Albanczy-
kéw (przede wszystkim kosowskich), przy czym trzeba wyraznie podkresli¢, ze
ta uwaga odnosi sie do Serbii wlasciwej, a nie np. do Republiki Serbskiej w Bosni,
gdzie w pierwszej kolejnosci ochoczo upowszechnia si¢ negatywny wizerunek
Boszniakéw i nic nie zapowiada by owa sytuacja mogta ulec zmianie, co zresz-



Stereotypy na temat wyznawcéw islamu na obszarze bylej Jugoslawii 203

ta potwierdzaja rezultaty badan Srdana Puhalo, wedle ktérych w 2009 r. 39,4%
bosniackich Serbéw akceptowalo muzulmanskich sasiadow, za§ w 2002 r. odse-
tek ten wynosil 48,9%, a wiec w ciagu 7 lat dystans etniczny powiekszyl sie az
010,3% [Puhalo 2009: 44]. Tutaj $wietnie pasuje refleksja Ivana Lovrenovicia, ze
Republika Serbska funkcjonuje na prawach paristwa narodowego, gdzie fawory-
zuje sie jedna nacje, a pozostale jedynie toleruje [Lovrenovi¢ 2011: 233]. W tym
miejscu dochodzimy do zagadnienia dystansu etnicznego, czy tez — szerzej rzecz
ujmujac — spolecznego, rozumianego jako stopien sympatii lub antypatii oraz
gotowo$¢ do nawigzywania relacji z innymi grupami lub jej brak [Bluszkowski
2003: 81], a wyniki badan S. Puhalo koresponduja z podobnymi sugestiami wie-
lu analitykéw, ze smutkiem konstatujacych, ze etniczne dystanse w Boéni stale sie
poglebiaja.

Relacje serbsko-albanskie od lat budza zainteresowanie serbskich socjolo-
géw i politologéw. Publikacje na ten temat pojawialy sie jeszcze w epoce rzadow
Slobodana Milosevicia. W 1998 r. ukazat sie tekst Sre¢ko Mihailovicia [ Miha-
ilovi¢ 1995: 411-426], rok pézniej wyniki swoich badan opublikowali Dragan
Popadi¢ i Miklog Biro [Popadi¢, Biro 1999: 89-109]. Badacze potwierdzili zasu-
gerowang wyzej teze, ze w tamtym czasie stereotypy na temat kosowskich Alban-
czykow wpisywaly sie w jedna zbiorcza negatywna narracje na temat wyznawcow
islamu. ,Stereotyp Albanczykéw podobny jest do stereotypu Muzutmanéw. Opi-
sywani sg jako prymitywni, nie lubiacy innych nacji, brudni, bezczelni, nieszcze-
rzy, ktotliwi, samolubni, glupi, zimni, tchérze. Réwniez pozostate ich cechy maja
charakter negatywny, cho¢ nie sa tak czesto wyrazane, jak np. lenistwo i niego-
$cinno$¢” [Popadi¢, Biro 1999: 89-90].

Z wielu podobnych badan, podejmowanych w ostatnich latach, wartym
przytoczenia wydaje sie projekt grupy belgradzkich politologéw na temat etnicz-
nych mitéw i stereotypéw jaklo czynnika utrudniajacego pojednanie pomiedzy
Serbami, a kosowskimi Albariczykami. Praca zbiorowa, bedaca efektem niniej-
szego przedsiewzigcia obfituje w szereg ciekawych konstatacji, jak chocby ta, ze
Serbowie przypisuja Albaficzykom przemoc, oportunizm, anarchie, sktonno$¢
do zemsty rodowej, ale paradoksalnie takie same cechy widza réwniez u siebie,
albo réwniez w negatywnym kontekscie, albo w pozytywnym, jak np. wojowni-
cz0é¢ [1li¢ 2015: 187].

W Chorwackim dyskursie negatywne narracje na temat wyznawcéw islamu
dotycza przede wszystkim mieszkancéw Bosni, przy czym podkresli¢ nalezy,
ze Chorwaci raczej nie dokonujg etnicznego rozrdznienia. Stereotypowe cechy
przypisuje si¢ wszystkim mieszkanicom BiH, bez wzgledu na przynalezno$¢ na-
rodowg, jak np. glup kao Bosanac.

To istotna réznica w stosunku do poczatku lat 90. XX w. kiedy w momen-
cie wybuchu walk chorwacko-muzulmanskich w Bo$ni, Chorwaci przystapili do
rytualizacji mitu o przedmurzu chrzeécijanstwa, ktérego na nowo trzeba bylo
broni¢ przed ,Turkami’, z ktérymi wowczas ochoczo utozsamiano Boszniakéw
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[Zani¢ 2003: 191]. Bo$niackim wyznawcom islamu bezrefleksyjnie przypisywa-
no cechy wpisujace si¢ w stereotyp orientalny, w tym przede wszystkim brud,
zacofanie, fundamentalizm religijny, agresje, stosowanie przemocy wobec kobiet.
Wspomniane cechy nalezy laczy¢ nie tylko z imaginarium Orientu, ale réwniez
z tzw. batkanizmem. Jak wiadomo, w tamtym czasie fundamentem chorwackiej
tozsamosci byto budowanie autostereotypowych narracji jako wyraznej opozy-
cji do wszystkiego, co w jakikolwiek sposéb moglo faczy¢ si¢ z Batkanami. Taka
optyka rzeczywistoéci sprawiala, ze 6éwczesnych nieprzyjaciol, a wigec Serbow
i Boszkaniakéw sytuowano w demonizowanym i orientalizowanym (w negatyw-
nym kontekscie) §wiecie Batkanéw.

Jednakze wraz z zakonczeniem konfliktu i stabilizacja sytuacji politycznej,
stosunek wzgledem obcych, w tym do wyznawcéw islamu, na ktéry w niniej-
szym tekscie zostal polozony $rodek cigzkosci, zaczal powoli ewoluowaé. Wedle
badan empirycznych przeprowadzonych w 2008 r. posréd mlodych ludzi z Ser-
bii, Chorwacji oraz Bosni i Hercegowiny, wynika, ze chorwacka mlodziez nie po-
strzega Boszniakéw skrajnie negatywnie, potrafi wskaza¢ ich pozytywne cechy,
w tym goscinno$¢ i wesoto$¢ [Skoko 2011: 38]. Trzeba jednak pamieta¢, ze ta
prawidlowos¢ nie odnosi si¢ do boéniackich Chorwatéw nieprzerwanie traktuja-
cych Serbéw i Boszniakéw w kategoriach wroga.

Katarina Luketi¢ konstatuje, ze spo$rdd wszystkich batkanskich nacji, wla-
$nie wérod Chorwatéw zaznaczaja si¢ najwicksze stereotypy regionalne, i co bar-
dzo ciekawe — s3 one efektem przeniesienia negatywnych narracji z lat 90. XX w.,
jakie wowczas masowo reprodukowano pod adresem demonizowanych ,wro-
géw”. Innymi stlowy, stereotypowe cechy przypisywane kiedys$ Serbom czy Bosz-
niakom dzi§ w Zagrzebiu odnosza si¢ do mieszkancéw Zagorja czy Hercegowiny,
ktorzy stali si¢ dla Chorwatow ,wewnetrznymi drugimi’, ,naszymi Baltkanczy-
kami” czy ,naszymi dzikusami” — by uzy¢ terminéw Luketi¢. Orientalizowanym
rodakom przypisuje si¢ prymitywizm, zacofanie, brud, sklonno$¢ do gltosnych
zachowari i dzialari niezgodnych z prawem, zaslepienie, fanatyzm [Luketi¢ 2013:
240-246]. Do podobnych wnioskéw doszedt Ger Duijzings piszac o stosunku
Chorwatéw wzgledem rodakéw z Kosowa, osiedlonych na poczatku lat 90. XX w.
w Zachodniej Slawonii. Wedle jego obserwacji, przesiedlericy pomimo pelnego
poparcia akcji repatriacyjnej ze strony Kosciota katolickiego, traktowani byli jako
osoby gorszej kategorii, a nawet nazywani Sziptarami [Dejzings 2005:90].

W dzisiejszym dyskursie chorwackim stereotypy odnosza si¢ przede wszyst-
kim do mieszkaricéw Bosni, okreslanych zbiorczym terminem Bosanci, a wigk-
sz0$¢ z nich to w zasadzie dawne, powstate i utrwalone jeszcze w okresie Jugosta-
wii narracje. Sanja Mileti¢ spostrzega, ze na obszarze dawnej SFR] ,najwigksza
liczba stereotypéw dotyczy mieszkanicow Bosni i Hercegowiny, bez wzgledu
na przynalezno$¢ narodowa. Na calym terytorium bytej Jugostawii najpopular-
niejsze s3 dowcipy na temat dwdch bohateréw — Mujo i Haso bedacych ucie-
le$nieniem stereotypéw o Bosniakach — ludziach glupich, niewyksztatconych,
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upartych, zlodziejach [...]. Uniwersalny stereotyp Bosniaczki, bez wzgledu na
narodowos¢, stanowi Fata, ktora jest zawsze niewierna, a oprocz tego podziela
pozostate cechy przypisywane mieszkaicom Bosni” [Mileti¢ 2015: 277-278].
Zaryzykowad mozna sugestie, Ze stereotypowy Bosanac, jest najczeéciej muzul-
maninem, o czym $wiadczy chociazby fakt, ze imiona Mujo, Haso czy Fata brzmia
boszniacko, a nie serbsko czy chorwacko.

Stereotypowy wizerunek Bo$niaka warto uzupelni¢ o jeszcze jedng ceche za
jaka uwaza si¢ lenistwo (podobne wyobrazenia istnieja odno$nie do Czarnogér-
céw). Cathie Carmichael zauwaza, ze w bylej Jugostawii zartowano z bosniackiej
wielokulturowosci opowiadajac, ze mieszkaricy tej republiki chetnie obchodza
zar6wno $wieta muzulmanskie, prawostawne, jak i katolickie po to, aby mie¢ wie-
cej wolnych dni od pracy [Carmichael 2002: 78].

Negatywne narracje na temat Albanczykéw, zaréwno z Kosowa jak i Albanii to
raczej margines, co fatwo wytlumaczy¢ czynnikami politycznymi. Nie majac miej-
sca na poglebiona refleksje na ten temat przypomnijmy tylko, ze Prisztina oraz Ti-
rana stanowia w ostatnich latach obiekt zainteresowania Zagrzebia przede wszyst-
kim w kontekécie wymiany handlowej. Potwierdzeniem tego moze by¢ wizyta
dwczesnego ministra spraw zagranicznych Kosowa w chorwackiej stolicy, podczas
ktorej prezydent Kolinda Grabar-Kitarovi¢ zapewnila swojego goscia o pelnym
poparciu i wyrazila nadzieje na intensyfikacje wspdipracy [ Grabar-Kitarovic sasta-
la 2015]. Podobne dzialania podejmowane s3 w stosunku do Albanii, traktowanej
nie tylko jako potencjalny rynek zbytu, ale réwniez w kontekscie stworzenia i pro-
mowania wspolnej oferty turystycznej, a temu poméc by moglo udoskonalenie
transportu pomiedzy oboma paristwami [Albania and Croatia 2016].

Stereotypdw na temat wyznawcodw islamu nie brakuje réwniez i w Slowenii,
a ich korzeni — podobnie jak w chorwackim przypadku — doszukiwa¢ si¢ mozna
w negatywnych przedstawieniach Turkéw w stowenskiej historiografii [ Bartulovi¢
2010: 164]. Mitja Vilikonja zwraca uwagg, ze jednym ze skutkéw dyskursu euro-
centrycznego, towarzyszacego akcesji Lublany do UE bylo wyrazne rozgranicze-
nie tego, co europejskie, od tego, co orientalne, a wigc takze batkanskie [ Velikonja
2007: 142-143]. Tak jak od kazdej reguly istnieja wyjatki, tak i w tym przypadku
dokonano préby zespolenia dwdch zazwyczaj stawiane w opozycji do siebie kate-
goriii poprzez hasta i ja BiH u Evropu oraz Evrocefur [Velikonja 2007: 142-143],
sugerujace, ze Cefurska spoleczno$¢ stanie sie réwniez Europejczykami.

Trzeba w tym miejscu wspomnie¢ o zamieszkujacych Stowenie imigrantach
z republik dawnej Jugoslawii, ktérych nazywa sie ¢efurami, przy czym cho¢ rze-
czeni ¢efurzy maja rézne pochodzenie etniczne, stereotypowy przedstawiciel tej
grupy jest najczesciej Boszniakiem i posiada wiekszo$¢ negatywnych cech przy-
pisywanych owej nacji: lenistwo, balaganiarstwo, brud, glosne zachowanie, co
zostalo wymownie pokazane w ksigzce Cefurzy raus Gorana Vojnovicia [ Vojno-
vi¢ 2010]. W podobny sposéb wykreowana zostata posta¢ Bozo w filmie Kajmak
i marmolada, gdzie na przykladzie zwigzku Slowenki i Boszniaka pokazane sa
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kulturowe i mentalno$ciowe réznice pomigdzy oboma narodami [Mlekuz 2007:
183-184]. W stowenskich wyobrazeniach zbiorowych ¢efur utozsamiany z bo-
$niackim pochodzeniem staje si¢ no$nikiem batkarisko$ci, w pewnych sytuacjach
zwalczanej (jak to bylo np. w latach 90.), a w innych afirmowanej (chociazby
w kontekscie fenomenu jugonostalgii) [Velikonja]. Cefurstwo staje si¢ swojego
rodzaju odmiang kultury alternatywnej. Rajko Mursi¢ podkregla, ze w ostatnich
latach wéréd stowenskiej mlodziezy zapanowal trend zachowywania sie w stylu
Cefurskich réwiesnikéw [Mursi¢ 2011: 101]. W tym kontekécie rozpatrywad
mozna piosenke Kdo je éefur (Kto jest cefurem), nagrang w 1996 r. przez stowen-
skiego piosenkarza serbskiego pochodzenia Roberta Pesuta Magnifico.

Przygladajac sie¢ dyskursowi macedoniskiemu nietrudno spostrzec, ze stereo-
typy dotyczace wyznawcow islamu odnosza si¢ przede wszystkim do tamtejszych
Albaniczykéw, co stanowi prosta konsekwencje etnicznych podzialéw i napieé
w tym kraju. Wydarzenia z 2001 r., okreslone w macedoniskim dyskursie mianem
,albariskiej rebelii” [Majewski 2011: 80], jedynie utrwalily istniejace animozje
i narodowg segregacje. Goran Janev uzywa pojecia etnokracja na okreslenie po-
dzialéw przestrzeni miejskiej w Skopje, gdzie jednym z przejawdw etnicznej ry-
walizacji staje sie walka na pomniki i symbole [ Janev2011: 7].

Macedoniczycy uwazaja Siptaréw (jak pejoratywnie okreslaja ludnosé al-
banska) za nieszczerych i nieuczciwych, zachlannych, pozbawionych kultury,
brudnych, $mierdzacych, glupich, dzikich, zamknietych, niebezpiecznych, agre-
sywnych, poteznych, fanatykdw, kryminalistow, utkwionych w przesztosci, posia-
dajacych duzo dzieci [Neofotistos 2004: 49-50], ktdre to cechy wpisuja sie we
wspomniany na poczatku stereotyp orientalny.

Negatywne wyobrazenia na temat wyznajacych islam Albanczykow znaj-
duja swoje przelozenie na percepcje sytuacji politycznej, bowiem wedle domi-
nujacej w Macedonii optyki rzeczywisto$ci, wylaczna wine za konflikty w Bosni
i Kosowie ponosza tamtejsi muzulmanie — Boszniacy i kosowscy Albariczycy
[Neofotistos 2004: 52]. Tutaj trzeba przypomnie¢, ze wspdlnota albariska
w Macedonii (obok doliny Preseva), jest najbardziej homogeniczna religijnie,
98-99% procent jej cztonkéw wyznaje islam sunnicki [Balcer 2007: 95], stad
w macedonskich wyobrazeniach zbiorowych Albaniczycy automatycznie utoz-
samiani sg z islamem, ktéremu przypisuje si¢ wojowniczo$¢ i niesposobnos¢ do
pokojowego wspolistnienia.

Naswietlone w tekscie refleksje na temat stereotypéw na temat wyznawcow
islamu na obszarze bytej Jugoslawii pozwalaja wysuna¢ nastepujace wnioski. Po
pierwsze, stereotypy stanowia naturalna funkcje stosunkéw miedzyludzkich,
umozliwiaja konstruowanie tozsamosci, ktéry to proces — raz jeszcze przypo-
mnijmy — przebiega dwuwektorowo: narracje budowane s3 zaréwno w stosunku
co do nas samych, jak i wobec obcych. Oznacza to, ze od stereotypéw uwolnic¢ sie
nie da, jednakze niebezpiecznym jest zjawisko ich wykorzystywania przez polity-
kéw w celu zapewnienia sobie poparcia mas.
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Trywializmem wydaje sie twierdzenie, ze skala uobecniania si¢ stereotypoéw
jest bezposrednio uzalezniona od sytuacji politycznej, bowiem tej zaostrzenie
skutkuje natychmiastowg reprodukcja stereotypowych narracji. Modelowy przy-
ktad stanowi tu obszar bylej Jugostawii w latach 80. i 90. XX w;, ale pamietajmy,
ze analogiczna prawidtowo$¢ mozna odnies¢ np. do Polski, gdzie jednym ze skut-
kéw obecnego konfliktu na Ukrainie jest rytualizacja negatywnych narracji na
temat Rosji i Rosjan, cho¢ tuz przed wybuchem demonstracji zwanych Euromaj-
danem, socjolodzy pisali o przezwyciezaniu uprzedzeni pomiedzy obiema nacja-
mi, przede wszystkim za sprawg uruchomienia w 2012 r. przygranicznego ruchu
bezwizowego.

Wracajac do obszaru batkariskiego mozemy zauwazy¢, ze cho¢ wraz z norma-
lizacjq sytuacji politycznej skala negatywnych emocji zaczela stopniowo opadac,
to co jaki$ czas polityczne tarcia pomiedzy pafistwami przekladaja si¢ na rytuali-
zacje negatywnych stereotypéw. W konicu 2014 r. chorwacka opinia publiczna
wstrzasnelty wypowiedzi zwolnionego z aresztu zalozyciela Serbskiej Partii Ra-
dykalnej Vojislava Seselja, ktére dolewaly przystowiowej oliwy do ognia podczas
toczacej si¢ w owym czasie kampanii wyborczej. Zdaniem wielu komentatoréw,
jednym z czynnikéw decydujacych o porazce Ivo Josipovicia i wygranej odwotu-
jacej si¢ do wartosci patriotycznych Kolindy Grabar-Kitarovi¢ byt prowokacyjny
apel Segelja do Chorwatéw o glosowanie na urzedujacego prezydenta [Seselj na
osjeckoj televiziji 2014].

Na zakonczenie warto podnie$¢ jeszcze jeden interesujacy watek. Tak zwa-
ny kryzys migracyjny, dzieki ktéremu o Batkanach znowu zaczeto by¢ glo$no na
$wiecie, stanowi ciekawy material dla dociekarn na temat stereotypdéw wobec lud-
noséci muzulmanskiej. Jak wiadomo, wiekszo$¢ z przetaczajacej sie fali uchodz-
cow stanowili wyznawcy religii Mahometa, ale 6w fakt nie szedl w parze z ich
demonizacja. Wrecz przeciwnie, pomoc $wiadczona przybyszom przez zwyklych
ludzi, obywatelskie akcje zbiérki na rzecz uciekinieréw wydaja si¢ szczegdlnie
warte podkreslenia w kontekscie postaw prezentowanych np. w Polsce. Zastana-
wiajacym wydawac sie moze fakt, ze w krajach, gdzie negatywnych stereotypo-
wych narracji odno$nie wyznawcéw islamu bylo (przynajmniej do niedawna)
duzo wiecej niz nad Wisla, batkanskie spoleczenistwa znacznie czeéciej okazywaly
wspolczucie niz kierowaly si¢ uprzedzeniami. Co wigcej, przygladajac si¢ dyskur-
som krajéw lezacych na tak zwanym ,batkaniskim szlaku” uderza zdecydowanie
mniejszy stopien dystansu i negatywnych wyobrazen w poréwnaniu z Polska czy
Europa Zachodnia. Prébujac pokrétce wyjasnié przyczyny takiego stanu rzeczy
— bowiem restrykcje co do rozmiaru tekstu warunkuja nieuchronne zblizanie si¢
ku konicowi wywodu — trzeba wskazac¢ kilka rzeczy.

Po pierwsze, narracje negatywne byly przez lata tworzone i rytualizowane w od-
niesieniu do ,,swoich” muzulmandw; a nie tych ,bardziej orientalnych”. Nie mozna
takze zapomina¢ o tradycji wspdlpracy w ramach Ruchu Panstw Niezaangazowa-
nych i bliskich zwiazkach z krajami éwczesnego trzeciego swiata. Kluczowe znacze-
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nie trzeba przypisa¢ rowniez personalnym doswiadczeniom wojny i utraty dachu
nad glowa, biorac pod uwage z jednej strony koszmar konfliktéw zbrojnych, a z dru-
giej fatalng w skutkach powddz z 2014 r. Wreszcie, wspomnie¢ trzeba o powszech-
nym wiréd balkanskich nacji przekonaniu jakoby w sytuacji wyzszej koniecznosci
nalezalo zapomnie¢ o aktualnych wasniach i sporach, co obserwowali$my wlasnie
przy okazji wspomnianych powodzi kiedy Serbowie, Chorwaci, Boszniacy wza-
jemnie sobie pomagali, po to by za chwile odzy¢ mialy animozje. Patrzac z takiej
perspektywy dostrzegamy, ze uchodzcy traktowani sa przede wszystkim jako osoby
wymagajace wsparcia, za$ orientalne stereotypy odsuwanie zostaja na margines.
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STEREOTYPES ABOUT CONFESSORS OF ISLAM
INPOST-YUGOSLAV COUNTRIES

(Summary)

The text describes stereotypes about Muslim believers in the post-Yugoslav area. The author
presents some theoretical assumptions about the theory of stereotype as long as selected trends
in studies about the image of the “other”. Secondly, the paper examines common stereotypes
about Balkan followers of Islam shared by Serbs, Croats, Slovenes and Macedonians. It seems
that all those narratives are very similar and one can describe them as the Oriental stereotype,
which occurs in various parts of the world, not only in the Balkans.



