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STEREOSELFIE Z MANDRAGORA

otografia lezy przede mna, pisze tylko o tym, co widze!. Nie r6zni sie

to od aktywno$ci zawodowej historyka sztuki. To wazne, bo z jakich$

przepastnie gtebokich kulturowych powoddw i kompleksow osobisty

ton, wtasna pamie¢, wtasne emocje, w koncu zawsze indywidualna fanta-

zja uniewazniaja w opinii $rodowiska znaczenie tego, co sie pisze?. Podob-

no prawdziwie naukowy jezyk opisu rzetelnego powinien by¢ oczyszczony

z tego rodzaju brewerii. Oczyszczony do kosci, czysty i suchy jak wioér®. Tylko
fakty. Prosze bardzo.

Pani Profesor madtugie, siegajace niemal do kolan jasne wtosy, drobne

dziewczece piersi, dtonie ztozone w typie venus pudica, duze stopy*. Do tego

! Jest to sytuacja niemal tak wzruszajaca (i dla historii sztuki zrozumiata) jak wizerunek
$w. Lukasza przy sztaludze.

2 0 $rodowisko trzeba sie martwi¢, moze nie jest az tak Zle jak np. w Krakowie, ale wptyw
naukowej dziatalnosci cztowieka na nasze naturalne srodowisko jest juz widoczny gotym okiem.

3 ,[...] jedyne remedium na »opér jezyka« widziat [Platon] w wysublimowanej »erotyce,
ktdéra uzdalnia do bezposredniego przezywania piekna, gdyz ono z kolei jest tg wielka ideg,
»ktéra najjasniej btyszczy« i wobec tego najskuteczniej potrafi pociaggna¢ do ponadzmysto-
wych dziedzin »istotno$ci«. Doswiadczenie piekna posiada centralne znaczenie dla koncepcji
anamnezy, czyli poznania przez »odpomnienie. [...] co do piekna, to $wieci ono jasnym bla-
skiem wraz z innymi istotno$ciami/Fajdros 250d/.[...] Dla Platona otwiera ona [wizja piek-
nosciowa] te »przestrzen« duchowg, w ktérej umyst porusza sie na podobienstwo boskiego
pierwiastka kosmicznego zwanego dusza $wiata i »pieknie kolistym obiegiem« rozpo$ciera sie
niejako na wszystkie sfery wszech$wiata”, cyt. za: E. Wolicka, Mit - symbol rozwiniety. W kregu
platoniskiej hermeneutyki mitéw, Lublin 1989, s. 97.

* To w oczywisty sposdb stopy dantejskie. Lekko, mimochodem stawiajgce thesis. Podob-
nie jak cata posta¢, przypadkowo utrwalona przy pomocy tepej techniki, pochodzaca z czter-
nastowiecznej strofy: ,Stata Niewiasta w ptaszczu barwy ziela, /Pod ktérym szata jak zar zywy
ptonie./Stesknit sie duch méj, ze od lat tak wiela/Cudem jej wdziekéw nie byt oczaro-
wany: /Cudem, co wabi i onieSmiela./Wiec gdy mi btysnat ksztatt jej ukochany,/Przez moc
tajemna, ktéra od niej bita,/Dawnej mitosci poczutem kajdany./A gdy ujeta mie ta mozna
sita,/Co po raz pierwszy, kiedym byl mtodziutki/Chtopczyna, zmogta mie i zniewolita [...]"
(Dante, Boska komedia, Czysciec, XXX, w. 32-42, ttum. E. Porebowicz, Warszawa 1959). Poza
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nie przywigzywatbym wagi. Wazniejsze jest to, Ze sa to stopy jasne, czyste
i Swietliste. Tak samo jak cata sylwetka Pani Profesor. To najja$niejsza syl-
wetka na fotografii z ubiegtego stulecia.

Zdjecie musiato zosta¢ zrobione dawno, moze nawet tak dawno, ze
wykonano je aparatem fotograficznym, a nie telefonem. Aparatem wypo-
sazonym w staba lampe btyskowa. Bez watpienia ,na dziedzificu” przy
al. Ko$ciuszki 17 w miescie Lodzi®. Jedynie stojaca po prawej stronie postac
mgr. Wrébla, wybranego osobiscie przez Panig Profesor, ma lekkie, jasniej-
sze $lady charyzmy w partii sweterka. Reszta zdjecia jest ciemna. Hilde-
garda z Bingen poucza, jak mandragora potrafi rozjasni¢ nie tylko obraz
sytuacji, lecz podobno takze osobe od $rodka. ,A jesli cztowiek w swej
istocie jest tak rozdarty, Ze gnebi go smutek i troska, w sercu wciaz czuje
pustke i bol, niech wezmie mandragore [...]”¢. Niechaj weZmie mandragore...
tatwo sie méwi, gdy cztowiek jest przeorysza w XII w. nad Renem. Pozostaje
ufnos¢, ze nie tylko mandragora, ale nawet jej lichy, alegoryczny, technicznie
zreprodukowany obraz uchwycony in illo tempore ma tyle aury, ze potrafi,
zgodnie z tym, co napisat o takich wyjatkowych chwilach (kairoi) Lukasz
Ewangelista, dokona¢ wiele: ,W tamtej godzinie wyleczyt wielu z choréb,
z plag i ze ztych duchéw i wielu $lepcom dat taske widzenia” (Lk 7, 21)".

wszystkim jest to dowdd na to, ze warto czyta¢ poematy. Dzieki temu mozna sie uwolni¢ od
przymusu robienia kolejnych ,wyjatkowych” zdje¢ z wtasnego zycia. Poezja jest najstarsza
sztuka, w ktérej rowniez pojawiaja sie jednoznaczne, normatywne ,wiersze polecen” (com-
mand lines), ale moze z powodu przychodzacej z wiekiem tagodnosci poezja od dawna nie
traktuje ich dostownie. Tylko od kompetencji kulturowych zalezy, ile czasu zabierze dokona-
nie nieuchronnego odkrycia, ze wszystkie przeszte i przyszte chwile naszej niepowtarzalnej
egzystencji zostaty opisane w starych wersach. A jesli nie mozemy ich tam znalez¢, to znaczy,
Ze za mato czytamy.

* Trudno doda¢ cokolwiek wiecej o miejscu i okoliczno$ciach powstania tej fotografii.
Niewatpliwie ktos zadatl sobie wiele trudu, by pozostaty one enigmatyczne. Niewyrazne tto
przestoniete jest dodatkowo siatka maskujacg. Skoro nie jest to bal maturalny w PRL-u, w gre
wchodzi impreza w Katedrze w pierwszych latach Trzeciej Rzeczpospolitej. Bardzo mozliwe,
ze scena rozgrywa sie w narozniku jednego z licznych imaginowanych wtedy (w ramach zaje¢
i poza nimi) dziedzincow alegorycznych. Ich powstanie byto wynikiem szczesliwej koincydencji
posiadania pewnej wiedzy o malowanym podobno juz przez Hieronima Boscha Tysigcletnim
Kroélestwie i zakupu przez Katedre pierwszej kserokopiarki. Dopiero potem, wraz z wprowa-
dzeniem przez kolejnego kierownika wzruszajaco nieskutecznych, ale $cistych procedur zapi-
sywania liczby kserokopii, zaprzestano préb imaginacyjnego (intencjonalnego) potgczenia
Katedry z Tysiacletnim Kroélestwem i rozpoczetla sie prowadzaca w okolice dnia dzisiejszego
powolna zamiana wnetrza Katedry w pomieszczenia dydaktyczne uzywane zgodnie z przezna-
czeniem. Przestato by¢ zabawnie (omovdoyéAolov/spoudogéloion), powiato nauka. I wieje.

¢ Hildegardis Bingensis, Physica. De plantis, PL. 197, 1152.

7 Szczegdblne o ostatnig taske - echarisato blepein — warto prosic¢ dla historii sztuki i catej
humanistyki. Latwiej bedzie znalez¢ nastepng mandragore.
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Wpoétmroku widaéniewiele. Wida¢,ze Pani Profesor géruje nad dwoma
trabantami. Oni stojg wyprostowani, Ona w diagonali, lekko po skosie, nie-
dbale, od niechcenia, a i tak géruje. Przerasta ich o gtowe. Ma to ,co$”. Tak
wtasnie wygladali, ostatni peini Zycia i fantazji Kierownicy Katedry na prze-
tomie XX i XXI w. Wida¢ jeszcze spojrzenie. Najbardziej, najintensywniej,
najwyrazniej na tej fotografii jest Pani Profesor ubrana w spojrzenie.
Tego jest sie bardzo trudno nauczy¢. Mie¢ tyle przenikliwos$ci, by mozna byto
sobie pozwoli¢ na dowolna sytuacje, ktéra po latach i tak nabierze wtasci-
wego znaczenia. Pewnie dlatego nastepni kierujacy Katedra instynktownie
unikali zdje¢, nie méwiac juz o zdjeciach z rozpuszczonymi wiosami i pier-
siami na wierzchu w towarzystwie asystentow. Czy ktos sie jeszcze odwazy?

GLOSSA I GLOSALIA

M andragora jest atrybutem bez znaczenia. W gruncie rzeczy niemal
zawsze chodzi o wspolny grunt (Umokeipevov /hypokeimenon, a ostat-
nio coraz cze$ciej chora), a nie o tkwigce w nim i przyciggajace uwage
atrybuty. Myszkujemy, grzebiemy, dokopujemy sie do czegos schowanego
gtebiej niz z natury powierzchowne, wyrastajace ponad niewyrazne otocze-
nie atrybuty. Skad$ wiemy, Ze to, co ,miedzy wierszami”, trzyma w szachu
litery i znaki. Przekonanie, Ze to, czego nie wida¢, jest mocniejsze, nie opusz-
czanaszego gatunku co najmniej od kilkunastu tysiecy lat. Pawlowe: , Littera
enim occidit, spiritus autem vivificat” (2 Kor 3,6) nie pozostawia watpliwo-
$ci, po ktorej stronie lepiej by¢. Pietrzaca katalogi atrybutéw ikonografia bez
powtarzajgcej stare banaty i truizmy ikonologii traci na znaczeniu, gorzej:
occidit. Mandragora jest po prostu antropomorfos (avBpwmopop@og)®8. To
wystarcza, by uruchomi¢ ludzka wyobraZnie, najprostszy, mimetyczny
mechanizm kultury wykrywajacy podobieristwa miedzy soba i czyms jesz-
cze. Raz uruchomiony bedzie dziatat, dopdki nie uporzadkuje wszystkich
otaczajacych go fenomenow na obce i podobne do Ja®. Czyli bedzie dziatat
tak dtugo jak nasza §wiadomos¢, jednoczesnie wytwarzajgca i usitujaca sie
wyodrebni¢ ze strumienia semiozy. Przerwac ten proces moze Smier¢, utrata
$wiadomosci w wyniku choroby lub ktorys z zazwyczaj podszytych religia
standw, jakie najlepiej zbiorowo nazwac buddyjskim satori. Wyliczenie oko-
liczno$ci powstrzymujgcych rozpoznawanie i odréznianie uprzytamnia, ze

¢ D.Wittlin, Mandragora. Eine Arzneipflanze in Antike, Mittelalter und Neuzeit, Basel 1999, s.93.

9 Arystoteles najstarsze rozpoznanie opartego na rozumie kosmosu w $wiecie przy-
pisuje Anaksagorasowi, ktéry twierdzac, ,ze rozum jest obecny zaréwno w zwierzetach, jak
i w naturze jako przyczyna tadu i porzadku, wydat sie cztowiekiem rozsgdnym, w przeciwien-
stwie do chaotycznie wypowiadajacych sie jego poprzednikéw”, cyt. za: Arystoteles, Metafizyka
(984b), thum. K. Lesniak, Warszawa 1983, s. 14.
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w stynnym Cassirerowskim animal symbolicum zbyt mato uwagi poswie-
camy znaczeniu pierwszego wyrazu. Konieczno$¢ poznawania i rozpozna-
wania nie jest racjonalna, jest instynktowna. Zazwyczaj nie my panujemy
nad nig, lecz ona nad nami. Ta ,zwierzeca” motoryka proceséw poznawczych
ttumaczy, dlaczego tak Swietnie prosperuja technologie informatyczne.
Nie jesteSmy w stanie powstrzymac sie przed jakakolwiek okazja dostar-
czajgca skoncentrowanej informacji. Raczej padniemy, niz przestaniemy ja
konsumowac. Zawsze kupimy jeszcze jeden stownik ,wyjasniajacy” ikono-
grafie. Ostatnie kilkaset lat rozwoju cywilizacji europejskiej opiera sie na
wspdtdziataniu dwoch umiejetnosci (techne) nastawionych na wydobywa-
nie i gromadzenie informacji'°. ,Do istotnych zjawisk nowozytnos$ci nalezy
nauka. Réwnie waznym ranga zjawiskiem jest technika maszynowa”. Od
tego zaczyna Martin Heidegger wyliczenie pieciu ,zjawisk nowozytnych”%.
Technika maszynowa, ,kultura komputerowa” mimo staran Lva Manovicha
(et consortes) bedzie jednak potrzebowata jeszcze nieco czasu, zanim zastgpi
ludzkg sztuke ttumaczenia obrazéw i rozumienia tego, czym jest wspolny
grunt, z jakiego wyrastaja. Gorzej z nauka, ta od jakiego$ czasu zachowuje
sie jak ,suweren” i uzurpuje sobie wytacznos¢ na dostarczanie ,wiarygod-
nych informacji” o wszystkim, w tym o obrazach. Dla humanistyki (takze
dla historii sztuki), wyrdzniajacej sie w nowozytnym pejzazu, kwestia
zachowania odrebnosci od nauki skupionej na wzroscie szybkosci wydo-
bywania informacji jest kwestig zachowania wtasnej Swiadomosci. , Tech-
nika maszynowa pozostaje do dzi$ najlepiej widoczna odros$la nowozytnej
techniki w jej istocie, ktdra jest identyczna z istota nowozytnej metafizyki”
- dodaje M. Heidegger*2.

Nadarza sie okazja, by sprobowac pokazaé, na czym polega he hermenteu-
tike techne (1| épunvevtikn téxvn), sztuka ttumaczenia, pokazywania
i naprowadzania na specyficznie ludzki sens ptynacy wprost z obrazu. Oka-
zja jest wyjatkowa, chodzi tez o wyrazenie wdziecznosci i szacunku. Mamy
wiec intencje, mamy obraz i mamy (réwnie intuicyjne) pojecie osoby-adre-
sata.Zaden maszynowy algorytm, zadna naukowa, skrupulatna metoda nie
poradzi sobie z wywigzaniem sie z takiego zadania, bo sg one skierowane
na tworzenie specyficznego rodzaju wierszy: wierszy polecen (command

10" Czy, doktadniej méwigc, opiera sie na tych umiejetnosciach i wtasciwym dla nich spo-
sobie rozumowania. ,A wiec inne [zwierzeta - K.C.] zyja za sprawa wyobrazni i pamieci [...],
gdy tymczasem rodzaj ludzki zyje rowniez za sprawa umiejetnosci i rozumowania (téxvn
kai Aoylopoig)”, w ten sposdb Arystoteles zaczyna ksiege A Metafizyki (980b). Nowozytnos$¢
(tacznie z post - i neomodernizmem) jest epoka wyr6zniong za sprawa zmiany ,umiejetnosci
i rozumowania”.

11 M. Heidegger, Czas swiatoobrazu, [w:] idem, Budowa¢, mieszkaé, mysleé. Eseje wybrane,
thum. K. Wolicki, Warszawa 1977, s. 129.

12 Ibidem.
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line interpreter /interface, CLI). Command line to nie jest juz tylko sposéb
interakcji cztowiek — maszyna, coraz czesciej jest to oparty na procedu-
rach sposéb komunikacji miedzyludzkiej. Humanistyka (w tym dydaktyka)
sama coraz cze$ciej uznaje, ze jej celem powinna by¢ produkcja ,wierszy
polecen”, a nie wieloznacznego rozumienia sensu, co jest nieporozumie-
niem. Co najwyzej moze i osobe, i jej obraz sptaszczy¢ jak odbitke.

Przyktadem polecenia, ktore taczy rézne elementy w jeden strumien, jest:
»Sptaszcz obraz”, znane z programu Photoshop. [...] Cyfrowe kompozytowa-
nie w sposéb radykalny zrywa z wcze$niejszymi technikami wirtualnych
iluzji. [...] problemem nie jest juz to, jak stworzy¢ przekonujace obrazy, ale
jak je potaczy¢. Istotne staje sie zatem to, co dzieje sie na krawedziach, gdzie
tacza sie obrazy!.

,Cyfrowe kompozytowanie” jako najnowsza maska/naktadka sku-
tecznego dziatania potrafi podsumowaé, zamieni¢ na zbior informacji,
zliczy¢ (z wieksza lub mniejszg liczbg btedéw) ,naukowy dorobek”. Skom-
presowac i zapamieta¢ jako atrybut!*. Nie zartujmy, ludzie sg wazni nie
z powodu réwnowaznosci z ,,dorobkiem”. S3 wazni z powoddéw, jakie docie-
raja do nas bardzo powoli, kiedy uczestniczymy w zalecanej przez herme-
neutyke niespiesznej i nieprostej wedréwce ku spotkaniu. Sg wazni, bo
szczegOlnie gteboko sposréd pomys$lanych rzeczy ,odciskaja sie w duszy”
(maOnuata tng Yuyric/pathemata tes psyches), jak pisze Arystoteles (Herme-
neutyka 16). W ten spos6b powstajg wrazenia (maBnpata/pathémata), ktére
sg hipostaza dla réznych odmian ,odkrytych” w XX w. w obrazach Pathos-
formeln, ktujacych glebiej niz my$l. BodZcow dosiegajacych tego, co emocjo-
nalne, empatyczne, i wyzwalajgcych nasze zachowania. Droge ku spotkaniu,
droge prowadzaca do zrozumienia trzeba zacza¢ od rzeczy najtatwiejszych,
od odrdznienia na obrazie osoby i maski. Cztowieka i mandragory. Proste,
a nie da sie tego zrobi¢ bez siegniecia po przywotang przez M. Heideggera
metafizyke. Koniec metafizyki ogtaszano wielokrotnie.

Za najwazniejsza ceche mys$lenia postmodernistycznego mozemy chyba
uzna¢ kwestionowanie metafizyki obecno$ci, trzeba tu przede wszystkim
wskaza¢ na filozofie Jacques’a Derridy. Filozofia dekonstrukcji Derridy jest
uwazana za dalsza radykalizacje destrukcji metafizyki, ktéra podjat w swym
mys$leniu Martin Heidegger?®.

13 L. Manovich, Kompozytowanie, [w:] Antropologia kultury wizualnej. Zagadnienia i wybér
tekstow, oprac. I. Kurz, P. Kwiatkowska, L. Zaremba, Warszawa 2012, s. 537, 544.

' Patrz: mandragora.

5 C. Wozniak, Okamgnienie. Doswiadczenie Zrédtowe a granice filozofii, Krakéw 2013, s. 13.
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Zawsze okazuje sie, ze:

Postmodernizm mozna w pewnym sensie pojmowac jako kontynuacje meta-
fizycznego zapomnienia bycia. Chodzi tutaj o to, ze przy catym jego wktadzie
w destrukcje metafizyki z jej logocentryzmem postmodernizm uwiktany
jest dalej w metafizyke, choéby poprzez to, ze musi formutowaé swe sady
w jezyku, a jezyk ten jest jezykiem metafizyki'®.

Nie musi, tym bardziej, jesli naprawde zamierza walczy¢ z logocentry-
zmem. Po prostu nie potrafi, jak niemal cata tradycja filozoficzna, korzy-
sta¢ z tego, co oferuje obraz. Ogranicza sie do dekonstruowania logosu
tylko w jednej jego modalnoSci, zapisanego ,logosu jezyka”. Wyréznic czto-
wieka bez metafizyki potrafig co bardziej bystre telefony. Automatycznie
rozpoznaja twarz, uchwyca w krawedzie kadru (,gdzie tacza sie obrazy”)
i pozwolg nim dowolnie manipulowa¢. W kilku ruchach mozna wyproduko-
wac zupetnie inny obraz czy - jak méwi Jean Baudrillard - tudzaco podobne
do obrazu simulacrum'. Na obrazie mozna pozamienia¢ glowy miejscami
zupetnie jak na balu u Wolanda. Podobnie jak przed pochtanianiem infor-
macji nie potrafimy sie powstrzymac¢ przed tego rodzaju demiurgiczng
pokusa. ,A gdy pstryknac¢ jeszcze raz/znowu mrok ogranie nas”. Skutkiem
jest hybris, przeciwienstwo charyzmy.

Kategoria ,hybris” zostata wprowadzona przez Arnolda Toynbeego'® w jego
analizach mechanizméw niebezpieczenstw zagrazajacych cywilizacjom. Jest
to autodestrukcyjna sita zawarta w dazeniu do przekraczania granic swoich
mozliwosci w wyniku wzbicia sie w nadmierng wiare w siebie®.

Charisma, antyczny termin teologiczny, ktoérego znaczenie mozemy
umies$ci¢ pomiedzy ,taska” a ,wdziekiem” (a od opublikowania przez Maxa
Webera Wirtschaft und Gesellschaft identyfikowany takze z ,sita przywod-
cz3” i ,moca autorytetu”), powigzany z czasownikiem charidzo (,robi¢ co$
przyjemnego, obdarzac uczuciem, wyswiadczac¢ dobrodziejstwo, okazywaé
taske, wybaczac”), jest nie tylko sensem naszej fotografii, lecz takze sensem

6 Ibidem, s. 14-15.

17 Mandragora i simulacrum mandragory. Sposéb upodobniania sie simulacrum do obrazu
wyraznie wida¢ na zdjeciu zrobionym w otworzonym w sierpniu 2015 r. przez Banksy’ego
,parku atrakcji” Dismaland w Weston-super-Mare. Przyciggajaca jest sama wieloplanowo$¢
sceny. W pewien sposéb wyjasnia to atrakcyjnos¢ poznawczg réwniez ztozonych z wielu
warstw-planéw alegorii. Nie mozna w nie wejs¢ i sie sfotografowa¢, ale mozna bez wysitku
doda¢ do alegorii kolejng warstwe, kolejny uscislajacy atrybut. Atrakcjg jest mozliwo$¢ znale-
zienia sie ,w” kadrze, ,pomiedzy”, zaspokajajac potrzebe i pozor gtebi, nawet puste;j.

18 A. Toynbee, Studium historii, ttum. ]. Marzecki, Warszawa 2000.

19 ]. Bartkowski, Hybris jako patologia charyzmy, [w:] Charyzma. Jej funkcja w zyciu religij-
nym, politycznym i spotecznym, red. ]. Sieradzan, Biatystok 2008, s. 113.
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catego tomu. Ksigzka zostata wydana, by cho¢ w czesci odwdzieczy¢ sie
za rézne odmiany charyzmy, jakich doswiadczyliSmy ze strony Adresatki.
Jesli odrzucimy takie ttumaczenie intencji, fizycznie nic sie nie zmieni. Nie
zniknie ani jeden szczeg6t wypieszczonego aparatu naukowego. Ksigzka nie
straci na wadze i powadze, pozostanie réwnie tresciwa i nasycona wysokiej
jakosci informacjami. Zniknie tylko sens. Pozostanie pytanie o pow6d, na
ktore nie ma dobrej odpowiedzi: ,bo tak sie robi”, ,bo wypada”, ,jest w zwy-
czaju”, ,przyjeto sie”, ,trzeba i juz”? Niezreczna, nieprzyjemna ,sytuacja”,
jaka pojawi sie, gdy tylko uznamy trafnos¢ ktérego$ z tych uzasadnien, dos¢
wyraznie uSwiadamia, czym jest ta wypierana przez ,technike maszynowg”
niechciana, niejasna metafizyka. Uzmystawia, na czym polega osiggalna dla
humanistyki zdolno$¢ odrézniania tego, czego przeciez nie wida¢, np. praw-
dziwej osoby (dla Boecjusza: ,persona est naturae rationalibus individua
substantia”®’) od pozoru-maski (persona, od personare). Wzmocnijmy ten
szkicowy kontur metafizyki zakreslony na uzytek historykéw sztuki sto-
wami wyszlifowanymi przez pokolenia adeptdw filozofii:

Sposréd rozmaitych punktéw widzenia szczegdlnym, istotnie odmiennym
od innych, jest punkt widzenia metafizyczny. W praktyce Zycia codziennego
przedmioty jawia sie nam na ogét w zbitkach (niewyréznionych) aspek-
tow, w ktorych akcentujemy i wybieramy to, co w danej sytuacji jest nam
potrzebne, co jest zwigzane z naszym dziataniem, warunkami i potrzebami
zycia. [...] Tymczasem w metafizyce nie chodzi o uchwycenie jakiej$ szczegdl-
nej kategorii czy strony przedmiotéw, jakiej$ ich roli, nie chodzi tez o ich uzycie,
lecz o uzyskanie wiedzy o kazdym przedmiocie w jego istotnych, koniecznych
uwarunkowaniach, o uswiadomienie sobie sensu tego, ze co$ istnieje i Ze my
istniejemy. Chodzi o uzyskanie wiedzy i tylko wiedzy o ogdle tego, co jest?.

Jest to postawa bardzo podobna do (rzadko artykutowanej) postawy
historyka sztuki, ktéry - chociaz nie dysponuje zadng definicjg sztuki - jest
przekonany, Ze poprzez to, co robi, uzyskuje wiedze ,0 ogole tego”, co moze
by¢ sztuka. O ile jednak w metafizyce przewaza stanowisko, Ze to, co istnieje,
jest racjonalne, ,[...] w zasadzie intelektualne, opisywalne i dajace sie wyja-
$nic¢”?2, a zaprzeczajacy temu irracjonalisci metafizyczni sg w mniejszosci,
o tyle wbadaniach nad sztuka jest chyba odwrotnie. Za sprawg wzmocnionej
w romantyzmie tradycji przewaza poglad, Ze sztuka jest sferg niemieszczacg
sie w tym, co racjonalne. Mimo to pokolenia historykéw sztuki skrupulatnie

20 A.M. Boecjusz, Przeciw Eutychszowi i Nestoriuszowi, ttum. R. Bielak, A. Kijewska, Kety
2001, XIX, 1-3, s. 70, PL 64, 1345; podobnie w De persona et duabus naturis: ,0soba jest
poszczegblng substancjg osoby rozumnej” Zob. A.M. Boecjusz, O pociechach filozofii ksigg pie-
cioro oraz traktaty filozoficzne, ttum. T. Jachimowicz, Poznan 1926, s. 227.

2 A.B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1978, s. 59-60.

22 Ibidem, s. 67.



Stereoselfie z mandragorq 65

i szczegdétowo ,0pisuja” kolejne dzieta, mimowolnie zamieniajac historie
sztuki w kolekcjonersko-turystyczne zabytkoznawstwo, oczywiscie wazne
dla kultury. Sztuka nie potrzebuje stéw, natomiast kultura bez komunika-
tywnego jezyka marnie sobie radzi. Korzystajgc z jezyka i racjonalnosci jako
podstawowych narzedzi poznawczych, historia sztuki zajmuje sie wyja-
$nianiem i przektadaniem zjawisk sztuki na opisy (,teksty kultury”). Warto
co jaki$ czas sprawdza¢, czy takie dziatanie i samego ttumacza nie odsuwa
coraz dalej od tego, co zrédtowo jest sztuka (czasem jawnie bimbajgca sobie
na to, czy kultura jg zrozumie). Siegniecie co jaki$ czas po perspektywe zbli-
zona do metafizyki pozwala poprawi¢ swoja pozycje, ponownie umiejscowié¢
sie blizej tego, co nieracjonalne, a mimo to istniejace.

Historycy sztuki, zwlaszcza ci, ktérzy bardzo chcg by¢ réwnoczesnie
naukowcami, musza mie¢ szczegdlne predyspozycje. Najkrécej da sie je opi-
sa¢ w odniesieniu do wczesnych faz rozwoju osobowosci. Fascynujaca grupa
uczeszczajacych do przedszkoli sg ,grzeczne dzieci”, ktére samorzutnie
ustawiajg sie w pary, zachowuja bezpieczny dystans wobec sytuacji nowych
i niezrozumiatych, a co najmilsze - po prostu nie sprawiaja ktopotéw. Dla-
czego tego typu (bezsprzecznie bardzo potrzebne w kazdej spotecznosci)
osobowosci decyduja sie potem na badanie sztuki i jej dzikich ekscesow,
pozostaje frapujaca zagadka figlarnego losu. Obawa przed nienauko-
-wo$cig, potrzeba poprawnos$ci, strach przed wtasng fantazja nie doty-
czy oczywiscie tylko historykéw sztuki. Niestety historia sztuki z dos¢
duzym ocigganiem czyta lektury niezwigzane z nig bezposrednio. Dlatego
przy kazdej okazji warto przypomnie¢ (zerkajac w stuszng, okcydentalna
strone $wiata), Ze:

w miare, jak filozofia amerykanska wkraczata w faze postpozytywistyczng,
coraz rzadziej dato sie stysze¢ o metodzie naukowej oraz rozrdéznieniu na
nauke i nie-nauke. Sensownos¢ tego rozroznienia zostata zakwestionowana
w najbardziej wptywowym anglosaskim traktacie filozoficznym ostat-
niego pétwiecza: Kuhnowskiej Struktrze rewolucji naukowych, opubliko-
wanym w 1962 [polskie wydanie w tlumaczeniu H. Ostromeckiej ukazato
sie w 2001 r. - K.C.]. Cho¢ sam Kuhn nie atakowat tu bezposrednio pojecia
,metody naukowej” (czynit to pézniej Paul Feyerabend), to dzieki tej pracy
pojecie to stopniowo popadato w zapomnienie. [...] Z punktu widzenia nie-
reprezentacjonistycznego obrazu wiedzy wspolnego Davidsonowi i Dewey-
owi nie istnieje prosty sposob rekonstrukcji rozréznienia miedzy nauka
i nie-nauka z perspektywy réznic w metodzie. [..] Dewey zgodzitby sie
réwniez z Davidsonowskim stwierdzeniem, ze prawda nie jest pojeciem
epistemicznym. Pocigga ono za sobg miedzy innymi uznanie niemozliwosci
odkrycia ciekawych wiezéw taczacych pojecie prawdy z pojeciem uzasad-
nienia. Jedyna wiez je spajajaca zasadza sie na tym, ze z tych samych powo-
dow, dla ktorych wiekszo$¢ przekonan jest prawdziwa, wiekszo$¢ z nich
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jest tez uzasadniona. Osoba zywigca dane przekonanie, bedaca (inaczej niz
dzieci i chorzy psychicznie) petnoprawnym cztonkiem swojej wspdlnoty,
zawsze bedzie w stanie uzasadni¢ wiekszo$¢ swoich przekonan, i to w spo-
s6b czyniacy zado$¢ oczekiwaniom wspdlnoty. Nic jednak nie przemawia
na korzys$¢ tezy, ze przekonania, ktore potrafi ona uzasadni¢ najlepiej, sa
zarazem najprawdopodobniej prawdziwe, za$ przekonania, ktére potrafi
uzasadni¢ najstabiej, sa najprawdopodobniej fatszywe. Fakt, ze wiekszos$¢
naszych przekonan jest uzasadniona, podobnie do faktu, ze wiekszo$¢ z nich
jest prawdziwa, stanowi po prostu kolejng konsekwencje holistycznego
charakteru przypisywania przekonan (belief-ascription)?3.

Mozna zywi¢ przekonanie, ze ,przypisywanie przekonan” jest Zzrédtem
kanonicznej (w swojej apokryficznosci) tradycji ikonicznej, ktérg rozpo-
czyna przepiekny konterfekt namalowany przez sw. Lukasza Ewangeliste.
Anawetdasie uzasadni¢, ze powazna (potrafigca wptynaé na cudze prze-
konania) analiza obrazéw (niezaleznie od rodzaju fizycznego ich no$nika)
nie musi co chwila upewniac sie, czy jest dostatecznie naukowa. Solidny
opis to podstawa. Dobrze, kiedy towarzyszy mu uwaga skierowana na nie
zawsze wyrazng intencje.

Wszystko wskazuje na to, ze intencjg gtéwna dialogéw Platonskich, tych
zwlaszcza, ktore przybieraja posta¢ wieszczego wtajemniczenia, nalezy
pojmowac jako intencje apelujaca do zajecia okreslonej postawy
umystowej, wyobrazeniowej, emocjonalnej, a takze etycznej i estetycznej
- takiej postawy, ktora przysposabia do myslowego ogladania istotnosci
i na koniec - uczestniczenia w Idei Dobra. W ten wtasnie oglad dziedziny
istotno$ciowej majg wprowadzac¢ obrazy-alegorie, przyktady i przypowie-
$ci, zwtaszcza za$ mity obrazowo-symboliczne. Przeoczenie tego apelu lub
- inaczej moéwiac - performatywu Platonskich dialogéw w zasadniczy spo-
s6b zubaza ich wymowe i sptaszcza znaczenie, odbiera im bowiem znamie
owego niezbednego ,serio” (spoudaion), redukujac je do literackiej anegdoty,
do zabawy stownej (geloion), co prawda nie pozbawionej polotu, mistrzow-
skiej gry antytez, aluzji, ironii i humoru, lecz zZartobliwie zdystansowanej
do wtasciwej, istotnej problematyki filozoficznej. [...] warto zaznaczy¢, ze
Platonska sztuka wymowy rzadzi przede wszystkim theoria, ktérej podpo-
rzadkowana jest obrazotworcza eikasia i poetycka fantasia. Nad sztuka obra-
zowania pracuje i czuwa czysta mys$l (ndesis), nie dozwalajac na estetyczne
zabtakanie, dowolng gre wyobrazni czy hedoniczne uspienie §wiadomosci
i pamieci w doznawanej estetycznej przyjemnosci?.

23 R. Rorty, Filozofia a nadzieja na lepsze spoteczenstwo, thum. J. Grygien¢, S. Tokariew,
Torun 2013, s. 90-91, 93-94.
24 E. Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona, Lublin 1994, s. 97.
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REIFIKACJA I FETYSZYZACJA

ednym z najwazniejszych czynnikéw, ktére buduja europejskie odczucie
Jracjonalnoéci, jest proces reifikacji i fetyszyzacji ,faktu”, jaki dokonat sie
w jezykach nowozytnych wobec Zrédtowego, opisujacego dowolne ludzkie
(lub boskie) dziatanie tacinskiego czasownika facio, feci, factum, dodatkowo
umocowany przez ,literature przedmiotu”. Sktonnos¢ do dychotomicznego
podziatu zycia (Lebenswelt w terminologii zapoczatkowanej przez Edmunda
Husserla i Ernsta Cassirera) na fakty i mity oraz przekonanie, Ze jedna
z czeSci ma przewage wobec drugiej, jest nie do uzasadnienia. Podobnie jak
poglad, Zze nauka moze zajmowac sie tylko tak rozumianymi faktami. Takie
zatozenia przekreslaja mozliwos¢ postugiwania sie pojeciem symbolu jako
czegos$, co ttumaczy dziatanie. Nietrafne jest opisywanie zycia i symbolizuja-
cej go sztuki w indukcyjnym szeregu jak rzedu kolejnych kwater na cmenta-
rzu®. Dzieki danej nam tasce komputera da sie w sekunde sprawdzi¢, ze we
wszystkich 13 tomach stownika historii filozofii zapoczatkowanego przez
Joachima Rittera i wydawanego od 1971 po 2007 r.2° stowo: ,fakt” pojawia
sie trzykrotnie. W hastach ,Recht”, ,Rechtstheorie” i po raz trzeci w tytule
wymienionej w bibliografii do hasta: ,,Geschichte” ksigzki polskiej autorki
(co nie jest zbyt czeste, niestety) Celiny Bobinskiej Historyk, fakt, metoda®’.
Dobrze to pokazuje, jakie znaczenie dla ludzkiej mys$li (mens) maja fakty
(ijak wazne sa dla polskich historykéw).

W odréznieniu od przypadkowego atrybutu, takiego jak mandragora,
jasnos¢ i Swietlisto$¢ sa cechami indeksujgcymi, pomagajagcymi wyra-
zi¢ i zrozumie¢ intencje. Jest to wyrdzniony przez Filona moment ,znale-
zienia taski” zrozumienia. Potem wystarczy siegna¢ po réwnie Swietlista
teorie iluminacji Augustyna, w ktérej poznanie intelektualne jest najzupet-
niej racjonalne (cho¢ nie wystarczy do niego sciencia) i prowadzi do ujecia
tego, co jest niepodzielne, Jedno (£v/hen), na gruncie czego jesteSmy
w stanie sie zrozumiec. Co paradoksalnie (czy lepiej méwigc: niezrozumiale)
pozwala posuwac sie w gtab, a réwnoczesnie ku §wiattu. Piszac o tym, Augu-
styn postuguje sie zwrotami ,by¢ moze tak sie dzieje” i ,jakby w $wietle”28.

%5 Zob. D. Follesdal, Husserls Begriff der Lebenswelt, [w:] Lebenswelt und Wissenschaft.
XXI. Deutscher Kongrefs fiir Philosopie Kolloquienbeitrdge, red. C.F. Gethmann, Hamburg 2010,
s. 372-394.

26 Historisches Worterbuch der Philosophie, t. 1-13, red. ]. Ritter, K. Griinder, G. Gabriel,
Basel 1971-2007.

27 C. Bobinska, Historyk, fakt, metoda, Warszawa 1964.

28 Zob. B. Kalin, Die Erkenntnislehre des Hl. Augustinus, Sarnen 1921, s. 60; por. S. Zabiel-
ski, Swiety Augustyn i fenomenologia. Historycznofilozoficzna analiza stanowiska Jana Hessena
w kwestii intuicji augustyriskiej, Lublin 2003, s. 56-57.
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By¢ moze nie da sie lepiej niz Swiattem opisa¢, na czym polega zrozumienie.
By¢ moze dlatego takie znaczenie przypisujemy zwyktej fotografii.

Swiatto, jaskrawo$é¢ zjawiska pozwalajgcego widzieé, jest wspélnym zré-
dtem fantasia i fainestai. Dlaczego dzieje sie tak ze stosunkiem znaku
i prawdy? Owo ,dlaczego” nie pozwala sie juz rozumiec jako ,co to znaczy?”.
Jeszcze mniej jako ,jakie jest tego znaczenie?”. [...] Dotykamy tutaj granicy,
za ktéra pytanie ,co znaczy znaczenie?”, ,co chce powiedzie¢ znaczeniowa
intencja"?”, traci wszelkg wazno$¢?.

Po asterysku przypis ttumacza:

Derrida wykorzystuje tutaj pojemnos$¢ francuskiego wyrazenia przyim-
kowego ,en vue de” (,w celu”, ,majgc na uwadze”, ,majac na wzgledzie”),
w ktérym pobrzmiewa tez echo wyrazenia ,étre en vue” (,by¢ widocznym”,
,by¢ widzialnym”, zarazem zas ,by¢ blisko”, ,zbliza¢ sie”) oraz rzeczownika
Jlavue” (tutaj: ,widok”)°.

Wida¢ po liczbie nawiaséw, cudzystowow, odsytaczy w tym cytacie, ze
zblizamy sie do granicy, zaktérgrozumienie znaczeniarozsypuje sie w gaszcz
doktadnie gramatycznie okreslanych stéw, a ich pojemnos¢ przekresla
szanse na niestracenie z oczu tropionego przez nas sensu. W odr6znieniu
od sformalizowanej nauki zrozumienie (szczeg6lnie zrozumienie tego, co
ikoniczne, ,naoczne”) okazuje sie czyms niedajgcym sie przedstawic-opisac
w jeden tylko spo6jny sposoéb, za pomoca jednego medium, np. mniej lub bar-
dziej uporzadkowanego jezyka. Zrozumienie tego, co widzimy na obrazie,
nie daje sie ,wiernie” zapisac. Blizsze jest agrapha dogmata. O obrazach
warto méwic, nalezy dzieli¢ sie wlasnym zrozumieniem, ale niekoniecznie
pisa¢ o tym, bo wtedy, chcac zachowac czytelnos¢ tekstu i uniknaé ugrzez-
niecia w gaszczu uscislajacych odsytaczy, musimy rezygnowac z tego, co
dla nas istotne, i réwnoczesnie wymuszac (poprzez ciggte napominanie)
ulegto$¢ wobec formalnych i instytucjonalnych rygoréw, np. ,nauki”. Zapis
formalny, w jakim ,nie na miejscu” jest bezposrednia naiwno$¢ pytania
,CO Znaczy znaczenie?” jest zapisem nieprawdziwym wobec jakiegokolwiek
obrazu sytuacji. Zapisem niewystarczajaco pojemnym dla opisu intencjonal-
nej sztuki i bedacej Zréodtem intencjonalnosci osoby.

Jesli chcemy, po chwili znajdziemy i $lady pomagajgce zrozumie¢, jaka
jest rola przypadkowego atrybutu (arbitralnego znaku), czyli maski-prze-
brania mandragory. Wtedy zamiast martwi¢ sie o wyrazalno$¢ poprzez
stowa t3czacego wszystko sensu (Umokeipevov/hypokeimenon), zajmujemy
sie tym, co Arystoteles okresla jako akcydens (cupufepnkogs/symbebekes), ale

29 1. Derrida, Pismo filozofii, ttum. B. Banasiak, Krakéw 1992, s. 74-75.
30 Ibidem.
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tez atrybut (Umapxovta/hyparchonta). Zagadnienie relacji miedzy akcyden-
sem i atrybutem nie jest proste?®!. Kiedy usitujemy zrozumie¢ (domysli¢ sie),
co widzimy na obrazie, odpowiedz znajdziemy w dwu réznych obszarach
znaczen, w zalezno$ci od tego, czy mandragore uznamy za atrybut, czy za
akcydens przebranej za nig osoby. Ta poprzedzajaca rutynowe poszukiwania
ikonograficzne decyzja (czesto nieSwiadoma) jest jedng z przyczyn docho-
dzenia do odmiennych wnioskdw na temat znaczenia danego obrazu. Jest
to poziom gry znaczen bardziej stuzacy rozrywce (xapoUpevo, - yeAwvtag
EpUNVeVTIKY TEXVN/charoumeno-gelontas hermeneutiké techne), ale tez
ateizm wazny dla sztuki wspdlczesnej (aotelo Epunvevtiky téxvn/asteio
hermeneutiké techne) niz dajacy zrozumienie. A bez odrobiny niepraktycz-
nych, cho¢ niepozbawionych wdzieku (xapttwpévog/charitoménos) ¢wiczen
trudno zblizy¢ sie do jakiegokolwiek sensu.

Zaczynamy od wyKkopania wzmianki o mandragorze u Arystotelesa®2.
Pomijamy catg ogromna historie ikonografii alchemicznej i medycznej man-
dragory. Z zalem, bo kiedy u Alanusa ab Insulis czytamy, ze:

Quid, per mandragoras, herbem silicet medicinalem et odoriferam, nisi
perfectio virtutum gloriosae virginis [podkreSlenie moje - K.C.]
intellegitur?33

Szczerze i intencjonalnie chcemy krzykna¢: alez tak! Moc dziatania
znaku ptynie ze strony osoby (jako desygnatu, ale réwnocze$nie tego znaku
wytwdrcy i uzytkownika). Trudno sie nie zgodzi¢ z Richardem z S. Laur.:

Maria Mandragora quia frigida et sicca per virginitatem; opinione et omnium
virtutum genere aromatica deo, angelis et hominibus; profundissime
radicata per dilectionem [podkreslenie moje - K.C.] et contemplatio-
nem in terra stabilitatis aeternae [...]3*.

Mozna tylko zatowa¢, ze nie bylo jeszcze wtedy tak cwanych (smart)
aparatéw, zdolnych uchwyci¢ wszystkie stworzenia, a nie tylko ludzi zwa-
bionych aurg roztaczang przez mandragore. W koncu, gdy u Honoriusza
z Autun® przeczytamy, ze czasy mesjanskie nastapig po tym, jak tkwigca

31 Zob. Arystoteles, Topiki 128b, 133b.

32 Arystoteles, O $nie, 456b.

3 Sup. cant. 7, 13, cyt. za: L. Behling, Die Pflanzenwelt der mittelalterlichen Kathedralen,
Graz 1964, s. 67.

3 Delaud. M. 1.13, c. 4, n. 40, cyt. za: Sinnbilder und Beiworte Mariens in der deutschen Lite-
ratur und lateinischen Hymnenpoesie des Mittelalters. Mit Berticksichtigung der patristischen Lite-
ratur. Eine literar-historische Studie, red. A. Salzer, Linz 1893, s. 172, s. 67, https://archive.org/
stream/diesinnbilderun00salzgoog/diesinnbilderun00salzgoog_djvu.txt (dostep: 20.04.2016).

% Honoriusz z Autun, Expositio in Cantica canticorum IV, PL 172, 471.
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w mroku, ciemna mandragora zostanie pozbawiona swojej diabelskiej
gtowy, a Oblubieniec (Sponsus) takiej pannie bez gtowy (,mandragora, hoc
est, puella sine capite”) da wtasng jasniejaca gtowe w koronie i uczyni Oblu-
bienicg, czy nie zaczynamy dostrzega¢ nieco wyrazniej na tej fotografii
gtowy nie na swoim zwyktym miejscu? GdybySmy chcieli to samo powie-
dzie¢ w (rownie wesotej) manierze jakiej$ ad hoc wymyslonej antropologii
znaku ikonicznego niebojacej sie gender studies, trzeba by stwierdzi¢, ze
patrzymy na fotografie wyjatkowo ostro eksponujaca aure (dziatanie) sku-
tecznej i lekko szelmowskiej kobiecosci, ufnej wobec danej jej empatycznej
intuicji. Odwotanie do tradycji maryjnej jest w kulturze europejskiej czyn-
nikiem skutecznie wzmacniajacym dziatanie takiej aury.

W dzisiejszym rozumieniu to, co wspolne i uprzednie wobec catej reszty
(hypokeimenon), istnieje juz tylko jako transakcja miedzyosobowa. Do$¢
powszechny, nawet w humanistyce, lek przed subiektywnos$cia jest
wyraznym symptomem zapomnienia, ze tacinskie subiectum i greckie hypo-
keimenon to przeciezjedno i to samo stare okreslenie nazywajgce caty funda-
ment sensownego ludzkiego Swiata. Jest podstawg, jedynym (hen) gruntem,
na ktéorym mozemy uprawiac kulture. Subiectum to pojecie zakreslajace caty
obszar naszej aktywno$ci. Obszar tozsamy z intencjonalnos$cia skierowang
ku sytuacji,wjakiejtkwi druga osoba. To bezinteresowne i niepewne napre-
zenie sie (in - tentio onis - naprezenie, natezenie, wysitek, zamiar, intencja),
skierowanie ku innej osobie staje sie zrédtem poczucia niepetnosci jakie-
gokolwiek znaku czy jezyka, za jakim sie ona ukrywa. I Zrédtem intuicji, ze
to, co ukryte, moze by¢ wazniejsze od tego, co widoczne. Musi to by¢ jedna
ze starszych intuicji symbolicznych. Jest starsza niz neolityczne rozréznie-
nie miedzy tymi, ktérzy wola pielegnowac i hodowac swoj dorobek, i tymi,
ktorzy nie mogg przesta¢ polowac¢ na sens. Tylko wykorzystujac (nadwa-
tlony, ale wcigz masywny) autorytet metafizyki, subiektywno$¢ (subiectum)
moze odzyskac¢ swoje konstrukcyjne i fundamentalne, greckie znaczenie.
U M. Heideggera mozemy znaleZ¢ pierwotng istote hypokeimenonu:

Stowo subiectum trzeba nam oczywiscie rozumie¢ jako przektad greckiego
vmokeipevov. Nazywa sie tak to, co lezy-pierwsze [das Vor-liegende] i co jako
podtoze gromadzi na sobie wszystko3.

Mozemy tez odnalez¢ zwigzek pojecia z obrazem: ,Jest to jeden i ten sam
proces: ze Swiat staje sie obrazem i Ze cztowiek staje sie posrod bytu subiec-
tum”¥’. Taki nowozytny Swiat-obraz zachowuje akcydens niedostepny dla
kalkulacyjnej racjonalnosci:

3 M. Heidegger, op. cit,, s. 141.
37 Ibidem, s. 145.
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[...] gdy tylko ogromno$¢ w planowaniu, kalkulacji, organizowaniu i zabez-
pieczaniu obraca sie nagle z tego, co iloSciowe, w osobna jako$¢ - woéwczas
ogrom oraz to, co na pozdr jest catkowicie i w kazdej chwili podatne rachun-
kowi, staje sie nie do obrachowania wtasnie wskutek tego przeskoku. jest to
niewidoczny cien, ktory wszedzie pada na wszystkie rzeczy, gdy cztowiek
stat sie subiectum, §wiat za§ obrazem. Cieniem tym $wiat nowozytny sam
ktadzie sie w przestrzen niedostepna przedstawieniu i w ten sposéb uzycza
temu, co jest nie do obrachowania, swoistej okreslonosci i niepowtarzalnosci
dziejowej3s.

[ dalej w dopiskach:

W potocznym mniemaniu cien jest zaledwie brakiem §wiatta, jesli nie wrecz
jego zaprzeczeniem. Naprawde za$ cien jest jawnym, a jednak nieprzenikal-
nym $wiadectwem skrytego Swiecenia. Zgodnie z takim pojeciem cienia, tego,
co nie do obrachowania, do$§wiadczamy jako czego$, co wymyka sie przedsta-
wianiu, a przeciez jest w bycie powszechnie jawne i wskazuje na bycie skryte®.

Po raz kolejny, krazac dookota, znalezliSmy sie przy motywie $wiatta,
stawania w $wietle, ujawniania sie sensu*.

Gdybysmy chcieli jeszcze dalej ¢wiczy¢, nastepne kotka kreci¢ (w ramach
oxoAn/otium, ktérego znaczenie doskonale opisat Jacek Wozniakowski*!),
wystarczy podazac za motywem, znaleZ¢ co$ podobnego (np. co$ opartego
oroslinng metafore) i najlepiej aktualnego, odnoszacego sie do naszego tuiteraz.

Kanadyjczyk nie zgadza sie jednak z weberowska koncepcja ,odczarowania
Swiata”, wedtug ktoérej nastapit rozktad wizji kosmosu jako nadajacego ludz-
kiemu zyciu tad oraz nastapito odwotanie duchowych horyzontéw ludzko$ci.
W Nowoczesnych imaginariach spotecznych Taylor uzywa wyrazenia ,wielkie
wykorzenienie” oznaczajacego redukcje ram pojeciowych dla zycia spo-
tecznego Zachodu. Ten projekt miat charakter gruntownie wykorzeniajacy
z samej racji przyjetego przezen trybu lub sposobu dziatania: zdyscyplino-
wanego przeksztatcania zachowan i form spotecznych poprzez obiektywi-
zacje i instrumentalne dziatanie*?.

38 Jbidem, s. 148.

39 Ibidem, s. 166.

%0 Na temat dajgcego sie w samej nazwie wypatrze¢ pokrewienstwa pomiedzy istnieniem
a $wiattem zob. K. Cichon, Wirkliche Existenz?, [w:] Vom , Troglodytenland” ins Reich der Sche-
herazade. Archdologie, Kunst und Religion zwischen Okzident und Orient. Festschrift fiir Piotr
0. Scholz zum 70. Geburtstag, red. M. Dtugosz, Berlin 2014, s. 382-383.

41 J. Wozniakowski, Kryzys powagi i kryzys zabawy, [w:] Kryzysy w sztuce, red. E. Karwow-
ska, Warszawa 1988, s. 273-292.

2 Ch. Taylor, Nowoczesne imaginaria spoteczne, ttum. A. Puchejda, K. Szymaniak, Krakow
2010, s. 89, cyt. za: A. Kaczmarek, Nowoczesna autentycznos¢. Charles Taylor wobec dylematow
wspotczesnosci, Poznan 2011, s. 130.
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Rozwijanie watku podobienistwa postulatéw komunitarianizmu do przy-
ciggajacego (i pociagajacego) sposobu dziatania aury mandragory bytoby
zbyt dostowng ilustracja tezy o bezwiednym dziataniu wyobrazni, skoro
jednak przy okazji bliskiego mandragorze ,wykorzenienia” niespodziewanie
dotarliSmy w poblize takich poje¢jak: ,imaginaria spoteczne”, ,rozktad wizji”,
»dyscyplinowanie”, to trudno nie poswieci¢ akapitu na kontekst spoteczny.

Gdyby $wiat uniwersytetu nie byt $§wiatem wcigz dyscyplinowanym
przez mugoli, warto by nawet pod lekkim przymusem sktania¢ kazdego
odpowiedzialnego za Katedre Historii Sztuki, by zaczynat swoje rzady od
fotografii w przebraniu mandragory. W koncu to potezne magiczne ziele
i moze ostoniloby Katedre przed zawziecie tepiaca subiektywnos$¢ (i tym
samym szkodzaca mysleniu) weberowska biurokracja z jej Slepa wiarg
w powszechno$¢ odczarowania §wiata (Entzauberung der Welt). Chyba
najwyzsza pora rozwazyc¢, czy katedry Uniwersytetu (dla taski myslenia)
nie powinny oprécz nauki uprawiac¢ (na uboczu, na parapecie) cho¢ jednej
mandragory.

Tym, ktérzy lekcewaza takie na nic niezwracajace uwagi (po prostu
donikad nieprowadzace, niestrategiczne) krecenie sie wzdtuz $ladu po
przypadkowym i nie catkiem powaznym motywie, mozna tylko zacytowaé
Hansa-Georga Gadamera:

Kragnie mawiec formalnej natury, nie jestani subiektywny, ani obiektywny,
lecz opisuje rozumienie jako wspdlng gre ruchu tradycji i ruchu obserwa-
tora®. [...] kto$, kto catos¢ rzeczywistoSci potrafi ujrze¢ jako zamkniety
krag sensu, krag (Zirkel), w ktérym sie wszystko wypetnia, bedzie mowit
o komedii i tragedii samego zycia. Przypadki, w ktérych rzeczywisto$¢
zostaje zrozumiana jako gra, ukazujg, czym jest rzeczywistos$¢ gry, ktora
zwiemy gra sztuki*~.

Warto sie da¢ niezle skotowag, o ile skutkiem moze okazac sie taska pisa-
nia o sztuce w sposo6b dosiegajacy komedii i tragedii samego zycia. Koto
jako figura mysli, wygtadzony znak sapiencjalnej refleksji najwyrazniej
przemienia jeden ruch w inny, jedno dziatanie w drugie. Czasem trudno to
odréznic¢ od magii. Koto jest - nawet nie z natury, a z ksztattu, formy - sofi-
styczng ambiwalencja.

»Najdziwniejsze za$ jest wspoétistnienie przeciwienstw jednych obok dru-
gich. A wtasnie koto sktada sie z tego rodzaju [przeciwienstw]. [...] po pro-
stu bowiem powstaje z poruszajacego sie i trwajacego, ktérych wtasnosci

* H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum. B. Baran, War-
szawa 2004, s. 403.
* Ibidem, s. 173.
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sa wzajemnie sobie przeciwstawne. Najpierw wiec, w jaki$ sposéb linii,
ktéra obejmuje koto [...] przystuguja wtasnosci przeciwne, [a mianowicie]
wktestos¢ i wypuktosé. [...] Na tym polega wiec jedna z osobliwosci, gdy
idzie o koto, druga za$ na tym, ze [w ruchu kotowym] sa jednocze$nie ruchy
przeciwstawne, [koto] bowiem porusza sie jednocze$nie w przdd i wstecz”
[Mechanika, 847b-848a]. Krotko méwiac, jest koto samo przez sie pewna
rzeczywistos$cia logiczna, swoistym argumentem sofistycznym®*.

Humanistyka dla ukierunkowanej na technologiczny progres cywili-
zacji jest ktopotliwym dziedzictwem, bo kreci sie ,bez sensu” ciggle koto
tego samego. Dopoki kreci sie wokdt godnych uwagi oséb, wszystko jest na
swoim miejscu. W odréznieniu od np. szybko sie rozwijajacej (naukowej juz
w samej nazwie) antropologii, humanistyka ma znaczenie (i niestety réw-
niez obowiazki, ktérych ze wzgledu na ich osobowy, ,0sobisty” charakter
nie moze porzucic) terapeutyczne. Podobne do tego, jakie przypisuje sie
sztuce trzezwego mys$lenia.

[...] zasadniczy cel filozofii Wittgensteina jest terapeutyczny [podkresle-
nie w oryginale - K.C] - by uzy¢ stowa, ktéorym on sam sie postuguje w cha-
rakterystyce metody swojej p6znej filozofii*c.

Humanistyka jest nieproduktywna, usitujac mozliwie logicznie (analo-
gicznie) za pomoca figur stow przedstawic i opisac przeciwstawne porzadki:
komedii i tragedii zycia. W dodatku starajac sie nie wyj$¢ z roli zywego tera-
peuty. Nie zapedzi¢ sie w dyscyplinujgcych (formalnych i logicznych) rygo-
rach pisma tak, by samemu zmieni¢ sie w farmakon:

zewnetrzny, czyli obcy: Zywemu jestestwu, ktore jest tutaj - wtadnie
z wnetrza, logosowi jako zoon, ktéry zamierza on [tj. farmakon] ochrania¢
czy uzupetniac¢?.

By¢ moze ,technika maszynowa” i ,nowozytna nauka” moga dziata¢ jak
»Zaboéjczo skuteczny” farmakon. Humanistyka powinna stara¢ sie wykony-
wac te same gesty, tak by nie rozerwac poczucia réwnosci wobec obrotéow
losu. Budowa¢, wzmacnia¢ empatie wspoélnoty zoon, terapeuty i uskarza-
jacego sie na pathe pacjenta. Przez to wyraza sie jej skutecznos$¢. Zanim
ruszymy dalej w $lad za biegnagcym po tuku motywem (kinetes), postawmy

4 Cyt. za: P. Vidal-Naquet, Czarny fowca. Formy mysli i formy zZycia spotecznego w swiecie
greckim, thum. M. Wecowski i in., Warszawa 2003, s. 329.

4 Cyt. za: A. Crary, Wprowadzenie, [w:] Wittgenstein - nowe spojrzenie, red. A. Crary,
R. Read, ttum. P. Dehnel, Wroctaw 2009, s. 12.

47 Cyt. za: ]. Derrida, op. cit., s. 48.
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jeszcze retoryczne pytanie: czy przypadkiem mandragorze nie przypisy-
wano dziatania terapeutycznego?

W tej pogoni za Sladami (topoi)*® akcent postawiony na z logosu pocho-
dzaca logike (ratio) jest punktem waznym. W nim rozchodza sie dwie trady-
cje.Jedna, czesciej przywotywana, lubi sie przedstawiac¢ jako modna, obyta,
zwolenniczka ,luzowania humanistyki™®. Jest to tradycja wygadana, bystra,
zywa i dos$¢ ptytka. Nie siega dalej niz do derridianskiej lektury Georga
Hegla®®. Druga to humanitas, co tu kry¢, wyglada jak wtasna ciotka. Zawsze
wystrojona w te sama, niezgrabng, bura garsonke-toge. Zapatrzona w prze-
szto$¢. W dodatku odwotujaca sie do pojecia cnoty®! i méwiaca o znaczeniu
Jtradycji madrosciowej”, wyrazajacej sie m.in. w ,afirmacji” zwyktego zycia,
a nie sztuki (ordinary life, Ch. Taylor).

W takich miejscach, na rozdrozu, wobec dwd6ch postaci wypowiadaja-
cych rézne sady, trzeba by¢ szczegdlnie ostroznym. Nikt, nawet sama nauka,
nie zagwarantuje, ze te dwie tak odmienne kobiece alegorie nie okazg sie
hipostazamitego samego. Podobnie jak nie dowiemy sie, czy z pewnej (odpo-
wiednio oddalonej, dtugiej jak ludzkie Zycie) perspektywy proste linie na
wykresach unaoczniajacych staty postep nie okaza sie fragmentami ogrom-
nego, wielokro¢ wiekszego niz nasz aktualny horyzont kota zycia. Taki stan
ostroznosci, podejrzenia, ze moze by¢ inaczej, niz jest, w tradycji hermeneu-
tycznej okreslato stowo hypdnoia (vtodvola). Z czasem zastgpito je stowo
allegoria. Obydwa majg zwigzek z sytuacja wzmozonej czujnosci, nateze-
niem uwagi i przez to takze z obrazem. Zaréwno hypdnoia, jak i allegoria
oraz caty proces ich odczytywania - alegoreza - s pojeciami manifestuja-
cymi sie co najmniej w takim samym stopniu przez obrazy, jak przez stowo
i pismo. [ tu pojawia sie wspomniany juz problem i mankament skupionych
na tekstach historii idei i historii filozofii. Stabo radzg sobie one z tym, co
jest obrazem, z jego wieloznacznoscig, niezwinietg do znaku podlegajgcego
juz formalnym regutom jezyka (w tym logiki)®2.

Na rozdrozu, w podejrzanie wygladajacej sytuacji przydaje sie inteli-
gencja. Wytanianie znaczenia (alegoreza) jest w historii sztuki opisywane
jako proces przebiegajacy w gruncie rzeczy pod kontrolg rozumu, w petni
racjonalny i kontrolowalny, w odréznieniu od mniej zrozumiatego symbolu.

8 Zob. ibidem, s. 49.

%9 Zob. Ch. Taylor, op. cit., s. 30.

50 J. Derrida, op. cit., s. 84.

51 E. Wolicka, Humanitas - zapomniana cnota humanistyki, ,Wiez” 2001, nr 1, s. 24-39.

52 Historycznie przyczynita sie do tego reformacja. Przekonanie Marcina Lutra, ze: ,Pismo
samo sie interpretuje/Scriptura sui ipsius interpres” stato sie fundamentem ikonoklastycz-
nej postawy nowozytnego Zachodu. Po epoce obrazowej hermeneutyki alegorycznej wraz
z poczatkiem nowozytnos$ci Zach6d formowat sie, opierajac sie na zaufaniu do tego, co spisane,
od Biblii po prawo i procedury technologiczne.
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Tymczasem opisy podobnego momentu niepewnosci i wypatrywania, jakie
znaczenie wytoni sie z sytuacji, w tradycji filozoficznej sg o wiele inten-
sywniejsze i chyba blizsze prawdzie. Trzeba znalez¢ w sobie troche odwagi
i ufnosci, by w takiej kryzysowej chwili, kiedy spéjna dotad linia znaczen
nagle sie rozdziela, rozmywa, rwie, $lad sie zwielokrotnia i nie wystar-
czy juz podazaé wzrokiem - jak przy lekturze - za utrwalonymi zgodnie
z regutami jezyka czytelnymi topoi, nie straci¢ glowy, nie zniecheci¢ sie. Nie
mozna sie zatrzymad, tracgc tym samym sens z oczu, tylko - nie przerywa-
jac ruchu interpretacji - zdecydowac sie nawet na skok do kroéliczej nory.
Po drugiej stronie moze nagle okazac sie, ze krecimy sie jak Jurij Gagarin
na trenazerze w czasie schole w Gwiezdnym Miasteczku®?, we wszystkich
wymiarach, w jakich poruszaja sie motywy. To nie jest sytuacja przyjemna.

Wspdtczesnos¢ trwogi trzyma okamgnienie, w postaci ktérego jest ona
- i tylko ona - mozliwa, w gotowos$ci do skoku [podkreslenie w orygi-
nale - K.C.] (auf dem Sprung)®*.

Do absorbujacej dezorientacji poznawczej i oszotomienia, jakie jest
udziatem kazdego, kto oglada wirujacy obraz z kalejdoskopu, dochodzi nie-
mite poczucie wyobcowania. Opuszczamy wspolne ramy, wychodzimy za
brame, dobrze wyczuwalny hypokeimenon ustepuje do$wiadczeniu prze-
strzeni poza granicami konwencjonalnej urbanitas. Koncza sie podpowiedzi
ptynace ze znajomosci kodéw i systeméw komunikacji w obrebie kultury.
Trzeba radzi¢ sobie samemu. Z kazdym kolejnym krokiem coraz wyrazniej-
szy staje sie fakt, Ze uczestniczymy w czyms$ niezrozumiatym, niemieszcza-
cym sie w przyjetych schematach postepowania. Rozstrzyganie o sensie to
nie jest co$, o czym da sie zabawnie poinformowac znajomych na Twitterze.
Najkrocej mozna kryzys towarzyszacy zagubieniu wyobrazenia poznaw-
czego (motywu) nazwac sytuacjg ciemng, apofatyczna. Sa to sytuacje, do
jakich nalezy podchodzi¢ z nieufnoscig, nawet obawg, ale zarazem s3 to miej-
sca, w ktorych znajduje sie taske zrozumienia w sposéb wtasciwy ludziom.
,Egzystencja moze jednak w okamgnieniu, a czesto wtasnie tylko na »oka-
mgnienie« zawtadna¢ dniem powszednim, cho¢ nigdy - wymazaé go”>>.

Heidegger pisze o takim granicznym dos$wiadczeniu jak o do$wiad-
czeniu ekstatycznym, czyli czyms$, w czym Ja wydostaje sie poza siebie®®.
Gdyby nie religijny kontekst, mozna by przywota¢ termin Rudolfa Otta:

3 Na temat ikonografii J. Gagarina zob.: K. Cichon, Gagarin Jurij, ikonografia, [w:] Encyklo-
pedia ,Biatych Plam”, t. 19: Suplement, red. H. Kiere$, Radom 2005, s. 105-106.

5t M. Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, Warszawa 2004, s. 482; por. C. WoZniak, op. cit.,s. 113.

% M. Heidegger, Bycie..., s. 520; por. C. Wozniak, op. cit., s. 114.

56 Zob. M. Heidegger, Bycie..., s. 474; por. C. Wozniak, op. cit., s. 114.
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numinosum. Najciekawsza jest obecno$¢ stdw jawnie sugerujacych, ze w tym
granicznym odczuciu wazna jest obrazowos¢, ikoniczno$¢. U M. Heideggera
pojawia sie pojecie okamgnienia. Wybiegajgco-powtarzajace okamgnienie
(der vorlaufend-wiederholende Augenblick) jest temporalnoscig Dasein,
wtasciwa dla niego wspdtczesnoscia (Gegen-wart, czyli naprzeciw-wyczeki-
waniem)®’. ,Wybiegajaco-powtarzajgca struktura jawnie przypomina ruchy
kota”. Podobnym zwrotem postuzyt sie E. Cassirer, piszac o ,bogach chwili”
(Augenblickgétter) jako specyficznym modi percepcji wtasciwej dla archa-
icznego myslenia magicznego®®.

Przestaje mie¢ znaczenie, czy w ruchu interpretacji wygladamy Smiesz-
nie. Koncentrujemy sie tylko na tym, by obroty rzeczy, jakie widzimy przed
soba, nie wziety gory, nie zdezorientowaty nas zupetnie. Tego typu sytuacja
przygotowuje do swobodnych podrézy w kazdej beztadnej przestrzeni poza
kulturg (chora, juz nie hyperkeimenon). Czasem trzeba kreci¢ sie zupetnie jak
koto Arystotelesa, jednoczesnie w dwoch kierunkach, sledzi¢ to, co wypu-
kte i wkleste, szuka¢ cech przeciwstawnych do tych, ktérych planowali$my
szuka¢. Ruch tego samego motywu w ikonografii moze by¢ przeciwstawny
do ruchu tego samego motywu w tekstach. Na poziomie opisu percepcji
najdoktadniej zajmowat sie tym zjawiskiem E. Cassirer.

Dla pierwotnego, naiwnego obrazu rzeczywistos$ci pojecie rzeczy nie
zawiera tak naprawde zadnej zagadki czy trudnosci. My$l nie musi docie-
ra¢ do rzeczy stopniowo i przez skomplikowane wnioskowania; ale opa-
nowuje je bezposrednio i moze uchwycic¢ je tak, jak nasze cielesne organy
dotyku chwytaja cielesny obiekt. Ale to naiwne prze$swiadczenie szybko
ulega zachwianiu. Wrazenie obiektui sam obiekt [wszystkie podkre-
$lenia w oryginale - K.C.] rozchodz3 sie; miejsce identyczno$ci zajmuje rela-
cja reprezentacji. Cata nasza wiedza, jakkolwiek petna by nie byta, nigdy
nie dostarcza nam przedmiotéw samych, a tylko ich znaki i wzajemne
odniesienia. [...] to wszystko, co jest znane, to wszytko, co da sie poznac,
stoi w szczegdlnej opozycji wobec absolutnego bytu przedmiotu. Ta sama
podstawa, ktéra upewnia nas o istnieniu rzeczy, wyciska na nich pietno
niepojmowalnos$ci. Wszelki sceptycyzm i wszelki mistycyzm sg zgodne
w tym jednym punkcie. Obojetnie, jak wielu nowych relacji ,zjawisk” nauczy-
toby nas naukowe doswiadczenie, prawdziwe przedmioty wydaja sie nie tyle
odstoniete, co raczej coraz gtebiej ukryte®.

57 Zob. C. Wozniak, op. cit., s. 113.

58 E. Cassirer, The Philosophy of Symbolic Forms, t. 2: Mythical Thought, ttum. R. Manheim,
New Haven 1955, s. 60.

59 E. Cassirer, Substancja i funkcja. Badania nad podstawowymi problemami krytyki pozna-
nia, thum. P. Parszutowicz, Kety 2008, s. 299.
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Rzeczywiscie wyglada to tak, jakby rygory i reguty percepcji zostaty
na moment zluzowane (aufgehoben), uniesione i to, co do tej pory trzymaty
w karbach, zachowuje sie, jak chce, odstaniajgc ,zmystowa przestrzen-
no$¢ ogladu®®. Taki moment, takie rozpoznanie szczegélnego wykroczenia
przeciw porzadkowi, nonsensu moze by¢ i czesto jest manifestacja tego,
czym jest sztuka: wzbogaceniem porzadku Zycia o co$, czego wcze$niej nie
potrafiliSmy sobie wyobrazi¢.

Dtuga i kreta granica miedzy ikonografig a hermeneutyka jest, w odroz-
nieniu od np. granicy miedzy ikonografig a antropologig wizualng, niemal
bezludna i wciaz stabo rozpoznana. Dla historii sztuki pojecie i uzycie kota
hermeneutycznego nie jest czyms$ codziennym. Po drugiej stronie granicy,
na terenie hermeneutyki filozoficznej, a takze nurtéw chcacych zakwestio-
nowac i ,zluzowac” jej ,dogmaty”, ,kolisto$¢” interpretacji i rozumienia jest
oczywiscie ,metaforg sensotwoérczg”?, ale rzadko funkcje ,kierunkowska-
zow” prowadzacych w strone peini sensu sprawuje to, co nalezy do ikonicz-
nej warstwy rzeczywistosci®?.

Na jednym przyktadzie spréobujmy pokazaé, do czego moze stuzy¢ row-
noczesne obrazowe i tekstowe $ledzenie motywu. Zacznijmy od lektury
uwagi J. Derridy odnoszacej sie do Heglowskiego pojecia Aufhebung, opisu-
jacego ruch, ktéry zwigzany jest ze znakiem, z ,procesem znaku”, jak pisze
J. Derrida.

Proces znaku jest pewnym Aufhebung. Totez: ,0Oglad, jako bedacy bezpo-
$rednio przede wszystkim czym$ danym (ein Gegebenes) i przestrzennym
(ein Rdumliches), otrzymuje, o ile jest wykorzystywany jako znak, takie
istotne okreslenie, ze istnieje tylko jako zniesiony [aufgehobene: czyli zara-
zem wzniesiony i zniesiony, méwmy odtad ,zluzowany” w sensie, w jakim
mozna zarazem awansowac i zosta¢ zwolnionym ze swych funkcji, zastapio-
nym dzieki pewnego rodzaju promocji przez kogos, kto objat sukcesje i nas
zluzowat]. Tq jego negatywnoscia jest inteligencja” (Encyklopedia, §459).

Inteligencja jest zatem nazwa tej wiadzy, ktéra wytwarza znak, negujac
zmystowg przestrzenno$¢ ogladu. Jest ona zluzowaniem przestrzennego
ogladu. Jak to Hegel pokazuje gdzie indziej, zluzowaniem (Aufhebung) prze-
strzeni jest czas. Jest on prawdg tego, co sam neguje - przestrzen w ruchu
luzowania. Prawda czy tez teleologiczng istota znaku jako luzowania zmy-
stowo przestrzennego ogladu bedzie tutaj znak jako czas, znak w zywiole

€0 J. Derrida, op. cit., s. 84.

1 P. Bytniewski, Koto hermeneutyczne, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 4: Go-Iq,
red. A. Maryniarczyk, Lublin 2003, s. 391.

62 Ibidem.
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czasowania. Potwierdza to dalszy ciag paragrafu: ,Tq jego negatywnoscia
jest inteligencja. W ten sposdb prawdziwg postacia ogladu, ktéry jest zna-
kiem, jest istnienie w czasie (ein Dasein in der Zeit)” (Encyklopedia §459)%3.

Co6z, zt6zmy to na niedostatek inteligencji po stronie czytelnika, niemniej
znaczenie akapitu interpretujacego niespodziewang, wojskowg uwage
G. Hegla o Aufhebung nie jest jasne. Domys$lamy sie, Ze chodzi o proces ruchu,
dzieki ktéoremu znak wyodrebnia sie z obrazu, z sytuacji, uwalniajac sie od
wszystkich juz niepotrzebnych znaczen dostrzegalnych w pierwszej chwili
w obrazie. Niemniej sens, trafnos$¢ stowa Aufhebung dla wyrazania ,luzowa-
nia” jest daleki od jasnosci.

Kiedy jednak odwotamy sie do
tego, co przyniosto $ledzenie obra-
zowej tradycji motywu (czyli po
prostu szukanie obrazéw, na jakich
Aufhebung - w dowolnym kontekscie
- jest najwyrazniej widoczne), sytu-
acja sie rozjasni. Religijna, konwen-
cjonalna rycina z dzieta Hermana
Hugo Gottselige Begierde (Augusta,
1622) ukazuje pielgrzyma w groz-
nym labiryncie $wiata. Metafory-
zuje droge zyciowa jako zblizanie
sie do ponadnaturalnego porzadku
poznania. W zasadzie pokazuje to,
CO WsSzyscy wiemy, pamietajac mit
o Dedalu. Dotarcie do konca labi-
ryntu, zwycieskie pokonanie proby
konczy wzlot. Niezaleznie od zaraz
dopowiedzianej przez mit ceny,
ktorg trzeba bedzie za to uwolnie-
nie sie od niejasno$ci zaptaci¢, jest
to motyw najpetniej odpowiada-
jacy filozoficznemu Aufhebung. Jest

Ryc. 5. H. Hugo SJ (1588-1629), w tym momencie i uwolnienie, i pod-
Gottselige Begierde, Augusta, 1622 niesienie, lot w goére pozwalajgcy
zobaczy¢ zarys catosci, tego, czego

przebycie kosztowato nas tyle trudu. Imperialna, rzymska tradycja apote-
ozy zawtaszczyta ikonografie wzlotu i zamkneta ja w ramach ikonografii
politycznej. Tymczasem chyba pierwotniejsza jej warstwa jest metafora

6 J. Derrida, op. cit., s. 84.
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poznawcza, wzlot jako nagte, bliskie iluminacji ujrzenie catego labiryntu.
Sita dziatania ksiazki Gustava Hockego Swiat jako labirynt i jej znaczenie
dla historii sztuki wynika nie z faktu opisania sztuki manierystycznej, ale
z trafnego oparcia owego opisu-rozpoznania na tej uchwytnej juz w war-
stwie mitologicznej sytuacji. Sam kolisty labirynt §wiata dobrze odpowiada
»kolistosci” dziania sie historii w ujeciu H.-G. Gadamera.

Szczegoblnej taski trzeba, by inscenizowac i prezentowac takie podej-
rzane, alegoryczne, wieloznaczne i ekscentryczne sytuacje w kontekscie
skonwencjonalizowanego zycia spotecznego, tym bardziej w jego skostnia-
tej uniwersyteckiej odmianie. Nauka dysponuje opisem tego rodzaju zacho-
wan obserwowanych ,z zewnatrz”.

[...] zwrécimy teraz uwage na specyfike zachowan badawczych uczonego
w dobie kryzysu; odmiennos$¢ tych dziatan przynosi w efekcie koncowym
zmiane rewolucyjng w nauce. Przede wszystkim odnotowac trzeba réznice
zainteresowan uczonego skupiajacego teraz uwage na takich zjawiskach,
ktére wprawdzie nauce towarzyszylty zawsze, ale ktore traktowane byty
wcze$niej jakby peryferyjnie, niedostrzegalnie przez uczonych skupionych
na pracach w ramach kontekstu uzasadniania, a ktore to zjawiska metodo-
lodzy okreslaja mianem anomalii [podkreslenie w oryginale - K.C.]. Gdy
anomaliazaczynaskupia¢ nasobie uwage uczonego, jest tojakby sygnat zapo-
wiadajacy inny tryb postepowan badawczych, powodujac w efekcie odejscie
od czynnosci typowych dla kontekstu uzasadniania w nauce. Dostrzeganej
w nauce anomalii towarzysza ze strony uczonych préby jej zaradzenia [...].
Mnozace sie proby zaradzenia narastajagcym anomaliom poteguja jedynie
dowolnos¢, wieloznaczno$é, utrate porozumienia miedzy uczonymi i w efek-
cie prowadza do zatamania sie obowigzujacych wczesniej regut, pogtebiajac
stan ogdlnego zametu w nauce. [...] Zjawiskiem towarzyszacym narastaja-
cemu chaosowi w nauce jest swoiste ozywienie sfery emocjonalnej uczo-
nych, ktorym przyszto uczestniczy¢ w takich epizodach historii nauki®*.

Patrzac na zdjecie z mandragorg, mozna sie zastanawia¢, czy ponowne
powstanie Katedry Historii Sztuki w 1992 r. byto decyzja podjeta po dtu-
gim, skupionym namysle o strategicznej strzelistosci, czy goraczkowg fanta-
zja, alegorycznym impulsem, na ktéry nanizato sie tyle warstw znaczen, ze
wystarczyto ich, by — ku konsternacji otoczenia - okrzepty i utrwalily swojg
instytucjonalng egzystencje.

6% Cyt.za: A. Motycka, Rozum i intuicja w nauce. Zbiér rozpraw i szkicéw filozoficznych, War-
szawa 2005, s. 283.
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SUMMARY

Stereoselfie with mandrake

[ have used a photo depicting Prof. Wanda Nowakowska hidden behind the mandrake as a pre-
text for considerations regarding a person herself and problems associated with “going in for”
art history. An attribute may not only be an object distinguishing a particular person, but an
ambiguous symbol, whose subsequent levels of understanding may be searched by immersing
more and more deeply in tradition and history; looking for connections between what we see
and what is characteristic of the human race. Reflection on the picture may only take form
of its description, but it may also become a source of cognition, depending on competence
and intention of both a researcher and a reader. Consistent following the trace left in culture
by any selected motif makes it necessary to deal with both textual (recorded in writing) and
visual cultural layers. And during this “following the motif” it frequently appears that we
are moving along the arch of a hermeneutic (philological) circle bent like reflection.





