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Europa jest zyms wiecej niz kontynentem geografiznym, ztozonym
ze statego ladu, potwyspow i wysp, jest ona szczegdlnym miejscem po-
szukiwania uniwersalnej prawdy o cztowieku. Zaré6wno afirmacja huma-
nizmu, jak i wszelkie proby jego negacji stanowia o wyjatkowosci Europy
w dziejach ludzkosci. W dziejach Europy w centrum zainteresowania za-
wsze pozostaje ztowiek. Europa jest jedynym kontynentem, ktory rozwi-
jajac wtasng tozsamos¢, wptywat na kultury innych kontynentéw, po cze-
Sci za sprawa swej przewagi technologicznej umozliwiajacej kolonizacje,
po «zesci za sprawg atrakcyjnosci swych humanistyaznych idei.

Warto patize¢ na Europe wraz z Edmundem Husserlem. W swych roz-
wazaniach na temat nauki i jej kryzysu definiuje on Europe jako kultu-
re charakteryzujacqg sie poszukiwaniem i odkrywaniem nieskonczonosci.
Filozofii greckiej, inicjujacej wielowiekowy i ztozony proces intelektu-
alny trwajacy od starozytnosci, poprzez wieki srednie, do nowozytno-
sci i zasOw wspotazesnych, zdaniem Husserla nie mozna poréwnywac
z madroscia innych ludow, poniewaz tylko ja charakteryzuje wyrastajace
z podziwu i bezinteresownosci krytyczne nastawienie teoretyane, ktore-
go istotg jest epoché zarbwno w stosunku do naturalnego nastawienia
praktyaznego, jak i tradycji. Filozofia stanowi nowy stopien w rozwoju
rozumu, rozpoznajac w nim instancje zdolna do wydawania bezstronnych
i prawdziwych sadéw o rzeczywistosci.

Podkreslajac wage obiektywizmu prawdy, Husserl jednoczesnie z nie-
zwykta przenikliwoscig zarzuca naiwnosc i wreez intelektualng szkodli-
wosc¢ obiektywistycznemu podejsciu wypracowanemu w nauce przez
nowozytne przyrodoznawstwo. Podczas gdy w istocie 1zezy rozwaj przy-
rodoznawstwa zaktada autonomiczng nauke o duchu, peknigcie pomiedzy
przyrodoznawstwem a humanistyka prowadzi do zagubienia podmiotu.
Bez filozofii obiektywizujacej ludzka subiektywnos¢ nauka gubi odniesie-
nie rozumu do nieskonczonosci.
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Dodajmy, ze powoduje to fragmentaryzacje wiedzy oraz instrumen-
talizacje rozumu w perspektywie Korzystania wytgaznie z wartosci wi-
talnych. Ograniczony w swych funkcjach rozum traci zdolnos¢ do trans-
cendencji i zamyka podmiot w kregu egoistycznych interesow. Zamiast
budowania wspodlnoty mysli i dziatania, nasila konflikty i rywalizacje po-
miedzy inteligentnymi i zarazem drapieznymi jednostkami.

Wytacznie rozum nastawiony na bezinteresowna kontemplacje
prawdy umozliwia powstanie wspolnoty etywznej skierowanej ku war-
tosciom. Warto przypomniec, ze Arystolesowskie okreslenie ztowieka
jako istoty rozumnej (animal rationale) zostato przezen dopetnione
okresleniem cztowieka jako istoty spoteznej (animal sociale). U pod-
staw kultury, dzieki ktdrej rozwija sie¢ ludzka wspdlnota, znajduje sie
rozumny tad. Pytanie o zasady tego fadu i jego zrédta stanowi domene
filozofii, jest to wiec pytanie teoretyane, ale jak tatwo zauwazyc¢, ma ono
rowniez ogromng doniostos¢ praktyazna, poniewaz dotyczy racjonalno-
sci sfery ludzkiego dziatania. Filozofia nie ucieka od prazsis, a to, co ja
wyrdznia, to uznanie pierwszenstwa i nadrzednosci dyskursu metafizycz-
nego i etyznego w stosunku do innych obszaréw kultury. Taki model
filozofii pozostawili w dziedzictwie Europejczykom Platon, Arystoteles
i Cyceron, oddani bez reszty zarowno kontemplacji prawdy, jak i trosce
o moralne fundamenty panstwa.

Giambattista Vico zdaje sie trafnie ujmowac istote zwiazku filozo-
fii polityki z metafizyka, wprowadzajac kategorie verum factum. Prawda
bowiem nie przynalezy wytaaznie do dziedziny poznania teoretyaznego,
ale przenika rowniez bogaty, zbudowany z mnogosci relacji spotecznych,
wymiar ludzkiej rozumnej dziatalnosci. Trzeba zauwazyc¢, ze wytaniaja-
ca sie w wielowiekowym rozwoju zachodniej filozofii metafizyka osoby
tkwi u podstaw najwazniejszych instytucji zycia publiznego stworzonych
na Zachodzie, takich jak: uniwersytet, parlament i media. Wszystkie one
opierajg si¢ na zasadzie wolnego i wspdlnotowego poszukiwania praw-
dy. Owszem, instytucje te moga zatizymac sie na rejestrowaniu i wymia-
nie pogladdw, ale przeciez ich istota sprowadza sie do tego, ze zostaty
ufundowane na zasadzie dyskusji, w ktérej powinny wazy¢ argumenty
racjonalne, ograniczajace wptyw sit irracjonalnych zwiazanych z biologicz-
ng i spotezna natura ludzka, a wigc ograniczajace presje¢ zy to instynk-
tow, zy to dominujacych opinii. Odkrycie przez Sokratesa ludzkiej duszy
jako nieredukowalnego podmiotu ontyaznego i moralnego umozliwito
taka wizje zycia we wspolnocie, w ktdrej rozstizygana w sumieniu za-
rowno zgoda, jak i niezgoda jednostki z wiekszoscig dokonuje sie w od-
niesieniu do prawdy i dobra. Odniesienie to jest w istocie odniesieniem

10



Europa, czyli dazenie do nieskoficzonosci

do nieskonzonosci i przesadza ono o transcendencji podmiotu ludzkiego
w stosunku do natury i kultury.

Obecnosc filozofii w dziejach Europy sprawia, Zze sama Europa staje
sie pojeciem i realnoscig filozoficzna. Dzieje jej kultury cechuja sie napie-
ciem pomiedzy tradycja a krytyka. Tradycja zgodnie ze swa tacinska ety-
mologia oznacza przekaz wartosci. Nie dokonuje sie on jednak w sposéb
bezkonfliktowy i niejako spontanizny, lez polega na ciagtym wysitku
Kkrytyaznej oceny wartosci i ich realizacji. W uzasadnionych okolicznosciach
domaga sie wrez przewartosciowania, a nawet zerwania swe;j cigglosci,
zgodnie z mozliwoscia rozroznienia pomiedzy sensem samej wartosci
a sensem towarzyszacej jej tradycji. Dzieje Europy jako dzieje ideowych
sporow daja sie lepiej zrozumie¢ w Swietle tezy o relacji ludzkiej Swia-
domosci do nieskonczonosci. Dazenie do prawdy stanowi bowiem racje
zarowno akceptacji tradygji, jak i jej krytyki, natomiast absolutyzacja badz
to aspektu tradycji, badz to aspektu krytyki prowadzi do zagubienia idei
prawdy i rodzi kryzysy kulturowe.

Filozoficzna interpretacja Europy nie wyczerpuje wszystkich zrodet jej
tozsamosci jako wspdlnoty ducha. W swym najgtebszym rdzeniu kultu-
rowym Europa stanowi spotkanie rozumu i wiary. Aby zrozumie¢ zywot-
nos¢ kulturowego fenomenu Europy, nie wolno przeciwstawia¢ Aten i Je-
rozolimy, jak czynia to z jednej strony wszelkiego typu gnoza, a z drugie;j
irracjonalne, fideistyczne nurty religijne. Filozofia i wiara nie wykluczaja
sie, lecz wzajemnie dopetniaja.

Dzieki judaizmouwi i chizescijanstwu Europa rozwijata sie jako konty-
nent, na ktorym nastapito pierwsze w dziejach odczarowanie i odbdstwie-
nie swiata. Koncepcja absolutu jako istoty transcendentnej w stosunku
do Swiata obecna byta juz w filozofiznej mysli Platona i Arystotelesa,
ale dopiero Bog Biblii hebrajskiej objawia sie jako Stworzyciel Swiata
i ztowieka. Politeizm zaktadat partykularyzacje bostwa i rozsianie bo-
skosci w immanentnych sitach przyrody, przez co religia tracita wiez
z nieskonczonoscia. Spotkanie greckiej intuicji filozoficznej z religijnym
monoteizmem proklamowanym przez judaizm i chrzescijanstwo stanowi
wtasciwy akt fundacyjny duchowosci europejskiej i ttumaczy kulture
wolnosci, gdyz to dzieki monoteizmowi nastapito pierwsze wyzwolenie
cztowieka z zaleznosci od sit przyrody.

Genesis ukazuje ztowieka jako istote stworzona na obraz i podobien-
stwo Boga, natomiast Ewangelia opowiada o Bogu, ktdry stat sie czto-
wiekiem. Nowos¢ tej narracji polega na ukazaniu relacji cztowieka do nie-
skonczonosci w realiach skonczonosci stworzonego i przemijajgcego Swiata.
Swiat nie jest jednak wytaczna scena ludzkiego dramatu, gdyz rozwija sie
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on przede wszystkim w ludzkim wnetrzu. To w swej wewnetiznej Swiado-
mosci ztowiek odczytuje pragnienie Boga, opisywane przez Sw. Augustyna
jako niepokoj serca. Chrzescijanstwo wzmocnito i oczyscito, przygotowy-
wana juz przez mysl grecka, koncepcje Boga i ztowieka jako oséb prze-
kraczajacych granice Swiata i historii, i jednoazesnie — cho¢ w inny sposoéb
w przypadku cztowieka, a w inny sposob w przypadku Boga — zanurzonych
i uzestniczacych w tym, co materialne i doczesne.

Wraz z wypracowaniem pojecia osoby cztowiek przestat by¢ rozumia-
ny jako wypadkowa sit przyrodniczych i spotecznych, zaczat odkrywac
swa transcendencje, autonomie i relacje do innych osob. Chociaz proces
proklamacji autonomii ztowieka, az po btedna absolutyzacje tego po-
jecia, doznat wielkiego przyspieszenia za sprawa osSwiecenia, ktdre rozu-
miato samo siebie jako faze dziejowej dojrzatosci ludzkosci, nie mozna
zapominac, ze takze wtedy, gdy oswiecenie dazyto do przezwyciezenia
chrzescijanstwa, proces 6w dokonywat sie na ptodnym intelektualnie
podtozu chrzescijanskiej antropologii, rozwinietej w ramach syntezy wia-
ry i rozumu. Ale wskutek zerwania i zburzenia tej syntezy miejsce religii
zajety polityka i ekonomia jako sfery dziatalnosci wyzwolonej od relacji
do nieskonczonosci. Dziejowym rezultatem tego przewrotu staty sie tota-
litaryzmy XX wieku, ktorych destrukcyjnego, wrewz katastrofalnego zna-
zenia nie sposob wykresli¢ z pamieci Europy. Nalezy watpi¢, zy amne-
zja religijnych - a konkretnie: judeochrzescijanskich - zrédet europejskiej
tozsamosci jest najlepszym lekarstwem na traume spowodowana przez
nieszczesne doswiadczenia z totalitaryzmem.

Chrzescijanstwo przynosi catkowicie nowa wizje relacji Boga i czto-
wieka. Kluczowa trescig chrzescijanskiego oredzia o odkupieniu jest bo-
wiem ukazanie mitosci Boga do cztowieka. Prawzorem wszelkiej ludzkiej
mitosci jest mitos¢ Boga, dlatego etyka i mistyka ida w parze, przy czym
stale narazone sa na wypaczenia, kiedy oddziela si¢ lub przeciwstawia
przykazanie mitosci Boga i przykazanie mitosci cztowieka. Niestety w dzie-
jach mysli chrzescijanskiej nie zawsze dostateznie gteboko dostrzegano
potizebe egzystencjalnej syntezy mistyki i etyki, dlatego tym bardziej za-
chodzi koniecznos¢ budowania takiej syntezy, aby odzyskac petniejsze po-
czucie piekna bycia chizescijaninem. Nauczanie i Swiadectwo papiezy Jana
Pawta 11, Benedykta XVI i Franciszka stanowig bezcenne drogowskazy
w kierunku procesu oczyszczania chrzescijaiistwa jako religii mitosci.

Europa, podobnie jak inne kontynenty, stworzyta wielka sztuke.
To w niej znalazty wyraz i krystalizacje najcenniejsze idee filozofizne
i religijne. Sztuka wedtug jednej z definicji niewidzialne zyni widzial-
nym, za sprawa symbolu artystyaznego dopetnia filozofie i religie wizja,
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poruszajaca zarowno intelekt, jak i serce. Coraz «zesciej teoretycy sztuki
mowia o jej epifanijnym charakterze, waznym dla dyskursu filozofiznego
i doswiadczenia religijnego, a jednoczesnie niezaleznym i niesprowadzal-
nym do zadnej z tych dziedzin ludzkiej duchowosci.

Podobna intuicje odnajdujemy w Tryptyku rzymskim Jana Pawta 11:

Stoje przy wejsciu do Sykstyny —
Moze to wszystko tatwiej byto wypowiedziec¢ jezykiem , Ksiegi Rodzaju”,
Ale Ksiega czeka na obraz. - | stusznie. Czekata na swego Michata Aniota'.

Freski Michata Aniota w Kaplicy Sykstynskiej stanowia emblematycz-
ny przyktad sztuki prezentujacej poszukiwanie wpisanej w gtebie ludz-
kiej Swiadomosci relacji do nieskonczonosci. Wizja stworzona przez artyste
odpowiada we wtasciwy sobie sposob na pytanie: skad i dokad? Michat
Aniot ukazuje najpierw stworzenie cztowieka, a potem finalng scene Sadu
Ostateznego. W pytaniu ,,skad i dokad?” chodzi zardbwno o prawde, jak
i zbawienie. Zadanie sztuki jest dos¢ skromne - sama nie przynosi ona ani
prawdy, ani zbawienia. To, co jej pozostaje, to stawianie pytan, w slad za
ktdrymi podaza wizja.

Inny poeta w swej pdznej twdrezosci probowat przezwyciezy¢ deka-
dencje poetyckiego jezyka swego wieku, spowodowang odejsciem od py-
tan o nieskonczonosc i Boga:

Dlaczego teologia? Bo pierwsze ma byc pierwsze.

A tym jest pojecie prawdy. | wtasnie poezja
swoim zachowaniem przerazonego ptaka
ttukacego sie o przezroczysty szybe, poswiadcza,
ze nie umiemy zy¢ w fantasmagorii.

Oby do naszej mowy wrdcita rzeczywistosc.
To znaczy sens, niemozliwy bez absolutnego punktu odniesienia®.

Ale prawda, o ktérej mowi Czestaw Mitosz, jawi sie tylko w obrazach
i przeczuciach. Poezja nie przynosi wystarczajacej odpowiedzi, natomiast
przekonuje, ze nie mozemy zyc¢ w ztudzeniu. Nie rosci sobie prawa do za-
stapienia objawienia, lez otwiera umyst na jego mozliwos¢.

Chociaz Mitosz pisze Traktat teologiczny, sam poeta nie staje sie jeszcze
teologiem, wyraza natomiast petne niepokoju oczekiwanie na odwrocenie

' Jan Pawet 1, Tryptyk zymski medytacje, Krakdw 2003, s. 16.
* Cz. Mitosz, Traktat teologiczny, [w:] tenze, Druga pizestizeri, Krakow 2002, s. 63.

13



Ks. Alfred M. Wierzbicki

postawy uniku i negacji najbardziej podstawowych pytan. Sam jest zbyt
skromny, aby twierdzi¢, ze powoduje to juz swym wtasnym dzietem. Trak-
tat teologiczny cechuja dyskretna ironia i sceptycyzm wobec gtosnych tez
o koncu historii, konicu chrzescijanstwa, koncu filozofii, koncu Europy czy
koncu nawet samej poezji. Mitosz z gtebi swego ludzkiego i poetyckiego
doswiadezenia, w ktorym nie brak zwatpien i bezdrozy, zdaje si¢ mowic,
ze nic sie nie konazy. Wystarczy miec tylko odwage pytania o rzeczy pierw-
sze i ostatezne, a by¢ moze nam sie odstonig. W momencie dziejowym,
w ktorym zdaje sie dominowac nieufnos¢ wobec rozumu i wiary, sztuka
okazuje sie ostatnim terenem poszukiwania nieskonczonosci, ale to bynaj-
mniej nie wystarcza, aby Europa mogta odzyskac¢ swa integralna, wolng
od peknie¢, kulturowa tozsamosc.





