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ZRODLA MYSLI IWONA Z CHARTRES O SALUS ANIMARUM
JAKO CELU PRAWA KANONICZNEGO

Streszczenie. Autor opracowania twierdzi, ze w dyskusji podejmowanej w kanonistyce
w ubiegtym stuleciu, dotyczacej rozumienia zbawienia dusz (salus animarum) jako celu prawa ka-
nonicznego, nie bylo zbyt wyraznych odniesien do zalozen, ktoére doprowadzity Iwona z Chartres
do takiego stwierdzenia. Ujmuje je zatem w nast¢pujacych punktach: wyksztalcenie i wiedza Iwona
wyniesiona ze szkoly Le Bec w jego dzialalnosci duszpasterskiej; sakrament jako zrédlo normy
kanonicznej; biblijny fundament normy kanonicznej (ratio auctoritatis); mitosierdzie i sprawiedli-
wosc¢ jako zasada hermeneutyki prawnej Iwona; zbawienie dusz jako element koncyliacyjny norm.
Uwaza, ze Iwon jest prekursorem historiozbawczej orientacji w podejsciu do prawa kanonicznego
jako wymiaru porzadku zbawienia.

Slowa kluczowe: Iwon z Chartres, salus animarum, Stowo, sakrament.

1. WPROWADZENIE

W XI w. Iwon z Chartres stwierdzit w jednym ze swoich listow, ze zbawienie
dusz (salus animarum®) jest celem prawa koscielnego. Niepodlegajacy dyskusji,
o czym $wiadczy historia i wspotczesna kanonistyka, cel prawa kanonicznego
znalazl w niej swoje niewzruszone miejsce’. Nie wymagal rowniez glebszych
analiz. Byl i pozostatl jednym z pewnikow mysli kanonistyczne;.

Historyczny kontekst, jakim byt okres reformy gregorianskiej oraz wysit-
ki reformatoréw zmierzajace do uniezaleznienia prawa koscielnego od prawa
swieckiego, wymagatly wyraznego odroznienia od siebie dwoch niezaleznych

* Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Wydziat Prawa Kanonicznego,
Katedra Teorii i Norm Og6lnych Prawa Kanonicznego, tgal@poczta.onet.pl.

' Wyrazenia salus animarum nie utozsamia si¢ z cura animarum, ktore jest thumaczone na
jezyk polski jako ,,duszpasterstwo” (por. kan. 150 KPK). Polskie stowo odnoszace si¢ do pasterzo-
wania, czyli prowadzenia, przewodniczenia, troski o dusze, dotyczy sposobu wykonywania trzech
zadan Chrystusa w KoSciele (rzadzenia, nauczania i uswigcania), natomiast ,,zbawienie dusz” wy-
kracza poza wladzg i kontrolg Kosciota.

2 Cel prawa kanonicznego zostat ujety w znaczeniu obiektywnym, odpowiadajacym tacinskie-
mu okresleniu finis operis, ktory jest zbiezny z okresleniem ratio legis dostrzeganym i chcianym
przez ustawodawce. Czyms$ innym jest cel w znaczeniu subiektywnym jako finis operantis, ktory
niekoniecznie musi si¢ pokrywac z celem obiektywnym (Composta 1983, 245).
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porzadkoéw 1 wskazania na podstawe ich samodzielnosci. Cel istnienia Kos$ciota,
ktorego nie mozna porownywac z celem istnienia spotecznosci $wieckiej, sta-
nowit oczywisty argument dla strony koscielnej, przemawiajacy za odrgbnoscia
i niezaleznosciag Kosciola od organizacji panstwowych. Realizacji celu, dla kto-
rego Kosciodt istnieje, byto podporzadkowane wszystko to, co w nim si¢ znajduje
i czym dysponuje, w tym takze prawo. Dopiero jednak Iwon z Chartres sformuto-
wat cel prawa koscielnego, utozsamiajac go z celem samego Kosciota (Sobanski
2001a, 58)°. Tym samym cel istniejacego w nim prawa byt odzwierciedleniem
celu wspolnoty, ktéremu miat shuzy¢ i jednoczesnie umozliwia¢ dgzenie do jego
osiggniecia.

Wskazany przez Iwona cel prawa wptynat znaczaco na sposob rozumienia
prawa koscielnego oraz jego zadan w spotecznosci koscielnej. Przede wszyst-
kim byt jednak wykorzystywany do obrony niezaleznosci prawa koscielnego
od wszelkich prob jego negacji czy ingerencji w jego stanowienie i stosowanie.
Apologetyczne podejscie do prawa kanonicznego odsuwato na dalszy plan pyta-
nia o jego nature. Obrona autonomii prawa koncentrowata si¢ przede wszystkim
wokot ukazania spotecznosci koscielnej na wzor spotecznosci panstwowej, jako
dwoch réwnorzednych sobie spotecznosci doskonatych, rézniagcych si¢ jednak
celem swego istnienia. Zagadnienie natury prawa kanonicznego jako zjawiska
koscielnego 1 jego zwiazku z celem Kosciota nie doczekato si¢ znaczacych opra-
cowan poza zdawkowymi stwierdzeniami, zawartymi przy okazji innych poru-
szanych zagadnien. Sytuacja ta sprawita, ze Kosciot jako przedmiot prawa byt
ujmowany jako spoteczno$¢ o charakterze religijnym. Spoteczno$¢ doskonata
(societas perfecta) oraz jej religijny charakter stanowily argumenty na rzecz ist-
nienia w Kosciele niezaleznego od wszelkiej wladzy pozakoscielnej prawa i jego
specyfiki. Taki Kosciol byt daleki od tego, ktory jest przedmiotem wiary oraz
teologicznego poznania.

Wskazujac rdznice pomiedzy spotecznoscia koscielng i panstwowa, a takze
odwolujac sie do celu ich istnienia, podkreslano jednoczesnie réznice pomiedzy
celami prawa obydwu spolecznosci. Celem prawa panstwowego — uzywajac kla-
sycznych sformutowan wypracowanych na gruncie kanonistyki — byto dazenie
do zabezpieczenia szczgscia ziemskiego spotecznosci, czyli najwyzszego dobra
doczesnego poddanych normom prawnym, za$ celem prawa kanonicznego — da-
zenie ku szczesciu wiecznemu cztonkow wspdlnoty, czyli najwyzszemu dobru
duchowemu.

3 Iwon z Chartres (ok. 1040-1116) nalezal do zwolennikow reformy gregorianskiej, ktora
stawiala sobie za cel uniezaleznienie wtadzy papieskiej od cesarskiej oraz oddzielenie duchowej
wladzy biskupow od ich zobowiazan wynikajacych z przynaleznosci do hierarchii feudalnej. Wraz
z innymi jej zwolennikami, Burchardem z Wormacji i Gracjanem, stworzyt zbiory praw koscielnych
majace na celu wzmocnienie wladzy papieskiej, w tym ustawodawczej, co skutkowato jej centrali-
zacja, przewaga prawa stanowionego nad zwyczajowym oraz jego separacja od praw ustawodawcy
swieckiego.
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Obrona specyficznego celu prawa koscielnego przyczynita si¢ do uznania zba-
wienia dusz za ceche odrdzniajaca prawo kanoniczne od prawnych porzadkow pan-
stwowych (D’Avack 1980, 107-108). Wywarla réwniez wptyw na ukazanie specy-
fiki prawa koscielnego, co faktycznie zaistniato dopiero w latach 30. XX stulecia
wraz ze $wiecka kanonistyka wloska. Od tego czasu dyskusja wokdt rozumienia
zbawienia dusz jako celu prawa ko$cielnego zaowocowata obfitoscia pomystow,
rozwigzan i publikacji. Znacznym przetomem w dyskusji bylo tez dostrzezenie
1 wyakcentowanie teologicznej natury prawa koscielnego jako elementu struktury
Kosciota (Pellegrino 2004, 148). Nawigzano tym samym do historii Bozego Obja-
wienia, ktore §wiadczy, ze prawo — przynajmniej w ujeciu teologii katolickiej — od
samego poczatku Objawienia bylo wyrazem zbawczego dzialania Boga, uobecnia-
jacego sie aktualnie w Kosciele i przez Kosciot. Nalezato zatem ukaza¢ zaleznos¢
pomiedzy prawem koscielnym a zbawieniem, pytajac o to, jak prawo ma si¢ do
zbawienia 1 jaka jest jego rola w tym procesie (Sobanski 1976, 203).

Trudno jednak w tak szeroko zakreslonym polu dyskusji oraz w sposobie uza-
sadniania wtasnych racji odnalez¢ bezposrednie odwotania do Iwona z Chartres,
ktory byt —1 chyba tylko pozostal — autorem ,,robigcego kariere” stwierdzenia.

2. ELEMENTY DYSKUSYJNE WOKOL SALUS ANIMARUM

Na okreslenie celu prawa kanonicznego znaczny wplyw wywarta sytuacja
Europy chrzescijanskiej (christianitas), a w niej dazenie wladzy papieskiej do
centralizacji w zakresie ko$cielnym i uniezaleznienia si¢ od wladzy $wieckie;j.
Dazenia te znalazly swoje praktyczne odzwierciedlenie w dziedzinie stanowie-
nia prawa, ktore od tej pory miato by¢ domena najwyzszego prawodawcy w ca-
tym Kosciele. Jednocze$nie miato si¢ przyczyni¢ do wyraznego okreslenia praw
1 obowigzkoéw wynikajacych z przynaleznosci tylko do Kosciola, a nie do szer-
szej spolecznosci chrzescijanskiej Europy. Jedno$¢ prawa jako idei przetrwala,
czego przyktadem jest zjawisko ius commune. Jednak uksztattowanie si¢ nieza-
leznego koscielnego porzadku prawnego wymagalo uzasadnienia jego istnienia
oraz autonomii. Przydatne ku temu bylo stwierdzenie Iwona, iz celem prawa jest
zbawienie dusz: ,,omnis institutio ecclesiasticarum legum ad salutem referenda
sit animarum” (Ivo Cartonensis 1889, 74). Okreslony w ten sposéb cel byl okre-
sowo wspominany w réznych opracowaniach (Corpus thomisticum 2016)*. Stat

4 Tomasz z Akwinu twierdzit: iz ,.finis iuris canonici tendit in quietem Ecclesiae et salutem
animarum”. W ten sam sposob wyrazaja si¢ inni komentatorzy: dekretalista ,,ztotego wieku” kano-
nistyki Jan Andrzejowy czy Franciszek Suarez (1872, lib. IV, cap. VIIL, n. 2), piszac, ze wladza usta-
wodawcza ,,per se primo data est ad designandos homines in felicitatem aeternam ac supernaturalem
vitae futurae [...] haec potestas per leges suas principaliter intendat animarum salutem et ut peccata
caveantur”. W ostatnich stowach Konstytucji apostolskiej Sacrae disciplinae legis, promulgujacej
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si¢ rowniez w pozniejszym czasie dla niektorych kanonistow elementem definicji
ustawy kanonicznej (Reiffenstuel 1864, n. 36)°.

Okreslenie specyficznego celu prawa koscielnego nie od razu spowodowato
catkowity rozdzial prawa koscielnego od prawa swieckiego. Nie do konca pozwa-
lat na to ksztalt §redniowiecznego spoleczenstwa w XII-XIII w. ugruntowane-
go na wierze chrzescijanskiej. Dazenie do niezaleznosci spotecznosci koscielne;
i $wieckiej dokonywato si¢ bowiem w ramach chrystocentrycznej wizji Swiata
oraz podporzadkowania jej zycia ludzkiego wraz ze wszystkimi jego wymogami
i formami regulacji (Gatkowski 2015, 18). Chrystocentryczny cel byt wyznaczni-
kiem zaréwno prawa $wieckiego, jak i kanonicznego. To pierwsze miato posred-
nio gwarantowac jego osiagnigcie przez zabezpieczenie pokoju, zagwarantowa-
nie sprawiedliwos$ci, promocje¢ cnotliwego zycia. Natomiast prawo koscielne, jak
twierdzil np. Tomasz z Akwinu, miato si¢ przyczynia¢ do zbawienia, prowadzac
wiernych ku Eucharystii 1 organizujac porzadek oparty na kulcie Bozym oraz —
tym samym — udziale w dobrach duchowych Kosciota (Sobanski 2000, 207-208).

Powszechna obecnos$¢ tego przekonania wsrdd teologdw i kanonistow zna-
lazta swoje odzwierciedlenie takze w pierwszym autentycznym, ekskluzywnym
zbiorze prawa kosScielnego. Papiez Grzegorz IX w Bulli Rex pacificus (1234)
promulgujacej Liber Extra pisal, iz celem wydania przez niego zbioru praw jest
zabezpieczenie pokoju spolecznego jako ideatu $redniowiecznej christianitas,
ktory realizuje si¢ poprzez godziwe zycie w czystosci wiary, sprawowaniu kultu
Bozego i prawosci obyczajow. Podczas gdy Grzegorz 1X wskazywat na chry-
stocentryczng wizje §wiata, a w jej Swietle na cel prawa koscielnego, faktyczny
tworca jego zbioru, Rajmund z Penafort, podejmujac w Summie iuris canonici
rozwazania na temat celu prawa kosScielnego, stwierdzit wyraznie, ze prawo to
kieruje postgpowaniem wierzacych w kierunku osiggnigcia szcze$cia wiecznego,
ktorym jest zbawienie. Owa rozbiezno$¢, raczej w roztozeniu akcentdw niz fak-
tycznie istniejgca, sprawita, ze podzniejsi komentatorzy probowali taczy¢ z soba
dwa powyzsze cele, ukazujac w rozny sposob zwigzki istniejace migdzy nimi. Co-
raz bardziej znaczace stato si¢ rozrdznienie na cel pierwszorzedny i bezposrednio
zamierzony (kult Bozy, czysto$¢ wiary) oraz ostateczny, czyli wieczne zbawienie
(Sobanski 2001b, 117). W konsekwencji sytuacja nie doprowadzita do ujecia jed-
nosci celu i faktycznej roli zbawienia dusz jako celu prawa koscielnego. Cel bez-
posredni prawa koscielnego dostrzegano bowiem w ramach widocznej wspdlnoty
koscielnej, zyjacej w okreslonej formie i w konkretnym czasie, dla ktdrej stanowi
si¢ prawo. Zbawienie dusz jako cel ostateczny, przekraczajacy porzadek ziemski,
istniat w kategoriach transcendentnych w stosunku do porzadku kanonicznego.

Kodeks prawa kanonicznego oraz w ostatnim jego kanonie (1752) znajduje si¢ wyrazne odniesienie
do zbawienia dusz: ,,quae in Ecclesia suprema lex semper debet”.

5 ,,Jus canonicum est jus positivum, lex sacris canonibus (hoc est regulis ecclesiasticis) collec-
tum, et ad recte vivendum, aeternamque salutem consequendam, et justitiam in populo christiano
conservandam constitutum”.
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Jako cel metakanoniczny posiadat znaczenie dla prawa kanonicznego jako jego
inspiracja (ksztattowal ducha) oraz granica i racja dla stanowionych w Koscie-
le przepiséw 1 instytucji prawnych, ktore nie mogty by¢ przeciwne temu celowi
(kryterium negatywne), a takze miaty wplywac na koordynacje zycia jednostek,
umozliwia¢ im korzystanie z dobr nadprzyrodzonych, a tym samym przyczyniaé
si¢ do rozwoju zycia chrzescijanskiego (kryterium pozytywne). Dalsze poszuki-
wania i rozwigzania watpliwej kwestii dotyczacej wplywu zbawienia na prawo
oraz znaczenia prawa w ekonomii zbawczej wskazywaty na cel wewnetrzny i ze-
wnetrzny prawa kanonicznego, nadrzedny i podrzedny (Moneta 2000, 310-312).
Wspodlnym punktem odniesienia dla tych teorii jest wskazanie na cel prawa, ktory
miesci si¢ zawsze w ramach spotecznosci koscielnej 1 ktory stanowi wyznacznik
jej organizacji zgodnie z zadaniami wynikajacymi z kontynuacji dzieta Chrystu-
sa w zakresie pasterzowania, nauczania i uswiccania. Tym samym bezposrednia
realizacja powyzszych zadan stwarza warunki umozliwiajace realizacj¢ celu osta-
tecznego, ktory jednak pozostaje na zewnatrz (cel transcendentny) w stosunku do
prawa koscielnego (Sobanski 2001b, 118).

Rozne sposoby uzasadniania celu prawa kanonicznego, jakim jest zbawienie
dusz odzwierciedlajg odmiennos¢ punktéw wyjsciowych oraz preferencje prawne
czy teologiczne (eklezjologiczne). Podkreslanie celu bezposredniego prawa kano-
nicznego w ramach spolecznos$ci koscielnej jest charakterystyczne dla podejscia
tych autorow, ktorzy w punkcie wyjscia przyjmuja akceptowane pojecie prawa,
jego cele i funkcje, a takze poszukuja miejsca i roli takiego prawa w Kosciele.
Zwolennicy takiego stanowiska nie sg jednak w stanie ukaza¢ zbawienia jako
wewngtrznego elementu prawa koScielnego. Autorzy, ktdérzy w punkcie wyjscia
rozwazan o prawie koscielnym przyjmuja Kosciot wiary jako przedmiot poznania
teologicznego, beda wskazywali na cele takiego Kosciota oraz na mozliwo$¢ wia-
czenia si¢ prawa koscielnego w ich realizacj¢ (omnis institutio ecclesiasticarum
legum ad salutem referenda sit animarum).

Drugie stanowisko bardziej odpowiada dzisiejszemu stanowi wiedzy i trakto-
waniu prawa kanonicznego jako elementu strukturalnego Ko$ciota. Prawo kosciel-
ne, ktore jest prawnym wymiarem wiary, wyraza ja oraz uczestniczy w jej przekazie.
Tym samym jednoczesnie partycypuje w tym, co dzigki wierze jest realizowane nie
tylko w odniesieniu do przysztosci, lecz jako jej antycypacja tu i teraz, w konkretne;j
wspolnocie. Nie jest ona jedynie spotecznoscig o charakterze religijnym, lecz jest
wspolnota, w ktdrej i poprzez ktorg realizuje si¢ zbawienie. Jest wspdlnota zbawcza.
Uczestniczac w jej zyciu, wierny wkracza na droge zbawienia. Zbawienie dusz jako
cel prawa kos$cielnego nie ogranicza si¢ zatem do bycia jedynie kryterium negatyw-
nym i pozytywnym dla norm oraz instytucji kanonicznych. Cel prawa kanonicz-
nego wpisuje si¢ w cel samego Kosciola, a prawo koscielne stuzy jego realizacji.
Dlatego tez wszystkie jego normy i instytucje sa ukierunkowane na realizacje tego
celu w taki sposob, by wierni mogli pozna¢ zobowigzujaca moc chrzescijanskiego
powotania i odpowiedzi na obdarowanie, zZyjac we wspolnocie zobowigzujagcym
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stylem zaproponowanym przez Chrystusa, i tym samym antycypujac ostateczny cel
powotania, jakim zostali obdarzeni — zbawienie dusz. Porzadek prawny Kosciota,
ktory jest elementem strukturalnym wspolnoty zbawczej, a zatem prawa i obowigz-
ki w niej istniejace musza znajdowac si¢ w pelnej harmonii z celem nadprzyrodzo-
nym Kosciota (Herranz 2000, 295). ,,W tajemnicy bowiem Kosciota prawo przybie-
ra postac jakby sakramentu, czyli znaku zycia nadprzyrodzonego chrzescijan, ktore
(prawo) oznacza i rozwija” (Sztafrowski 1971, 10-11).

3.DZIELO IWONA Z CHARTRES

W dyskusji wokot problematyki dotyczacej tego, w jaki sposob zbawienie
dusz jest celem prawa koscielnego zarysowaly si¢ dwa stanowiska. Pierwsze
z nich odwotywato si¢ w punkcie wyjscia do wypracowanego i akceptowanego
pojecia prawa, drugie natomiast obieralo Kosciot jako przedmiot wiary. W dys-
kusji zabrakto jednak odwotania si¢ do samego autora ,,stawnego stwierdzenia”.

Sam Iwon z Chartres, ilekro¢ wspominat o zbawieniu dusz jako celu prawa
kanonicznego, nie wyjasniat sensu tego sformulowania. Pojawito si¢ ono zale-
dwie kilkakrotnie w jego listach, ktore dotyczyly konkretnych sytuacji duszpa-
sterskich wymagajacych jego stanowiska, nie tyle jednak jako znawcy prawa,
ile jako duszpasterza, najpierw przetozonego klasztoru Saint-Quentin niedaleko
Beauvais, a nastepnie biskupa Chartres (Ivo Cartonensis 1889, 284)°. Nie jest
obecne natomiast w trzech kolekcjach prawa powstatych w latach 1093—1095,
tradycyjnie przypisywanych Iwonowi: Tripartita, Decretum, Panormia (Stickler
1985, 18-184), ktore zazwyczaj stanowily przedmiot naukowych opracowan
(Fournier 1898; Menu 1880). Studium tych kompilacji ukazywato Iwona przede
wszystkim jako tego, ktory dokonat wielkiego dzieta intelektualnego na polu pra-
wa kanonicznego w okresie reformy gregorianskiej. W mniejszym stopniu zwra-
cano uwage na dorobek pismienniczy Iwona i jego my$l zawarta w 300 zacho-
wanych listach. Ich autor podawat w nich rozwigzania prawne wielu watpliwych
i niejasnych sytuacji duszpasterskich wymagajacych rozstrzygniecia. Dziatalnos¢
duszpasterska Iwona oraz spowodowana jego pozycja w Kosciele koniecznosé
zabierania glosu w wielu sprawach stanowia hermeneutyczny kontekst dokona-
nych przez niego kompilacji na podstawie rozproszonych zrddet prawa (Rolker
2006, 114). Racja ich dokonania byly wzgledy na wskro§ praktyczne, zwigzane
Z potrzeba wyjsécia naprzeciw nowym sytuacjom koscielnym w okresie reformy
gregorianskiej oraz brakiem jednoznacznych i mozliwych do aplikacji dotych-
czasowych norm prawnych. Kompilacje wykraczaly poza sytuacje jednostkowe

¢ ,,Cum ergo omnis institutio ecclesiasticarum legum ad salutem referenda sit animarum, ista-
rum istitutionum transgressiones aut districtius essent corrigendae, ut saluti proessent, ut interim
silentio premende, ne spirituallia vel corporalia commoda supradictis modis impedirent”.
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diecezji Chartres i staty si¢ punktem odniesienia dla innych Kosciolow w Galii
1 poza jej granicami. Zwlaszcza Panormia, nazwana przez A. Sticklera (Stickler
1985, 183) podreczng encyklopedia prawa kanonicznego, cieszyta si¢ ogrom-
nym autorytetem, przez co stata si¢ zbiorem rozpowszechnionym, wywiera-
jac znaczny wptyw na kolejne zbiory, w tym na Dekret Gracjana (Hemperek,
Goralski 1995, 72).

Do rozpowszechnienia si¢ zbioréw Iwona przyczynity si¢ nie tylko praktyczne
potrzeby. Znamienng rol¢ odegraly zatozenia znajdujace si¢ u ich podstaw i przed-
stawione przez Iwona w Prologus, ktory wlaczany byt do Decretum lub Panormii,
czy tez funkcjonowat jako dzieto samodzielne pod tytutem De consonantia canonum
(Ferme 1998, 184—185). W tym traktacie Iwon przedstawit rozwigzania dotyczace
aplikacji — zdawac¢ by si¢ moglo — sprzecznych ze sobg norm prawnych zawartych
w istniejacych zbiorach. Metodologia Iwona wychodzi jednak poza rozwigzania do-
konywane na podstawie regut kolizyjnych czy autorytetu wtadzy dokonujacej wybo-
ru. Od poczatku Prologu wskazuje na $ciste powigzanie koscielnych regut prawnych
z wyznawang wiarg i naturg Kosciota. W tym kontekscie formutuje stwierdzenie, ze
celem dyscypliny ko$cielnej jest osiagnigcie przez wiernego regnum caritatis. Ten cel
wpisany jest w swiete instytucje, ktorych przestrzeganie przyczynia si¢ do jego osiag-
niecia (Ivo Cartonensis 2006, 370; Ivo Cartonensis 1889, 166)’.

Iwon wyrazit jednoznacznie w listach oraz w Prologu, okreslanym mianem
najbardziej wyrafinowanego Sredniowiecznego traktatu o metodzie kanonistycz-
nej (Rolker 2006, 114), ze celem prawa kosScielnego jest zbawienie dusz, acz-
kolwiek bezposrednie sformutowania w jego pismach pozostajg nieliczne. Jego
przekonanie, intuicyjne dla wspotczesnej kanonistyki, miato jednak swoje ugrun-
towane podstawy, ktorych przedstawienie pomoze zrozumie¢ mysl Iwona w od-
niesieniu do celu prawa kanonicznego. Do zrozumienia tego twierdzenia przy-
czynia si¢ z pewnoscig wyksztatcenie Iwona, pozycja, ktorg zajmowat w Kosciele
galijskim i sprawowany przez niego urzad pasterski w diecezji Chartres. Iwon
umiejetnie potaczyt wiedze teologiczng z jej praktycznymi konsekwencjami, od-
noszacymi si¢ do koscielnej wspolnoty bosko-ludzkiej.

Podstawy ugruntowania si¢ mysli Iwona mozna sprowadzi¢ do kilku zasad-
niczych elementow.

7 ,Quicumque ergo ecclesiasticus doctor ecclesiasticas regulas ita interpretatur aut
moderatur ut ad regnum caritatis cuncta quae docuerit vel exposuerit referat, nec peccat nec errat:
Cum saluti proximorum consulens ad finem sacris institutionibus debitum pervenire intendat”.
W podobnych stowach zwraca si¢ w liscie do Radolfa, przetozonego Kosciota w Reims: ,,Si
erga aliqua compensatio in talibus admittenda est, ea est prareferenda quae justa servitate saluti
proximorum consulit, non ea quae simulata indulgentia latiorem viam ad patranda perjura, ad
commitenda scelera lubrici pandit”.
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4. WYKSZTALCENIE I WIEDZA W DZIALALNOSCI DUSZPASTERSKIEJ

Na wyksztalcenie Iwona duzy wplyw wywarta benedyktynska szkota klasz-
torna w Le Bec w Normandii, gdzie miat okazje stucha¢ wyktadéw Lanfranka
z Pawii, a jego towarzyszem byl §w. Anzelm, pozniejszy biskup Cantenbury
(Ferme 1998, 184). Szkota styne¢ta z wiedzy z zakresu dyscyplin $wieckich, w tym
retoryki i dialektyki, czym przyciagata coraz wickszg liczbe swieckich studentow.
Rozw¢j dialektyki oraz retoryki wptynat réwniez na pielggnowane studia biblij-
ne, ktore umiejetnie taczyly osiagnigcia artes liberales z teologia. Wspolpraca
pomiedzy dialektyka a teologicznym poznaniem w znacznym stopniu przyczynita
si¢ do ostabienia istniejacych dotychczas pomigedzy nimi napigé, podejrzliwosci
i niecheci. Szkota w Le Bec stala si¢ miejscem, w ktorym vera fides 1 invicibilis
ratio stanowity podstawy wszelkiego poznania. Wyksztalcenie oraz znajomosci
i przyjaznie, ktére Iwon z niej wyniost, okazaly sie niezwykle przydatne w jego
dziatalno$ci duszpasterskiej. W listach Iwona i Prologu odnajdujemy analogie do
metod naukowych Anzelma z Aosty (z Cantenbury), ucznia szkoty z Le Bec, ktory
wspominal Iwona jako pioniera wskazujacego na podstawy biblijne i teologiczne
normy prawnej. Dzigki Anselmowi i Iwonowi, ktéry w znacznej mierze rozwinat
kryteria interpretacyjne wyrazone przez Bertolda z Konstancji (Fantappi¢ 2011),
prawo kanoniczne nabrato znaczenia jako zwornik harmonii pomiedzy Koscio-
fem widzialnym a prawda objawiona.

Metoda nauczania proponowana przez szkote miata jasno okreslony cel,
ktorym byto wyksztalcenie i przygotowanie jej uczniow do podjecia dziatalno-
$ci kierowniczej w Kosciele. Proces nauczania, prowadzacy od poznania Biblii,
jej duchowego znaczenia w oparciu o interpretacje Ojcéw Kosciota wspomagang
osiggnieciami nauk wyzwolonych, zmierzat ku umiejetnosci dedukcyjnego wy-
prowadzania wnioskoéw 1 regut przydatnych w zarzadzaniu Kosciotem. Szkota
stawiala mocny akcent na jednos¢ pomigdzy dogmatem (wiarg) a normg (pra-
wem) w kierowaniu Ko$ciotem. Tym samym $cisty zwiazek pomiedzy ratio, fides
1 mores wskazywat na fundament teologiczny prawa koscielnego, na wiare, ktora
byta podstawg regut i norm dyscyplinarnych wspdlnoty wiary, nadziei i mitosci
(Violi 2006, 17).

Iwon, juz jako biskup Chartres, opart swoja dziatalno$¢ duszpasterska na
praktycznej wiedzy wyniesionej z Le Bec. Przekonany dodatkowo o shusznosci
reformy gregorianskiej, przyczynit si¢ do tego, ze rozstrzygniecia konkretnych
kwestii spornych na podstawie uniwersalnych zasad majacych swéj fundament
w wierze, ktora tworzy wspdlnote zbawcza, przybieraty charakter powszechno-
$ci. Jako takie przyczynialy si¢ do wzmocnienia wtadzy papieskiej, zwlaszcza
w odniesieniu do stanowienia prawa, dajac papiezowi argumenty oparte nie tyle
na jego autorytecie wtadczym, ile na autorytecie pasterza owczarni i przewodnika
wiary. Nauczyciel wiary byt jednoczes$nie prawodawca. I tylko jako nauczyciel
wiary papiez posiadat mozliwos$¢ stanowienia prawa. Podobnie kazdy pasterz,
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stanowigc prawo dla swojego Kosciota czy rozstrzygajac kwestie sporne, mogt
tego dokonywac jedynie jednoczac w sobie dwie funkcje: nauczycielskg i rza-
dzenia. Ponadto Iwon, bgdac zwolennikiem reformy, pasterzem Kosciota wraz-
liwym na punkcie jego uniwersalno$ci, podkreslal w swoim nauczaniu i ktadt
nacisk w pasterzowaniu na majaca zrodto w tej samej wierze jednos¢ pomigdzy
wiernymi §wieckimi a kos$cielng hierarchia, ktorg uyjmowat w kategoriach urzedu
istniejagcego dla dobra wiernych (Grandjean 1994, 293—401). Kazda decyzja pod-
jeta przez pasterzy na mocy powierzonego im urzedu powinna przyczyniac si¢ do
dobra osob, dla ktérych zostata podjeta.

5. SAKRAMENT ZRODLEM NORMY KANONICZNEJ

Iwon umiejetnie wykorzystywat wiedz¢ wyniesiong z Le Bec, poszukujac
podstaw i uzasadnien podejmowanych przez siebie dziatan w zarzadzaniu klasz-
torem kanonikéw regularnych w Saint-Quentin. Zycie oparte jedynie na regule
mniszej dawalo podstawy do podejmowania decyzji, ale nie pozwalalo na petne
wyrazenie istoty wladzy, ktora istnieje w Kosciele. Ta bowiem wymagata iden-
tyfikacji z dziatalno$cig pasterskg na wzor Chrystusa. Dopiero sakrament §wig-
cen, a nastepnie sakra biskupia ksztalttowaty tozsamo$¢ Iwona i pozwalaly mu na
podejmowanie odpowiednich decyzji. Poglad ten odpowiadat duchowi reformy
gregorianskiej, w ktorej wyraznie dazono do separacji pomi¢dzy wtadzg duchowa
i $wiecka, jak rowniez do wyraznego ukazania hierarchii ko$cielnej opartej na
trojstopniowym charakterze sakramentu $wigcen. Konsekwencja byt stanowczy
podziat na stan os6b duchownych i §wieckich, w stosunku do ktoérych duchowien-
stwo podejmowato akty wladzy wynikajacej z ich funkcji jako pasterzy.

Sakrament $wigcen byt elementem ro6zniacym dwa stany w Kosciele. Stano-
wit podstawe i1 granice podejmowanych aktéw wladczych przez osoby go przyj-
mujace. Sakramenty determinowaly zakres obowiazkow, a ich przyjecie wymaga-
o postepowania zgodnie z otrzymana w nich taska oraz przestrzegania kanonoéw
koscielnych. W mysli Iwona sakramenty, poza tym, iz stanowity zroédlo obowia-
zywalnosci zewngtrznej normatywnosci dla samych siebie, byly podstawa moz-
liwych rozwigzan normatywnych w Kosciele. Nie wynikat z nich jedynie obo-
wigzek przestrzegania praw. One same byly zrodlem wiagzacych norm, zrodtem
prawa kanonicznego (Violi 2006, 179). W nich wyrazat si¢ zwigzek pomi¢dzy
tym, czym sg i ku czemu prowadza a zwigzanym z ich przyjeciem zobowiazu-
jacym sposobem postgpowania, zmierzajacym do osiagnigcia celu, dla ktorego
sakramenty zostaly ustanowione. Sakramenty w ujeciu Iwona posiadaty zatem
wewnetrzng normatywnos$e.

Duze znaczenie dla Iwona miat sakrament §wigcen, ktorego przyjecie okre-
slalo sposob dziatania jako pasterza. Zadaniem pasterza byto czuwanie nad po-
wierzong mu wspolnota, na wzor lekarza zajmujacego si¢ potrzebami cielesnymi
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cztowieka. Iwon, odwotujac si¢ do tej analogii, czgsto w swoich listach zestawiat
medici spirituales i medicici corporales. Zrodtem tego poréwnania byto podwojne
znaczenie stowa salus — jako zdrowia, ale i zbawienia (Rolker 2006, 120). Wska-
zywal, ze zadaniem pasterzy jest prowadzenie droga wiodaca do zbawienia, a ich
dziatalno$¢ wladcza znajduje swoje granice w ramach norm wytyczonych przez
sakramenty, w ktorych zbawienie si¢ uobecnia i urzeczywistnia. Zbawienie, stajgc
si¢ wyznacznikiem prawa koscielnego, nie jest czyms zewngtrznym w stosunku
do niego, nie stanowi jedynie granicy negatywnej i pozytywnej dla tworzonych
norm kanonicznych, lecz jest podstawg, w ktérej normy znajdujg swoj poczatek.

6. BIBLIJNY FUNDAMENT NORMY KANONICZNEJ
(RATIO AUCTORITATIS)

Skutkiem prawnym reformy gregorianskiej byto pojawienie si¢ nowej kon-
cepcji porzadku kanonicznego, autonomicznego w stosunku do wladzy $wieckiej
1 opartego na skupionej w osobie papieza powszechnej wladzy ustawodawczej.
Znaczacym przejawem tych zmian byta rowniez ,,produkcja” nowych zbioréw
prawa, zawierajacych aktualne rozwigzania. Ich autorzy nie stawiali sobie jednak
za cel ulepszenia i wzbogacenia istniejgcego materiatu normatywnego, lecz zdy-
namizowanie tradycyjnej i statycznej koncepcji Kosciota. Dzigki temu, Ze papiez
wraz ze stanowieniem nowych praw mégt dokonywac zmian w dotychczas istnie-
jacych, o dlugiej i1 zastanej tradycji, otworzyla si¢ nowa perspektywa dla samego
prawa i jego nauki. Wigzata si¢ ona z koniecznoscig uporzadkowania materiatu
prawnego i okreslenia jego obowigzywalno$ci na podstawie odpowiednich kry-
teridow. Zgodnie z duchem reformy zmierzajacej do ustabilizowania silnej wiadzy
papieskiej i podporzadkowania jej innych podmiotéw witadzy, ocena obowigzy-
walnosci prawa dokonywata si¢ w $wietle klucza hierarchicznos$ci norm praw-
nych (Fantappie 2011, 99-100).

Hierarchia aktow normatywnych w odniesieniu do ustawodawcow (papiez,
biskupi, sobory, synody) nie byta jednak jedynym kryterium, wedhug ktérego na-
lezato okresla¢ ich warto$¢ normatywna. Poczawszy od X w. coraz czgéciej w ak-
tach normatywnych mozna byto znalez¢ odniesienia do tekstow Ojcéw Kosciota
(Augustyn, Ambrozy, Hieronim, Grzegorz Wielki). Podkreslano i wzmacniano
w ten sposodb wage poszczegdlnych rozstrzygnieé, a takze nadawano warto$¢
normatywng rozstrzygni¢ciom moralnym. Dzigki tym zabiegom wartosci prze-
kazywane przez chrzescijanstwo nabieraty takiej samej mocy prawnej, jak istnie-
jace kanony dyscypliny koscielnej. Nalezato je traktowa¢ jak zrodta prawa i bra¢
pod uwage przy ocenie obowigzywalnos$ci norm (Ferme 1998, 184). Jednoczes-
nie odwolywano si¢ do Biblii, w ktorej poszukiwano uzasadnien wzmacniaja-
cych autorytet réznych rodzajow powstajacych tekstow, w tym tekstow prawnych
(Fantappi¢ 2011, 100).
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Doskonatym zastosowaniem powyzszych metod tworzenia prawa oraz jego
zbioréw jest Panormia. Znajdujemy w niej w znacznej przewadze nad tekstami
prawa rzymskiego odwotania do patrystyki, co $wiadczy, ze Iwon w tworzeniu
kolekcji zbiorow praw zblizat si¢ coraz wyrazniej do teologicznej koncepcji pra-
wa kanonicznego (Werckmeister 1997, 22). Swoim teologicznym preferencjom
zakorzenionym z wyniesionego w szkole Le Bec wyksztatcenia dat wyraz w Pro-
logu, w ktorym obszernie cytuje Ojcow Kosciota i, uzasadniajac sposob doko-
nania zbioru, wskazuje na cechy prawa koscielnego oraz jego celu zakorzenione
w ,,wierze ojcow”. Biorac pod uwage to, iz Ojcowie Kosciota byli w znacznej
mierze biskupami, ich decyzje z punktu widzenia kanonicznego mozna traktowac
jako prawnie wigzace. Dla Iwona byli oni jednak w pierwszym rzg¢dzie nauczy-
cielami, a ich decyzje odzwierciedlaly raczej funkcje zwigzane z Magisterium
Kosciota niz dokonywaniem aktéw rzadzenia. Podkresla to wyraznie sam Iwon,
nazywajac ich Ojcami prawowiernymi — patres ortodoxi (Ivo Cartonensis 20006,
1), tym samym wskazujgc na prawowiernos¢ ich wiary, a w konsekwencji takze
ich pism, do ktorych si¢ odwotywat.

Iwon wykorzystywatl pisma Ojcoéw Kosciota, listy papiezy, w tym réwniez
dekretaly, ktore posiadaly w znacznej mierze charakter lokalny, teksty synodalne,
ale jedynie w tym, co odnosito si¢ do rozwigzan normatywnych, majacych swo-
je zrodlo w wyznawanej wierze. Tym samym nie traktowat tych pism w catosci
jako tekstow normatywnych (Violi 2006, 202). Tworzac swoje kolekcje zbioréw
w duchu reformy gregorianskiej i szukajac adekwatnych rozwiagzan dla sytuacji
Kosciota w Galii, odwotywat si¢ do podstaw wiary i wynikajacych z niej rozwia-
zan dyscyplinarnych, podkreslajac, ze wiara Kosciota przekazywana byta i jest
w takiej samej mierze w wymiarze dogmatycznym, jak i dyscyplinarnym. Wy-
korzystane przez Iwona teksty tworzyly zywa Tradycj¢ Kosciota. W tym sensie
bardziej niz zrodtami prawa sg zrodtami Kosciota w jego ewolutywnym procesie
historycznym jako widzialnej wspolnoty zbawczej. Element jednoczacy, ktory
umozliwit umiejscowienie wybranych tekstow w nowych zbiorach, ma na pierw-
szym miejscu natur¢ teologiczna, a nastgpnie prawna (Violi 2006, 203).

W dziatalno$ci kompilatorskiej Iwona z Chartres zwraca uwage wazny dla
niego element dotyczacy normy prawnej i zrodla dyscypliny koscielnej. Nie wy-
nikajg one na pierwszym miejscu z woli ustawodawczej, lecz posiadaja swe zrod-
fo w prawdzie uobecnianej przez Tradycj¢. Tradycja ze swej strony nie umniejsza
dziatalnos$ci ustawodawczej wtadzy koscielnej, ale umieszcza ja w konteks$cie troski
o prawdziwy przekaz zobowiazan wynikajacych z wiary i wskazuje na wlasciwe
zrodto mocy wiazacej normy kanonicznej. Sita normy opiera si¢ na jej ,,autorytecie”
teologicznym i dopiero jako taka, wraz z innymi wymaganiami, moze sta¢ si¢ normg
kanoniczng obowigzujacag w Kosciele. Dla Iwona autorytetem, na ktérym zasadza
si¢ sita i moc wigzaca normy jest autorytet Ojcéw Kosciota. On znajduje si¢ u jej
podstaw i jako taki moze by¢ uwazany za norm¢ podstawowg oraz bezwzglednie
wymagalna, gdyz od niego pochodzi kazda inna norma (Ivo Cartonensis 2006, 12).
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Powyzsze podejscie miato konsekwencje prawnopraktyczne. Iwon wykorzy-
stat je, thumaczac obowigzywalno$¢ norm kanonicznych pochodzacych z roznych
zrodet 1 okresOw historycznych. Dokonywat oceny nie na podstawie kryterium:
legislacja — wejscie w zycie — derogacja oraz znanych regut kolizyjnych, lecz po-
przez odwotanie si¢ do zasady teologicznej: tradycja — uzgodnienie (Violi 2006,
205). Pozwalalo to Iwonowi zastosowa¢ w przypadku niezgodnosci norm takg ich
interpretacje, ktora pozwalataby na zrozumienie przede wszystkim samych auc-
toritates zgodnie z patrystyczng zasada w przypadku tekstow, ktore wydaja si¢ ze
sobg sprzeczne, iz jedynie ,,diversi non adversi sunt” (Erdd 1990, 39).

Zobowigzujace postawy wynikajace z przyjecia wiary i zawarte w Slowie
trwajagcym w Tradycji Ko$ciola oraz jg ksztattujacym stanowia podstawowe, nie-
odwotalne zrédto wszelkich innych norm dyscyplinarych. Za przekaz Stowa od-
powiedzialni sa nastgpcy Apostolow w ich funkcjach przewodnikow wspdlnoty,
ktorzy nauczajac, wskazujg zasady postepowania i prowadza do osiaggnigcia celu
ostatecznego — zbawienia dusz. Ich autorytet, ktory przesadza o sile wigzacej pra-
wa koscielnego, stanowi kontekst odczytywania celu tego ostatniego®.

7. ZBAWIENIE DUSZ ELEMENTEM KONCYLIACYJNYM NORM

Iwon dokonat dzieta redakcyjnego zbiorow prawnych w oparciu o depozyt
wiary ugruntowany w zywej Tradycji obecnej w wielu Kosciotach partykular-
nych. Z catosci materialu wyselekcjonowat koscielne reguly, ktore wskazywaty
sposob duszpasterskiej dziatalnosci i dyscyplinowaty zycie wspolnoty koscielne;.
Tym samym dat wyraz przekonaniu, ze prawda wiary posiada sama w sobie we-
wnetrzng normatywnos$¢ (Ivo Cartonensis 2006, 1). Kierujac si¢ tym przekona-
niem w swojej dziatalno$ci kompilatorskiej, wskazat te prawdy, ktore wyraznie
odnoszg si¢ do sposobow postepowania. Prawdy wiary stanowily warunek sine
qua non obowigzywalnosci prawa w Kosciele, wskazujac jednoczesnie, iz prawo
kos$cielne rodzi si¢ wraz z Kosciotem, a swoje zrédto ma tam, gdzie znajduje
si¢ poczatek Kosciota. Adekwatnie oddaje te zalezno$¢ tacinskie sformutowanie
unde Ecclesia inde ius (Violi 2006, 223). Prawo nie jest zatem konsekwencja
istnienia Kosciota, jako element strukturyzujacy zycie wspoélnoty, lecz rodzi si¢
wraz z nim. Jest jednym z elementow wiary, ktéra znajduje si¢ u poczatkéw Kos-
ciota jako wspolnoty bosko-ludzkie;j.

Wiara jako fundament religii chrzescijanskiej ujmowana jest przez Iwona
jako fundament prawa ko$cielnego. To podstawowe przekonanie znajduje si¢
u podstaw metody dokonanych przez Iwona zbioréw prawa oraz jego interpre-
tacji. Odwotywat si¢ do niej zwlaszcza w sytuacjach ewentualnych niezgodnos$ci

8 Takie stwierdzenie nabiera znaczenia i wzmacnia si¢ rowniez poprzez sam przyktad ich zy-
cia, przez co zastuzyli sobie na uznanie ich za osoby $wigte i zbawione.
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pomiedzy stwierdzeniami biblijnymi, nauczaniem Ojcéw KoS$ciota, regutami kos-
cielnymi pochodzacymi od réznych autorytetdw, o czym wspomnial na poczatku
Prologu (Ivo Cartonensis 2006, 2). Postepowat jednak inaczej niz dotychczasowi
kompilatorzy zbioréw reformy gregorianskiej, ktorzy w dazeniu ad unitatem na
pierwszym miejscu w hierarchii zrodet stawiali, zgodnie z duchem reformy, pra-
wo papieskie i postanowienia soborowe, pozostawiajac jednoczesnie w tyle i od-
suwajac w zapomnienie dtuga Tradycj¢ wiary chrzescijanskiej oraz wczesniejsze
zrodla prawne. Iwon natomiast z powodoéw teologicznych, prawnych i praktycz-
nych potrzeb duszpasterskich polaczyt w kolekcji normy bliskie i dalekie, dajac
tym samym wyraz jednosci koscielnej dyscypliny (Violi 2006, 261)°. Drogg do
eliminacji kontrastow pomigdzy regutami koscielnymi o réznym pochodzeniu,
ale wyrazajacymi jedna i t¢ sama wiarg, byto poszukiwanie ostatecznej racji, celu
normy, ktory moze zosta¢ okreslony jedynie w $wietle wiary.

Z przekonan Iwona dotyczacych charakteru dyscypliny koscielnej mozna wy-
czyta¢ i zrozumie¢ stwierdzenie dotyczace jej celu oraz celu normy kanonicznej
czy prawa koscielnego (omnis institutio legum ecclesiasticarum). Dyscyplina ka-
noniczna nie jest konsekwencjg istnienia normy w jej pozytywnym sformutowa-
niu. Jest natomiast procesem nieustannego stawania si¢ w oparciu 0 wyznawang
i konkretyzowang w zachowaniach wiarg. Wiara jako ferminus a quo jest zatem
fundamentem oraz norma dyscypliny koscielnej. W tym kontekscie Iwon w Pro-
logu precyzuje terminus ad quem koscielnej dyscypliny, wskazujac najpierw na
sposob, w jaki realizuje si¢ budowanie wspdlnoty koscielnej na podstawie prze-
strzegania istniejacych w niej regut. Laczy ze sobg zrodto, sposob i cel regul,
stwierdzajac, ze sposobem budowania wspodlnoty wyptywajacym ze zrodta wia-
ry jest mitos¢, ktora przyczynia si¢ do zbawienia bliznich (salutem proximorum)
(Ivo Cartonensis 2006, 3). Stad tez Iwon napomina tych, ktorzy sa odpowiedzialni
za interpretacj¢ i stosowanie regut koscielnych, by czynili to w sposéb umozli-
wiajacy doprowadzenie wszystkich do krolestwa mitosci (regnum caritatis). Za-
daniem normy kanonicznej jest zatem prowadzenie wiernego od jego wyznania
wiary do osiggniecia celu z niej wynikajacego. Norma kanoniczna wpisana jest
w proces wiary, przez ktory przechodzi wierny w Kos$ciele od momentu i miejsca,
w ktorych norma si¢ rodzi, dajgc si¢ prowadzi¢ dzigki jej interpretacji i aktuali-
zacji, az do jej pelnego spetnienia wraz ze spetnieniem si¢ zycia osoby wierzacej
(Violi 2006, 316-320). Dla Iwona fundament oraz cel catej dyscypliny koscielnej
utozsamia si¢ z fundamentem i celem samego Kosciota. Kosciot i jego normy

 Prawnym uzasadnieniem niemozliwos$ci stosowania wczesniejszej metody bylo twierdze-
nie Iwona, iz prywatny podmiot, jakim by} kompilator, nie moze arbitralnie decydowa¢ o prawie
Kosciota, odrzucajac t¢ jego czes¢, ktora nie znajduje zastosowania czy nie odpowiada pogladom
kompilatora lub osoby zamawiajacej dany zbior. Teologiczny motyw bazowat na twierdzeniu Hu-
gona z Lyonu dotyczacym zgodnosci pomigdzy ko$cielng dyscypling a Tradycja, zgodnie z ktérym
prywatne postanowienia oraz nowe tradycje nie byly uprawomocnione do odrzucenia dawnych tra-
dycji i zwyczajow.



42 0. Tomasz Gatkowski

maja swoja podstaweg w wierze w Chrystusa i w ustanowionych przez niego sa-
kramentach. Zmierzajg do budowania jednego Corpus Christi istniejgcego jako
wspodlnota z Bogiem i braémi, ukierunkowujac na realizacje krolestwa mitosci
(regnum caritatis) oraz spelnienie w wiecznosci.

Zbawczy charakter prawa koscielnego (Sobanski 1974, 3-30) znaczaco wply-
ngl jako jeden z wielu, ale prawdopodobnie najwazniejszy element, na metode
uzgadniania przez Iwona mocy wigzgcej kanonicznych norm. Celem nowej me-
tody nie byta derogacja niezgodnych ze sobg regut koscielnych, lecz ich uzgod-
nienie (concordia) w teologicznym znaczeniu. Iwon zwracat uwage nie na to, od
kogo dana norma pochodzi lub kiedy zostata wydana, lecz na racje jej istnienia
(Ivo Cartonensis 2006, 1). Elementem pozwalajagcym na uzgodnienie norm po-
miedzy soba byl zatem ich podstawowy cel, czyli zbawienie dusz. W jego $wietle
nalezato dokonywac interpretacji i poszukiwa¢ mozliwosci realizacji istniejacych
regut koscielnych (Rolker 2006, 118)"°.

8. MILOSIERDZIE I SPRAWIEDLIWOSC — ZASADA HERMENEUTYKI IWONA

Iwon, wierny syn reformy gregorianskiej, dostrzegat, Ze istniejace dotych-
czas zbiory odczytane w duchu reformy byty niewystarczajace i nieodpowiada-
jace codziennym sytuacjom, zwlaszcza w Kosciele galijskim. Zbiory gregorian-
skie byly réwniez, zdaniem Iwona, zbyt rygorystyczne oraz nie odzwierciedlaty
sytuacji Kosciota poza granicami wytyczonymi przez Alpy (Ferme 1998, 184).
W takiej sytuacji Iwon zdecydowat si¢ stworzy¢ wlasne kolekcje, ktore odsta-
waty od kolekcji rzymskich tego okresu. Roznita je rowniez metoda, polegajaca
na ujednoliceniu w przeciwienstwie do metod opartych na unifikacji. Iwon sieg-
nat do kryteriow tworzenia zbiorow opracowanych przez Bernolda z Konstancji.
Rozwinal zwlaszcza kryterium dotyczace rozroznienia pomigdzy norma ogoélna
a indywidualng, na podstawie ktorego nalezato rozstrzyga¢ o zastosowaniu od-
powiedniej normy, wybierajac pomiedzy norma obowiazujaca w kazdym czasie
a normg wydang w formie dyspensy (Fantappi¢ 2011, 103). Dyspensa dla Iwona
nie oznaczala jednak sytuacji wyjatku w odniesieniu do normy ogolnej, lecz ozna-
czata pewien wspoélny stan charakterystyczny dla tych sytuacji, ktére nie mogtly
by¢ wyrazone 1 w pelni objete norma ogo6lng (Rolker 2006, 118).

Powyzsze kryterium Iwon przenidst na wyzszy poziom normatywny, rozroz-
niajac nakazy niezmienne (preceptiones immobiles) zawarte w Dekalogu i majace
swe zrodto w prawie wiecznym (lex aeterna) oraz zmienne (preceptiones mobi-
les) (Ivo Cartonensis 2006, 9—14). Nie r6znig si¢ one mi¢dzy sobg na poziomie

12 Pojecie zbawienia (salus) miato rowniez znaczenie praktyczne w konkretnych sytuacjach
aplikacji prawa. Podobnie jak lekarz troszczy si¢ o zdrowie kazdego swojego pacjenta (salus), ana-
lizujac kazdy przypadek z osobna, tak rowniez duszpasterz powinien mie¢ przed oczyma indywidu-
alng sytuacje¢ kazdego wiernego i cel jego zycia (salus).
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ontycznym. Réznica dotyczy jedynie stopnia ich mocy wigzacej. Pierwszy rodzaj
nakazow jest nienaruszalny, staly i niezmienny. Nakazy zmienne mogg by¢ nato-
miast tagodzone, usuwane, o ile okolicznos$ci tego wymagaja, lub dyspensowane
(Fantappie 2011, 103). Dzieki temu rozréznieniu do zastug Iwona nalezy uwypu-
klenie specyfiki prawa koscielnego dzigki wskazaniu na jego elastycznos¢, pole-
gajacg na mozliwosciach adaptacyjnych norm do konkretnych sytuacji miejsca
1 czasu.

Statos¢ 1 elastycznos¢ prawa kanonicznego jest dla Iwona punktem odnie-
sienia przy dazeniu do jednosci systemu prawnego Kosciola bez jego unifika-
cji polegajacej na wyzbywaniu si¢ roznorodnosci. Ponadto w sytuacji, w ktorej
istnieje rozbiezno$¢ pomiedzy regutami i normami, pozwala mu na rozwigzanie
konkretnej sytuacji, tagodzac rygory sprawiedliwo$ci wymogami mitosierdzia.
Sprawiedliwos¢ 1 mitosierdzie, do ktérych odwoluje si¢ juz w drugim punkcie
Prologu, cytujac Psalm 100!, sa dla Iwona najwazniejsza zasadg hermeneutyki
prawnej. Pozostanie jej wierny gtownie w swojej dziatalnosci duszpasterskiej,
podejmujac wiele decyzji prawnych, o czym $wiadczy jego spuscizna epistolarna
(Rolker 2006, 114). Iwon byt zmuszony w wielu trudnych sytuacjach dokonywacé
interpretacji istniejacych tekstow prawnych. Nie czynit tego jedynie na podstawie
zasad logiczno-prawnych, lecz przede wszystkim poszukiwal fundamentow od-
powiednich norm w regutach wiary tworzacych wspolnote, w obrgbie ktorej nale-
zato zastosowac¢ norme. Przedmiotem interpretacji byl na pierwszym miejscu wy-
miar prawny wiary i Kos$ciota jako naturalnego srodowiska dla istniejacych w nim
norm. Interpretacja w sensie prawnym byta nieroztgcznie zwigzana z poznaniem
i zrozumieniem Ko$ciota w sensie teologicznym. Z tej zaleznosci wynikala zasa-
da interpretacyjna tgczaca sprawiedliwo$¢ z mitosierdziem, ktora wyrazata istote
prawa Kosciota jako wspdlnoty majacej swoj poczatek i cel w zbawczym planie
Boga. Prawo koscielne w petni ten cel odzwierciedlato zaréwno w swoich podsta-
wach, jak i zasadach interpretacyjnych.

9. PODSUMOWANIE

Stwierdzenia Iwona z Chartres dotyczace zbawienia dusz jako celu prawa
kanonicznego nie sg wynikiem akademickich rozwazan. Zostaty sformutowa-
ne w konteks$cie jego dziatalnosci duszpasterskiej, w ktorej konkretne sytuacje
wspolnoty wymagaly podjecia wiazacych decyzji. Iwon-pasterz dokonywat ich
opierajac si¢ na prawdach wiary zawartych w Stowie i sakramencie, bardziej niz
na zewngtrznych nakazach o charakterze normatywnym. Racji obowigzywania
tych ostatnich poszukiwal w wierze, ktora uksztattowata wspolnote wierzacych.

11 ,Chce¢ opiewaé sprawiedliwo$¢ i taske” (tac. ,,Misericordiam et iudicium cantabo tibi
Domine”).
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Tym samym wskazal na zwigzek pomiedzy celem istnienia wspolnoty, w ktore;
1 poprzez ktorg realizuje si¢ zbawienie, a normami, ktore takg wspdlnote tworza
1 wyrazajg. Przestrzeganie norm przyczynia si¢ do budowania wspdlnoty o tyle,
o ile one same ja urzeczywistniajg. W tej perspektywie zbawienie dusz jako cel
prawa kanonicznego w mysli Iwona nie jest celem metakanonicznym. Jest rze-
czywisto$cia realizujaca si¢ poprzez i w wierze wspoélnoty jako antycypacja zba-
wienia wiecznego. Dzigki tym rozwazaniom mozna uwaza¢ Iwona za prekursora
historiozbawczej orientacji w podejéciu do prawa kanonicznego jako wymiaru
porzadku zbawienia.
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fr Tomasz Gatkowski CP

THE SOURCES OF IVO CHARTRES THOUGHT OF SALUS
ANIMARUM AS THE PURPOSE OF THE CANON LAW

Abstract. The author of the study claims that in the discussion held in the previous century by
the jurists of religious law concerning understanding of the salvation of souls as the purpose of the
canon law there were not very clear references to the assumptions which led Ivo of Chartres to such
a statement. Therefore he expresses them in the following points: the education and knowledge of
Ivo gained in the Le Bec school in his pastoral activity, sacrament as the source of the canon norm,
the biblical foundation of the canon norm (ratio auctoritatis), mercy and justice as the principle of
legal hermeneutics of Ivo, salvation of souls as a conciliation element of norms. In author’s opinion,
Ivo is a precursor of a contemporary orientation in the approach to canon law as a dimension of the
salvation order.

Keywords: Ivo of Chartres, salus animarum, Word, sacrament.





