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Uczestnictwo w polityce jako moralna powinnos¢ obywatela

20 stycznia 1961 r. podczas zaprzysiezenia na 35. prezydenta USA John Fitzgerald
Kennedy wypowiedzial stynne stowa: ,,Nie pytaj co twoj kraj moze zrobié¢ dla ciebie, zapy-
taj co ty mozesz zrobisz dla swojego kraju”. Byto to przypomnienie obywatelom o obo-
wigzku podjecia wysitku na ptaszczyznie politycznej, spotecznej i ekonomicznej, stuzacego
umacnianiu potegi wlasnego panstwa. Natomiast dziewigtnastowieczny, btyskotliwy mysli-
ciel niemiecki Heinrich von Treitschke uwazat, ze polityka nie zajmuje si¢ moralnos$cig, ale
jest sztukag zdobywania, rozszerzania i umacniania wladzy. Stanowi zatem sposob osiggania
dominacji nad innym cztowiekiem. W takiej koncepcji aktywnosci politycznej osoba i jej
godno$¢ nie stanowig zadnych priorytetowych zadan. Za jedyny, istotny cel dziatania uzna-
ne zostato posiadanie catkowitej i skutecznej wtadzy'.

Problem wzajemnych relacji pomi¢dzy osobg a spoteczenstwem ciagle nie przestaje
by¢ aktualny w refleksji naukowej. Juz Arystoteles z wlasciwg sobie precyzja twierdzit, ze
cztowiek jest z natury zwierzgciem stworzonym do zycia w spoteczno$ci. Uwazatl on, iz
jedynie w ramach wspdlnoty na skutek wzajemnej komunikacji mozliwy jest osobowy
rozwoj. Dokonuje si¢ to poprzez rozliczne dzialania, ktore pozwalaja na pozostawanie
w wieloptaszczyznowym dialogu z innymi ludzmi?.

Mozna powiedzie¢, ze kazda osoba przynosi ze sobg na §wiat wrodzone wyposazenie
biologiczne, ktore potencjalnie zaktada tysigce przysztych zyciorysow. Jednakze uwarun-
kowanie fizyczne, a nade wszystko spoteczne od momentu narodzin wyznacza cztowiekowi
kierunki rozwoju. Indywidualno$¢ czlowieka jest wigc wypadkowsa spontanicznego zesta-
wienia czynnikéw naturalnych. Komponowanie za§ osobowos$ci stanowi pasjonujacy, cho-
ciaz niejednokrotnie bolesny proces wybierania spos$rod dostgpnych cztowiekowi mozliwo-
sci tych, ktore dopasowane sg najlepiej do aktualnego czasu i miejsca, w ktorym przyszto
mu zy¢, a wigc konkretnej rzeczywistosci spo’recznej3.

Nalezy zatem stwierdzi¢, ze pelne stawanie si¢ cztowiekiem, a wigc jego catoSciowy
rozwdj i zycie, moze znalez¢ swoja realizacj¢ tylko 1 wytacznie w szeroko pojmowanym
zyciu spotecznym. Bylby jednak wielkim niedopatrzeniem przy omawianiu zagadnienia
relacji osoby ludzkiej i spotecznos$ci brak podkreslenia, iz urzeczywistnia si¢ ona dwukie-
runkowo. Jednostka ma nie tylko potrzebe czerpania ze spoteczno$ci. Wystepuje w niej
bardzo intensywna potrzeba dawania, zaangazowania si¢ i ofiarowania dla innych. Kiedy

Y Por. J. Hoffner, Chrzescijariska nauka spoleczna, WAM, Krakow 1992, s. 205; S. Pyszka, Prawda w poli-
tyce, [w:] M. Renkielska (red.), Wobec socjotechniki. Zeszyt 5, Jednos¢, Kielce 1998, s. 55.

2 Por. C. Valverde, Etyka, chrzescijaristwo a porzqdek polityczny, ,,Communio” 1996, nr 2, s. 58.

3 Por. R. Dubos, Pochwata réznorodnosci, PIW, Warszawa 1986, s. 85.
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nie ma mozliwosci zrealizowania tego naturalnego impulsu, wowczas nie dokonuje si¢
rozwdj ludzkiej osobowosci. Urzeczywistnienie i rozwoj osobowej egzystencji czlowieka
wymaga, aby trescig jego zycia bylo ofiarowywanie si¢ innym i wspotzycie z innymi. Za-
tem charakter spoleczny czlowieka nie jest wylacznie bierny, receptywny, lecz takze ak-
tywny, donacyjny*.

W pehni swoj spoteczny charakter moze on odkry¢ w relacjach z innymi osobami. Cig-
zenie ku nim jest jego naturalng, wewngtrzng sktonnoscig. Bedac — w najglgbszym swym
wymiarze — istotag dynamiczng i kreatywna nie ogranicza si¢ do umiejscowienia siebie
w $wiecie materialnym, lecz tworzy wspoélnoty ludzkie. Jak pisze J. Hoffner, najglebszy
fundament spotecznej natury cztowieka nie tkwi w sferze jego zaleznosci czy to zewngtrz-
nej, czy tez uzytkowej od innych i od spotecznos$ci. Jest on metafizyczny, ontologiczny.
Stanowi sama istote czlowieka. Ubogaca go, a nie zubaza, co sugerowatoby odwotywanie
sie do faktu jego zaleznosci®.

J. Kowalski podkresla, ze obecno$é innych ludzi jest koniecznym elementem petnego
rozwoju osoby ludzkiej®. Mozna $miato powiedzie¢, ze ,.2v¢ po ludzku, to Zyé dzieki dru-
giemu, z drugim i dla drugiego™. Spoteczenstwo staje si¢ w ten sposob srodowiskiem,
w ktorym cziowiek otrzymuje wiedz¢ konieczng do swego osobowego rozwoju i ktore
umozliwia mu, a nawet gwarantuje, sposobno$é jej zdobycia®. Rozwdj ten jest wieloaspek-
towy 1 dotyczy catego cztowieka, gdyz obejmuje on sfere biologiczna, psychiczna, intelek-
tualna, estetyczna i moralna”.

Zycie z innymi i dla innych jest dla niego nie tylko koniecznoscig, lecz takze bardzo
immanentna, osobistg potrzeba. To proegzystencjalne powotanie decyduje o sensie zycia
i fundamentalnym ukierunkowaniu cztowieka. Zatem zwigzki interpersonalne uzasadniajg-

4 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, nr 357; J. Nagomy, Postannictwo chrze-
Scijan w $wiecie. T. 1: Swiat i wspdlnota, RW KUL, Lublin 1997, s. 113; H. Skorowski, Moralnos¢ spoleczna.
Wybrane zagadnienia z etyki spolecznej, gospodarczej i politycznej, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 1996,
s. 22; A. Rodzinski, Zfa wolnosé, ,,Ethos” 1992, nr 1, s. 33-34.

% Por. Hoffner, op.cit., s. 131.

8 Por. J. Kowalski, Czlowiek jako obraz Bozy w swietle konstytucji ,, Gaudium et spes”, ,,Czestochowskie
Studia Teologiczne” 1973, s. 121.

7). Galarowicz. Na Sciezkach prawdy. Wprowadzenie do filozofii, WAM, Krakoéw 1992, s. 555. Por.
W. Granat. Osoba ludzka. Préba definicji, Sandomierz 1961, s. 244; S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna,
Wioctawskie Wydawnictwo Diecezjalne, Wioctawek 1998, s. 132; Skorowski, op.cit., s. 23. T. Slipko mowi wrecz
0 moralnym imperatywie skazujacym jednostki na koegzystencje i wspolprace oraz begdacym ,ostateczng silg
zespalajaca okreslone grupy osob w wewnetrznie scalone wspolnoty, czyli spotecznoéci” (Podstawowe zasady
zycia spolecznego, [wW:] E. Podrez (red.), Podstawowe zasady zycia spolecznego. Materialy studium nauki spolecz-
nej Kosciola, ATK, Warszawa 1988, s. 49).

8 Por. Pawet VI, Populorum progressio, nr 17; Hoffner, op.cit., s. 131; S. Kowalczyk, Podstawy $wiatopo-
glgdu chrzescijaniskiego, TUM, Wroctaw 1995, s. 95; W. Szewczyk, Kim jest czlowiek. Zarys antropologii filozo-
ficznej, BIBLOS, Tarnéw 1993, s. 74. S. Witek stwierdza, ze wprawdzie to nie spoteczefistwo decyduje o tym,
kim jest cztowiek w najglebszej swej istocie, niemniej to wlasnie jemu zawdzigcza on wazne mutacje przypadio-
$ciowe wiasnego bytu. Postuguje si¢ przy tym przyktadem tak zwanych ,,dzieci wilczych” w Indiach, kiedy to
dziecko wychowywane catkowicie poza wplywem spoteczenstwa ludzkiego nabiera cech anormalnych z ludzkie-
go punktu widzenia, co faczy si¢ tez z zatraceniem w znacznym stopniu cech czlowieczenstwa czgsto w sp0Osob
nieodwracalny, jak np. niezdolno$¢ nauczenia si¢ mowy (por. Teologia moralna fundamentalna, cz. 1: Antropolo-
gia moralna, RW KUL, Lublin 1974, s. 116).

® Por. Sob6r Watykanski II, Gaudium et spes, nr 25; Jan Pawet II, Centesimus annus, nr 38, 54-55; J. Majka,
Wychowanie chrzescijariskie — wychowaniem personalistycznym, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1976, nr 4-5, s. 62;
C. Walesa, Rozwdj moralnosci czlowieka (ze szczegblnym uwzglednieniem okresu dziecinistwa), ,,Roczniki Filozo-
ficzne” 1980, z. 4, s. 146.
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ce i usensowniajace zycie osobowe podkreslaja osobowa godnosé cztowieka'®. Dlatego
Gaudium et spes moze $miato twierdzi¢, ze ,,czfowiek z glebi swej natury jest istotg spo-
teczng, totez bez stosunkow z innymi ludzmi nie moze ani zyé, ani rozwing¢é swoich uzdol-
nier”™ ™. Cztowiek wchodzi w bezposrednie, badz posrednie relacje z innymi ludzmi, aby
tworzy¢ spotecznosci rodzinne, cywilne czy polityczne czyli struktury, w ktorych pragnie
realizowac si¢ w r6znych wymiarach jako osoba. Jesli dana spotecznos$¢ jest zorganizowana
wlasciwie, a konkretna osoba ma w sobie rozwini¢tg zdolno$¢ uczestnictwa, to podstawo-
wym jej wyrazem jest postawa solidarno$ci z tg wspolnotg. W sytuacji spoteczno$ci poli-
tycznej uczestnictwo obywatela w jej funkcjonowaniu taczy si¢ z jego aktywnoscia poli-
tycznqlz.

Arystoteles terminem ,,polityka” okreslat sztuke rzadzenia panstwem czyli wolig. Sa-
Mo moAig nie jest dowolnym zwigzkiem 0sob, lecz organizacjag spoteczno$ci pozostajace;j
pod okreslong wiladza, przede wszystkim wiadza panstwowsa. W ramach tego spoleczen-
stwa wolni obywatele podejmuja decyzje o ksztalcie zycia spotecznego, ktore bedzie umoz-
liwiato integralny rozwdj osoby, a nastepnie ten porzadek spoteczny wspolnie urzeczywist-
niajg. Arystotelesowska koncepcja polityki (woiitixé) oznacza wigc wspotksztaltowanie
zycia spolecznego w warunkach wolnosci i rownosci na miar¢ czlowieczenstwa pod
zwierzchnictwem okreslonej wadzy™.

Na tej podstawie mozna wyr6zni¢ dwa znaczenia pojecia ,,polityka”: w wezszym ro-
zumieniu oznacza ono sztuke sprawowania wiladzy, natomiast w rozumieniu szerszym
— jakakolwiek troske o oblicze zycia publicznego. C.S. Bartnik zauwaza, ze to szersze ro-
zumienie zostalo obecnie zapoznane. Twierdzi bowiem, ze etymologii stowa ,,polityka”
nalezy doszukiwaé si¢ w greckim zmoliteia, ktore oznacza zycie obywatelskie, prawa oby-
watelskie, wymiar administracji, sprawy publiczne, zycie panstwowe. Z czasem nastgpito
rozdzielenie pierwotnego znaczenia tego terminu na zycie spoteczne, w ktorym wszyscy
uczestnicza i zycie polityczne, ktore zwiazane jest glownie z wadzg panstwowa™.

C. Strzeszewski uwaza, ze w wezszym sensie termin ,,polityka” obejmuje wszystko,
co zalicza si¢ do mechanizmu panstwowego, do funkcji urzedowych i opartych na autoryte-
cie wladzy. Natomiast F. Ryszka okresla polityke jako planowe i zorganizowane dgzenie do
zdobycia i utrzymania wladzy, ktoremu odpowiadaja okreslone dziatania ludzkie. Twierdzi
bowiem, ze narzucanie i egzekwowanie decyzji jednego cztowieka lub grupy ludzi reszcie
spoteczenstwa jest najstarszym i najpierwotniejszym znaczeniem tego pojecia. Przedmio-

0 Por. M.A. Krapiec, Ja — czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, RW KUL, Lublin 1979, s. 388; S. Olejnik,
op.cit., s. 130. T. Styczen w swojej refleksji dotyczacej mozliwosci rozpoznawania godno$ci osoby na plaszczyz-
nie etyki mowi o relacji miedzyosobowej jako o eksterioryzacji uprzedniego, wewnatrzosobowego odniesienia
zaistniatego w podmiocie relacji (por. Problem mozliwosci etyki, RW KUL, Lublin 1972, s. 143).

1 Sob6r Watykanski 11, op.cit., nr 12.

12 por. C. Valverde, op.cit, s. 58; M. Szymonik, Ku antropologii adekwatnej. Jana Pawla II filozofia czlo-
wieka, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 2003, s. 63—64.

3 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, IW PAX, Warszawa 1982, s. 219-220; J. Kondziela. Sposoby
pojmowania polityki, ,,Colloquium Salutis” 1985, s. 78—79; J. Wagner, Polityka, [w:] W. Piwowarski [i in.] (red.),
Stownik katolickiej nauki spotecznej, IW PAX — Palabra, Warszawa 1993, s. 133.

¥ Por. C.S. Bartnik, Rézne sposoby pojmowania polityki, ,,Chrzescijanin a Wspotczesnosé” 1986, nr 4,
s. 55; A. Zwolinski. Zycie spoteczno-polityczne, [w:] T. Borutka, J. Mazur, A. Zwolinski, Katolicka nauka spo-
teczna, Paulinianum, Czestochowa 1999, s. 197; M. Czajkowski, Czy Pan Jezus mieszal sig¢ do polityki? ,\Wigz”
1986, nr 5-6, s. 80; P. Nitecki, Ewangelizacja i polityka, Katowice 1994, s. 11; J. Krokos, Czym jest tak zwana
,,polityka Kosciota?, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1982, nr 3, s. 40.
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tem polityki okazuje si¢ zatem by¢ wtadza w sensie publicznym, czyli wtadza w zbiorowo-
§ci zorganizowanej lub, sporadycznie, w ramach zywiotowego uktadu spotecznego™.

J. Majka okresla jako polityke juz to sztuke rzadzenia panstwem, juz to samg dziatal-
nos¢ zarzadzania panstwem. Uwaza, ze jest to takze umiej¢tno$¢ kierowania obywateli
danego panstwa do dobra wspolnego. W znaczeniu szerszym oznacza ona metod¢ dziatania
badz tez zdolno$¢ kierowania wigkszymi zespolami ludzkimi do wskazanych celéow bez
uzywania przymusu pozytywnego. Dochodzenie do zamierzonych efektow dokonuje sig¢
przy pomocy $rodkéw naktaniania, perswazji, sugestii lub tak zwanego przymusu negatyw-
nego polegajacego na odizolowywaniu ludzi od okazji do dziatan szkodliwych dla nich
samych oraz dla dobra wsp6lnego®.

Encyklika Jana Pawta II Laborem exercens polityke nazywa ,roztropng troskq o do-
bro wspdlne™. Jest to zatem ukierunkowanie na réznorakie warunki zycia spolecznego,
ktore umozliwiajg osiggniecie osobowej doskonatosci zaréwno w wymiarze indywidual-
nym, jak i spotecznym. Tak rozumiana polityka zajmuje si¢ okreslaniem podstawowych
wartos$ci kazdej wspdlnoty, ktore zapewniaja jej prawidtowy rozwoj. Zaliczy¢ do nich nale-
zy: zachowanie zgody i jednoSci wewnetrznej oraz bezpieczenstwa zewnetrznego, pogo-
dzenie rownosci z wolnoscia, wladzy z uprawniong autonomia jednostek i matych grup
spolecznych, suwerennosci panstwowej z miedzynarodowa solidarnoscia®.

Byloby btedem zawezaé rozumienie polityki jedynie do zasadniczych kwestii porzad-
kowych, gdyz jest to specyficzna forma spotecznego dzialania konieczna w sytuacjach
problemowych i konfliktowych, w ktorych zagrozone bywa wspotzycie miedzyludzkie.
W szerokim rozumieniu tego zagadnienia na polityke sktadaja si¢ specyficzne wysitki
zmierzajace do uregulowania wspotzycia spotecznego nie bgdace wlasciwym celem tego
wspotzycia, ale zjawiskiem wtornym. Natomiast polityka w sensie $cislejszym — wedtug
nauczania listu Octogesima adveniens — nazwa¢ nalezy wszelkie dziatania dotyczace wig-
zacego uporzadkowania spraw ogolnych, to znaczy dotyczacych wszystkich ludzi danej
spoiecznoécilg.

Strézem obowigzujacego prawa jest panstwo. Ono tez ma moc zobowigzywania
cztonkow spoteczenstwa do postuszenstwa wobec stusznego prawa. Nie wolno jednak za-
pominac, ze ta ziemska rzeczywisto$¢ cieszgca si¢ wlasng autonomig posiada nade wszyst-
ko stuzebny charakter wobec spoteczenstwa, gdyz jest ustanowiona dla jego dobrego funk-
cjonowania. Zburzenie tego porzadku prowadzi do dyktatury, a wiadza — ustanowiona
przez spoteczenstwo dla niego samego — staje si¢ wowczas jego ciemigzycielem. Obowigz-
kiem obywateli jest wigc taki udzial w wyborze wiadz oraz w sprawOowaniu wiadzy, aby

5 Por. C. Skrzeszewski, Natura i cel zycia politycznego, ,,Ateneum Kaplanskie” 1971, t. 76, s. 9; F. Ryszka,
Wstep do nauki o polityce. Uwagi metodologiczne, Pallottinum, Warszawa—Poznan 1980, s. 12—13; tenze, Nauka
o polityce. Rozwazania metodologiczne, \Warszawa 1984, s. 18.

18 por. J. Majka, Dziatalno$¢ polityczna czy profetyczna funkcja Kosciola, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1986,
nrl-2,s.1.

17 Jan Pawet II, Laborem exercens, nr 20.

% por. Jan XXIII, Mater et Magistra, nr 65; Sobor Watykanski II, op.cit., nr 74; L. Lorenzetti, Politica,
Lexicon. Dizionario Teologico Enciclopedico, Casale Monferrato 1993, s. 801; A. Zwolinski, Katolik i polityka,
Gotow, Krakoéw 1995, s. 7.

19 Nie mogac rozwigza¢ od razu wszelkich probleméw — polityka usituje proponowaé sposoby utozenia
stosunkow migdzy ludzmi” (Pawet VI, Octogesima adveniens, nr 46).
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ustanawiano zasady umozliwiajace cato$ciowy rozwoj osoby ludzkiej i chroniace ja przed
naduzyciami zagrazajacymi temu rozwojowi®.

Spoteczno$é organizuje t¢ wspotprace majaca stuzyé rozwojowi wszystkich jej czton-
kow poprzez wybor rzadu, ktory ma w jej imieniu kierowaé obywatelami dla ich wspolne-
go dobra. W tej sytuacji polityczng konsekwencja solidarnosci jest branie przez obywateli
odpowiedzialnos$ci za decyzje rzadzacych jako ich organéw przedstawicielskich. Oczywi-
Scie jest to odpowiedzialno$¢ posrednia, gdyz nie mozna traktowaé badz to sukcesow, badz
to btgdow ludzi kierujacych wspolnota w kategoriach czy to powodzenia, czy tez winy
osobistej poszczegolnych cztonkow spotecznosci®.

Zyciowy cel cztowieka i podporzadkowane mu czastkowe zadania wyplywaja z cato-
$ci ludzkiej egzystencji. Jest ona ukierunkowana na ochrong i podtrzymywanie zycia oraz
osobowe doskonalenie. Celowosciowe nastawienie ludzkiej natury winno prowadzi¢ do
pomnozenia jej wlasnego potencjatu zyciowego. Naruszenie tych podstawowych zatozen
grozi automatycznie zakléceniem prawidtowego rozwoju cztowieka®.

Naturalng, ontologiczng daznos$cia osoby jest nastawienie na osiggniecie wyznaczonej
przez wlasne mozliwosci miary petnego dobra. Odkrywane w zyciu spotecznym dobro oraz
jego przydatno$¢ dla personalnej realizacji, stanowig dla cztowieka zachgte do zaangazo-
wania si¢ w nie. Jak uwaza H. Niemiec, poprzez prawdziwe dobro czlowiek potwierdza
i glebiej umacnia si¢ w swym cztowieczenstwie. W perspektywie rozwojowej odczytywane
jest przez jednostke jako dobro dla siebie, ktore — jak pisze S. Olejnik — stanowi pewna
wartos¢ do siebie przyciagajaca i wabiaca®.

Owa ,,atrakcyjna” warto$¢ poniekad przymusza osobe, aby zwigzane z nig mozliwo$ci
0sobowego urzeczywistnienia byty aktualizowane. Wytwarza si¢ swoista relacja pomigdzy
osobg a dobrem, ku ktéoremu zmierza. Jest to przezycie powinno$ci moralnej wyrazonej
w formie duchowej wigzi pomiedzy podmiotem a odkryta w bycie wartoicia moralng®.

Poprzez uswiadomienie sobie rozpoznanej w dobru warto$ci jako czego$ osobistego,
czlowiek przekracza zawezone poczatkowo celowosciowe nastawienie rozwojowe jedynie
do siebie samego. Kazde zmierzanie ku dobru w sposéb $§wiadomy i dobrowolny w dalszej
perspektywie wiedzie ku Dobru nieskonczonemu czyli ku Bogu. Dochodzi do zetknigcia
cztowieka — poprzez odkrywane wartosci dgzacego do doskonatoéci — z Tym, ktéry sam
jest najwyzsza wartoscig i ktory jest doskonaty. Tak wigc osoba ludzka wezwana jest do

20 Por. Sobor Watykanski II, op.cit., nr 74; Jan XXIII, op.cit., nr 245; C. Valverde, op.cit., s. 59-61. ,,Do
istotnych zadan demokratycznego panstwa prawa nalezy poszanowanie podstawowych praw cztowieka, wynikaja-
cych z niezbywalnej godnosci ludzkiej, naleznej kazdemu cztowiekowi. Organy wladzy panstwowej kazdego
panstwa maja wigc stuzy¢ cztowiekowi pomoca w realizacji naleznych mu praw” (J. Krukowski. Paristwo swiato-
pogladowo neutralne? [w:] M. Rusecki (red.), Problemy wspélczesnego Kosciota, RW KUL, Lublin 1997, s. 31-32).

2 por. Jan XXIII, op.cit., nr 96; Pawet VI, op.cit, nr 47; Jan Pawet II, Reconciliatio et paenitentia, nr 16;
tenze, Sollicitudo rei socialis, nr 38; B. Sutor, Etyka polityczna. Ujecie calosciowe na gruncie chrzescijariskiej
nauki spotecznej, Kontrast, Warszawa 1994, s. 42-43; J. Nagorny, Wezwanie do odpowiedzialnosci, [w:] J. Na-
gorny, A. Derdziuk (red.), Czlowiek. Sumienie. Wartosci, RW KUL, Lublin 1997, s. 152-153; J. Kowalski, Jan
Pawel Il o osobie ludzkiej jako kryterium rozwoju, [w:] J. Nagorny, A. Derdziuk (red.), Vivere in Christo. Chrze-
Scijanski horyzont moralnosci. Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Seweryna Rosika w 65. rocznice
urodzin, RW KUL, Lublin 1996, s. 137.

2 Por. A. Rodzinski, Osoba wsréd wartosci, ,Roczniki Filozoficzne” 1975, z. 2, s. 9; S. Rosik, Wezwania
i wybory moralne. Refleksje teologiczno-moralne, RW KUL, Lublin 1992, s. 52.

2 por. S. Olejnik. Eudajmonizm. Studium nad podstawami etyki, RW KUL, Lublin 1958, s. 171; H. Nie-
miec, Praca jako dobro wspéine, ,,Czgstochowskie Studia Teologiczne” 2005, s. 93.

2 por. J. Krucina, Dobro wspolne. Teoria i jej zastosowanie, TUM, Wroctaw 1972, s. 84-85.
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przekraczania jakby swojego naturalnego bytu, aby odwzorowa¢ w sobie doskonatos¢ swe-
go Stworcy. Wymownym do tego zacheta jest Chrystusowe stwierdzenie: ,,Bqdzcie wigc wy
doskonali jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48)%.

Zmierzajac ku wiasnej perfekcji, osoba korzysta z wielu dobr. Rzeczywisty postep
czlowieka dokonuje si¢ poprzez coraz glebsze poznanie wartos$ci i realizacje dobra moral-
nego. Odkrywa on w coraz wigkszym stopniu swoje zadania wzgledem Boga, drugiego
cztowieka i siecbie samego. Mozna wigc wysung¢ wniosek, ze od strony podmiotowej po-
wotanie cztowieka realizuje si¢ dwojako: poprzez partycypacj¢ w dobrach oraz poprzez ich
udzielanie. Im intensywniej przekazuje dobra innym, tym bardziej zdobywa doskonatos¢.
Dokonuje si¢ to nie tylko w znaczeniu moralnym, ale przede wszystkim w znaczeniu ontolo-
gicznym, przez przechodzenie z moznosci do aktu, a wiec przez samourzeczywistnienie.

Wobec tego uprawnionym wydaje si¢ by¢ wniosek, ze osiaganie wiasnej doskonatosci
dokonuje si¢ takze przez dzialalno$é polityczng. Odkrywane w zyciu wspdlnotowym war-
tosci na tyle ,,pociagaja i wabia” osobe, ze w aspekcie celowos$ciowym rodzg w niej moral-
na powinno$¢ zaangazowania si¢ w nie. To wezwanie moralne odczytywane jest nie jako
przymus, ale jako szansa autorealizacji i coraz petniejszego rozwoju. Dlatego tez zobowia-
zanie do zaangazowania politycznego na rzecz dobra wspolnego spoteczno$ci okazuje si¢
by¢ mozliwoscig osiggania wtasnej doskonatosci.

Nie mozna wszakze zaweza¢ pobudek osobowego rozwoju czlowicka do Scisle pry-
watnych motywow. Pozostawanie w krggu jedynie egoistycznych przyczyn relacji spotecz-
nych niostoby z sobg w efekcie wylacznie instrumentalne korzystanie jednego cztowieka
z pomocy drugiego. Laczyloby si¢ to z dazeniem jednostki do zaspokojenia tylko osobistych
potrzeb. Takie zmierzanie do swej doskonatosci w oparciu o jedynie indywidualistyczne po-
budki do zycia spolecznego wiaze sie z brakiem odpowiedzialnoci za zbiorowos§é?.

Chrzescijanskie rozumienie aktywno$ci politycznej nie moze by¢ nigdy oderwane od
odpowiedzialnosci za cztowieka i spoteczefistwo. W trosce o dobro kazdego i wszystkich
obywatele biorg udzialt w zyciu politycznym traktujac to jako stuzbe blizniemu. Czynig to
ze $wiadomoscia, ze uczen Chrystusa, w imi¢ postugi osobie, ,powinien by¢ aktywnym
obywatelem i nie minimalizowaé wynikow swego dziatania [...] Wybor polityczny ma zna-
czenie nie tylko dla terazniejszosci, ale takze uzaleznione sq oden diugofalowe decyzje poli-
tyczne, gospodarcze i spoteczne majgce wpbyw na Zycie przysztych pokolen. Tak wigc dzia-
talnosé polityczna, gdziekolwiek by sie ona rozgrywata, musi byé podejmowana i prowa-
dzona z calqg powagq, swiadomoscig, wyobraznig i w sposob zdyscyplinowany”zs.

Czynne i odpowiedzialne zaangazowanie polityczne ma swoje zrodto w poczuciu soli-
darnoéci obywatela z drugim cztowiekiem. Sollicitudo rei socialis naucza, ze solidarnos¢
nie utozsamia sie z emocjonalnym odniesieniem sie do poszczegdlnych 0sob z powodu zta,

% por. N. Monzel, Katholische Soziallehre, Kéln 1965, s. 219-220; S. Rosik, op.cit., s. 53.

% Zycie spoleczne nie jest dla cztowieka tylko czym$ dodatkowym, wzrasta on we wszystkich swoich
przymiotach i staje si¢ zdolny odpowiedzie¢ swemu powolaniu przez obcowanie z innymi, przez wzajemne ustugi
i rozmowg z braémi” (Sobor Watykanski II, op.cit., nr 25).

7 Por. S. Janeczek, Z. Zyzniewski. Indywidualizm. IV. W teologii, Encyklopedia Katolicka, t. 7, kol. 181;
Z. Borowik, Indywidualizm, [w:] W. Piwowarski [i in.] (red.), op.cit, s. 67.

28 Episkopat Francji, O chrzescijariskg praktyke w polityce (Lourdes, 28 X 1972 r.), , Chrzescijanin w Swie-
cie” 1973, nr 4, s. 77. Por. B. Sorge, Ewangelizacja i zaangazowanie polityczne, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 1975,
nrl,s. 54.
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ktore ich dotyka. Okresla ja jako odpowiedzialne, mocne i trwate uczestniczenie w stuzbie
dla dobra wspolnego, czyli dobra osoby i spotecznosci®.

Encyklika Pacem in terris stwierdza, ze dalece nie wystarczajacym jest samo pragnie-
nie czynienia dobra, aby dokona¢ przemiany $wiata tak, by stat si¢ srodowiskiem sprzyjaja-
cym osigganiu pelni osobowej przez ludzi. Warunkiem skutecznego dziatania jest wejscie
w struktury instytucji politycznych i oddzialywanie na nie od wewnatrz. Trzeba t¢ sfere
ludzkiej aktywnosci przepajaé zdrowymi zasadami i ozywia¢ ja duchem Ewangelii, aby
dokonaly si¢ pozadane procesy transformacyjne. Duza wiedza, odpowiedni poziom kwali-
fikacji oraz kierowanie si¢ w dziataniu prawem moralnym umozliwiajg realizacje tej postu-
gi politycznej w sposob kompetentny™®.

Pos$wigcona tematyce matzenskiej i rodzinnej adhortacja Familiaris consortio zwraca
uwage, ze powinnosci spoteczne rodziny pociaggaja w konsekwencji dziatalnos¢ polityczna.
Do jej zadan nalezy bowiem zatroszczy¢ si¢ jako pierwszej spotecznosci o taki ksztalt in-
stytucji i prawa panstwowego, ktore by nie tylko nie naruszaty praw i obowigzkow wspol-
noty rodzinnej, ale przeciwnie — by je wspieraty i pozytywnie bronity. Adhortacja wzywa
zatem rodziny do u§wiadomienia sobie obowiazku zaangazowania w dziatalnos$¢ polityczna
obierajaca sobie za cel przemiane spoleczenstwa®".

Zgodnie z zaleceniem Kodeksu Prawa Kanonicznego duchowni ,,nie mogg braé czyn-
nego udzialu w partiach politycznych ani w kierowaniu zwigzkami zawodowymi”2, ktére to
organizacje prowadza dzialalno$¢ polityczng w $cistym tego pojecia rozumieniu. Z racji
troski Ko$ciota o zbawienie cztowieka, do ktorego zmierza on w okreslonych warunkach
spotecznych, politycznych i kulturowych, kaptan winien zabiega¢ o owocne przenikanie si¢
koscielnego przepowiadania i chrzescijanskiej odpowiedzialnosci za $wiat bez klerykali-
zowania polityki oraz polityzowania apostolstwa. Laczy si¢ to z pozostawieniem bezpo-
sredniej aktywnosci politycznej §wieckim, czemu jednak nalezataby towarzyszyé roztrop-
na, duszpasterska piecza kaptanow. Owa asystencja ma koncentrowaé sie na gloszeniu
norm moralnych i ma by¢ wolna od ingerencji wprost w uktady polityczne i organizacje
zycia spotecznego™®.

2 por. Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, nr 38; tenze, Centesimum annus, nr 58.

% por. Pawel VI, Pacem in terris, nr 147-152, 162; M. Spiker, Kosciol i spoleczenstwo w procesie trans-
formacji krajow postkomunistycznych. Co moze wnies¢ nauka spoteczna Kosciota?, ,,Spoteczenstwo” 1996, nr 1,
S. 47-48.

3 Por. Jan Pawet II, Familiaris consortio, nr 44. Gaudium et spes okresla obowiazek solidarnego wspotdzia-
fania dla przezwycig¢zenia etyki indywidualistycznej, ktora zagraza zyciu spotecznemu, ,rzecza $wigta”. Kieruje
ponadto do wszystkich zachete do wspotpracy we wspodlnych przedsigwzigeiach (por. nr 30-31).

* Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 287 § 2. Por. A. Zwolinski, Ewolucja nauczania Kosciola o zaanga-
Zowaniu chrzescijan w sprawy spoleczne, [w:] A. Marcol (red.), Zaangazowanie chrzescijan w zZyciu spotecznym,
Wydawnictwo Sw. Krzyza, Opole 1994, s. 62—63.

B por. KKK 2442; KPK 227; Kongregacja Nauki Wiary, Libertatis conscientia, nr 74; B. Sutor, op.cit.,
S. 243-244. , Sprawdzianem Swiadomego zaangazowania katolikéw w sprawy spoteczne jest frekwencja wyborcza,
szczegolnie podczas wyborow do parlamentu. Niewzigcie udzialu w wyborach i to w czasie klarowania sie areny
politycznej w Polsce jest jednoznacznym wskaznikiem braku swiadomosci spolecznych zagrozen i szans dla Ojczy-
zny i Kosciola. Pozostawanie hierarchii i duchowienstwa na obrzezach toczqcej sig dyskusji tylko z tego powodu,
by nie zarzucono duchowienstwu mieszania si¢ do polityki, moze okazac sie powaznym zaniedbaniem misji ewan-
gelizacyjnej, do ktorej sq zobowigzani z urzedu jako pasterze Kosciola oraz obowigzkow budowania dobra ojczy-
zny, do czego sq zobowigzani jako obywatele” (K. Ryczan, Zaangazowanie katolikow polskich w zycie spoteczno-
polityczne. Préba diagnozy, [w:] A. Marcol (red.), op.cit., s. 21-22).
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Chociaz dziatalnos$¢ polityczna zawiera si¢ w szeroko rozumianym pojeciu ewangeli-
zacji, to mimo wszystko sprowadzenie postannictwa kaptana do zadan czysto politycznych,
obcych jego tozsamosci, stanowiloby zubozenie ewangelicznej misji Kosciota. Zdatoby sig,
zeby apostolstwo kaptana w dziedzinie aktywnosci politycznej skoncentrowato si¢ — zgod-
nie z sugestig De sacerdotio ministerialis — na trudzie ksztaltowania w sposob prawy su-
mien §wieckich katolikow parajacych si¢ dziatalnoscia polityczna. Jego postuga domaga si¢
zatem S$cistej wigzi z laikatem obierajacej sobie za cel budzenie w poszczegdlnych jego
przedstawicielach odpowiedzialno$ci za sprawy Kosciota i otaczajacego §wiata®.

O doniostosci potrzeby udziatu kaptandéw w zyciu politycznym $wiadczy fakt, iz
w dokumencie Kongregacji Wychowania Katolickiego podejmujacym problem formacji
kaptanskiej do zagadnienia tego powraca si¢ wiclokrotnie. Kladzie si¢ w nim nacisk na
dobre przygotowanie kaptanow do kompetentnego wspierania $wieckich w ich politycz-
nych poczynaniach. Celowi temu shuzy¢ ma rowniez doglebng znajomo$¢ spotecznego
nauczania Kos$ciota, ktora pozwala ,,madrze oceniaé¢ programy formutowane przez wszel-
kiego rodzaju sity dziatajace w sferze polityki”®.

Budowanie dobra wlasnej spotecznosci jest obowigzkiem kazdego obywatela. Powi-
nien uczestniczy¢ w dziatalnosci politycznej, gdyz w ten sposob ksztaltuje zycie politycz-
no-prawne spotecznosci, z ktorej dobr — przez nia posiadanych i tworzonych — takze nie-
ustannie korzysta dla wlasnego rozwoju. Moze czyni¢ to bezposrednio jako aktywny poli-
tyk, badz tez posrednio poprzez udziat w wyborach struktur lokalnych, panstwowych czy
migdzynarodowych.

The Participation in Politics as a Moral Duty of a Citizen

Summary

According to the Aristotelian definition, politics is a co-formation of social life within human capacity in the
conditions of freedom and equality, while under specific authority. In a more narrow sense, it is understood as the
art of administration. In a broader sense, it denotes any care for public life.

Every citizen, as a member of a community, takes advantage of goods it has produced. Their participation
cannot resemble the situation of a person subjected to a transfusion; instead, it must manifest itself in their contri-
bution to the development of society.

One of the aspects of the commitment to social life is political activity. It should not limit itself to the activi-
ty of politicians themselves, but, to a greater or lesser extent, it should engage all citizens. It is by their participa-
tion in political elections that citizens undertake an effort of shaping reality. The formation of the young genera-
tion’s attitudes is another manner in which parents and teachers manifest their care for social life.

Key words: politician (politics; policy), political engagement, moral duty, social life

3 Por. Synodus Episcoporum, Ultimis temporibus, nr 11.1.2b; Kongregacja do Spraw Wychowania Katolic-
kiego, Wskazania dotyczqce studiow i nauczania doktryny spolecznej Kosciola w ramach formacji kaplanskiej,
nr 47; Kongregacja do Spraw Duchowienstwa, Tota Ecclesia, nr 33.

* Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, op.cit., nr 59. Por. Jan Pawet II, Fides et ratio, nr 60.
~Zaangazowanie w sprawy dobra wspolnego narodu jest powinnosciag moralng kazdego obywatela katolika i od
ksztaltowania tej Swiadomosci nie moze uchyli¢ si¢ zaden odpowiedzialny duszpasterz ani moralista” (Ryczan,
op.cit., s. 22).
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