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WSPOLCZESNE RUCHY KONTESTACYJNE
W KOSCIELE KATOLICKIM AUSTRII I REN

Kojarzone z postacia Marcina Lutra Niemcy sa takze wspodtczesnie
krajem o duzej dynamice zycia religijnego. Dziedzictwo Reformacji oraz
roznicowanie wptywéw dynastycznych Habsburgéw i Hohenzollerndw,
zaktualna do dzi$linig Menu, rozdzielajaca katolickie potudniei protestanc-
ka poInoc, stanowig historyczna baze proceséw zwiazanych z religijnoscia,
a wplywajacych na intelektualny i ustrojowy wymiar zycia spolecznego
Niemiec. Czynnikiem rozstrzygajacym o niemieckiej specyfice relacji mie-
dzy wtadza swiecka a sfera religii byla tradycyjnie silna pozycja Kosciota,
siegajaca czasOw Ottona I oraz roli owczesnego duchowienistwa w umocnie-
niu wladzy cesarskiej. Tak uksztattowanej pozycji Kosciota rzymskiego nie
zdotaly istotnie ostabi¢ nawet pdzniejsze ruchy reformacyjne. Tym z kolei,
jako narzedziom — w pierwotnym zamysle — odnowy i umocnienia Koscio-
fa, mimo dokonanych roztamow, nie sposéb odmowic roli katalizatoréw
refleksji nad tozsamoscig wspodlnoty religijnej oraz jej relacji z otoczeniem.
Wreszcie istotnym elementem formujacym role Kosciotow w zyciu spotecz-
nym i panistwowym Niemiec oraz Austrii sa siegajace pierwszej potowy
XIX wieku tradycje politycznego zaangazowania chrzescijan. Ich odbicie
znajdujemy nie tylko w dzialalnosci organizacji i stronnictw politycznych
chrzescijanskiej demokracji, lecz i w refleks;ji intelektualnej dotyczacej form
oraz granic zaangazowania politycznego pomiedzy sfera religii a racjq sta-
nu. Dajace si¢ precyzyjnie umiejscowic¢ w latach trzydziestych XIX stulecia
poczatki politycznego zaangazowania katolikéw niemieckich wynikaty
ni mniej ni wigcej, ale z koniecznosci obrony swobdd religii i zagwaranto-
wanych wczesniej praw w zakresie zawierania malzenstw, podwazanych
przez rzad pruski. Zainicjowany wowczas ruch spowodowal powstanie
wielu stowarzyszen, zwiazkow oraz czasopism wraz z ich zapleczem in-
telektualnym, co zdeterminowato bodaj najistotniejsza ceche niemieckie-
go katolicyzmu politycznego — tkwiaca u jego genezy inicjatywe oddolna
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laikatu'. Pézniejsze doswiadczenia z okresu Kulturkampfu utwierdzity te
droge aktywnosci publicznej. Dramatyczne lata narodowego socjalizmu,
a takze zagrozenie ideologia materialistyczng w Niemieckiej Republice
Demokratycznej zmusily do obrony racji chronigcych elementarne pra-
wa i wolnosci w oparciu o prawo naturalne i dwudziestowieczny katalog
praw czlowieka.

Istotne w tym miejscu jest zastrzezenie dotyczace ryzyka instrumen-
talnej interpretacji przestania wiary w formie narzedzia politycznego. Za-
gubienie perspektywy transcendentnej prowadzi do prob bezposredniego,
dostownego zastosowania jej nakazéw w zyciu spotecznosci i pragmatyce
politycznej. Nietrudno w ten sposdb uczyni¢ z przestania wiary, nakie-
rowanego na perspektywe eschatologiczna, narzedzia walki, czy zgota
rewolucji. Religia staje si¢ w tym ujeciu narzedziem wyzwolenia z nie-
sprawiedliwosci ,tu i teraz”, zatracajac swq wertykalng nature; przestaje
by¢ poszukiwaniem wspdlnego dobra, dostarcza raczej argumentow do
usuwania wszystkiego, co nie odpowiada zatozonemu celowi wyzwole-
nia z doczesnych ograniczen. Putapka, ktdérej najbardziej znanym przykta-
dem w ostatnich dziesigcioleciach stata sie teologia wyzwolenia w krajach
Ameryki Lacinskiej, pozostaje aktualng przestroga. Redukuje ona wiare
do poziomu ideologii i zamyka jej odniesienie do wolnosci i godnosci oso-
by ludzkiej oraz wielosci sposobow urzeczywistnia chrzescijanistwa. Ide-
ologiczne proby zaprowadzenia przysztego porzadku w zyciu doczesnym
moga by¢ tylko slepa uliczka, prowadzaca do wykrzywienia przekazu
wiary oraz powaznego naruszenia tadu.

Wypracowany w REN po II wojnie swiatowej model ustroju demokra-
tycznego opierat sie¢ na fundamencie panstwa prawa oraz zasady wolno-
sci i nienaruszalnej godnosci osoby ludzkiej. Znalazto to odzwierciedlenie
w pierwszych artykutach Ustawy Zasadniczej z 1949 r., a w praktyce poli-
tycznej w programie chrzescijaniskiej demokracji, ktora pod wieloletnim,
charyzmatycznym przywodztwem Konrada Adenauera ksztattowata tad
panstwowy i spoleczny Zachodnich Niemiec. Co jednak dzis moze wy-
dawac sie¢ zaskakujace, powojenna konstytucja REN nie zostata dobrze
przyjeta przez hierarchie katolicka nad Renem. Biskupi zarzucali pro-
jektowanemu dokumentowi brak poglebionego ujecia religijnego zrddta
przyjetych zasad i traktowali go jako tymczasowy. Podobnie wcale nie byt
oczywisty wybor modelu zaangazowania swieckich w zycie publiczne
milodejrepubliki; projektowano przyjecie modelu Akcji Katolickiejjako sieci
stowarzyszen kierowanych przez duchowienstwo. Samoistne odradzanie
sie funkcjonujacych wczesniej ruchow i instytucji s$wieckich przekreslito

! Por. J. Gowin, M. Spieker, Zaangazowanie czy defensywa? Katolicy w zyciu politycznym
Polski i Niemiec, Warszawa 1997, s. 65-66.
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te plany, podtrzymujac tym samym zywe w niemieckim katolicyzmie tra-
dycje reprezentacji i dziatalnosci laikatu. Podkresli¢ nalezy, ze proces ten
nie stanowit ptynnego przejscia ponad dwunastoletnim okresem dykta-
tury narodowosocjalistycznej i nie stanowil prostej kontynuacji dziatan
przerwanych w 1933 r.2 Wyzbycie sie przez panstwo zwierzchno$ci nad
Kosciotami wymuszalo utozenie relacji z nimi na nowych zasadach, co
w przypadku Kosciota katolickiego oznaczato modyfikacje istniejacych
oraz zawarcie nowych konkordatéw przez poszczegdlne kraje federacji.
W rezultacie Republika Federalna Niemiec stata si¢ rzadkim we wspot-
czesnych relacjach migdzynarodowych przykltadem panstwa o bogatym
instrumentarium umow ze Stolica Apostolska, poczynajac od najstarsze-
go konkordatu bawarskiego z 1924 r., przez funkcjonujacy nadal w obiegu
prawnym konkordat Rzeszy z 1933 r.,, az po datujace si¢ na okres po zjed-
noczeniu Niemiec konkordaty z Saksonia (1996), Turyngia i Meklembur-
gia Pomorzem Przednim (1997), Saksonia Anhalt (1998), Brandenburgia
i Brema (2003), Hamburgiem (2005) oraz Szlezwikiem-Holsztynem (2009).

Posrednia forma wspotpracy miedzy Kosciotami a organami panistwa
staty sig biura katolickie utworzone w 1951 r. w Bonn, a pdzniej takze przy
siedzibach wladz krajow federacji, stuzace biezacej koordynacji dziatari na
styku organdw i instytucji panistwowych oraz koscielnych. Nie stanowia
one oficjalnej, ani tym bardziej politycznej reprezentacji katolicyzmu, jed-
nak istotnie ulatwiaja i wspomagaja biezaca wspotprace. Na marginesie
mozna doda¢, ze podobny model reprezentacji i wspotpracy wykorzysta-
ny zostal przez instytucje Kosciota katolickiego dziatajace przy Wspol-
notach Europejskich: datujace si¢ od 1956 r. Katolickie Biuro Informacji
i Inicjatyw Europejskich (OCIPE), a takze Komisje¢ Episkopatow Wspolnot
Europejskich (COMECE).

Wielos¢ oznacza bogactwo form i srodkéw nie tylko w dziedzinie
regulacji prawnych. Organizacje katolikdw swieckich w Niemczech,
niejednokrotnie legitymujace si¢ bardzo dtugimi, siegajacymi pierwszej
potowy XIX wieku tradycjami, zrzeszone sa w Centralnym Komitecie
Katolikow Niemieckich (Zentralkomitee der deutschen Katholiken — ZdK).
Geneza tego zwiazku sigega pierwszego Katholikentagu i roku 1848, a jego
dynamiczny rozwdj w kolejnych dekadach XIX stulecia podyktowany
byl relacjami wyznaniowymi oraz zadaniami stawianymi przed orga-
nizacjami katolickimi przez zycie spoleczne, gospodarcze oraz zmien-
nos¢ koniunktury politycznej, czego najjaskrawszym przykladem byt
wspomniany juz okres Kulturkampfu. Wspodlczesnie ZdK odrodzit si¢ po
pierwszym powojennym Katholikentagu w 1948 r. i funkcjonuje w sfor-
malizowanych ramach od 1952 r. Jego statut zmodyfikowano w duchu

2 Por. ibidem.
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reform II Soboru Watykanskiego oraz krajowego synodu z Wiirzburga,
ktéry implementowat Sobor w realia i prawodawstwo Kosciola w Zachod-
nich Niemczech. Zadaniem ZdK jest koordynowanie na szczeblu ponad-
diecezjalnym prac organizacji laikatu katolickiego. Najwyzszym organem
Komitetu jest zgromadzenie ogdlne, skupiajace dzi$ ok. 230 cztonkéw wy-
bieranych przez rady diecezjalne, delegowanych przez organizacje oraz
wylanianych droga glosowania osobistosci. Na podkreslenie zastuguje
podwdjna legitymizacja Komitetu: précz demokratycznego mechanizmu
konstytuowania zgromadzenia ogdlnego stanowi ja takze uznanie przez
Niemiecka Konferencje Biskupow.

Dtugie tradycje ZdK dowodza aktywno$ci organizacji i stowarzyszen
katolikow swieckich w zréznicowanych okolicznosciach ostatnich stuleci,
a takze ich zdolnosci adaptacyjnych. Nawet powojenne dekady byly cza-
sem ewolucji wyniklej ze zmian w kulturze politycznej Niemiec oraz re-
wolugji, jaka bez watpienia dla Kosciota powszechnego byty konsekwencje
Soboru Watykanskiego II. Model politycznego katolicyzmu czaséw Kon-
rada Adenauera byt poreczeniem dla powstajacej demokracji bonskiej,
a faktyczne zaangazowanie politykdw przyznajacych sie do chrzescijan-
skiej inspiracji pozwolifo nie tylko zbudowa¢ fundamenty panstwowosci
Niemiec Zachodnich, ale réwniez poczynic¢ pierwsze kroki w procesie
integracji gospodarczej i politycznej Wspolnot Europejskich. Unikalne na
tle wczesniejszych epok, a co wazniejsze, efektywnie wykorzystane wply-
wy katolickiej opinii oraz poparcie udzielane przez dtugie lata partiom
chadeckim, w kluczowy sposob przyczynity sie do konsolidacji panistwa.
Z drugiej strony, mimo pozniejszej krytyki i kontestacji, z jaka spotkat sie
katolicyzm w latach szes¢dziesiatych i siedemdziesigtych, rola odegrana
przezen w czasach Adenauera oceniana jest — zdaniem teologa, pierwszego
dyrektora Akademii Katolickiej w Bawarii i sekretarza Niemieckiej Kon-
ferencji Biskupdw Karla Forstera — mianem antycypacji wypracowanego
przez Vaticanum II modelu obecnosci Kosciota w $wiecie — jako obroncy
sprawiedliwosci i poszanowania godnosci osoby ludzkiej, stuzacego spo-
fecznosci ludzkiej w wielorakich potrzebach i troskach’.

Krytyka katolicyzmu u schytku lat szes¢dziesiatych byta wypadkowa
owczesnej atmosfery rozliczen z przesztoscia; wysuwano zarzuty uleglosci
wobec narodowego socjalizmu czy dazenia do odbudowy autorytarnego
panstwa. Takze zmiany prawodawcze, zwlaszcza w dziedzinie ochrony
rodziny i zycia ludzkiego, wprowadzone przez rzadzaca od 1969 r. koalicje
SPD i FDP staty sie zarzewiem sporéw, z ktérych katolicyzm nie wyszedt
obronna reka. Réwnolegle trwajacy w samym Kosciele proces recepcji

* Opinia Karla Forstera przytoczona w: J. Gowin, M. Spieker, Zaangazowanie czy de-
fensywa..., op. cit., s. 97.
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nauczania Soboru Watykanskiego II kierowal uwage hierarchéw oraz
$wieckich na kwestie odnowy i takiego usytuowania Kosciota we wspot-
czesnosci, ktore gwarantowaloby aktualno$¢ przekazu w zmieniajacej sie
dynamice otoczenia. Pilnie potrzebne bylo aggiornamento — dostosowanie
do nowoczesnosci, uznajace m.in. pluralizm wyznaniowy i swiatopogla-
dowy, ale i niezbedne poszanowanie granic wyznaczonych przez prawo
naturalne. Przeniesienie dyskusji na tak fundamentalne tematy z auli
soborowej na poziom Kosciota lokalnego i wspolnot parafialnych czy
organizacji laikatu nie byto wolne od putapek nadinterpretacji i bledow.
Perspektywa czasu pozwala na sformutowanie nieco paradoksalnej oceny
tego okresu; zepchniety do defensywy na ptaszczyznie politycznej, ka-
tolicyzm niemiecki skoncentrowat swq uwage na szansach wynikajacych
z reform soborowych. Nie pierwszy raz potwierdzito to prawde o religii
znajdujacej korzystne impulsy dla swego rozwoju w sytuacji zdystanso-
wania wobec wladzy $wieckiej. W warunkach niemieckich oznaczalo to
przede wszystkim potozenie nacisku na dialog ekumeniczny. Wspolne
stanowisko Kosciota katolickiego i konfesji ewangelickich zrzeszonych
w Kosciele Ewangelickim w Niemczech (EKD) w sprawie reform prawa
rodzinnego i karnego, sformutowane w 1970 r. byto jednym z pierwszych,
w ktorych fundamentalne zasady chrzescijaniskie stwarzaty ptaszczyzne
do dialogu z panstwem i jego instytucjami*.

Zmiana koalicji rzadowej w 1982 r., nie byta juz — co oczywiste — po-
wrotem do epoki Adenauera i ojcéw-zalozycieli zjednoczonej Europy.
Uznanie przez partie rzadzaca chrzescijanskich imponderabiliow nie
usuneto z drogi kierowanych przez Helmuta Kohla kolejnych gabinetow
dwuznacznosci etycznych epoki schytku zimnej wojny czy rzeczywistosci
panstwa, w ktorym religie, a zwlaszcza katolicyzm, ulegaty coraz wiek-
szej marginalizacji. Nieprzystawalnos¢ kategorii konfesyjnych do oceny
rzeczywistosci unaocznita chocby prognoza, ze Niemcy po zjednoczeniu
w 1990 r. beda bardziej protestanckie; przytaczenie pieciu wschodnich kra-
jow federacji wraz z zaawansowaniem procesu sekularyzacji zachodnich
regiondw sprawilo, ze Niemcy zjednoczone okazaly sie raczej bardziej ate-
istyczne — i to nie na gruncie dialektycznym, lecz praktycznym.

Innym istotnym czynnikiem ksztattujacym miejsce religii w zyciu spo-
fecznym oraz relacjach z panistwem sg zmiany w obrebie islamu w Niem-
czech. Religia wyznawcéw Proroka, ktora wspolczesnie pojawita sie nad
Renem w wyniku zawartych w pierwszej polowie lat szes¢dziesiatych
z Turcja, Marokiem i Tunezja uméw o mozliwosci zatrudnienia migran-
tow, wplyneta na statystyki zycia religijnego, ale i na poglebienie refleksji
oraz dziatan na plaszczyznie relacji z panstwem. W 1987 r. w Niemczech

* Por. J. Gowin, M. Spieker, Zaangazowanie czy defensywa..., op. cit., s. 103-104.
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zamieszkiwalo 1,65 miliona muzulmandéw, po kolejnych 16 latach ich
liczba si¢ podwoila, a obecnie wynosi okoto 4 miliondw 0sdb, sposrod
ktorych 45 procent posiada obywatelstwo niemieckie®. Ogrom kwestii
zwigzanych z migracja i zakorzenieniem zréznicowanej pod wzgledem
narodowosciowym i kulturowym grupy stanowi odrebny kompleks za-
gadnien. Z punktu widzenia niniejszych rozwazan istotny jest wptyw
obecnosci muzulmandéw na artykutowanie kwestii roli i miejsca religii
w funkcjonowaniu panstwa i spoteczenstwa. Spory dotyczace obecnosci
symboli religijnych czy manifestowania odrebnej tozsamosci kulturowej
w przestrzeni publicznej, implementacja powszechnie obowiazujacych
przepisdw prawa w odniesieniu do specyfiki jednostek i spotecznosci mu-
zulmanskich, czy wreszcie dyskusje o religijnych inspiracjach w procesie
integracji europejskiej nabraty innego wymiaru w perspektywie obecno-
$ci islamu w Niemczech. Przetamanie utartych schematéow postrzegania
Niemiec jako kraju dzielonego miedzy protestantéw i katolikdw stato sie
koniecznoscia, nie tylko w codziennych zabiegach na rzecz poszanowania
odmiennosci i akceptacji innego-obcego, ale takze w funkcjonowaniu in-
stytucji panistwa oraz organizacji spotecznych.

Schytek katolicyzmu politycznego, okres kontestacji przetomu lat
szes¢dziesigtych i siedemdziesiagtych, zaawansowane procesy laicyza-
cji oraz fundamentalne zmiany na mapie zycia religijnego w Niemczech
zjednoczonych stanowia tlo dla rozwoju ruchéw oddolnych formutuja-
cych radykalne postulaty reformy instytucji Kosciota rzymsko-katolickie-
g0 oraz jego nauczania.

Kirche von unten

Jedna z pierwszych inicjatyw omawianej natury byla sie¢ ekumenicz-
na Kosciét oddolny (Okumenisches Netzwerk Initiative Kirche von unten), ktéra
rozpoczeta sformalizowana dziatalnosé w 1980 r. w reakcji na przebieg de-
bat podczas wczesniejszego Katholikentagu we Freiburgu w 1978 r. Z mysla
o kolejnym zgromadzeniu, zaplanowanym na 1980 r. w Berlinie, podjeto
krytyczne dyskusje dotyczace polaryzacji wewnetrznej Kosciota w RFN.
Poniewaz nie znalazly one zgodnego z zamystami inicjatoréw odzwiercie-
dlenia podczas berliniskiego spotkania, doszto do zawigzania inicjatywy
,oddolnego Katholikentagu” — spotkania okoto 30 grup reprezentujacych

° P. Hunseler, Deutschlands Muslime. Eine religionssoziologische Bestandsaufnahme, w:
Die unbekannte Religion. Muslime in Deutschland, Herder Korrespondenz Spezial, Freiburg
i. Br. 2009, s. 2; Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern (Hg.), Erste Schritte wagen. Eine
Handreichung fiir die Begegnung von Christen mit ihren muslimischen Nachbarn, Miinchen
2009, S. 15.
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poglad o potrzebie rzeczywistego wdrozenia reform Soboru Watykan-
skiego II w Kosciele. Punktem zapalnym dla niemieckich zwolennikéw
takiej tezy byla encyklika Pawta VI Humanae vitae z 1968 r., potwierdzaja-
ca nauczanie soboru na temat zycia matzenskiego oraz etyki seksualne;j.
Obok kwestii relacji miedzy hierarchia a laikatem, celibatu oraz postulatu
demokratyzacji KoSciota, sprawy etyki seksualnej byty zasadniczymi pro-
blemami koncentrujacymi uwage ruchow kontestacyjnych. Inicjatywa Kir-
che von unten byta takze aktywna na plaszczyznach charakterystycznych
dla lewicowych inicjatyw pokojowych lat osiemdziesigtych. Artykutowa-
fa swoje postulaty przy okazji manifestacji pokojowych, a takze podczas
organizowanych pod wlasnymi auspicjami spotkan, np. w 1981 r. w Diis-
seldorfie pod hastem ,Praca na rzecz pokoju jako zadanie spoteczno-poli-
tyczne i koscielne”, czy zorganizowanej w tym samym roku demonstracji
w Bonn, na ktdra zaproszono okoto 500 organizacji spotecznych i politycz-
nych®. Protesty przeciwko instalacji na terenie RFN broni atomowej sred-
niego zasiegu (np. tancuch ludzki, jaki potaczyt w 1983 r. Stuttgart i Ulm),
dyskusje zwiazane ze $wiecaca w latach osiemdziesiatych triumfy teolo-
gia wyzwolenia, czy poparcie dla dziatalnosci marginalizowanej partii
Zielonych mieszaty si¢ w dziataniach Kirche von unten z autonomiczny-
mi , Katholikentagami oddolnymi”, toczacymi sie rownolegle do tych ofi-
cjalnych, kontaktami z Kosciotami protestanckimi czy kontestowaniem
decyzji personalnych, np. obsady arcybiskupstwa w Kolonii przez bpa
Joachima Meissnera z Berlina.

W drugiej potowie lat osiemdziesigtych ruch Kirche von unten
we wspotpracy z przedstawicielami Koscioléw protestanckich zaanga-
zowal si¢ w dyskusje towarzyszace Europejskiemu Zgromadzeniu Eku-
menicznemu w Bazylei, ktére odbylo si¢ na zaproszenie Konferencji
Kosciotow Europejskich (KEK) oraz Rady Konferencji Episkopatéw Euro-
py (CCEE). Idee ekumeniczne przywotywane sa do dzi$ wsrod gléwnych
wyznacznikow ruchu, cho¢ nadane im znaczenie wybiega poza rozumie-
nie eklezjalne, obejmujac takze dialog miedzykulturowy. Zwraca uwage,
ze ponad wspolnotowos¢ wynikajaca z natury Kosciota przedktadane sa
postulaty poprawy losu najubozszych mieszkancéw opanowanego przez
gospodarke neoliberalng globu. W praktycznym wymiarze znajduje to od-
zwierciedlenie w projektach z zakresu pomocy rozwojowej adresowanych
do krajow Ameryki Lacinskiej. Krytyczny dialog z instytucjami koscielny-
mi traktowany jest jako rownowazny z relacjami ze sprawujacymi wladze
podmiotami politycznymi. Solidarnos¢ z najstabszymi jest argumentem
legitymizujacym oczekiwania powrotu Kosciota do duchowosci pier-
wotnej wspdlnoty, co przeklada si¢ na dos¢ egzotycznie brzmiace hasto

% Kleine Kirchengeschichte von unten, http://alt.ikvu.de/html/kontexte/geschichte.html
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dziatan na rzecz praw czlowieka w Kosciele oraz oferowaniu doradztwa
i pomocy w przypadkach dyskryminacji w Kosciele. Sama organizacja
jest siecia laczacqa mate wspdlnoty, gminy i parafie, redakcje czasopism
oraz mniejsze organizacje. Ich reprezentanci gromadza si¢ na dorocznym
Spotkaniu Delegatéw, podczas ktdrego dyskutowane sg kwestie biezace,
strategie oraz przygotowania kolejnych Katholikentagow i ewangelickich
Kirchentagéw. Walny zjazd dokonuje réwniez wyboru na dwuletnia ka-
dencje prezydium oraz rzecznika, reprezentujacych organizacje na forum
publicznym. Od 2012 r. funkcje przewodniczacego sprawuje Bernd Hans
Gohrig, 46-letni absolwent filozofii, politologii oraz teologii katolickiej, za-
angazowany wczesniej w stowarzyszeniu Katolickiej Mlodziezy Studenc-
kiej (KS]) diecezji Freiburg. W sktad pigecioosobowego prezydium wchodzi
réwniez pastor ewangelicki dr Herbert Koch, dwoch miodych dziataczy
ewangelickich, pracownik naukowy oraz ogrodnik bedacy czltonkiem
Zwiazku Religijnych Socjalistow w Niemczech (BRSD) — organizacji po-
wolujacej sie na tradycje siegajace 1919 r.” Siedziba wtadz Kirche von unten
jest dom im. Oskara Romero w Bonn.

Austriacki ruch Kirchenvolks-Begehren Wir sind Kirche

W odréznieniu od Kirche von unten, ktorego geneza byta charaktery-
styczna dla powigzanej z zainteresowaniem amerykanska teologia wy-
zwolenia atmosfery ideowej lat osiemdziesiatych, pojawienie si¢ kolejnych
organizacji krytycznych wobec struktury oraz nauczania Kosciota kato-
lickiego w Austrii i Niemczech zwigzane byto z kryzysem jego autorytetu
oraz naglosnionymi skandalami obyczajowymi badz ich poszlakami. Na-
gromadzenie tych zdarzen, przybierajace forme narastajacej fali, odnosi-
fo si¢ czesto do zadawnionych spraw, bylo zapalnikiem uruchamiajagcym
krytyke instytucji koscielnych oraz postulaty zmian sposobu i form ich
funkcjonowania. Tak bylo w Austrii, gdzie opublikowane 27 marca 1995 r.
w czasopismie ,Profil” wyznania 37-letniego dawnego wychowanka se-
minarium meskiego w Hollabrun zawieraly zarzuty wykorzystywania
seksualnego pod adresem rektora, spowiednika i wyktadowcy, a w mo-
mencie publikacji arcybiskupa Wiednia, kard. Hansa Hermanna Gréera.
Cho¢ sprawa nie zostata do korica wyjasniona, takze z powodu przedaw-
nienia, a kardynal nie przyznat si¢ do zarzucanych mu czynéw, w ciagu
pot roku jego urzad zostat obsadzony przez nastepce. Wywotany sprawa
Groera wstrzas w Kosciele oraz wérdd opinii publicznej wykroczyt daleko

7 Patrz: http://www.ikvu.de/kontakt/leitungsteam.html
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poza zwiazane z nig okolicznosci, obnazajac kryzys autorytetu Kosciota
oraz stworzyt warunki do wyartykulowania postulatéw zmian. Zaskaku-
jace byto tempo wydarzen, swiadczace nie tylko o randze sprawy wieden-
skiego metropolity, lecz przede wszystkim o dojrzewajacych od dawna
problemach z akceptacja struktur i nauczania Kosciota wsrdd austriackich
katolikow.

Podczas zwotanej 14 kwietnia 1995 r. w Innsbrucku konferencji pra-
sowej troje inicjatorow: dr Thomas Plankensteiner, dr Martha Heizer oraz
Bernadette Wagnleithner poinformowato o zawigzaniu ruchu Zadania
Ludu (Kirchenvolks-Begehren). W ciagu nastepnych tygodni przedstawicie-
le wspdlnot i sSrodowisk podzielajacych stanowisko inicjatorow uzgodnili
zasadnicze postulaty oraz hasta ruchu i podjeli akcje zbierania podpisow
poparcia. 5 lipca 1995 r. ogloszono zgromadzenie ponad 505 tys. podpisow
z Austrii, a takze ponad 4 tys. z 31 krajéow na 5 kontynentach. Manifest
zostat przekazany biskupowi Johannowi Weberowi, przewodniczacemu
Konferencji Biskupéw Austrii. Kontynuowano gromadzenie podpisow,
takZe poza granicami Austrii: w diecezjach Niemiec oraz Potudniowego
Tyrolu, jak rowniez Francji, Wioch, Hiszpanii, Belgii, Holandii oraz Sta-
now Zjednoczonych i Kanady. W grudniu 1995 r. powstajacy ruch opu-
blikowal pierwszy dokument programowy na temat etyki seksualnej,
a w styczniu nastepnego roku wspdlnie z niemieckim ruchem Kirchen
Volks Bewegnung zostat uhonorowany w Tybindze nagroda im. Herberta
Haaga za dzialalno$¢ na rzecz wolnosci w Kosciele. Adresowany w tym
samym czasie do papieza list otwarty z prosba o spotkanie pozostal bez
odpowiedzi. Formalne ukonstytuowanie ogdlnokrajowej platformy ru-
chu, ktéry przyjat nazwe Jestesmy Kosciotem (Wir sind Kirche) nastapito
24 marca 1996 r. w Salzburgu. Pierwszym przewodniczacym inicjatywy
zostal wybrany dr Thomas Plankensteiner. Dwa lata pozniej zastapit go
dr Hubert Feichtlbauer. Kolejnymi przewodniczacymi byli Ingrid Thurner
oraz Peter Hurka (od 2004 r.).

W tym samym roku, w dniach 23-24 listopada, doszlo do miedzynaro-
dowego spotkania przedstawicieli organizacji kontestacyjnych w Rzymie,
podczas ktorego powotano Miedzynarodowy Ruch Jestesmy Ko$ciotem
(International Movement We are Church — IMWAC), w ktdrego zespole koor-
dynacyjnym znalazl si¢ Thomas Plankensteiner oraz pochodzaca takze
z Austrii Elfriede Harth, ktdrej powierzono funkcje rzeczniczki. IMWAC
szczyci sie posiadaniem swoich agend w ponad 25 krajach, wsrdd ktorych
wymienia: Belgie, Danie, Niemcy, Finlandie, Francje, Wielka Brytanie, Wto-
chy, Irlandi¢, Hiszpanie, Holandig, Norwegie, Szwecje, Portugalie oraz Au-
stralie, Kanadg, Chile, Meksyk, Republike Potudniowej Afryki, Brazylie
i Stany Zjednoczone. Niewatpliwie oddzwigk, z jakim spotkaly si¢, zwlasz-
cza w pierwszych latach funkcjonowania, hasta wyartykulowane przez
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Wir sind Kirche, spotkat si¢ z echem w wielu krajach, jednak ocena zasiegu
ruchu w kategorii globalnej zdaje si¢ by¢ znacznie przeszacowana®. Pod
wzgledem organizacyjnym i programowym pozostal najsilniej zwigzany
z niemieckojezycznymi krajami europejskimi. IMWAC jest platforma kon-
taktu z podobnymi organizacjami, m.in. we Francji czy Wielkiej Brytanii,
ktore jednak wyrosty na gruncie wczesniejszej krytyki, siegajacej jeszcze
reakcji na opublikowanie encykliki Humanae vitae Pawta VI (Catholics for
a Changing Church, wczesniej Catholic Renewal Movement).

Realizowana w Austrii intensywna akcja propagujaca ruch Wir sind
Kirche zaowocowata zebraniem w ciqgu pierwszych pieciu lat jego funk-
cjonowania ok. 1300 statych cztonkéw. Mimo zapewnien, iz gwarantuje
to samofinansowanie i niezalezno$¢ materialna, a liczba cztonkéw syste-
matycznie powieksza sie, dane za 2011 r. wskazuja na ok. 1500 cztonkow.

Program i cele dziatalnosci Wir sind Kirche naszkicowane we wspomnia-
nym pierwszym manifescie z 1995 r., koncentruja si¢ wokot pieciu haset:

1. Tworzenie Kosciola braterskiego, opartego na rdwnouprawnieniu
wierzacych i przetamaniu dystansu dzielacego duchowienstwo i $wiec-
kich. Realizacja tego warunku umozliwi pelne korzystanie z wielosci
i roznorodnosci talentéw, w jakie wyposazeni sa wszyscy wierni. Elemen-
tem takiej wizji Ko$ciota jest udziat catej wspdlnoty w podejmowaniu de-
cyzji o obsadzie urzeddéw biskupich i powierzanie ich tym, ktérzy ciesza
sig¢ zaufaniem wspdlnoty.

2. Pelne rownouprawnienie kobiet w Kosciele; mozliwos¢ wypowia-
dania si¢ i decydowania we wszystkich gremiach koscielnych, prawo
podejmowania statego diakonatu, dostep do kaptanstwa oraz urzedéw
koscielnych. Wykluczenie mozliwosci sprawowania urzedow koscielnych
przez kobiety nie znajduje, zdaniem Wir sind Kirche, uzasadnienia w Biblii.

3. Swoboda wyboru formy zycia w celibacie lub poza celibatem. Ce-
libat zwiazany z urzedem kaplanskim nie wynika z przekazu biblijnego
czy dogmatéw, lecz z rozwoju historycznego i jako taki podlega¢ moze
zmianie. Wazniejsze od tych uregulowan prawnokanonicznych jest pra-
wo wspolnoty do celebrowania Eucharystii i posiadania duchowego prze-
wodnika.

4. Dowartosciowanie seksualnosci jako istotnego elementu natury
ludzkiej, stworzonej i aprobowanej przez Boga: uznanie autonomii od-
powiedzialnych rozwigzan w zakresie etyki seksualnej (m.in. regulacja
poczec), przy réwnoczesnym odrzuceniu znaku réwnosci pomiedzy
regulacja poczec a aborcja; opowiedzenie si¢ za ,bardziej ludzky” — nie

8 Patrz: IMWAC — 15th Anniversary, http://www.we-are-church.org/joomla/index.
php?option=com_content&view=article&id=46:imwac-15th-anniversary&catid=12:imwac-
news&ltemid=21
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automatyczna oceng postaw i zachowan, np. w kwestii relacji przedmat-
zenskich lub homoseksualnych; odejscie od przywiazywania nadmiernej
wagi do etyki seksualnej na rzecz podkreslenia innych istotnych tematdw,
np. pokoju, sprawiedliwosci spotecznej, wartosci stworzenia.

Przekaz oredzia rado$ci zamiast ograniczen i grozb: zastapienie ob-
cigzonych sankcjami i zakazami norm duchem solidarnosci oraz nace-
chowang pomoca i zacheta obecnos$cia, zrozumieniem oraz gotowoscia
pojednania w relacjach z ludZmi, ktérzy znalezli si¢ w trudnych sytu-
acjach, a pragna odnowic swoje zycie (np. rozwiedzeni zawierajacy po-
nowny zwiazek matzeniski czy pozbawieni urzedu ksieza).

Ruch deklaruje, ze swoje postulaty, jak réwniez stuzaca ich realiza-
cji argumentacje czerpie z pierwotnych zrodet religii: Ewangelii, tradycji
biblijnej i wynikajacego z niej nauczania oraz magisterium Soboru Waty-
kanskiego II. Obok nich wymienia jednak dwa inne punkty orientacyjne:
potrzeby ludzkie oraz sumienie, co w przetozeniu na konkretne kwestie
diametralnie odwraca sposob diagnozowania zjawisk i aplikacje srodkéw
zaradczych.

Niemiecki odtam Wir sind Kirche oraz zbuntowani teologowie

Funkcjonujacy w Niemczech Koscielny Ruch Ludowy Jestesmy Ko-
Sciotem (Kirchen Volks Bewegung Wir sind Kirche) datuje swoja historie od
1995 r. Reakcja na wiedenska sprawe Groera obudzita i nad Renem nadzie-
je, ze mozliwe sg zmiany w funkcjonowaniu koscielnych struktur oraz
nauczaniu zgodne z oczekiwaniami wielu ludzi, ktérym trudno przyjac
obowiazujacq wykladnie. Przyczyn stabosci Kosciota katolickiego dopatry-
wano si¢ w rzekomym zahamowaniu przez papieza Jana Pawta II reform
Kosciota zainicjowanych na Soborze Watykanskim II. Wyktadnia soboro-
wej spuscizny w duchu demokratyzacji struktur koscielnych oraz libera-
lizacji wielu kwestii etycznych, nie wytrzymujacych jakoby konfrontacji
ze wspolczesnymi realiami, stanowi¢ miata antidotum na krytyke oraz
wystapienia z Kosciota, ktore dzieki obowiazujacym w Niemczech rozwia-
zaniom prawnym sa wymiernym i wrazliwym wskaznikiem spotecznego
usytuowania wspdlnot wyznaniowych. Bezposrednio po powstaniu ru-
chu Wir sind Kirche w Austrii, jego grupy inicjatywne zawiazane zostaly
w Dreznie, Dortmundzie oraz Hanowerze’, a jesieniq tego samego roku
prowadzono w Niemczech akcje gromadzenia podpiséw popierajacych
postulaty sformutowane przez zatozycieli ruchu. W ciagu dwdch miesiecy

° T. Mironiczuk, Wptyw ruchu ,Wir sind Kirche” na rozwéj dialogu wewngtrzkoscielnego
w Austrii, Krakow 2006, s. 88-89.
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zebrano 1,8 mln podpiséw, ktore inicjatorzy ruchu w Niemczech: Dieter
Grohmann, Eva-Maria Kiklas oraz Christian Weisner przekazali na rece
bpa Karla Lehmanna, éwczesnego przewodniczacego Niemieckiej Konfe-
rencji Biskupoéw oraz Centralnemu Komitetowi Katolikow Niemieckich.
W styczniu 1996 r. doszto w Diisseldorfie do spotkania przedstawicieli
pochodzacych ze wszystkich 27 diecezji, gdzie zawiazane zostaty grupy
ruchu Wir sind Kirche. Kolejne dziatania zwigzane byly z postulowanym
dostepem kobiet do stalego diakonatu oraz kaptanistwa, a w 1998 r. ruch
Wir sind Kirche stanat po stronie niemieckich biskupéw w sporze z papie-
zem o prowadzone przez podmioty koscielne poradnictwo dla kobiet cie-
zarnych.

Trudno oszacowa¢ potencjat niemieckiej czesci ruchu Wir sind Kirche
na podstawie liczby cztonkdéw, gdyz deklarujac swoj otwarty charakter nie
wymaga on sformalizowania przynaleznosci. W poréwnaniu z niewielka
Austrig znaczaca jest przywotywana liczba 1,8 mln sygnatariuszy apelu
zatozycielskiego. Z pewnoscia jednak czynnikiem, ktdry przysparza kon-
testatorom popularnosci i gtosu wsrdd opinii publicznej sa postaci teolo-
gow, od lat krytycznie nastawionych do Kosciota hierarchicznego, ktérzy
szczegolnie za pontyfikatu Jana Pawla II odcisneli swoje pietno na dys-
kusjach wokot reform katolicyzmu. Sformutowany u poczatkow omawia-
nej fali krytyki Kosciota w Niemczech poglad jej polskiego obserwatora
zachowuje do dzis aktualno$¢: , odglosy burzy, jaka przetacza si¢ przez
Kosciét nad Renem, beda coraz silniej dociera¢ do Kosciotéw siostrzanych.
Rola niemieckiej teologii jest zbyt kluczowa, aby mogto by¢ inaczej. Dzie-
ki wielkiej tradycji i kulturze humanistycznej, szczegolnie filozoficznej,
dzigki gruntownosci badan Niemcy maja szczegdlny charyzmat nauki
w Kosciele i kulturze $wiatowej. Z kregu kultury jezyka niemieckiego po-
chodzi wielu najwiekszych teologdw Kosciota — i wielu jego najwiekszych
krytykéw”!?. Eugen Drewermann, Hans Kiing czy obecny od poczatkow
dziatania Wir sind Kirche w Niemczech, znany z radykalnych pogladéw
i niesubordynacji Jacques Gaillot, usuniety z diecezji Evreux ,czerwony
biskup” to osobowosci, z pominigciem ktérych trudno byloby opisa¢ de-
bate o Kosciele w Niemczech.

Pochodzacy ze Szwajcarii Hans Kiing nalezat wraz z Josephem
Ratzingerem do najmltodszych doradcow uczestniczacych w obradach So-
boru Watykanskiego II. Wyksztalcony na Uniwersytecie Gregorianskim
w Rzymie oraz paryskiej Sorbonie, po swigceniach kaplanskich konty-
nuowat prace naukowa w Miinster i Tybindze. Goracy zwolennik reform
soborowych, z czasem wykroczyt poza ramy katolickiej ortodoksji, a po
bezskutecznych upomnieniach w 1979 r. deklaracja Kongregacji Nauki

1 D. Oko, Przetom, wyzwanie i szansa, Krakéw 1998, s. 74.
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Wiary pozbawita go prawa nauczania jako teologa katolickiego. Hans
Kiing kontynuowat prace jako niezalezny teolog, jest rowniez tworca fun-
dacji na rzecz dialogu miedzyreligijnego i miedzykulturowego Weltethos,
pod ktorej auspicjami w 2012 r. powotano na Uniwersytecie w Tybindze
Weltethos-Institut. Wysuwane przez Kiinga watpliwosci, ktore go oddality
od oficjalnej wyktadni Ko$ciota, dotyczyly nieomylnosci papieza, celibatu
oraz mozliwosci $wiecen kaptanskich kobiet; wypowiadal tez kontrower-
syjne tezy w kwestiach zwiazanych z przerywaniem ciazy i zaplodnie-
niem in vitro. Zarzucatl Janowi Pawlowi II odejscie od reform Vaticanum II
oraz probe eklezjalnej i politycznej restauracji potegi Kosciota w duchu
przedsoborowym. Punktowatl nie tylko problemy Kosciota, ale réwniez
proby ich maskowania przez hierarchi¢, w czym upatrywat przyczyn
dezintegracji wspodlnot koscielnych na poziomie parafii, borykajacych sie
z brakiem ksiezy oraz kurczaca sie spotecznoscia wiernych. Szwajcarski
teolog nie zmienit krytycznych pogladéw wraz z objeciem Stolicy Apo-
stolskiej przez Benedykta XVI, swego dawnego przyjaciela. Poczatkowo
wiazat z nowym pontyfikatem nadzieje na zawrdcenie Kosciota z drogi
odejsécia od reform i dialogu z innymi wyznaniami, pdzniej jednak po-
glebit swa krytyke. Mimo rozméw z papiezem w cztery oczy, posunat sie
do okreslenia aktualnej sytuacji mianem ,putinizacji Kosciota katolickie-
go”"!, nie kryje swego rozczarowania dziataniami , papieza afrontow”’?,
obawia si¢ zniweczenia dokonan dialogu z Zydami, muzulmanami i an-
glikanami oraz konsekwencji utrzymywania zachowawczej i restaura-
cyjnej linii w Kosciele. Napisany przez Kiinga w 2010 r. list otwarty do
biskupdéw $wiata podsumowuje piec lat pontyfikatu Benedykta XVI w for-
mie zaprzepaszczonych szans i zmarnowanych okazji do podjecia dia-
logu z innymi wyznaniami i religiami, ze wspdfczesnym $wiatem oraz
wewnatrz samego Kosciota®. Mimo, iz Hans Kiing wyraza w swych wy-
stapieniach przekonanie o istniejacej wciaz szansie ,,uratowania” Ko$ciola
pod warunkiem powrotu na droge wyznaczona przez Jana XXIII i Sobdr,
gloszone przez niego postulaty wymknety sie poza ramy doktrynalnie ak-
ceptowalnych zmian, cho¢by w dziedzinie dopuszczalnosci celebrowania
Eucharystii bez udzialu duchownego'.

" Theologian Hans Kiing on Pope Benedict, ,,A Putinization of the Catholic Church”, ,Spie-
gel Online International” 21 IX 2011, http://www.spiegel.de/international/world/theologian-
-hans-kueng-on-pope-benedict-a-putinization-of-the-catholic-church-a-787325-2.html

12 Katolicka Agencja Informacyjna, Hans Kiing zarzuca papiezowi ,,0stry kurs reakcyjny”,
1 lutego 2009 r., http://ekai.pl/wydarzenia/swiat/x17913/hans-kung-zarzuca-papiezowi-
-ostry-kurs-reakcyjny

B List Hansa Kiinga ukazat sie 16 kwietnia 2010 r., ,The Irish Times”, tekst polski:
,Tygodnik Powszechny” nr 18 z 2 maja 2010 r.

" Hans Kiings Strategie zur Durchsetzung von Reformen, ,Passauer Neue Presse”
28.11.2011, cyt za: http://www.wir-sind-kirche.de/index.php?id=373&id_entry=3706
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Suspendowany juz w 1992 r. Eugen Drewermann, teolog i psychoana-
lityk, byl ksiedzem katolickim diecezji Paderborn oraz profesorem dog-
matyki miejscowego uniwersytetu. Autor licznych publikacji i niezwykle
popularny wyktadowca oraz prelegent, doszedl w swej krytyce do odrzu-
cenia podstawowych dogmatow chrzescijanskich o bostwie Chrystusa
oraz zakwestionowania hierarchicznego ustroju Kosciota i wskazan etyki
seksualnej. Daleko posunigta negacja sprawita, ze w odréznieniu od Han-
sa Kiinga, ktdrego poglady przystawaty jeszcze do teologii protestanckiej,
przestal si¢ miesci¢ nie tylko w konfesji katolickiej, ale i w chrzescijanistwie.
Nawotywanie do ,modlitwy o zanik Kosciota jako instytucji”" nie prze-
szkodzilo jego popularnosci jako autora koncepcji interpretujacej religie
przez pryzmat tzw. psychologii glebi. W drewermannowskiej koncepcji na
miare New Age dopelnienie historyczno-krytycznej metody egzegezy bi-
blijnej stanowity zaczerpnigta z Zygmunta Freuda psychoanaliza i teoria
archetypdéw Karla Gustawa Junga. Krytyka instytucji ko$cielnych oraz du-
chowienstwa, cho¢ prowadzona z pozycji, ktérym z czasem coraz trudniej
bylo nada¢ range naukowa, byla komentowana m.in. przez bpa Waltera
Kaspera jako wezwanie do samokrytycznej refleksji'®. Radykalne poglady
doprowadzity Eugena Drewermanna w 2005 r. do decyzji o wystgpieniu
z Kosciota katolickiego. Z punktu widzenia postulatéw ruchu Wir sind
Kirche istotna jest jedna z wczesniejszych publikacji Drewermanna, po-
chodzaca z 1989 r. ,Duchowni. Psychogram ideatu”, w ktorej dopatrywat
sie¢ negatywnego wplywu celibatu na osobowos¢ duszpasterzy i stawiat
teze o koniecznosci radykalnej reformy Kosciota, bez ktdrej nie bedzie on
w stanie dotrzymac kroku wspolczesnosci.

Relacjonujacy na gruncie polskim poglady Eugena Drewermanna ks.
Dariusz Oko docenit wartos¢ jego krytyki jako wezwania do rewizji zy-
cia chrzescijaniskiego — w wymiarze jednostkowym, ale i instytucjonal-
nym - pod katem autentycznos$ci, zgodnosci z modelami wynikajacymi
z pierwotnych zrodet oraz nauczania Kosciota. Nie odrzucit tez, przery-
sowanej wprawdzie u Drewermanna, lecz waznej roli psychologii, ktora
w powiazaniu z socjologia i teologia moze by¢ pomocna w wyznaczeniu
rownowagi miedzy wymaganiami wspdlnoty/instytucji, a potrzebami
oraz rozwojem jednostki. Dramatyczny przypadek Drewermanna zwrdcit
uwage na potrzebe lepszego przyswojenia psychologii w badaniach i na-
uczaniu teologéw: ,Spotkanie z Drewermannem moze obudzi¢ Kos$ciét
i teologie z dogmatycznej drzemki, podobnie jak w XVI wieku przebudzat
ich Luter. Oby tylko koszta tego przebudzenia, oby powstajace i pozosta-

5 D. Oko, Przetom, wyzwanie..., op. cit., s. 74.
16 Ibidem, s. 92.
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jace podziaty byty jak najmniejsze”". To ostatnie Zyczenie pozostaje raczej
do dzi$ nierozstrzygniete.

Zbieznos¢ postulatow formulowanych przez znanych, cho¢ oblozo-
nych karami koscielnymi teologéw z hastami ,,ruchéw ludowych” potegu-
je ich rezonans w opinii publicznej, przycigga uwage srodkow przekazu
i pozwala popularyzowac zaréwno te, z calag pewnoscia, ponadprzeciet-
ne indywidualnosci, jak i organizacje. Amerykanski publicysta katolicki
i biograf Jana Pawta II Georg Weigel, odpowiadajac na list otwarty Hansa
Kiinga, w peten ironii sposdb zwrdcit uwage na zabiegi teologa, od lat
podtrzymujacego swa popularnosé: ,przyjaciel poprosit Pana pewne-
go razu na strone i uzywajac znanego wam francuskiego powiedzenia,
stwierdzil: ‘Hans, zaczynasz za bardzo rzucac si¢ w oczy’. Jako czltowiek,
ktéry wynalazt nowy w skali globalnej typ osobowosci: teolog-dysydent
jako migedzynarodowa gwiazda medioéw, nie byt Pan, jak przypuszczam,
zbytnio przygnebiony udzielonym ostrzezeniem. Juz w 1963 r. byt Pan
zdecydowany wytyczy¢ dla siebie osobng Sciezke; byt tez Pan na tyle by-
stry, by wiedzie¢, ze prasa Swiatowa, zainteresowana szokujaca i frapujaca
historig dysydenckiego ksiedza-teologa, odda w Paniskie rece megafon, by
ustysze¢ Jego opowiesc.””® Z gromadzonego w ten sposob od lat poten-
cjatu korzysta dzi$ ruch Wir sind Kirche, mimo, ze w publicznych wypo-
wiedziach Hansa Kiinga nietrudno wychwyci¢ powtarzajace si¢ nie tylko
argumenty, ale i figury retoryczne czy poréwnania.

Reakcje i komentarze

Mimo radykalnych i sprzecznych z nauczaniem oraz praktyka Koscio-
fa postulatow wytoczonych na forum publiczne przez platforme Wir sind
Kirche, reakcja zwierzchnikow koscielnych w Austrii byta fagodniejsza,
niz w przypadku polemik z teologami-dysydentami. Zaskakujace, takze
dla samych inicjatoréw ruchu, bylo poparcie uzyskane dzigki akcji groma-
dzenia podpiséw. Marginalne byly proby dezawuowania skali poparcia;
przewazaly reakcje umiarkowane, doceniajace wysuniete postulaty, jesli
nie dla nich samych, to jako przejaw napiec i potrzeby otwartej dyskusji
z udzialem swieckich oraz duchowienstwa. Brak gwattownych reakcji byt
uzasadniony napieta sytuacja austriackiego Kosciota po sprawie Groera,
a takze nieco pdzniejsza sprawa bpa Kurta Krenna z diecezji St. Polten, cho¢
z drugiej strony, jak stwierdzil 6wczesny Nuncjusz Apostolski abp Donato

7 Ibidem, s. 94.
8 G. Weigel, Zajadlo¢ teologiczna. List otwarty do Hansa Kiinga, w: ,Tygodnik
Powszechny” nr 18 z 2 maja 2010 r.
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Squicciarini, odpowiedz na wszystkie postulaty zwarta jest w dokumen-
tach Soboru Watykanskiego II oraz p6zniejszym nauczaniu Kosciota, az po
papieza Jana Pawta II'. Wnikliwy obserwator Zycia religijnego w Europie,
austriacki teolog prof. Paul Zulehner ocenit fenomen ruchu jako wyraz doj-
rzatej swiadomosci katolikéw nad Dunajem, nie czekajacych tylko na od-
goérne impulsy. W podobnym duchu wypowiadali sie dziatacze laikatu:
Akcji Katolickiej oraz Katolickiej Rady Swieckich®.

Stanowczym krytykiem organizacji oraz postulatow Kirchenvolks-Be-
gehren byl wspomniany bp Kurt Krenn — posta¢ budzaca kontrowersje oraz
otwarty sprzeciw w Wiedniu, gdzie byl biskupem pomocniczym u boku
kard. Hansa Hermanna Grdera, a pdzniej w powierzonej mu diecezji St.
Polten. Byt on zdania, ze akceptacja postulatow Kirchenvolks-Begehren osta-
tecznie i tak stuzy¢ ma dokonaniu roztamu w Kosciele?'. Biskup Sciggnat
na siebie krytyke opinii publicznej niefortunnym poréwnaniem poparcia
ruchu Kierchenvolks-Begehren do akceptacji w 1938 r. Anschlussu Austrii.

Umiarkowane reakcje byty zapewne efektem wyczekiwania i kalkula-
cji, Swiadczyly o ostroznosciiwolinie zatrzaskiwania drzwi prowadzacych
ku dialogowi z kontestujaca czescia wiernych. Zdystansowana, lecz pozy-
tywna ocene samego faktu powstania ruchu, jakiej dokonat nawet arcy-
biskup Wiednia Christoph Schonborn przetamat jego wielki poprzednik.
Cieszacy si¢ ogromnym autorytetem, od 1985 r. emerytowany kardynat
Franz Konig wyrazil zdecydowana dezaprobate dla postulatéw zniesienia
celibatu, dopuszczalnosci swiecen kobiet oraz kwestii etyki seksualnej,
argumentujac na rzecz wartosci z nich ptynacych, ktére gubia sie w ob-
liczu ewolucji wspolczesnych sumien®. Oficjalne stanowisko Konferencji
Biskupoéw sformufowane podczas obrad w dniach 7-9 listopada 1995 r. nie
zawieralo jednak polemiki z postulatami Kirchenvolks-Begehren, lecz od-
nosito si¢ do zaistnienia (czy raczej petryfikacji) samego zjawiska maso-
wego ruchu domagajacego sie dyskusji o zmianach w Kosciele. Biskupi
zwracali uwage, ze inicjatywa przyciagneta wielu aktywnych chrzescijan,
pragnacych rzeczywiscie pozytywnych zmian. ,Nie znaczy to, ze chce-
my ustepowac przed monopolem na prawde pojedynczych grup”?. Bi-
skupi zdecydowali podja¢ i utrzymywac kontakty z inicjatorami ruchéw
oraz grupami i osobami poczuwajacymi si¢ do opozycji wobec Kosciota,
a takze do prowadzenia otwartych dyskusji w matych i wiekszych wspdl-

19

T. Mironczuk, Wptyw ruchu..., op. cit., s. 96.

2 Ibidem, s. 109-110.

2 Ibidem, s. 108.

2 Ibidem, s. 98-99.

» Osterreichische Bischofskonferenz, 7-9. November 1995, Erklirung, http://www.
bischofskonferenz.at/content/site/dokumente/presseerklaerungen/1995/index.html,
cyt. za: T. Mironczuk, Wptyw ruchu. .., op. cit., s. 101.
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notach réznych szczebli, celem poznania oraz rozwigzywania zaistniatych
problemdw i watpliwosci. Zasadniczy motyw tych dzialari miat przyblizy¢
odpowiedz na fundamentalne pytanie o aktualny cel i sens misji Kosciota
w konkretnych realiach austriackiego ,tu i teraz”. Efektem tych dziatan
stata sie inicjatywa ,Dialog fiir Osterreich”, podejmujaca tematyke funda-
mentéw wiary, adaptacji zadan duszpasterskich oraz wyzwan spotecz-
no-politycznych stojacych przed Kosciotem w Austrii. Opublikowane po
wiosennej sesji episkopatu w 1997 r. dokumenty odnosity si¢ do odnowy
w Kosciele, zadan wybranych na nowa kadencje rad duszpasterskich, a tak-
ze kwestii azylantow, sekt i zagadnien technologii genetycznych. W czesci
stanowiacej reakcje na zaistnialy kryzys, zwierzchnicy ponowili podsta-
wowe pytania o ksztatt dziatalnosci Kosciota: tres¢, sposéb oraz adresata
jego przekazu. Charakterystyczna byta forma, w jakiej starano si¢ podjac te
refleksje: zaplanowany na 1998 r. ogélnokrajowy zjazd delegatow wytania-
nych w autonomiczny sposob przez diecezje, cho¢ nie miat posiadac rangi
synodu, otwieral szerokie mozliwosci dialogu z udziatem laikatu.

Pfarrer-Initiative

W odréznieniu od ruchow kontestacyjnych laikatu w Kosciele katolic-
kim Austrii i Niemiec, zainicjowane w 2006 r. przez wiedenskiego ksiedza
Helmuta Schiillera dziatania organizacji Pfarrer-Initiative sg cisle zwiaza-
ne z praca duchowienstwa. Kwestie przedstawione po raz pierwszy przez
dziewieciu proboszczéw podczas konferencji prasowej 25 kwietnia 2006 r.
zawieraly propozycje zmian, ktére zaradzityby brakom w obsadzie wielu
parafii i koniecznosci ich faczenia oraz sprawowania postugi przez jedne-
go ksiedza w wielu miejscach. Sugerowano zwigkszenie udzialu swiec-
kich w podejmowaniu odpowiedzialnosci za parafie, ze sprawowaniem
liturgii wiacznie. Wérod pierwszych postulatéw znalazia si¢ tez reforma
kos$cielnego prawa matzeniskiego dotyczaca osob rozwiedzionych. Rozsze-
rzany w kolejnych latach wraz z rosnaca liczba przytaczajacych si¢ do ru-
chu sygnatariuszy katalog postulatow zawiera wezwanie do zwigkszenia
wplywu swieckich i duchownych lokalnego Kosciota na obsade stanowisk
biskupow, co stanowi wynik austriackich doswiadczen z wczesniejszych
dekad, gdy — zdaniem kontestatoréw — najwazniejszym kryterium wy-
boru zwierzchnikéw byta wiernos¢ Rzymowi. W dokumentach publiko-
wanych przez Pfarrer-Initiative w ostatnich latach znalazty si¢ tak daleko
idace postulaty, jak dopuszczalnos¢ swiecen kobiet oraz zonatych mez-
czyzn, pelnienie funkcji przetozonych parafii przez swieckich (,dzieki
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nowemu rozumieniu kaptanstwa”*), powszechny dostep do sakramentu
Komunii $w., sprawowanie Eucharystii bez ksiedza oraz gloszenie kazan
przez swieckich.

Szes¢ lat od powstania, wg danych z listopada 2012 r., Pfarrer-Initia-
tive liczyla w Austrii 425 czlonkéw (ksiezy i diakondéw) i byla wspierana
przez 81 osdéb stanu duchownego oraz 2908 wiernych $wieckich. Podobnie
jak Wir sind Kirche, organizacja rozszerzyta pole swego oddzialywania na
teren Niemiec, gdzie w kilku diecezjach na potudniu kraju (Wiirzburg,
Monachium, Augsburg, Rottenburg-Stuttgart, Limburg oraz Kolonia) za-
wiazane zostaty lokalne grupy. Na podkreslenie zastuguje fakt, ze sred-
nia wieku o0sOb popierajacych przekracza 50 rok zycia, co pozwala
interpretowac zjawisko jako charakterystyczne dla ,pokolenia Soboru”,
podczas gdy wsrod najmlodszych rocznikéw duchowieristwa nie znajdu-
je ono podobnego zainteresowania i akceptacji®. Pfarrer-Initiative znalazta
zainteresowanie takze wsrdd duchowienstwa katolickiego w Szwajcarii,
gdzie 17 wrzesnia 2012 r. sformulowany zostal dokument inicjujacy dys-
kusje®, a liczba jego sygnatariuszy oraz sympatykow jest systematycznie
aktualizowana.

Sprzeciw wobec administrowania przez jednego ksiedza kilkoma
parafiami i koniecznosci odprawiania wielu nabozenstw jednego dnia
uzasadniany jest troska o autentyczne, bliskie wiernym duszpasterstwo,
ktore z braku czasu zastepuje pospieszna obstuga. Jednak dyktowane ka-
tegorycznym tonem przez Pfarrer-Initiative srodki zaradcze sa nie do po-
godzenia z ustrojem Kosciota katolickiego oraz obowigzujacym prawem
kanonicznym. Artykufowane wprost wezwanie do niepostuszenstwa go-
dzi w fundamentalne zasady rzadzace Kosciolem. Reakcje przetozonych
na hasta gloszone przez ks. Helmuta Schiillera oraz szybko rosnaca gru-
pe jego zwolennikdéw byty od poczatku stanowcze. Nie neguja diagnozo-
wanych problemoéow ani potrzeby dyskusji i zmian, proponowane srodki
traktuja jednak — jak ordynariusz Graz bp Egon Kapellari — jako dobrane
selektywnie bez uwzglednienia cato$ciowego obrazu Kosciota w Austrii”.
Mimo kategorycznych sformufowan stosowanych przez Pfarrer-Initiative,
w prowadzonych rozmowach, m.in. z kard. Christophem Schonbornem
w archidiecezji wiedenskiej, ksieza Helmut Schiiller, Hans Bensdorp, Ge-
rald Gump uwazaja si¢ za petnoprawnych i odpowiedzialnych cztonkéw

* Wezwanie do niepostuszenstwa, 19 czerwca 2011 r., (tekst w jezyku polskim) http://
www.pfarrer-initiative.at

» Zukunftsangst ist schon da. Interview mit dem Sprecher der Pfarrer-Initiative, Dekan Jo-
achim Bayer, w: ,Wiirzburger Katholisches Sonntagsblatt”, nr 18, 29. April 2012, s. 10.

* Initiativtext, http://pfarrei-initiative.ch

7 Bischof Kapellari tritt Aufruf von Priestern zu Ungehorsam scharf entgegen, 29. Juni 2011,
http://www .erzdioezese-wien.at/content/artikel/a26190
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wspolnoty Kosciota®. Po drugiej stronie stotu rozméw jest zgodnos¢ co do
diagnozowanych probleméw austriackiego katolicyzmu, jednak propono-
wane srodki zaradcze przyblizaja ewentualnos$¢ zastosowania kar dyscy-
plinujacych wobec kontestujacych duchownych.

Dokumenty powstale w toku dziatalnosci niemieckiego odtamu Pfar-
rer-Initiative zawieraja bardziej wywazone opinie i propozycje zmian.
Cho¢ i w nich znalez¢ mozna daleko idace pomysty dotyczace kaptanstwa,
potraktowane zostaly raczej drugorzednie. Punkt wyjscia stanowi raczej
kryzys autorytetu Kosciota spowodowany naduzyciami i skandalami,
ktore dotknety w ostatnich latach jego spolecznos¢ w Niemczech. Memo-
randum profesoréw teologii z 4 lutego 2011 r.,, podpisane przez 311 osdb,
w tym 240 z krajéw niemieckojezycznych, zwraca uwage, ze brak dys-
kusji moze przyczyni¢ sie do poglebienia kryzysu, mierzonego odejscia-
mi z Kosciota lub zamykaniem si¢ w prywatnosci®. Proby odwotan do
rozstrzygnie¢ sumienia byly dyskutowane wczesniej, chocby w kwestii
ponownych zwiazkéw matzenskich, a caly dokument, nie ferujac z gory
gotowych rozwiazan, wzywa do polozenia silniejszego akcentu na odpo-
wiedzialnos¢ wszystkich cztonkéw Kosciota.

Whnioski

Dynamika towarzyszaca inicjowaniu i organizacji katolickich ru-
chéw kontestacyjnych w Austrii oraz Niemczech wskazuje na znaczna
zbieznos¢ artykutowanych przez nie diagnoz i postulatéw z pogladami
i oczekiwaniami wielu wiernych swieckich oraz duchownych. Nie byty
one jedynie reakcja na ujawnienie ,,sprawy Groera”, gdyz od poczatku ma-
nifestowaly szerszy zakres postulatéw, niz tylko zaradzenie naduzyciom
obyczajowym.

Wywazona reakcja na krytyke oraz podjecie szerokiego dialogu
z ruchami oddolnymi laikatu przynosi rezultaty pozwalajace z dtuz-
szej perspektywy pozytywnie ocenia¢ sytuacje katolicyzmu w Austrii.
Oswiadczenie wydane przez Konferencje Biskupdéw Austrii na zakon-
czenie jesiennego zgromadzenia plenarnego w 2011 r. zawiera m.in. na-
stepujaca diagnoze: , Kosciol, takze w naszym kraju, jest o wiele bardziej
zywotny, niz jest to czesto postrzegane czy przedstawiane. Takze tu
zachowuja aktualno$é stowa proroka Izajasza: ‘Oto Ja dokonuje rzeczy
nowej: pojawia si¢ wilasnie. Czyz jej nie poznajecie?” Starania o bliskie

* Reaktion aus Wien, 14. Oktober 2011, http://www.pfarrer-initiative.at
¥ Memorandum von Theologieprofessoren und -professorinnen zur Krise der katholischen
Kirche, 4 Februar 2011, http://www.memorandum-freiheit.de



Wspétcezesne ruchy kontestacyjne w Kosciele katolickim Austrii i REN 325

codziennosci i misyjne duszpasterstwo wzroslty w diecezjach Austrii
i beda dalej intensyfikowane”*.

Sformalizowanie dziatania ruchéw kontestacyjnych pozwala
w uchwytny sposob szacowac ich dynamike, co jednak wazniejsze, uta-
twia dialog z hierarchig oraz instytucjami ko$cielnymi. Bez watpienia
petryfikacja krytyki i sprzeciwu w ramach powstatych ruchéw stuzy kry-
stalizacji stanowisk oraz ulatwia diagnozowanie sytuacji spolecznej i pa-
storalnej w tonie austriackiego i niemieckiego katolicyzmu. W przeciwnej
sytuacji — ,pelzajacej kontestacji” — nie bylaby mozliwa szybka reakcja
zwierzchnikow koscielnych w formie oficjalnych dokumentdéw oraz pro-
gramow dialogu i odnowy.

Zgota odmiennie traktowany jest ruch Pfarrer-Initaitive, ktérego po-
stulaty, bezkompromisowa forma ich artykulowania oraz zasadnicza
sprzecznos¢ miedzy zasadg postuszenstwa a podejmowanymi dziatania-
mi i postawami stawia w perspektywie mozliwego roztamu. Cho¢ w ofi-
cjalnych wypowiedziach austriackich biskupéw dostrzegalna jest wola
poszukiwania pozytywnych rozwigzan, eskalacja radykalnych form wy-
powiedzi ze strony lideréw Pfarrer-Initiative trafi¢ moze na podatny grunt
buntu przeciw Kosciotowi.

W ocenie protestu duchownych, jakiego przejawem jest Pfarrer-Initiative,
takze w Niemczech, konieczne jest uwzglednienie obaw przed zmianami
bedacymi konsekwencja zmniejszania sie¢ liczby placéwek duszpaster-
skich. Laczenie parafii czy brak stalego miejsca spotkan i nabozenistw sta-
nowi zagrozenie dla egzystencji wspolnoty, w wymiarze pastoralnym, ale
réwniez spotecznym. Zakres obowigzkéw — nie tylko administracyjnych
—jakimi sg obcigzenie ksigza, nie pozostaje bez wptywu na ich prace.

W nawiazaniu do polskiego kontekstu warto wspomnie¢ teze Tade-
usza Bartosia® o potrzebie wycofania sie religii do sfery prywatnej, gdyz
wartosci gfoszone przez Kosciot i chrzescijanistwo zostaty przyjete do ka-
nonu wspodltczesnego prawa i porzadku ustrojowego. Wprawdzie wnio-
sek, do ktorego doszedt autor — iz czas Kosciota minat bezpowrotnie, jest
jednostronny, ale uwagi o koniecznosci poszerzenia przestrzeni dyskusji
(a przy tym katalogu watpliwosci) oraz otwartosci w podejsciu do nich,
jak najbardziej aktualne takze w polskiej rzeczywistosci.

Polska perspektywa spojrzenia na postulaty podnoszone przez kry-
tyczne wobec Kosciota ruchy swieckich i duchownych obszaru niemiecko-
jezycznego ukazuje wielorakie réznice wynikajace z tradycji oraz lokalnej

% Wortlaut der Presseerklarungen der Herbstvollversammlung der Osterreichischen
Bischofskonferenz vom 7. bis 10. November 2011 in Salzburg, http://www .bischofskonfe-
renz.at/content/site/dokumente/presseerklaerungen/2011/article/499.html

31 T. Barto$, Wir sind Kirche, w: ,,Znak” nr 12/2010.
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praktyki. Nie znaczy to jednak, ze wskazywane przez nich problemy sa
catkowicie obce lub w przyszlosci nie stang si¢ udzialem takze polskiego
katolicyzmu. Warto juz dzi$ przeanalizowac podioze i argumenty pod-
noszone przez krytycznych chrzescijan nad Dunajem i Renem, traktujac
doswiadczenie tamtejszych Kosciotéw nie tylko jako przestroge, ale takze
jako wskazdwke.

Zusammenfassung

Das Ende des politischen Katholizismus, die Periode der kritischen Einstellung an der
Wende von den sechziger zu den siebziger Jahren und die fortschreitenden Prozesse der
Laizisierung sowie die Veranderungen auf der Karte des religiosen Lebens im wiederverei-
nigten Deutschland bilden den Hintergrund fiir die Entstehung von Bewegungen von un-
ten, die radikale Forderungen fiir Reformen der Institutionen der Romisch-Katholischen
Kirche und ihrer Lehre aufstellen. Aus der Sicht der Kirche selbst sind die Erfahrungen
mit den Folgen der Reformation von Bedeutung, die Kultur des Dialogs, auch die des
okumenischen, wie auch die fundamentalen Reformen des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils. In den deutschsprachigen Landern — der Heimat grofier Theologen und Reformatoren
— entwickelten sich in den jiingsten Jahrzehnten ausgepragte Stromungen einer radikalen
Kritik und der Forderung nach Veranderungen der kirchlichen Lehre. Die im Jahre 1995
entstandene Bewegung Wir sind die Kirche oder die Pfarrer-Initiative, die ihre Aktivitat bis
auf das Jahr 2006 zurtickfiihrt, unterziehen das Funktionieren der kirchlichen Strukturen
einer Kritik und fordern Veranderungen, die sich nicht allein auf den Versuch beschran-
ken, den negativen Folgen der Sdkularisierung zu begegnen, sondern auch eine Revision
des Kirchenrechts sowie der jahrhundertealten Tradition der Kirche ins Auge fassen. Die
kirchliche Obrigkeit reagiert darauf mit dem Versuch eines Dialogs, aber auch mit spekta-
kuldren Ermahnungen, sogar von seiten Papst Benedikts XVI. Das Ausmaf3 der Probleme,
auf die die Kritiker hinweisen, verlangt, sie nicht nur als Verletzer der Disziplin zu betrach-
ten, sondern auch als ein Element, das den innerkirchlichen Dialog sowie die Beziehungen
der Kirche zur Gesellschaft stimuliert.





