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Niniejszy artykut porownuje tresc¢ refleksji teologicznej nad naturg
Kosciota z tym, co na temat Kosciota mowia srodki spotecznego przekazu
oraz inne dyscypliny naukowe. Jego celem jest zbadanie, czy perspekty-
wa teologiazna refleksji o Kosciele rozni sie od ujecia tematyki Kosciota
w innych dyscyplinach naukowych, czy tez ma jakie$ punkty stywne.
Przyjeta hipoteza zaktada dos¢ mocnag rozbieznosc tych perspektyw. Aby
rozstrzygnac, zy jest ona prawdziwa, autor przeanalizuje dostepna na ten
temat literature, postugujac sie metoda analizy pordwnawczej. WyniKki
analizy zostana nastepnie poddane krytycaznej ocenie.

Kosciot - rozne perspektywy badawcze

Mouwienie i pisanie o Kosciele katolickim zawsze stanowi pewien pro-
blem. Wynika to ze ztozonosci jego natury. Kosciot sam w sobie moze by¢
przedmiotem zainteresowania wielu nauk. Dla niego samego na pierwszy
plan wysuwa sie refleksja teologizna, jednak Kosciot moze by¢ rdwniez
przedmiotem zainteresowania socjologii, politologii, nauk o zarzadzaniu,
Kulturoznawstwa, nauk prawnych... Kazda z tych dyscyplin naukowych
bedzie ujmowac rzezywistos¢ Kosciota w sobie wtasciwy sposdb. Wi-
dziec tez tizeba szerszy kontekst badan nad Kosciotem, mianowicie kon-
tekst religii i religijnosci.

I tak, socjologa interesowac bedzie Koscidt jako spoteznos¢, grupa.
Bedzie on badat i opisywat role i miejsce Kosciota w spotewzenstwie, re-
lacje miedzy jego poszczegdlnymi cztonkami i grupami. Socjolog bedzie
rowniez badat samo zjawisko religijnosci (poniewaz ramy niniejszego
tematu zamykaja si¢ w odniesieniu do Kosciota rzymskokatolickiego,
autor skupi sie na nim i na religii zymskokatolickiej). Jednak w samym
podejsciu socjologiznym do Kosciota i religijnosci moga byc¢ roznice
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(np. w Polsce: kierunek kulturowy i szkota analityazna). Mozna wyrdéznic
dwa typy osrodkow prowadzacych badania nad religijnoscia: Swieckie
i koscielne. W samych badaniach nad religijnoscig mozna wyrozni¢ dwa
odmienne stanowiska teoretyczne i metodologiczne. Pierwsze widoaizne
byto gtdwnie posrod socjologdw orientacji marksistowskiej i zaktadato,
Ze nie mozna uprawiac socjologii bez przyjecia okreslonych zatozen onto-
logiznych, dotyczacych np. religii lub cztowieka. Drugie stanowisko jest
neutralne i unika zatozen ontologicznych, koncentrujac sie na zatozeniach
metodologiznych. W tym ujeciu socjologia religii jest nauka Swiecka,
ktora zajmuje sie okreslonym aspektem zjawiska religijnego. Jej przed-
miotem nie jest rzeczywistos¢ nadprzyrodzona jako taka - ale wyobraze-
nia, jakie ludzie majg najej temat, postawy wobec niej oraz wptyw wiary
na religijne i swieckie dziedziny zycia ludzkiego. Zatem tak pojmowana
socjologia religii nie wartosciuje zjawiska religijnego, ale opisuje fakty
religijne jako fakty spoteczne, analizuje je i wyjasnia'. Socjologa w ba-
daniach nad religijnoscia interesowac bedzie rowniez badanie wspdlnot
i instytucji religijnych (rodzina, parafia, zakon, kaptanstwo), religijnos¢
réznych grup spoteznych, zwigzki miedzy religijnoscig a innymi dziedzi-
nami aktywnosci ludzkiej zy tez rytuaty religijne i Swieckie®.

Z punktu widzenia nauk o zarzadzaniu mozna analizowac strukture
Kosciota jako organizacji; takze badac interesujaca nas kwestie wizerunku
Kosciota — do tego zagadnienia autor powrdci w dalszej zesci wywodu.

Swoje zainteresowanie sprawami religii — a przez to rowniez Koscio-
ta katolickiego — zgtasza rdwniez politologia religii, cho¢ zakres jej zain-
teresowan znaaznie przekracza Kwestie zwigzane z Kosciotem katolickim
(zdaniem Kazimierza Banka moga tu pojawic sie takie zagadnienia, jak:
wielcy prorocy i reformatorzy religijni oraz ich wplyw na losy spote-
zenstw i mentalnosc religijna; kult oficjalnych bostw panstwowych oraz
religijnych patrondéw; sakralne funkcje krola oraz elity wtadzy; polityczne
funkcje wyrowni i wrdzbiarzy; wojny religijne oraz konflikty i postawy
agresywne o podtozu religijnym; federacje religijne i polityczno-religijne;
problem ,,narodu wybranego” i powiazanie tej kwestii z nacjonalizmem;
partie polityazne nawiazujace do zasad religijnych; systemy relacji mie-
dzy organizacja panstwowa a organizacja religijna; panstwa teokratywne;
sakralizacja prawa; przyjmowanie nowych religii przez narody wskutek

' Por. K. Ryczan, Badania socjologiczne nad religijnoscig w Polsce (analiza so-
cjologiczna), [w]: Spoteczno-kulturalna dziatalnosé¢ Kosciota katolickiego w Polsce XIX
i XX wieku, red. R. Renz, M. Meducka, Kielce 1994, s. 9-11.

* Tamze, s. 13.
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decyzji monarchéw)3. Na pewno réwniez w zakres zainteresowan polito-
logii religii wchodzi kwestia wtadzy religijnej (rozumianej takze w kate-
goriach wptywu osrodkow religijnych na opinie publiczna)®. Poniewaz
politologia religii jest dziedzing dos¢ mtoda i swdj przedmiot badan
ukonstytuowata dopiero w drugiej potowie XX wieku, mozna przyjac,
ze jest to proces, ktory ciagle trwa. Zdaniem Miroljuba Jeuticia, przed-
miot politologii religii mozna okresli¢ jako: pojecia, wyjasnienia, porady,
zachowania, konstrukcje religijnych dogmatow, doktryn, ich nauczanie
i praktyki religijne, ktdre sa bezposrednio i otwarcie zwiazane z polity-
ka; praktyki religijne, ktore nie maja wyraznego przestania polityznego,
ale moga sprowokowac bezposrednio konsekwencje polityzne; postawy
uczestnikow zycia politycznego (wtadz panstwowych, partii polityaznych,
grup nacisku, lobbies, osob fizycznych) wobec religii i wspdlnot religij-
nych?®.

Inne dyscypliny naukowe, ktdre interesujg sie Kosciotem i religia to
np. kulturoznawstwo (kwestia wptywu Kosciota i religii na kulture i sztu-
ke, religijnych korzeni sztuki itd.), nauki prawne (miejsce Kosciota w sys-
temie prawnym poszczegdlnych panstw, wtasne prawo Kosciota — prawo
kanonizne, Kosciot - a raczej Panstwo Watykanskie, ktérego gtowa jest
papiez, bedacy jednoezesnie ziemska gtowa Kosciota — jako podmiot pra-
wa miedzynarodowego itd.).

Refleksja teologiczna nad naturq Kosciota i jej wielorakie
uwarunkowania

Dla Kosciota jednak najwazniejsza jest refleksja dokonywana
na gruncie nauk teologicznych. Narzuca sie¢ w tym miejscu pytanie: czy
teologia moze by¢ uprawiana poza Kosciotem? Badacze innych dyscy-
plin naukowych zapewne bez wiekszego zastanowienia odpowiedzieli-
by twierdzaco. Jesli jednak zapytamy o to teologéw Kkatolickich, widzi-
my, ze ich opinia jest przeciwstawna. Henryk Seweryniak, powotujac sie
na stowa jednego z najwybitniejszych polskich teologdéw, Andrzeja Zuber-
biera, zauwaza, iz ,teologia jest dziatalnoscia Kosciota i poza nim istniec

3 Por. K. Ban ek, Politologia religii (zakres tematyczny, cele i perspektywy rozwoju),
,Pantheon” 2007, nr 2, s. 166-168.

4 Por. M. Zg roms ki, Religious Power as a Form of Political Power, ,Pantheon”
2007, Nr2, s.181-182.

> Por. M. Jevu tic, Political Science and Religion, , Politics and Religion” 2007, vol. 1,
nri, s. 63-64.
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nie moze. Zajmowanie sie chrzescijanstwem, jego nauka, a nawet Pismem
Swietym poza Ko$ciotem i wiara, zy tez niezaleznie od zwiazkow z Ko-
sciotem i zywionej wiary, ma charakter religioznawczy, nie jest natomiast
teologia” Czym zatem jest teologia? Jest ona — odpowiadat — obok ofi-
cjalnego nauczania Magisterium, obok kaznodziejstwa i katechizowania,
jedna z form wyjasniania i gtoszenia Objawienia przez Kosciot. Wiaze sie
»Nnajscislej zarbwno z oficjalnym, koscielnym nauczaniem, jak tez z prze-
powiadaniem stowa Bozego, stuzac jednemu i drugiemu. Jest zatem swo-
istym sposobem spetniania przez Kosciét jego misji gtoszenia i wyjasnia-
nia Objawienia’®. A. Zuberbier wymienia «ztery podstawowe zadania
teologii, jakimi sa: bycie naukowym wyktadem Objawienia, rozwijanie
nauki koscielnej i jej trwatego dynamizmu w dziejach, uazenie dostrze-
gania tajemnic zbawienia ,jako obecnych i dziatajgcych w czynnosciach
liturgicznych i w catym zyciu Kosciota” (DFK 16), wreszcie — poszukiwanie
rozwiazywania ludzkich probleméw w Swietle Objawienia’.

Zachna sie zapewne na taka interpretacje osoby innych niz katolickie
wyznan oraz uprawiajgcy inne dyscypliny naukowe, w skrajnym przy-
padku wrez odmawiajac teologii prawa do miana , nauki” - sprowadza-
jac ,naukowos¢” do badan <zysto empiryaznych. Trudno za$ méwic o ba-
daniach empiryaznych, gdy sama etymologia wyrazu ,teologia” wskazuje,
ze jest ona nauka o Bogu - a zatem o rzezywistosci nadprzyrodzonej,
wymykajacej sie ludzkiemu poznaniu empiryznemu (stad np. Thomas
Paine nazwat teologie ,nauka o niczym”). Z tym wiaze sie¢ wiele innych
trudnosci®.

Jednak wyrazne stanowisko w tej Kwestii zajat niedawno papiez
Benedykt XVI (wystepujac tu niejako w podwojnej roli: i jako ziemska
gtowa Kosciota Kkatolickiego — a przez to najwyzsza wyroania w spra-
wach doktryny katolickiej, i jako wybitny teolog). W stynnym wyktadzie
w Ratyzbonie (znanym jednak gtéwnie z reakcji nan Swiata islamskiego)
papiez powiedziat m.in.: ,,Cho¢ cieszymy sie z nowych mozliwosci otwie-
rajacych sie przed ludzkoscia, widzimy takze niebezpieczenstwa rodza-
ce sie z tych mozliwosci i musimy zadac sobie pytanie, jak mozemy je
przezwyciezyc. Uda nam sie to uczynic¢ tylko wtedy, gdy rozum i wiara

® H.Seweryniak, Teologia na,progu domu”, ,Kultura - Media - Teologia” 2010,
nri,s.11. Cyt. za: A.Zuberbier Teologia, [w:] Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier,
Katowice 1998, s. 589.

7 Por. H.Seweryniak, Teologia..., s. 11-12.

8 Obszernie omawia je R. M. Rynkowski, Teologia spotkania i dialogu,
,Znak’ 2010, nr 5, s. 88-94; http://www.miesiecznik.znak.com.pl/Tekst/pokaz/3762/ [dostep:
30.01.2013].
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spotkaja sie w nowy sposob, jesli przezwyciezymy natozone przez rozum
sam na siebie ograniczenie do tego, co empiryaznie sprawdzalne i jesli
ponownie otworzymy jego szerokie horyzonty. W tym znaczeniu teologia
stusznie nalezy do uniwersytetu i do szeroko zakrojonego dialogu nauk,
nie tylko jako dyscyplina historyezna i jedna z nauk humanistyanych,
ale doktadnie jako teologia, jako dociekanie racjonalnosci wiary™. Jej
przedmiot formalny H. Seweryniak okresla nastepujaco: ,Teologia za-
tem, po pierwsze, zajmuje sie Bogiem i/lub innymi rzeczami w ich relacji
do Boga; po drugie — wszystko, o zym rozprawia, ujmuje ona pod katem
Bozym (sub ratione Dei). Moze zatem »iS¢« bardzo szeroko, moze rozwa-
zac¢ rozmaite zagadnienia, zawsze jednak — sub ratione Dei”™°. Jesli idzie
o zrodto poznania teologiaznego, to jest nim ,przyjety w wierze Kosciota
zyjacy Chrystus i Jego Ewangelia. To w Jego sSwietle kazdy teolog pracuje;
z tego Swiatta «erpie poznanie. Teologia zaktada zatem wiare — wiarg
eklezjalng, pozostajaca w scistych relacjach z rozumem (fides quaerens
intellectum). Teologia — napisat w ksigzce Wesen und Auftrag der Teolo-
gie Joseph Ratzinger — zyje ze zwiazku wiary i nauki. Kto usuwa ten pa-
radoks, usuwa tez teologie”". To bardzo wazne stwierdzenie, zwtaszcza
w kontekscie pojawienia si¢ propozycji ,teologii niewyznaniowej” (zwia-
zanej z nazwiskami Tadeusza Bartosia oraz Tomasza Wectawskiego/Po-
laka) i traktujacej teologie jako refleksje poznawcza, bedacg wytacznym
dwumianem wiary i poznania, bez uwzglednienia wymiaru wspolnoty
Kosciota jako wspolnoty wiary™. Krytyke takiego podejscia przeprowa-
dzit Pawet Bortkiewicz, ktéry zarzucit mu m.in. uznanie za zréodto do-
Swiadzenia sprowadzonego wytaaznie do podmiotowego aspektu, przy
catkowitym zbanalizowaniu Przedmiotu doswiadczenia (Boga) i zignoro-
waniu relacji wspolnotowych, warunkujacych to doswiadczenie - co de
facto oznacza sprowadzenie ,teologii niewyznaniowej” do narracji post-
modernistyczne;j’.

9 Benedykt XV I, Pzemdwienie na uniwersytecie w Ratyzbonie (Regensburg),
12.09.2006 r., ttum. M. Gdrnicki, ,Opoka” 2006, 19.09, http://www.opoka.org.pl/biblioteka-
/W/WP/benedykt_rvi/podroze/beni6-ratyzbona_12092006.html [dostep: 30.01.2013].

' H.Seweryniak, Teologia..., s.18.

" Tamze.

” Por. P Bortkiewicz Problem toZzsamosci teologii katolickiej, ,Teologia w Pol-
sce” 2008, 2.2, S. 243-244.

3 Por. tamze. Nie oznacza to bynajmniej deprecjonowania do$wiadczenia wiary jako
zrédta teologiznego i jego znazenia dla teologii, przy zachowaniu wszakze pewnych wa-
runkéw. Obszernie omawia to zagadnienie G.Strzel czy k (Doswiadczenie wiary a teo-
logia. Préba wstepnej systematyzacji problematyki, ,Teologia w Polsce” 2007, 1.1, 5. 37-49).
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Konkludujac, mozna zatem stwierdzi¢, ze zgodnie z katolickim stano-
wiskiem teologia ze swych zrddet i istoty jest koscielna. Jej sens i metoda
realizujg sie w stuzbie prawdy, ktora jest darem Boga dla swojego ludu.
Praca teologa odpowiada dynamizmowi wiary i zycia Kosciota, jest bez-
interesowna stuzbg wspdlnocie wiernych. Rozpieta jest miedzy ogladem
Boga a zyciem ludzkim'. Jest , colloquium salutis — rozmowa podporzad-
kowang obiektywnym regutom ratio, ale o zbawazym (czyli subiektyw-
nym, bo dotywzacym zawsze ludzkiego podmiotu) kierunku wynikania.
Nie moze si¢ ona nigdy zadowoli¢ samym tylko moéwieniem o Bogu, musi
bowiem réwnocesnie stale prowadzi¢ do mdéwienia z Bogiem i do Boga.
Figura teologii nie tyle »dyskutujacej«, co »Kkleczacej« jest istotnym obra-
zem finalnym refleksji na temat sensu i metody scientiae fidei. Teologie
da sie autentycznie i skuteznie uprawiac jedynie w kontekscie odpowia-
dajacej jej praktyki duchowej (doswiadwzenia duchowego, z ktérego ro-
dzi sie teologia); to znaczy wtedy, kiedy jest sie gotowym do pojmowania
jej jako wyzwania zyciowego; jako adoracji, w ktorej uwielbienie Boga
jest aktem rozumu”".

Jaki zatem jest obraz Kosciota wuytaniajacy sie z jego autoreflek-
sji, dokonywanej na gruncie teologiznym? Po pierwsze, wynika z niej,
ze Kosciot nie jest dzietem tylko ludzkim. Wprawdzie sktada sie z ludzi
- utomnych i grzesznych - ale swoje poazatki zerpie z wezwania i wy-
boru, ktérych zrodtem jest Bog, a nie ztowiek. Geneze Kosciota taczy sie
z osoba Jezusa Chrystusa, ktéry dla tegoz Kosciota jest Synem Bozym,
druga Osoba Trojcy Swietej. Jednak eklezjologia, czyli gataz teologii zaj-
mujgca sie wieloaspektowa refleksjg nad Kosciotem, podkresla, ze Jezus,
tworzac Koscidt, wyraznie nawiazywat do starotestamentalnej idei Ludu
Bozego'®.

W historyaznym ujeciu owa teologiazna autorefleksja Kosciota podle-
gata rozwojowi. Juz w teologii biblijnej i Ojcéw Kosciota widoezne byty
teologiczne podstawy rozumienia Kosciota (jego wymiar trynitarny, hie-
rarchia i charyzmaty, jednosc i diakonia w Kosciele i inne). Od srednio-
wieza, w wyniku dwezesnych uwarunkowan spoteazno-politycznych
wiecej uwagi zazeto poswieca¢ aspektom instytucjonalnym Kosciota.
Doszto do sekularyzacji wtadzy koscielnej na Zachodzie. Pojawito si¢
wiele wypaczen zycia religijnego, co z kolei przyniosto zakwestionowa-

" Por. ). Szymik, Teologia: sens i metoda. Konkluzja (projekt), ,Teologia w Polsce”
2007, 1.1, S. 11-12.

> Tamze, s.13.

® Por. H.Sewer yniak, Eklezjologia katolicka, [w:] Byc chizescijaninem dzis, red.
M. Rusecki, Lublin 1992, s. 213-214.
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nie widzialnych struktur Kosciota w okresie reformacji’”. Odpowiedzig
byta refleksja teologow Katolickich i uksztattowanie sie eklezjologii
apologetywznej (fundamentalnej), ktora skoncentrowata sie na obronie
kaptanstwa, tradycji, sukcesji i prymatu papieskiego'. Cho¢ nigdy nie
zapomniano o dwuwymiarowej strukturze Kosciota, czyli jego naturze
Bosko-ludzkiej, to jednak eksponowano szczegdlnie mocno instytucjo-
nalne i widzialne struktury Kosciota, zas niewidzialne i nadprzyrodzone
postizegano jako ozywiste same w sobie i nie poswiecano im wiekszej
uwagi'. Taki sposob myslenia cechowat eklezjologie katolicka do Soboru
Watykanskiego 1. Byta ona w tym ujeciu raczej ,hierarchologia’, zyniac
z Kosciota niemal wytaaznie instytucje powotana i przeznaczona do nie-
zawodnego przechowywania oraz przekazywania prawdy Objawionej
oraz udzielania zbawego dzieta Chrystusa, zwtaszcza poprzez sakramen-
ty*°. Konstytucja soborowa Lumen gentium uwypuklita obraz Kosciota
jako wspodlnoty Boga z ztowiekiem w dziejach; Kosciota, ktdry jest sa-
kramentem, darem i komunia®. Podstawowe hasta eklezjologii ostatnie-
go soboru to: braterstwo, funkcjonalne pojmowanie urzedu, charyzmat,
kolegialnos¢, synod, lud Bozy*. Sobor Watykanski 11, ktory uwazany jest
za sobodr o wyraznym nachyleniu eklezjologicznym, wptynat na znacz-
ne ozywienie nauki o Kosciele, dokonujac w niej swoistego ,przewrotu
kopernikanskiego” Odnowit on pojecie Kosciota jako pielgrzymujacego
Ludu Bozego, podkreslit prymat wspolnoty (communio) i zaakcentowat
role Ducha Swietego jako poczatku jednosci wierzacych®.

Roéwniez Katechizm Kosciota Katolickiego odwotuje sie do roztozenia
akcentow i sposobu myslenia zaproponowanych przez Vaticanum 11, po-
Swiecajac opisowi natury Kosciota okoto 200 punktow?. W tym opisie

7 Por. M. Rusecki, Kim jest Koscié#?, [w:] Problemy wspdtczzesnego Kosciota, red.
M. Rusecki, Lublin 1997, s.101-102.

® Por. H.Seweryniak, Swiadectwo i sens, Ptock 2001, s. 393.

Y Por. M. Rusecki, Kim jest..., s. 102.

** ). Buczek, Eklezjologia w pismach Czestawa S. Bartnika, ,Teologia w Polsce” 2009,
3.1, 8. 31.

* Por. H.Seweryniak, Swiadectwo..., s. 394.

2 M. Jagodzinski, Kosciot a demokracja, ,Teologia w Polsce” 2011, 5.2, s. 276.
Wiecej na temat eklezjologii Soboru Watykanskiego Il zob. m.in. w: Z. Kijas, Eklezjolo-
gia Soboru Watykariskiego 1. Miedzy kontynuacjg a odnowg, ttum. P. Michowicz, doku-
ment elektroniczny na stronach ofmconu.pcn.net (brak daty publ.), http://wwwz2.0ofmconv.
pcn.net/costituzioni/lavoricirczoo9/kijas/pl%20%20 Eklezjologia%20Soboru%2o Watykan-
skiego%zol11.pdf [dostep: 30.01.2013].

3 Por. ). Buczek, Eklezjologia..., s. 31-32.

* Por. KKK 748-945.
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Kosciot ukazywany jest jako Matka, sakrament, mistyazne Ciato Chry-
stusa, lud Bozy, komunia. W opisie ziemskiej struktury Kosciota podkre-
sla sie, ze wszyscy cztonkowie mistyaznego Ciata Chrystusa sg na mocy
sakramentu chrztu autentyaznymi podmiotami zycia koscielnego, cho¢
ozywiscie znajduje swe miejsce w tej refleksji rowniez fakt istnienia
hierarchii, z biskupem Rzymu jako widzialng gtowa Kosciota na ziemi
i kolegium biskupow?®. Jesli chodzi o wtadze 1zadzenia Kosciotem, to jest
ona podzielona w oparciu o statg i uporzadkowana organizacje funkgji
publiznych na dwoéch podstawowych szczeblach, powszechnym i par-
tykularnym. Koscioty partykularne uksztattowane sg na obraz Kosciota
powszechnego, ktérym Kieruje papiez i zjednoczone z nim kolegium bi-
skupow. Papiez sprawuje postuge pasterza powszechnego. Korzysta przy
tym wszakze z pomocy synodow biskupich, kolegium kardynatow, kurii
rzymskiej itp. Z kolei biskupi diecezjalni korzystaja ze wspotpracy z pre-
zbiterami, diakonami i Swieckimi, wsparcia biskupéw pomocniczych, wi-
kariuszy biskupich, synodow diecezjalnych, kurii diecezjalnych i rad. Ist-
nieja takze struktury ponaddiecezjalne: prowincje koscielne, metropolie,
synody partykularne, konferencje biskupdw itp.*°

Wspotzesnie jednak nie ulega watpliwosci, ze ,Kosciot ma na ziemi
podwadjna strukture: wewnetrzng i duchowa - a dzieki temu jest wspol-
nota wiary, nadziei i mitosci oraz zewne¢tizng 1 widzialng — dzigki temu
jest organizmem spotecznym i prawnym, hierarchicznie zorganizowanym.
Jest zatem typowym modelem spoteznosci religijnej, ktéra wypraco-
wata swoj autonomiazny porzadek prawny, niezalezny od wtadz cywil-
nych, oparty na przekonaniu, ze ma wtasng i wytaazna misje — otrzymang
od Boga — prowadzenia ludzi do zbawienia. Do Kosciota jako widzialnej
wspolnoty naleza w petni wszyscy ochrzczeni (por. KPK kan. 204), a ich
podstawowa réwnos¢ urzeczywistnia sie w roznorodnosci funkgji, chary-
zmatow i powotan (por. KPK kan. 208)"7.

Trzeba jednak mie¢ Swiadomos¢, ze cate lata interpretacji teolo-
giznej, koncentrujace sie wytaznie na widzialnej, ziemskiej strukturze
Kosciota, wywarty wptyw na sposob postizegania Kosciota z zewnatrz.
Pod wptywem racjonalizmu, naturalizmu, pozytywizmu prawnego oraz
politologii zazeto patize¢ na Kosciot niemal wytaaznie w kategoriach
spotezno-polityaznych, poréwnujac go do ustrojéw monarchiznych «zy
tez oligarchicznych. Efektem tego byto utrwalenie w powszechnej Swia-
domosci 0sob wierzacych eklezjologii, ktora nazwac¢ mozna , instytucjo-

% Por. H.Seweryniak, Swiadectwo..., s. 394-397.
% Por. M. Jagodzinski, Kosciét a demokracja, s. 275.
7 Tamze.
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nalng’, ktory to efekt w duzej mierze trwa do dzis. Kosciot postizega sie
zesto wytaaznie w kategoriach prawnych, instytucjonalnych i socjolo-
giznych - a zatem jako rzezywistos¢ tylko historyana i naoaznoscio-
wa. W praktyce oznacza to redukcje pojecia Kosciota do duchowienstwa,
a wtasciwie do wyzszej hierarchii. Te btedna, jednostronna i zawezona
wizje Kosciota pogtebiajg i utrwalaja mass media, ktore mowiac o Ko-
Sciele i jego dziataniach, majg na uwadze niemal zawsze hierarchie ko-
$cielng lub duchowienstwo®.

Na utrwalenie tego stanu rzeczy w Polsce miata wptyw specyficz-
na rola Kosciota w naszym kraju podczas lat niewoli - zaborow, wojen,
komunizmu. W warunkach powojennych Kosciot byt nie tylko szafa-
rzem sakramentdow, wychowawca do wartosci i norm religijno-moral-
nych, ale petnit tez szereg waznych funkcji spotecznych. W okresie so-
cjalizmu byt jedyna wiarygodna, niezalezng instytucja. Bronit wartosci
podstawowych, zwtaszzza podmiotowosci narodu oraz jego historycz-
nych doswiadezen. Dzieki temu byt zesto ostoja dla inaczej myslacych
i kontestujacych system. Dzigki temu cieszyt si¢ w spoteczenstwie pol-
skim wysokim prestizem spotecznym i moralnym, takze wsréd Polakéw
zdystansowanych wobec religii. Trzeba podkresli¢, ze wielu ludzi, ktérzy
w tym zasie odnajdywali droge do Kosciota, nie szukato w nim opar-
cia duchowego, ale oparcia dla swej dziatalnosci spotecznej, kulturalnej
zy polityaznej. Na poczatku lat osiemdziesigtych XX wieku i pozniej
funkcjonowaty dwa modele spoteczne stosunku Polakéw do religii i Ko-
Sciota. W pierwszym upatrywano w religii Zzrodta duchowej wartosci
ztowieka i ostoi ludzkiej indywidualnosci. Spotezne znaczenie Koscio-
ta byto Scisle zwigzane z obrong praw obywatelskich i praw ztowieka.
Drugi model byt scislej zwiazany z tresciami narodowymi — Kosciot byt
obronca tradycji narodowych, skupionych wokot uniwersalnych tradycji
chrzescijanskich®.

Wizerunek medialny - terminologia i badanie
W tym miejscu warto rowniez poswieci¢ chwile samemu zagadnie-

niu medialnego wizerunku oraz jego powstawaniu i analizie, a takze sa-
mej definicji i rozumieniu w niniejszym opracowaniu stowa ,,prasa”.

8 Por. M. Rusecki, Kim jest..., s.102.

* Por. ). Marianski, Koscidt katolicki w Polsce na przetomie lat osiemdziesiqtych
i dziewiegddziesigtych (analiza socjologiczna), [w:] Spoteczno-kulturalna dziatalnosc...,
S.17-18.
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Okresdlenie ,wizerunek” (obraz, image) dzi$ zazwycaj Kkojarzone
jest z public relations. Wizerunek to reprezentacja jakiego$ przedmiotu
(beneficjenta) w Swiadomosci podmiotu (odbiorcy istotnego)3°. Wizeru-
nek mozna rozpatrywac w kilku aspektach: psychologicznym, socjologicz-
nym, marketingowym oraz komunikacyjnym. W wymiarze psychologicz-
nym pojecie wizerunku dotyczy tego, jak on powstaje i istnieje w umysle
odbiorcy. Mamy tu zatem takie pojecia, jak:

» postrzeganie (zauwazenie tresci);

« identyfikacja (czy dana tres¢ zostanie przypisana jako wptywajaca
na wizerunek danego przedmiotu?);

« ocena (czy zauwazona i zidentyfikowana tres¢ zostanie oceniona
jako wiarygodna wystarczajaco, by wptynac¢ na umystowa reprezentacje
przedmiotu?);

 interakcja (jak wwesniej utrwalone w umysle postawy wptyng
na powstajacy wizerunek?);

« pamiec (zy 6w wizerunek utrwali sie?)3".

Krystyna Wojcik twierdzi, ze za najlepsza definicje wizerunku spe-
cjalisci uznaja nastepujaca: ,,Image to wyobrazenie, jakie jedna lub wie-
le publiznosci ma o osobie, przedsiebiorstwie lub instytucji; nie jest to
obraz zeczywisty, doktadnie i szczegétowo nakreslony, ale raczej mozai-
ka wielu szazegdétéw, podchwyconych przypadkowo, fragmentarycznie,
o nieostrych réznicach™>.

Natomiast aspekt komunikacyjny bedzie dotyczyt gtéwnie kana-
tow, ktérymi rozchodzi si¢ informacja. W tym miejscu warto wprowadzic
pewne uscislenie: zy chcemy badac sam ,efekt koncowy” przekazu me-
dialnego - zyli zeczywisty wizerunek (w tym wypadku wizerunek Ko-
Sciota) w umystach odbiorcéw, a takze poszuka¢ odpowiedzi na pytanie,
wskutek dziatania jakich zynnikéw powstat, w tym - na ile publikacje
medialne przyczynity sie do jego powstania, zy tez interesuje nas sama
zawartos¢ przekazu medialnego. W naszym wypadku nalezy wskazac
druga opgje.

Wizerunek medialny bada sie przy pomocy analizy zawartosci dane-
go medium. Jest to technika badawcza stuzaca do obiektywnego, syste-
matycznego i ilosciowego opisu jawnej zawartosci przekazu®. Polega ona

3 M. g czynski, 4naliza wizerunku, [w:] Metody badania wizerunku w me-
diach, red. T. Gackowski, M. taczynski, Warszawa 2009, s. 80-81.

3 Tamze.

32 K.Wojcik, Publicrelations. Wiarygodny dialog z otoczeniem, wyd. 4, Warszawa
2009, S. 41.

3 _Analiza wizerunku w mediach. Podrecznik, red. T. Gackowski, M. taczynski, War-
Sszawa 2008, S. 19.
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na ,systematywznej, obiektywnej (intersubiektywnej) i na ogot ilosciowe;j
analizie wybranych kategorii tematycznych, gatunkowych i tresciowych
wszystkich uwzglednionych przekazow”*. Metoda ta bada, porownuje
pewne cechy przekazu, jak np. zzestotliwos¢ wystepowania danego sto-
wa lub zagadnienia, sposob pisania o danym zagadnieniu itd., aby dojs¢
do pewnych ogodlnych wnioskow - czyli zobrazowac gtebsza strukture
pewnej sekwencji, catosci przekazow medialnych w danym czasie, na da-
nym terytorium?®. Z tego tez wzgledu - co nalezy podkresli¢ — wizerunek
rzeczywisty moze odbiegac od wizerunku medialnego.

Oayuwiscie, analiza tresci nie musi obejmowac¢ wszystkich rodzajow
medidow, moze skupic sie na wybranych - z zachowaniem jednakze za-
sad wyczerpania, reprezentatywnos$ci, homogeniaznosci oraz trafnosci®.
W przypadku badania obrazu Kosciota bedzie to przede wszystkim anali-
za dyskursu - skupiac si¢ bedzie na charakterze uzytych stow, jezyka oraz
opisu tematow tekstow medialnych¥. Andrzej Kominek definiuje pojecie
,obrazu Kosciota” jako wyniku pewnego utrwalenia opisu i oceny rzeczy-
wistosci Kosciota w tekstach dotyazacych go, ktory to obraz da sie zrekon-
struowad za pomoca modeli semantyaznych®. Definicje dyskursu autor
zazerpnat od Matgorzaty Lisowskiej-Magdziarz, wedtug ktorej dyskurs
to ,przekazywanie idei i oddziatywanie na ludzi za pomoca jezyka, moc-
no uwarunkowane usytuowaniem spotecznym nadawcow i odbiorcow,
celami i potrzebami, stanem wiedzy, zestawem i hierarchig wartosci,
a takze spoteznym kontekstem komunikowania oraz swoistoscia komu-
nikacji za pomoca mediow masowych”?.

3% T.Goban-Klas, Media i medioznawstwo, [w:] Stownik wiedzy o mediach, red.
E. Chudzinski, Warszawa-Bielsko-Biata 2007, s. 14.

% Por. D.P.Cartwright, Analiza tresci pizekazéw masowych, [w:] Badania empi-
ryczne w socjologii, red. M. Malikowski, M. Niezgoda, t. 2, Tyczyn 1997, s. 297-300.

% Por. D.P.Cartwright, 4naliza tresci..., s. 310. Zasada wyczerpania mowi o wy-
Korzystaniu wszystkich elementéw przekazu medialnego, zasada reprezentatywnosci do-
tyazy sposobu doboru prébki, jesli uwaza sie, ze bedzie ona reprezentatywna dla catosci
przekazu; zasada homogeniznosci zwraca uwage na konieznos¢ jednorodnosci analizo-
wanego zbioru, za$ zasada trafnosci gtosi, ze dokumenty powinny by¢ dobrane w taki
sposdb, by by¢ adekwatnym zrodtem informacji dla przyjetych zadan badawczych.

% Por. A.Balcerzak, T. Gackowski, 4naliza zawartosci, [w:] Metody bada-
nia..., s. 20.

3% Por. A. Kominek, Punkt zborny. Obraz Kosciota katolickiego w Polsce w tekstach
publicznych z lat 1970-1989, Kielce 2003, s. 7.

¥ M.Lisowska-Magdziarz Analiza tekstu w dyskursie medialnym, Krakow
2006, S.15-16.
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Czy troska o wizerunek medialny to dla KosSciota
zbyteczny luksus?

Pojawia sie rowniez pytanie o Swiadome kreowanie wizerunku Ko-
sciota w mediach. Na ile Kosciét moze i powinien w tym celu wykorzy-
stywac¢ metody public relations? Czy instytucja bosko-ludzka powinna
zabiegac o tak przyziemne kwestie, jak korzystny wizerunek medialny?

Musimy pamietac, ze we wspdtezesnym sSwiecie bardzo wazna kwe-
stig jest wiarygodnos¢. Celem dziatania Kosciota jest zbawienie ludzi,
gtoszenie Dobrej Nowiny, ewangelizacja. Utrata wiarygodnosci i prestizu
moze oznaczac cios dla skuteznosci przekazu Kosciota. Ludzka stabos¢
jego ztonkow moze uderza¢ w jego postizeganie jako instytucji auten-
tyaznie zatroskanej o dobro. Stad tez konieaznosc¢ troski o dobre imie.

To prawda, ze wizerunek rzezywisty moze odbiega¢ od wizerunku
medialnego. Inne sa tez metody badania wizerunku medialnego (ana-
liza tresci), a inne — wizerunku rzeczywistego (w pierwszym rzedzie roz-
nego rodzaju sondaze). Istnieje mozliwos¢, ze nawet negatywny wizeru-
nek medialny nie przetozy sie na podobny odbidr spoteazny. Jesli przekaz
medialny uderza w wartosci, ktdre dla odbiorcow sg fundamentalne,
wowezas wywota on ich ztos¢ i zostanie odrzucony, zgodnie z teorig dy-
sonansu poznawazego*°. A zatem wizerunek medialny nie musi wcale
przektadac sie na identyazne z nim autorytet i prestiz spoteczny Koscio-
ta, cho¢ ozywiscie moze na nie wptywac*. Taka sytuacja miata miej-
sce w odniesieniu do Kosciota np. w zasach komunistyaznych. Podlegte
partii komunistycznej gazety pisaty o Kosciele niemal wytgaaznie zle (jesli
w ogole pisaty), a mimo to Koscidét cieszyt sie ogromnym autorytetem

4 Zob. Dysonans poznawczy, http://portalwiedzy.onet.pl/59853,,,,dysonans_po-
znawezy,haslo.html [dostep: 30.01.2013]. Oczywiscie, istnieja rowniez narzedzia pozwala-
jace badac¢, w jakim stopniu tres¢ komunikatow medialnych wptywa na zmiany myslenia
odbiorcow, jakie emocjonalne reakcje wywotuje itd. Wiecej zob. w: B. Gunter, Me-
dia Research Methods. Measuring .Audiences, Reactions and Impact, London-Thousand
Oaks-New Delhi 2000.

# Prestiz nazywany jest tez powazaniem, szacunkiem, estyma, respektem, honorem,
wreszcie — statusem spoteznym. Jego gtéwnym elementem jest hierarchia. Dzieli on ludzi
na mniej i bardziej znaczacych. Jest rozumiany jako prawo do szacunku, oznak ulegtosci,
wzgledéw lub tez jako ocena lub miara statusu spotecznego. Z kolei autorytet definiuje sie
jako relacje miedzy osobami, w ktérych jedna strona uznaje wole drugiej, dostosowuje sie
do tej woli i ulega jej. Natomiast autorytet w znaczeniu pedagogiznym to ,wptyw wy-
chowaway osoby cieszacej sie ogdlnym uznaniem na jednostke lub grupe osob i okreslo-
na sfere zycia spoteznego”. Por. A.Ad amski, Obraz nauczyciela w mediach, [w:] Zawdd
nauczyciel: trudnosci i perspektywy, red. K. Stepien, Lublin 2010, s. 121-122.
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spotecznym®. Dokonywato sie to jednak w okreslonym historycznym
i spoteznym kontekscie: w zasach komunizmu, gdy autorytet instytu-
cjonalnego Kosciota byt dodatkowo umocniony najpierw osobistym au-
torytetem prymasa Stefana Wyszynskiego, a pdzniej Jana Pawta 1.

Jak zauwaza Janusz Marianski, autorytet spoteczny, a nawet politycz-
ny Kosciota osiagnat putap swoich mozliwosci w latach osiemdziesigtych
XX wieku. W ustroju demokratyaznym Kosciot jest postizegany jako je-
den z uzzestnikow debaty publiznej. Bariery ochronne, ktore w okresie
komunizmu chronity Koscidt przed jakakolwiek krytyka, dzis zostaty zbu-
rzone. Kosciot na plaszczyznie zaangazowania moralnego i spotecznego
podlega w powszechnym odczuciu tym samym Kkryteriom oceny, co inne
instytucje zycia publiznego. W pewnych kregach negatywne mowie-
nie o Kosciele (albo przynajmniej krytyazne nastawienie) nalezy wrecz
do dobrego tonu. Wiele osob sadzi, ze nie daje on odpowiedzi na pro-
blemy spotewne, wiele dostizega konflikty miedzy hierarchia wartosci
akceptowana <y zalecana przez Kosciot a ich wtasna. Zyskuja uznanie
inne instytucje, ktore dziela z Kosciotem troske o cztowieka i spoteczen-
stwo (czasem wspotdziatajac z Kosciotem, a zasem w jawnej badz ukry-
tej wobec niego opozycji). Ponadto sympatia zy aprobata dla Kosciota
jako takiego lub gtoszonych przezen idei moze wspotistnie¢ z postawa
krytyazna wobec poszazegdlnych hierarchdw, hierarchii jako catosci albo
poszczegolnych Kkoscielnych instytucji®®. Kosciot zesto ukazywany jest
przez nieprzychylne mu srodowiska jako instytucja skostniata, oderwana
od rzezywistosci, skupiajaca sie tylko na zakazach i zbyt «zesto zabieraja-
ca gtos w kwestiach dotyczacych polityki i codziennego zycia. Nieztom-
ne stanowisko Kosciota w kwestiach obrony zycia (aborcja, eutanazja)
powoduje esto zmasowang krytyke prowadzong przez opiniotwdrcze
osrodki wyrazajace odmienne poglady. Ta sytuacja wymaga profesjo-
nalnej reakcji komunikacyjnej, ktdrej celem bedzie zbudowanie w oczach
opinii publicznej nowego obrazu Kosciota, zgodnego z potizebami i ocze-
kiwaniami wiernych*.

Z tego tez wzgledu Kosciot powinien wypracowywac nowe metody
i formy dziatania; nowe sposoby docierania ze swym przestaniem - tak

# Taka sytuacja miata miejsce na przyktad w latach szesc¢dziesiatych XX wieku pod-
zas wymierzonej w Kosciot kampanii prasowej zwiazanej ze stynnym listem biskupow
polskich do biskupédw niemieckich oraz obchodéw 1000. rocznicy chrztu Polski.

8 Por.J.M arianski, Koscidot katolicki w Polsce..., s. 24-25.

# Por. P. Celej, M. Kaczmarczyk, Public relations Kosciota katolickiego. Wy-
brane przyktady dziatari wizerunkowych ze szczegdlnym uwzglednieniem diecezji sosno-
wieckiej, ,Problemy Komunikacji Spoteznej” 2009, nr1, s. 82.
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do swoich cztonkoéw, jak i tych, ktorzy stoja poza nim. Jednym z takich pdl
dziatania jest Swiat medidw - i tych starych, i tych nowych (zego dowo-
dem jest cho¢by nauezanie w tej materii Benedykta XVI — w ostatnich
oredziach na Swiatowe Dni Srodkéw Spotewznego Przekazu odniesienia
do nowych mediow pojawiajg sie bardzo zesto, a oredzie na 2013 rok jest
w catosci posSwiecone sieciom spoteznosciowym). Dlatego wspotczesnie
»Kosciot korzysta z wielu narzedzi public relations stuzacych osigganiu
wzajemnego zrozumienia w relacjach z otoczeniem, promowaniu wta-
snego przestania, promowaniu wartosci chizescijanskich, popularyzowa-
niu szeroko rozumianych dziatan spotecznych, w tym przede wszystkim
ewangelizacyjnych”®. Standardem staje sie obecnos¢ Kosciota w Interne-
cie — poprzez witryny wwuw, profile w serwisach spoteznosciowych itd.
Wydawane sg kalendarze, podejmowane kampanie outdoorowe (,,Ewan-
gelizacja Wizualna”), kurie majg biura prasowe i zeznikow prasowych,
w Polsce dziata Katolicka Agencja Informacyjna®. Istnieje wiele kosciel-
nych instytucji - nie tylko zajmujacych si¢ kontaktami ze Swiatem me-
didw, ale takze wspdtpraca z nimi, tworzeniem i wspomaganiem mediow
katolickich - zarbwno na poziomie diecezjalnym, jak i krajowym oraz
miedzynarodowym®¥. Z kolei owocem refleksji na temat mediow i komu-
nikacji na ptaszczyznie refleksji teologicznej sa takie subdyscypliny teolo-
giazne, jak teologia komunikacgji i teologia srodkow spotecznego przekazu
(teologia medidw)*®.

4 Tamze, s. 83.

% Wiecej na temat jej zadan i dziatania zob. w: M. Przecisze wski, Katolicka
Agencja Informacyjna a miejsce Kosciota w nowym typie spoteczeristwa, [w:] Kultura
i media, oprac. G. Dobroczynski, t. 2, Warszawa 1996, s. 61-70.

4 QObszerne ich omoéwienie zob. w: S. M ord arsKki, Media w dziataniu. Funkcjono-
wanie srodkow spotecznego pizekazu w swietle nauczania Kosciota, Sandomierz—Krakow
2007, S. 97-140.

# Wiecej zob. w: H.Seweryniak, Teologia..., s. 15-22; A. AdamsKki, Ks. prof.
dr hab. Antoni Lewek (1940-2010) i jego zastugi dla edukacji medialnej, ,Biuletyn Eduka-
¢ji Medialnej” 2012, nr1, s. 118-128; G. t e ci cki, Teologia medidw audiowizualnych jako
wyzwanie XXI wieku, , Kultura - Media - Teologia” 2012, nr10, 5. 8-17; P Drze wiecki,
Teologia srodkdw spotecznego pizekazu. Perspektywa rozwoju, [w:] Media na pizetomie.
Dziennikarstwo — kaznodziejstwo - edukacja medialna. Sp. Ksiqdz Profesor Antoni Lewek
(1940-2010) - ksiega pamigtkowa, red. K. Marcynski, ). Szaniawski, J. Twardy, Warsza-
wa 2011, s. 718-726; K. Klauza, Eklezjogenetyczna funkcja srodkdw spotecznego pizeka-
zu, [w:] Kosciot a srodki spotecznego pizekazu, red. J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 160-171;
A. Lew ek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego 11, t. 2, Katowice 1995;
W. FE. Fore, 4 Theology of Communication, , Religion-online” (brak daty publ.), http://
wwuw.religion-online.org/showarticle.asp?title=268 [dostep: 30.01.2013]; A. Jez Jezus
Chrystus w kontekscie ludzkiej komunikacji, Tarnow 2002, s. 18-155; M. So ko tow s ki,

54



Refleksja teologiczna nad naturg Kosciota zymskokatolickiego

Budowanie wizerunku medialnego KoSciota

Jednak w podejmowaniu dziatan Kosciét jest ograniczony pewny-
mi ramami, ktore da sie¢ najkrocej okresli¢ jednym stowem: prawda. Jak
zauwaza Marek Jagodzinski: ,,Podstawa koscielnego »niezmiennego pra-
wa konstytucyjnego« jest wiara w Jezusa Chrystusa i wyptywajaca z na-
Sladowania Go jednos$¢ cztonkéw. Fundamentalna tozsamos¢ wspolnoty
Kosciota nie moze by¢ przedmiotem demokratyaznych decyzji, jakkol-
wiek dokonuja sie pewne przeobrazenia: pewne artykuty traca na waz-
nosci i zostajg wycofane, zyskujg natomiast na znaczeniu inne; nastepuje
przesuwanie akcentdw, a w wyniku tego dochodza do gtosu nowe inter-
pretacje. Niemozliwa jest jednak catkowita rewizja konstytucji kosciel-
nej, Kosciot nie ma tez prawa do samodzielnego konstytuowania sie”*.

W instrukcji Communio et progressio znajdujemy stwierdzenie do-
tyczace kampanii prasowych. Czytamy tam, iz ,kampania prasowa jest
tylko wtedy dozwolona, gdy cel i metody sq godne ztowieka i gdy jest
w stuzbie prawdy i takiej sprawy, ktora sprzyja dobru wspolnemu kra-
ju zy catego Swiata, dobru jednostek <y catej wspdlnoty” (nr 29). Jak
stusznie zauwaza Jan Kulowski, mozemy to stwierdzenie odnies$¢ rowniez
do multimedialnego ksztattowania opinii publicznej>°.

Jak zauwaza Tadeusz Zasepa, komunikacja Kosciota przybiera dwie
formy. Pierwsza z nich to oficjalne nauczanie etywzne. Jest ono wynikiem
nieustannie podejmowanej refleksji natemat kluczowych wydarzen idziet
zwigzanych z metodami teologii moralnej i etyki filozoficznej. Z drugiej
za$ strony mamy nieoficjalne nauczanie moralne, czyli powszechne rozu-
mienie moralnosci, sposdb, w jaki katolicy postepuja. Ta pierwsza forma
prowadzi do uwzglednienia skutecznosci informacji i public relations i od-
powiedzi na pytanie, w jaki sposob przekazac swe przestanie jak najlepiej.
I cho¢ co do swej natury Kosciot rozni sie od innych instytucji, to jed-
nak w aspekcie komunikacyjnym takiej réznicy nie ma. Jako przekaznik
Kosciot nie rézni sie od instytucji publicznych - jesli wzia¢ pod uwage
ozywiscie sama forme komunikacji, nie zas przekazywane tresci. To rodzi
kolejne pytania, na przyktad: Czy Kosciot zwraca sie do sSwiata, a jesli tak

Komunikacja wiary w globalnej wiosce. Kosciot katolicki w swiecie mediow, [w:] Studia
nad mediami i komunikowaniem masowym. Teoria — Rynek — Spoteczeristwo, red. J. Fras,
Torun 2007, s. 236-253; K.Pokorna-lgnatowicz Kosciot w swiecie medidw. Historia
- dokumenty - dylematy, Krakdw 2002, s.139-157.

¥ M.Jagodzinski, Kosciéta demokracja, s. 277-278.

5 Por. ). Kul o w s ki, Wartosci w mediach, ,Teologia w Polsce” 2007, 1.1, s. 122.
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- to na jakim forum? Czy glowa Kosciota zwraca sie do jego cztonkow?*'
Jak stwierdza przytaczany autor, ,tradycyjne, oficjalne nauczanie moral-
ne prowadzone przez Kosciot podkresla hierarchiczne pochodzenie i sta-
rannie utkane przestanie skierowane w pierwszym rzedzie do cztonkow
Kosciota, ktorzy, jak zaktada, zaakceptuja je. Dopiero w drugiej kolejnosci
jest ono skierowane do nie-cztonkow, a jesli zwraca sie do nich, to musi
wybrac¢ bardziej przekonujacy styl retoryczny. W obu przypadkach zasto-
sowac jednak trzeba kanony retoryki i public relations”>?.

Podobnag opinie wypowiada Dariusz Tworzydto, zdaniem ktdérego
»PR to komunikowanie, zarzadzanie informacja, sposdb myslenia i filozo-
fia dziatania. Stad tez czystosc i etyka, szczeros¢, prawda to cechy spojne,
zatem patrzac z tego punktu widzenia, mozna wysnuc wniosek o bliskosci
i mozliwosci zastosowania dziatan public relations dla potrzeb Kosciota
Katolickiego”3. Jak jednak podkresla Norbert Kilen, ,promocja zycia du-
chowego zy pewnego systemu wartosci powinna byc¢ naturalnie pro-
wadzona w szczegodlny sposob, bo dziatalno$¢ Kosciota dotyka przeciez
pozamaterialnej sfery zycia ludzkiego. Nie powinno to oznaczac rezygna-
¢ji z pewnych zasad komunikacji”>*. Jednak - jak zauwaza dalej T. Zase-
pa - mimo znaczenia oficjalnych drog i metod komunikagcji, nie sg one
najwazniejszymi sposobami komunikacji moralnej w Kosciele. Znaanie
wieksza role odgrywaja kanaty nieoficjalne. W sytuacji dziatania oczywi-
stego — gdy zycie moralne ztonkdw Kosciota toczy sie wedtug pewnych
przyjetych schematow, a dopiero w sytuacji niepewnosci zwracaja sie oni
z pytaniami - rola Kosciota jako moralnego przekaznika staje si¢ niesty-
chanie wazna. Komunikacja moralna, w tym przypadku codzienna, jest
wspolnota lokalng Kosciota, ktéra komunikuje sie przez dziatania inter-
personalne i osobiste rozmowy. Jest to rodzaj srodowiska, ktére prowadzi
do moralnego sensu, wystepujacego na etapie codziennosci. Dokonuje sie
to poprzez nasladowanie pozytywnych wzorcow (wsrdd nich istotna role
powinni odgrywac Swieci i blogostawieni), zapoznawanie sie z naucza-

> Por. T. Zas e p a, Media, cztowiek, spoteczeristwo. Doswiadczenia europejsko-ame-
rykarnskie, wyd. 2, Czestochowa 2002, s. 218-219.

52 Tamze, s. 219.

3 D.Tworzydto, Wizerunkowe aspekty funkcjonowania instytucji oraz fundacji
koscielnych, http://wwuw.proto.pl/artykuly/PR/Pdf/wizerunek_instytucji_koscielnych.pdf
[dostep: 30.01.2013].

 W.Sokotowski, Czy Kosciét potizebuje PR? Czy PR moze nauczyc ksiezy komu-
nikacji z mediami i wiernymi, ktdrzy zadajq coraz trudniejsze pytania?, http://epr.pl/czy-
kosciol-potrzebuje-pr-czy-pr-moze-nauczyc-ksiezy-komunikacji-z-mediami-i-wiernymi-
ktorzy-zadaja-coraz-trudniejsze-pytania,goracy-temat,226,1.html [dostep: 30.01.2013].
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niem oficjalnym oraz wyobraznie i wyobrazenie, dajace nowe mozliwosci
zycia w wierze>.

Podobng opinie wypowiada Jarostaw Sobkowiak, ktory przypomi-
na, ze Kosciot obok wymiaru duchowego ma takze wymiar widzialny,
mowiac inaczej: ludzki. W tym wtasnie wymiarze niewatpliwie potize-
buje metod public relations, by by¢ styszanym i widzianym. Nie mozna
zapominac jednak o dwdéch wymiarach budowania wizerunku Kosciota.
Z jednej strony wpisuje sie on w wymiar socjologiczny i spotezny, mozna
o nim mowi¢ jak o kazdej innej instytucji. W tym sensie potizebuje tego
wszystkiego, co pozwala na w miare optymalne postizeganie go przez
0got ,odbiorcow”. Natomiast w drugim, bardziej duchowym wymiarze,
Kosciot dysponuje ,ambonag” Czy wiec potrzebuje PR? Zdaniem ). Sob-
kowiaka - tak, choc¢by dlatego, ze od Soboru Watykanskiego 11 jest , Ko-
sciotem w sSwiecie”. To rodzi odpowiedzialnos¢ za docieranie z Ewangelig
i budowanie wtasciwego wizerunku Kosciota rowniez w tych kregach,
ktore nie sg jego trzonem®®,

Nieco inaczej ujmuje to zagadnienie Monika Przybysz. Dystansuje sie
ona od rozdzielania wymiaru instytucjonalnego i zbawcwego Kosciota.
Jej zdaniem ,nie do przyjecia jest dyskurs dualistyczny, ktéry chciatby
rozdziela¢ oba [te] aspekty Kosciota”. Sktania sie ona ku ikonicznej per-
spektywie patrzenia na Kosciot, gdzie nie wolno w Kosciele ani sztuaznie
rozdziela¢ wymiaru misterium i wizerunku instytucjonalnego, ani obu
tych wymiaréw mieszac. Takie spojizenie ma wptyw na préoby zastoso-
wania do Kosciota terminologii i metodologii public relations. Dzieje sie
tak, gdy - przyktadowo - chcemy okresli¢ otoczenie (public) Kosciota,
gdzie dla eklezjalnego PR najwazniejsze bedzie otozenie wewnetizne,
zewnetrzne i dorazne. Zgodnie z wizja Kosciota wedtug eklezjologii z lat
trzydziestych XX wieku otozeniem wewnetiznym bytaby hierarchia (Ko-
sciot nauczajacy), otoczeniem zewnetiznym - Swieccy (Koscidt stuchajacy,
przedmiot zabiegdw duszpasterskich), za$ otoczeniem doraznym - ,rozle-
gte potacie zycia spoteazno-gospodarezego, demokragji i kultury, oceniane
podejrzliwie przez Kosciét jako wznoszenie krdlestwa ziemskiego i prze-
jawy sekularyzacji”. Natomiast w Swietle teologii po Soborze Watykan-
skim 11 sprawa jest bardziej skomplikowana. Trudno okresli¢ otoczenie
zewnetrzne, gdyz Kosciot jest postrizegany jako jeden Lud Bozy. Ponadto
za przyporzadkowanych do tegoz Ludu Bozego uznaje si¢ takze wyznaw-
codw innych religii, rGwniez niechrzescijanskich, oraz szukajacych prawdy.
Mozna zatem mowi¢ o bardzo zréznicowanym i dajacym sie podzieli¢

% Por.T.Zasepa, Media..., s. 219-223.
55 Por. W.Sokotowski, Czy Koscidt potizebuje PR?...
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na rézne segmenty otoczeniu wewnetrznym oraz otoczeniu doraznym
(w sytuacjach kryzysowych beda nim osoby oskarzajace ludzi Kosciota,
media nagtasniajace kryzys itd.). Trudno natomiast méwic¢ o typowym
otoczeniu zewnetrznym?®.

Nie sposob jednak oprzec sie wrazeniu, ze media Swieckie koncen-
truja sie wytaaznie na instytucjonalnym wymiarze Kosciota, pomijajac
zupeinie jego aspekt duchowy i zbawczy. Akcentowanie tego duchowego
i zbawezego wymiaru wida¢ w zasadzie wytaznie na tamach prasy ka-
tolickiej, ktdra jest narzedziem pewnej autoprezentacji Kosciota. Media
swieckie raczej stronia od teologiznych subtelnosci, gonigc za newsem,
skandalem lub ciekawym tematem, przez co Kosciot jest dla nich instytu-
¢ja, ktéra nizym nie rozni sie od globalnych koncernow.

Badanie medialnego wizerunku KoSciota
- rozne konteksty i uwarunkowania

Piszac zatem o medialnym wizerunku Kosciota, trizeba pamietac o kil-
ku sprawach. Po pierwsze, 6w wizerunek zalezny jest od wielu czynni-
kéw. Nalezy bra¢ pod uwage, ze moze on czasem znaczgco roznic sie w po-
szzegOlnych mediach ze wzgledu na ich lini¢ programowa oraz poglady
reprezentowane przez wydawce i dziennikarzy. Inaczej bedzie wygladat
obraz Kosciota w prasie wydawanej przez ugrupowania polityazne roznej
masci, inaczej przez niezalezne podmioty (przy zym w obu tych przypad-
kach mamy catg game przekonan, mozliwych kierunkéw dyskursu oraz
postaw: od bardzo przychylnej, przez czysto obiektywna, skupiajaca sie
na suchej informacji, po mocno krytywezna, a wrez wroga, w skrajnych
przypadkach posuwajaca sie wrez do ktamstwa, manipulagji i przeina-
czania faktow), a jeszcze inazej w prasie wydawanej przez Kosciét (wow-
zas mozna mowic o pewnego rodzaju autoprezentacji)®. Zawarto$¢ prasy
moze byc niejednorodna, w zaleznosci od przekonan autora zy wydaw-
cy>. Widac¢ to bardzo mocno we wspoétazesnym dyskursie medialnym.

5 Por. M. Przybuysz Kosciét w kryzysie? Crisis management w Kosciele w Polsce,
Tarndw 2008, s. 16-23; A. Ad am s ki, Ksigdz w blogosferze, ,Kultura — Media - Teologia”
2010, Nr 2, S. 107-108.

5% Por, A. Kominek, Punkt...,s 7.

3 Por. Prawda o Kosciele w mediach, http://ekai.pl/wydarzenia/konferencje/x41753/
prawda-o-kosciele-w-mediach/ [dostep: 30.01.2013]. Przy zym — mimo niewatpliwie do-
brych intencji autorki oraz jej pozytywnego nastawienia do Kosciota — rzuca si¢ tu w oczy
jednostronne rozumienie Kosciota wytaaznie na ptaszazyznie instytucjonalnej, bez odnie-
sienia do wymiaru nadprzyrodzonego, o zym wspomniano juz na wstepie.
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Zwrocita na to uwage m.in. Alina Petrowa-Wasilewiz podzas czwartej
miedzynarodowej konferencji dotyczacej etyki w mediach pt. Media,
prawda, rozwdj, ktora odbyta sie 11 maja 2011 roku w Bydgoszczy. Zdaniem
prelegentki odpowiedz na pytanie o prawde o Kosciele w mediach zalezy
w duzej mierze od ich linii redakcyjnej. ,Wiele z nich rzetelnie informuje
o zyciu Kosciota, nie unikajac trudnych problemow, ale - pokazujac praw-
dziwie proporcje wystepowania trudnych spraw - informuja o codzien-
nej pracy Kosciota, o dzietach edukacyjnych, kulturalnych, medialnych”
- mowita, wskazujac jednoezesnie na istnienie pokaznej 1 opiniotworcze;j
grupy mediow lewicowych, ktore traktuja Kosciot jako przeciwnika po-
lityznego. Jej zdaniem ,w tej grupie medidw informacje o Kosciele sa
znieksztatcone, nagtasniane sg tematy, ktore maja Kosciot zdezawuowac,
w przekazie medialnym nie liczy sie prawda, a efekt propagandowy”. Po-
dobny poglad wyraza Krystyna Czuba, wedtug ktorej dziennikarze czesto,
z istoty swego zawodu, szukaja nowosci i sg pociagani przez nowe ide-
ologie, zreguty niezyczliwe Kosciotowi. Swiat mediéw wydaje sie czasem
obojetny lub wrez wrogi Kosciotowi, co - jej zdaniem - wynika z prze-
pojenia wspotezzesnej kultury typowo postmodernistyczng mentalnoscia.
Tylko niektorzy dziennikarze szukaja odpowiedzi na zasadnicze pytania,
w wiekszosci jednak nie analizujg oni podstaw i mechanizmow rzexzy-
wistosci, ograniczajac sie jedynie do przedstawienia faktow (dobrze, jesli
dokonuje sie to bez stosowania manipulacji). Ponadto dziennikarze sa
uzaleznieni od wielu instytucji, swych przetozonych itd. Kolejna kwestia
to defensywa tzw. kultury wysokiej przy jednoczesnej tabloidyzacji me-
didw. Kultura (czy raczej popkultura) prezentowana w mediach nie sprzy-
ja chize$cijanstwu, ktére stawia wysokie wymagania®.

Pod drugie — media sa odbiciem zycia spoteznego i zachodzacych
w nim procesow. Nie sposéb zatem rozpatrywac¢ wizerunku Kosciota
w mediach bez uwzglednienia kontekstu historyaznego, spotecznego i po-
lityznego.

Po trzecie - rodzi sie zawsze pytanie o wptyw wizerunku medialnego
na wizerunek rzezywisty. Jak juz wazesniej wspomniano, wizerunek rze-
zywisty moze byc¢ zupetnie rézny od medialnego i w przypadku Kosciota
takie sytuacje miaty miejsce.

Po zwarte — kwestia wykorzystania narzedzi PR do Swiadomego bu-
dowania przez Kosciot jego medialnego wizerunku. Jest to dopuszczalne
—alegranicq jest tu prawda. Nie tylko prawda o Kosciele i ludziach Koscio-
ta, ale takze prawda rozumiana jako Objawienie - fundament doktryny

8% Por. K. Czu b a, Katolickie podstawy etyki dziennikarskiej, Torun 2007, s. 212-213.
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Kosciota, z ktorej Kosciot nigdy nie moze zrezygnowac, bo odbytoby sie
to za cene utraty wtasnej tozsamosci — nawet jesli wskutek dziatan propa-
gandowych bedzie to skutkowac¢ powstawaniem medialnego wizerunku
Kosciota jako instytucji wstecznej i zacofanej. W tym wypadku zasada
,Prawda przeciw swiatu!” jest jak najbardziej aktualna i adekwatna.





