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Zydowska Koncepcja
Przymierza w ujeciu
Maxa Webera

Max Weber dowodzil, ze przymierze stanowito element procesu racjonalizacji
religii starozytnych Izraelitoéw oraz ze w sfere religijna przeniesione zostalo jako
praktykowane od dawna narzedzie regulacji stosunkéw spotecznych w celu na-
dania tym relacjom stabilnosci. Dla tej tezy Webera, jak i calej jego wnikliwej
analizy historii starozytnego Izraela, punktem wyjscia byta niemiecka tradycja
~wyzszej krytyki” biblijnej, zwlaszcza ustalenia Juliusa Wellhausena. Weber stat
siec obserwatorem, ale i uczestnikiem narastajacych uprzedzen wobec Zyddéw.
Stad tez jego okreslenie ,,nardd pariaséw” i aprobata krytycznego nastawienia
Friedricha W. Nietzschego, okreslajacego Zyddéw jako twércow etyki niewolni-
czej. Ttem dla analizy biblijnych dziejow Izraelitow byly dla Webera ustalenia
Juliusa Wellhausena, wypada zatem poswieci¢ im nieco uwagi, zanim przej-
dziemy do rozwazan samego Webera.

1. Przymierze w ujeciu Juliusa Wellhausena

W 1878 roku Wellhausen opublikowal Geschichte Israels (vol. 1, Berlin 1878,
w drugim wydaniu i nastepnych tytul zostal zmieniony na Prolegomena zur
Geschichte Israels), w ktorej zawarta zostala teza, Ze Tora stanowila ostatni etap
w rozwoju izraelickiej religijnosci. Nie byta zatem punktem wyjscia dla histo-
rii starozytnego Izraela, ale dla historii judaizmu, bedacego przediuzeniem
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skostniatej juz wowczas religii, opartej na przepisach kaplanskich. Wedtug
Wellhausena wydarzenia synajskie i uznanie Piecioksiggu jako konstytucji
Mojzeszowej byly dzielem literatéw z V wieku przed Chrystusem. Teza ta
spotkala si¢ z uznaniem znawcéw tematu w Niemczech, ktérzy do tej pory
z dystansem traktowali hipoteze Grafa, wedlug ktérej Deuteronomium i pola-
czone ze sobg czgsci Piecioksiegu nie zostaty napisane przed upadkiem kréle-
stwa Judy. Wczedniej krytyka historyczng Biblii hebrajskiej zajmowat si¢ teolog
z Uniwersytetu w Lejdzie - Abraham Kuenen (1828-1891) (Historisch-kritisch
onderzoek naar het onstaan en de verzameling van de boeken des Ouden Ver-
bonds, t. 1-3, 1861-1865; drugie wydanie ukazalo si¢ wlatach 1885-1893)'. Od
1878 roku, po czesci pod wpltywem rosnacego wpltywu Kuenena, ale gléwnie
za sprawg pracy Wellhausena, zatriumfowalo krytyczne podejscie do Pigcio-
ksiegu?®.

Wedtug Wellhausena pisana historia Izraelitow zaczeta si¢ dopiero okoto
1000 roku p.n.e., wczesniej swiadomos¢ istnienia Boga i jego praw wyrazata
sie w tradycji i niepisanych prawach zwyczajowych’. Rézne rodzaje boskich
nakazow byly zapewne znane patriarchom na dlugo przed Mojzeszem, ale nie
mialy one formy pozytywnych przykazan*. Pigcioksiag Mojzeszowy (Tora)
- zdaniem Wellhausena — powstawal stopniowo w wyniku kaptanskiej praktyki
rozpoznawania wykroczen i wskazywania odpowiednich zado$¢uczynien, i nie
nosil poczatkowo takiej nazwy. Tego rodzaju dzialalno$¢ ulegta wzmocnieniu
zwlaszcza za czaséw monarchii, przyczynita sie do rozwoju prawa cywilnego
i uprawnien osoby (ius) jako odrebnej dziedziny z dawnego prawa sakralnego
(fas)>. Poprzez swoje nauczanie kaplani stali sie filarami nie tylko porzadku
religijnego, ich wskazéwki miaty réwniez znaczenie polityczne, pomagaty zro-
zumie¢ kleski polityczne. Za zalozyciela i fundatora stworzonej przez siebie
tradycji kaptani uznali Mojzesza®. Istotne znaczenie dla rozwoju zydowskiej
religijnosci mieli prorocy, traktowani jako kontynuatorzy roli pelnionej przez
Mojzesza (interpretacja Prawa), uwazani za narzedzia dzialania ducha Jahwe.
Ich glos stawal si¢ szczegdlnie styszalny w momentach, gdy istniata szczegélna
potrzeba przestrzegania stworzonego przez kaptanéw Prawa’. Tora, zwana tez

W. Robertson Smith, Preface, [w:] ]. Wellhausen, Prolegomena to the History of Ancient
Israel, Cleveland, 1957, s. V.

Ibidem, s. V-VL.

J. Wellhausen, Prolegomena to the History..., s. 393.

Ibidem, s. 394.

Ibidem, s. 394-395.

Ibidem, s. 396-397.

Ibidem, s. 399.
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mishpat, czyli sadzenie, sprawiedliwo$¢, byla przedstawiana przez prorokéow
jako boski, niezniszczalny element Izraela®.

Poczatkiem w dziele budowania Pigcioksiggu byto Deuteronomium. Za pa-
nowania kroéla Jozjasza (621 p.n.e.) (2 Krl 22:23) znaleziona zostala w §wiatyni
»ksiega Prawa” (2 Krl 22:8), ogloszona jako Ksigga Powtoérzonego Prawa. Od-
krycie to nabralo znaczenia podczas wygnania babilonskiego, zyskujac status
religijnego osiagniecia przesztosci, do ktérego nawigzywano jako do nieznisz-
czalnego drogowskazu w zyciu $wieckim i religijnym’. Zdaniem Wellhausena
wraz z umocnieniem znaczenia Deuteronomium ograniczeniu ulegta wolnos¢,
nie tylko w sferze kultu, skoncentrowanego teraz w Jerozolimie, ale réwniez
w sferze ducha religijnego’.

Legislacyjny element Pentateuchu - Kodeks Kaptanski (P), nazwany tak przez
Wellhausena, okreslony zostal jako Prawo Mojzeszowe. Cztowiekiem, ktéremu
Piecioksiag zawdzigczal swoj konstytucyjny status judaizmu, byt kaptan i skryba
Ezdrasz, przybyly z Babilonu do Jerozolimy w 458 roku p.n.e."! Kodeks Kaptan-
ski stanowit podstawe reformy religijnej Ezdrasza i Nehemiasza'?.

Deuteronomium (D) stalo si¢ znane pod koniec VII wieku, a cz¢s¢ Tory,
zwana Kodeksem Kaplanskim (P) - w drugiej potowie V wieku p.n.e. Deute-
ronomium byto zatem pierwszym, a kaptanska Tora drugim stopniem biblijnej
legislacji. Ezdrasz i Nehemiasz oraz mezowie tworzacy Wielkie Zgromadzenie
(hebr. Knesset Ha Gedolah), znani jako sygnatariusze przymierza, uznani zo-
stali przez pdzniejszg tradycje za zalozycieli kanonu. Deuteronomium, a na-
stepnie caly Pentateuch, staly si¢ decydujacym krokiem, dzigki ktéremu stowo
pisane zastgpilo tradycje ustna, a Izraelici zyskali status ludzi ksiegi. Pojecie
kanonu odnosi si¢ wylacznie do Tory pisanej. Spuscizna prorokéw i hagio-
grafow byta réwniez przez Zydéw okre$lana jako Tora, jednak nie jako Tora
Mojzeszowa (pisana)®. Tora pisana stanowi kanon, odrdézniajacy judaizm od
starozytnego Izraela'.

Poczatkowo w starozytnym Izraelu prawo boze nie mialo charakteru pisa-
nego, a tym bardziej zinstytucjonalizowanego, lecz - jak wierzono - dziatalo
w jednostkach jako duch bozy. Owczesni Izraelici dziatali i méwili pod wplywem
impulsu, zgodnie z duchem Jahwe, nie liczac si¢ z zewngtrznymi normami®.

8 Ibidem, s. 400.

° Ibidem, s. 402.

10 Ibidem.

U Ibidem, s. 405.

2 Ibidem, s. 406-407.
13 Ibidem, s. 409.

4 Ibidem, s. 410.

5 Ibidem, s. 412.
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Relacja Jahwe i Izraela miafa charakter naturalny. Dopiero, gdy istnienie Izraela
uznano za zagrozone, zwlaszcza ze strony Asyryjczykow, prorocy, tacy jak Eliasz
i Amos, zaczeli glosi¢ koncepcje, w ktérych zrywali z dotychczasowym natural-
nym pojmowaniem relacji ludu z Jahwe, w jej miejsce wykreowali relacje zalezna
od warunkéw o charakterze moralnym. Jahwe byl dla nich w pierwszej kolej-
nosci Bogiem sprawiedliwos$ci, dopiero w drugiej - Bogiem Izraela i o tyle, o ile
Izrael przestrzegal sprawiedliwych zadan, przezen objawionych's. W ten sposéb
naturalna dotychczas relacja uzalezniona zostala od spelnienia warunkéw i tym
samym powstala substancja dla czego$ nowego - dla pojecia przymierza. Nazwa
berith nie wystepuje jednak u dawnych prorokéw, nawet u Ozeasza, ktéry naj-
bardziej wyraznie jak to mozliwe, daje surogat tego pojecia w postaci malzenstwa
Jahwe i Izraela (Oz 2:4-15; 1z 1:21)V.

Wellhausen dowodzil, Ze starozytni Hebrajczycy nie znali innego rozumienia
prawa, jak tylko w formie traktatu. Prawo zyskiwalo swoja moc wylacznie w wy-
niku przyzwolenia tych, ktérych miato dotyczy¢, inaczej méwiac, poprzez fakt,
ze ci, ktérym zostalo ono dane, zobowiazywali si¢ go przestrzega¢ (Wj 24:3-8;
2 Kirl 23:1-3). Berith harmonizowalo z ideg prorokéw w VIII wieku p.n.e.,
otrzymalo z ich strony interpretacje, wedlug ktorej relacja Jahwe z Izraelem
warunkowana byla spelnieniem zadan jego sprawiedliwosci'®. Formule przy-
mierza jednoczacego Izraelitow w wiernosci Bogu wypracowano w ramach
ruchu deuteronomicznego w VII wieku p.n.e. Cze$¢ prawng przymierza, wy-
znaczajacg obowiazki ludu wobec Boga, stworzono w oparciu o istniejace juz
prawa. Za sprawg Deuteronomium pojecie przymierza pomiedzy Jahwe a Izra-
elem zyskato centralng pozycje w mygli religijnej. Niewola babilonska, podob-
nie jak wczesniejsze wygnanie asyryjskie, pomogly umocni¢ w umystowosci
zydowskiej przekonanie, Ze przymierze pozostawato uzaleznione od spetnienia
warunkow i moglo by¢ ewentualnie przez Boga rozwiagzane poprzez nowe Ob-
jawienie". Role posrednika przymierza migedzy Bogiem a Hebrajczykami przy-
pisano Mojzeszowi, tradycyjnie kojarzonemu z cudownym wyprowadzeniem
ludu z niewoli egipskiej. Wellhausen dostrzegal funkcjonujace w Biblii hebraj-
skiej dwie postaci Mojzesza — historyczng jako przywddcy oraz fikcyjna jako
prawodawcy z Synaju, przedstawionego w najpozniejszej, kaptanskiej redakcji
(P)¥. Posta¢ historyczng Mojzesza prezentuje tradycja jahwistyczna, w ktorej
zostal on opisany jako przywoddca i sedzia, kierujacy ucieczka Hebrajczykow

16 Ibidem, s. 417.

17 Ibidem, s. 418.

18 Ibidem.

19 Ibidem, s. 419.

2 Ibidem, s. 345-346; E.W. Nicholson, God and His People. Covenant and Theology in the
Old Testament, Oxford 1986, s. 3-5.
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z Egiptu. Wczesniej byl najprawdopodobniej przewodnikiem i doradca, do
ktorego zwracano si¢ w trudnych chwilach po pouczenia i wskazowki?'.

Analiza historii religii Izraelitow przywiodta Wellhausena do przekonania,
ze ich relacja z Bogiem ujeta w forme przymierza stworzona zostata przez pro-
fetyzm z VIII wieku p.n.e. Przed epoka profetyczng stosunki Jahwe z Izraelem
mialy charakter wig¢zi naturalnej, podobnej do relacji faczacej ojca z dzie¢-
mi. Izraelici pojmowali Boga przede wszystkim jako opiekuna i obronce, ktory
troszczy si¢ o nich, zsylajac cenny deszcz i przynoszac zwycigstwo w wojnach.
Opowies¢ o nadaniu prawa na Synaju w postaci aktu przymierza, stanowig-
ca ukoronowanie rozwijanej koncepcji przymierza, powstata w najpozniejszej
tradycji, po wygnaniu babilonskim, i miala na celu ukazanie catkowitej od-
miennosci i transcendencji jedynego Boga oraz wyjatkowosci Izraelitow wérdd
innych narodéw. W ujeciu Wellhausena koncepcja przymierza miata wigc wy-
tacznie teologiczny charakter.

2. Przymierze jako instrument polityczny
starozytnych lzraelitéow

Z teologicznym charakterem przymierza synajskiego w ujeciu Wellhausena
kontrastowala teza Maxa Webera, ktéry dowodzil politycznej proweniencji
i znaczenia tego pojecia w swoim niedokonczonym studium Das antike Juden-
tum (1921). Jak stwierdzil John Love, jest to prawdopodobnie najwybitniejsze
dzieto Webera i najwazniejsza cze$¢ trzytomowego wydania Gesammelte Au-
fsdtze zur Religionssoziologie®.

Analiza Webera rozpoczyna si¢ od nakreslenia sytuacji geopolitycznej
chlopsko-pasterskiej starozytnej Palestyny, pozostajacej pod wptywem dwoch
wielkich kultur: Egiptu i Mezopotamii. Wedlug socjologa, poczatkowo Izrael
funkcjonowal politycznie jako plemienna konfederacja wojenna, zachowujaca
w miare spojng jednos¢ tylko w okresie wojen. Konfederacja ta, zdaniem We-
bera, nie posiadata zadnych trwalych instytucji przypominajacych instytucje
polityczne, aparatu sadowego czy administracyjnego. Role czynnika jedno-
czacego plemiona pelnita wspdlna wiara religijna, z naczelng ideg przymierza
(hebr. berith). Ta ostatnia stanowila w przekonaniu Webera wyraz racjonaliza-
cji myslenia Izraelitow. Pierwotnie miala ona charakter utylitarny. Jako pod-
stawa konfederacji plemion izraelskich przymierze ustanowione zostalo nie
z pobudek religijnych, lecz politycznych i stuzylo pierwotnie celom obronnym.

1 J. Wellhausen, op. cit., s. 346.
> J. Love, Max Webers Ancient Judaism, [w:] The Cambridge Companion to Weber,
S.P. Turner (red.), Cambridge 2000, s. 200.
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Zdaniem Webera, nie moze dziwi¢ fakt, ze wlasnie przymierze stalo sie
podstawy izraelickiej konfederacji, od dawna bowiem wsrod plemion zamiesz-
kujacych obszar dzisiejszej Palestyny stuzyto ono jako narzedzie regulowania
relacji gospodarczych, przede wszystkim pomiedzy wlascicielami ziemi a ko-
rzystajacymi z niej pasterzami. Znaczenie przymierza wynikalo wigc z faktu, ze
pierwotny ustr6j plemion izraelskich opierat si¢ na, regulowanych umowami,
zwigzkach uzbrojonych patrycjuszy, posiadajacych ziemie, zorganizowanych
w zwigzki wojowniczych rodéw, z posiadajacymi status chronionych prawem
metojkow, okreslanych jako gerim (wedrowni pasterze, rzemieslnicy, kupcy).
Strukture spoteczng i ekonomiczng wyznaczala cala sie¢ takich sojuszy®. Wy-
jatkowos¢ berith polegata na niezmiernie szerokim zakresie jego stosowania,
na traktowaniu go jako rzeczywistej podstawy najrozmaitszych zwiazkéow,
przede wszystkim na wyznaczaniu polozenia prawnego wszystkich gerim*.

Oparte na przymierzach relacje spoleczno-polityczne poszczegdlnych
plemion cechowaly si¢ jednak niestalo$cia, z czym kontrastowala stabilnos¢
jednego znanego zakonu religijnego, czyli organizacji opartej na wspolnym
kulcie. Takim zwigzkiem kultowym byli Rekabici®. Ci pasterze i hodowcy by-
dla tworzyli stowarzyszenie oparte na fraternalizacji religijnej, czyli potacze-
niu rodéw o réznym pochodzeniu etnicznym we wspolny zwigzek kultowy.
Rekabici uznali swoj pétkoczowniczy tryb zycia i obyczaje za $wiete w prze-
konaniu, ze jest to wypelnienie rozkazu plynacego z nieba, przekazanego im
przez ich przodkéw?. Przyklad Rekabitéw unaocznit Hebrajczykom, ze reli-
gia moze by¢ efektywnym instrumentem regulowania relacji ekonomicznych,
a przede wszystkim politycznych, przydajacym im stabilnosci. W przekona-
niu Webera tego rodzaju okolicznosci zadecydowaty o przymierzu synajskim,
bedacym przymierzem militarnym, zawartym miedzy plemionami w obliczu
Jahwe i przymierzem z Jahwe jako zwigzkowym bogiem wojny, pomocnikiem
i sprzymierzencem. Przymierze to mialo zatem polityczno-religijny charakter.

Pojecie berith, umowy miedzy Bogiem a jego ludem, do ktérej obie stro-
ny przystepuja dobrowolnie, bylo w przekonaniu Webera unikatowe w historii
i mialo wieloraki wptyw na rozwdj religijno-spoteczny. Historia Izraelitéw in-
terpretowana byla w odniesieniu do tej wyjatkowej relacji faczacej ich z Bo-
giem. Jahwe wybral ich jako swoj lud i obiecat zniszczy¢ ich wrogdw, Izraelici
natomiast zobowigzali si¢ przestrzega¢ jego przykazan, ktére w czasach konfe-
deracji nie mialy jeszcze charakteru etycznego, lecz spoteczny, i oddawa¢ mu

M. Weber, Etyka gospodarcza religii swiatowych, t. 3: Starozytny judaizm, Krakéw 2000,
s. 83.

** Ibidem, s. 78-79.

> Ibidem, s. 83-85.

* R. Bendix, Max Weber. Portret uczonego, Warszawa 1975, s. 194-195.
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cze$¢ jako Bogu wojny. Do pierwotnej idei gniewnego Boga wojny z czasem
dodane zostaly cechy tagodzace jego wizerunek, takie jak sprawiedliwos¢ i mi-
tosierdzie. Koncepcja Boga jako partnera umowy stanowita - zdaniem Webera
- element racjonalny w religii Izraelitéw, wyrdzniajacy si¢ na tle sasiednich
kultow bogdéw lokalnych i funkcjonalnych oraz kultéw magicznych?.

Wedlug Webera wojenna konfederacja Izraelitéw, az po czasy monarchii,
nie posiadata trwalych instytucji politycznych w czasie pokoju. Czynnik inte-
grujacy stanowita jedynie religia. W czasie wojny konfederacjg rzadzilo zbrojne
zgromadzenie Izraelitow (édadh), funkcjonujace jako cialo prawodawcze i sg-
downicze, przyjmujace przez aklamacj¢ wnioski przedtozone mu przez przy-
wddcow wojennych lub prorokéw. Powolujac sie na misje, zlecong im - jak
wierzono - przez Jahwe, zadali uznania ich wladzy poza granicami wlasnego
plemienia. Wladza centralna sprawowana byla w czasie wojny przez chary-
zmatycznych bohateréw wojennych oraz w oparciu o autorytet sprawdzonych
wyroczni i miejsc kultu zwigzkowego Jahwe jako boga wojny (przede wszyst-
kim Szilo). Eddh wymierzal tez sprawiedliwos$¢ przestepcom, ktérzy naruszyli
prawo wojenne lub wystapili przeciw obowigzujacym rytualnym i spotecznym
przykazaniom Jahwe. Jak pokazuje drugie znaczenie édadh - ,,zarzadzenie”, mo-
glo ono réwniez wydawac ogoélne rozporzadzenia. Za wodza wojny zwiazkowej
uchodzit sam Jahwe, z tego powodu prowadzona przez zwigzek wojna uwazana
byla za $wieta®. Sile zbrojng stanowity w niej oddzialy ztozone z rolnikéw i pa-
sterzy, dowodzone przez, zajmujacych si¢ przepowiadaniem przysztosci i ma-
gia, prorokow (nabi, . mn. nebiim) oraz nazirejczykéw (nasir — poswiecony,
wybrany) - przywodcow, jak wierzono, obdarzonych przez Jahwe charyzma
i moca. Wrogami izraelskiej konfederacji wojennej byli przewaznie wojow-
nicy na rydwanach - egipscy, kananejscy, filistynscy. Zwycigstwo Izraelitom
mial zapewnia¢ Jahwe jako Bég wojny, gléwnie poprzez wzbudzenie proroczej
i bohaterskiej ekstazy. Zmienilo si¢ to za czaséw monarchii, zwlaszcza za
panowania Salomona, posiadajagcego wlasng armie, ktéra stanowily oddzialy
walczacych na rydwanach wojownikéw i cudzoziemscy najemnicy. Nie bylo
juz wéwczas miejsca — zauwaza Weber — dla nebiim i nazirejczykéw. Demili-
taryzacja warstwy rolniczo-pasterskiej pociagneta za sobg utrate ich znaczenia
politycznego oraz zanik autorytetu nebiim i ich ekstazy. Prorocy ci stawali si¢
stopniowo zawodowymi dworskimi ekstatykami, uprawiajagcymi proroctwa
dla celéw zarobkowych, bez zwigzku z polityka zwigzkowa®.

77 J. Love, op. cit., s. 202-203.
% M. Weber, op. cit., s. 92-93; R. Bendix, op. cit., s. 195-196.
»¥ M. Weber, op. cit., s. 102-103.
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Koncepcja przymierza z Jahwe jako Bogiem wojny oraz wizja calego Izraela
jako konfederacji zwiazanej przysiega dochowania tego przymierza stanowity
starozytny kanon Izraelitow. W ujeciu Webera pierwotnym celem przymierza
synajskiego byt cel polityczny - wzmocnienie sily obronnej rozproszonych
plemion izraelskich, za§ w ramach samych plemion przymierze to przydawalo
trwalosci relacjom spoleczno-ekonomicznym pomiedzy grupami spoteczny-
mi, przede wszystkim pomiedzy pasterzami drobnej trzody (kdz, owiec) a rol-
nikami posiadajagcymi ziemie lub wojskowym patrycjatem miejskim. Izrael
rozwijal si¢ i nabieral swego specyficznego charakteru jako zwigzek kultowo-
-militarny, ktérego podstawe stanowili wolni pasterze i rolnicy, jednoczacy si¢
W czasie wojny przeciw wrogom.

Z weberowskim odczytaniem przymierza, w ktérym nacisk zostal poto-
zony na jego polityczng proweniencj¢ i znaczenie, nie zgadzal si¢ filozof re-
ligii Jullius Guttmann. Dowodzit on tezy odwrotnej, mianowicie, Ze jedno$¢
religijna Izraelitow poprzedzata ich jednos¢ polityczng. Zarzucal Weberowi
niedostateczne zastosowanie metody verstehen oraz zbyt duze przywigzanie
do czynnikéw obiektywnych. Przypisujac Izraelowi jako pierwotng jedno$é
religijng, Guttmann wypominal Weberowi nadmierne upolitycznienie izra-
elskiej koncepcji Boga. Weber odrzucal takie quasi-teologiczne podejscie
na rzecz czystej naukowosci, wychodzac z pozycji agnostycznej i antyteolo-
gicznej. Cho¢ nie deprecjonowal znaczenia doswiadczenia religijnego, ktadt
duzo wigkszy nacisk na pragmatyczne znaczenie, wywiedzionych z doswiad-
czenia, charyzmatycznych jednostek idei religijnych w systemie spotecznym.
Mniej wagi przywigzywal do konstrukeji idei religijnej, wigcej natomiast do
czynnikéw obiektywnych i do dzialania systemu jako calosci. Socjologicz-
ne zainteresowanie Webera, prowadzace do wyodrebnienia réznych grup
o zréznicowanym statusie, podawalo w watpliwo$¢ jednosc¢ Izraelitdw, zakta-
dalo natomiast istnienie licznych konfliktow interesow. Udziatem Izraelitow,
stanowigcych amalgamat réznych grup, byly te same konflikty, co u Kana-
nejczykow. W analizie Webera nie ma wigkszego znaczenia, czy wiasciciela-
mi matlych stad, gnebionymi przez miejski patrycjat, byli Kananejczycy czy
Izraelici®®. Weberowska koncepcja przymierza, jak juz wspomniano, kontra-
stowala rowniez z koncepcja Juliusa Wellhausena, dowodzgcego $cisle teolo-
gicznego charakteru przymierza.

Co do poczatkow Izraela Weber byt zdania, ze biblijnych patriarchéw po-
traktowac nalezy jako faktycznych przodkéw narodu izraelskiego. Przyznawat

0 A. Mittleman, Max Weber’s Conception of Covenant in Ancient Judaism, with Reference
to the Book of Judges, ,Jewish Political Studies Review” 1994, no. 1-2, s. 21-23.
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autentyczno$¢ postaci Mojzesza®, ktory — jak sadzil — najprawdopodobniej nie
byt Izraelit, a wiar¢ w Jahwe przejal od swego tescia Jetro, uchodzacego za
Madianite. Religia Jahwe istniala przed jej recepcja przez Izraelitow, Bog ten
cieszyl sie zorganizowanym kultem wsrdd graniczacych z Izraelem od potu-
dnia Beduindéw i plemion zamieszkujacych oazy. Wiasciwym miejscem kul-
tu byla, zamieszkana przez Madianitéw, oaza Kadesz na pustyni Synaj. Weber
uwazal, ze mogly tam mie¢ miejsce wydarzenia, bedace pierwowzorem opi-
sanego w Biblii aktu zawarcia przymierza synajskiego. Mojzesz przejat religie
od tutejszego kaplana Jetro®, a stalo si¢ to pod wplywem wydarzen, opisanych
w Biblii jako ucieczka z niewoli egipskiej. Grupa uciekinieréw na czele z Mojze-
szem swoje uwolnienie przypisywac zaczeta interwencji Boga Jahwe*. Zawarta
z Nim przymierze, akceptujac jego dotychczasowy kult, wyrazajacy si¢ m.in.
w zakazie przedstawien wizerunkow, obrzezaniu, wyroczni losowej. Zasady
te stanowily rdzen stowarzyszenia plemiennego. Weber przypuszczat, ze pod-
czas zgromadzen przygotowujacych kampani¢ wojenng ujawniali si¢ nebiim,
gloszacy, ze na czele wojsk kroczy Bég wojny Jahwe, a plemiona uczestniczace
w kampanii polaczone s3 z nim przymierzem. Prowadzilo to do wzmocnienia
poczucia jednosci i braterstwa, co nie pozostawalo bez wplywu na militarng
efektywnos¢. Stad pierwotne znaczenie stowa Izrael jako ,,ludzi Boga Wojny”**.

1 M. Weber, op. cit., s.123-124. Mojzesz byl prorokiem, jednak innym w stosunku do
o6wczesnych prorokéw, przypominajacych czarownikow, przepowiadajacych przysztosé
na podstawie wlasnych snéw. Jego wyjatkowos¢ polegata na do$wiadczeniu epifanii,
uslyszeniu glosu Boga. W tym upatrywano jego wyzszo$ci nad ,,$nigcymi sny”, ktérych
wizje, zwlaszcza za czaséw monarchii, zacz¢to uwazac za podejrzane i niepewne. O wy-
jatkowosci Mojzesza, o jego wyzszosci profetycznej rozstrzygal osobisty kontakt z Jah-
we, udzial w ,radzie” Boga. Prorocy okresu dwoch monarchii kontynuowali ten rodzaj
proroctwa, ich wyrocznie oparte byty na boskim nakazie czy natchnieniu, nie na snach
i wizjach. Oparte na tych ostatnich proroctwa uznawano za nieklasyczne i zawodne,
a samych wizjoneréw za niewiarygodnych (ibidem, s. 107).

2 Ibidem, s. 120.

#¥ Zdaniem Webera, wydarzenia exodusu, pochlonigcie wojsk egipskich przez Morze
Czerwone, jak i sam pobyt Izraelitoéw w niewoli egipskiej mozna poda¢ w watpliwos¢.
Z drugiej jednak strony, w swietle zrodet egipskich, fakt, ze stepowi hodowcy trzéd
w okresach zagrozenia szukali schronienia na pograniczu egipskim jako metojkowie nie
byt niczym nadzwyczajnym. Z duzym prawdopodobienstwem byli oni potem okazyj-
nie zmuszani przez krélow egipskich do swiadczen feudalnych i, przy nadarzajacej sie
okazji, probowali si¢ od tych cigzaréw uwolni¢. Chronologia imigracji i emigracji jest
jednak niemozliwa do ustalenia. Weber zastrzegal tez, ze nie wszystkie plemiona Izra-
elitow przebywaly w Egipcie i Ze naptywaly one falami na tereny zajordanskie z innych
regiondw, przystepujac nastepnie do przymierza (ibidem, s. 122-123).

* Jahwe nadawal si¢ na boga wojny, pierwotnie byl bowiem bogiem katastrof natural-
nych, jego pojawianiu sie towarzyszyty trzesienia ziemi, wybuchy wulkanu, blyskawice.
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Jahwe — stwierdza Weber - byt

i pozostal na zawsze bogiem zbawienia i obietnicy. Lecz najwazniejsze bylo to, ze za-
réwno zbawienie, jak i obietnice odnosily sie do aktualnych kwestii politycznych, a nie
duchowych. Bég przynosit zbawienie od niewoli egipskiej, a nie od przemijajacego,
bezsensownego $wiata, oraz obietnice panowania nad Kanaanem, ktdry Izrael pragnat
podbid, i szczedliwg tam egzystencje, a nie obietnice dobr transcendentnych™®.

Religia Izraelitow stanowila odpowiedz na wyrazona wole Jahwe, a po-
niewaz jego pierwotnym celem bylo historyczne oswobodzenie Izraelitow
i kierowanie nimi, judaistyczna koncepcja zbawienia nie miata charakteru
bytowego, lecz polityczno-historyczny. W przekonaniu Webera w tym za-
wieral si¢ zaczatek ascetyzmu wewnatrz $wiata, rozwijanego pozniej przez
kalwinizm?®.

Z politycznego punktu widzenia — dowodzit Weber - Jahwe byl od czaséw
Mojzesza Bogiem przymierza izraelskiej konfederacji i adekwatnie do celu tego
stowarzyszenia — Bogiem prowadzonej przez nie wojny. Jak wspomniano, pier-
wotnie nie nalezal on do Izraelitéw, ale byt bogiem obcym i trzeba go bylo
obra¢. Obranie to nastapito za pomocg konceptu przymierza praktykowane-
go przez Hebrajczykéow na polu spotecznym i politycznym. Zwigzek plemion
przyjal Jahwe, podobnie jak pdzniej, rowniez w oparciu o berith, zwigzek ten
ustanowit sobie krola. W rozumieniu Izraelitow réwniez Jahwe, w akcie suwe-
rennej decyzji, wybral sobie Izraelitow i zlozyl obietnice jak zadnym innym
plemionom. Obok zwigzkowej funkcji Boga wojny stawat si¢ takze partnerem
umowy, ustanawiajacej prawo zwigzkowe, ktérym byly poczatkowo przepisy
prawa spolecznego, przede wszystkim nakaz braterstwa oraz solidarnosci mie-
dzy Izraelem a Jahwe. Izraelita odmawiajacy pomocy zwigzkowi plemiennemu,

Do katastrof zaliczano tez plagi insektow, przede wszystkim szaranczy, przynoszonej
przez potudniowo-wschodni wiatr. W przekonaniu Webera Jahwe postrzegany byt
wlasnie przede wszystkim jako bog zarazy. Na te jego pierwotna funkcje wskazuje tez
wezowa laska kaplandw jahwistycznych w Jerozolimie. Obok budzacego trwoge wize-
runku gniewnego boga, Jahwe w swej pierwotnej postaci postrzegany byl zarazem jako
bdg litosciwy, a gléwny przejaw jego taskawosci stanowil zyciodajny deszcz. Deszcz, od
ktorego zalezaly interesy bedacych podstawa konfederacji rolnikéw i pasterzy, stanowit
gléwny czynnik ulatwiajacy przenikanie do obrazu Jahwe ryséw dobrego boga natury
i nieba. Ta sublimacja i racjonalizacja koncepcji boga w posta¢ dobrego i madrego za-
rzadcy $wiata mogla dokona¢ si¢ pod wpltywem rozpowszechnionej wowczas na tym
obszarze idei najwyzszego boga niebianskiego, za ktérego uznawany byl El. Niemniej
jednak, az do powrotu z wygnania babiloniskiego przewazal wizerunek Jahwe jako
przerazajacego boga katastrof, a nie boga wiecznego porzadku (ibidem, s. 125-127).

» Ibidem, s. 124.

% A. Mittleman, op. cit., s. 16-17.

348



Zydowska Koncepcja Przymierza w ujeciu Maxa Webera

niestawiajacy sie na wezwanie do wojny, gardzil jednoscia z samym Jahwe?.
Wiréd skonfederowanych istnialy réznice majatkowe i sprzecznosci interesow,
przektadajace si¢ na konflikty wewnetrzne. Zdaniem Webera, celem ustano-
wionego przez Mojzesza prawa spotecznego moglo by¢ tagodzenie tych kon-
fliktéw. Mojzesz byt wiec ajsymnetg, kims$ pomiedzy prorokiem a prawodawca,
ktdérego rola polegala na nadaniu prawa i uwierzytelnieniu go przez Boga, by
tym sposobem doprowadzi¢ do ztagodzenia konfliktéw spotecznych i wypra-
cowania stanowego kompromisu®. Przykfadem takiego dziatania bylo ustano-
wione przez Solona prawo ,,strzasniecia ciezarow” (gr. seisachtheia)®®, majace
swoj biblijny odpowiednik w roku darowania dtugéw i przywracania wolnosci
niewolnikom (Wj 21:2-6; Kpt 25:1-7; Pwt 15:1-18). Jahwe przyjmowal tym
samym réwniez role Boga spolecznego, jego wiez z Izraelitami oparta na berith
zakladala priorytet przykazan spotecznych, ofiara natomiast schodzita na plan
dalszy. Wierzono, ze byta ona mila Jahwe, ale nie niezbe¢dna. Jak podkreslal
Weber, w epoce przedmonarchicznej nie istniata zadna instancja polityczna
czy hierokratyczna zajmujaca si¢ sktadaniem ofiar w imieniu konfederacji, nie
byto tez, akceptowanej przez zwigzek, warstwy kaptanskiej*. Do czasow, kiedy
przykazania wynikajace z berith mialy pierwszenstwo przed ofiarg, w epoce
monarchicznej nawigzywali prorocy, popierani przez grupy spoleczne zyjace
w najwiekszym oddaleniu od miejsc kultowych, czyli rolnikéw i hodowcéw

drobnej trzody*'.

37

M. Weber, op. cit., s. 127-128. W Deuteronomium, nowej redakeji Ksiegi Wyjscia,
nakaz braterskiej solidarno$ci rozwiniety zostal w zaawansowane przepisy spoteczne,
stuzace ochronie wdéw sierot, parobkéw, robotnikéw, chorych (ibidem, s. 70-77). Deu-
teronomium zrywalo z segregacja osiadlych cudzoziemcoéw i przyjeto zasade jednego
prawa dla wszystkich, zaréwno Izraelitéw, jak i nie-Izraelitow. Jako dzieto kaplanow
jerozolimskich, stanowilo uwienczenie postepujacego procesu teologizacji prawa i izra-
elskiego porzadku spolecznego, z drugiej strony zapoczatkowalo proces racjonalizacji
etyki religijnej, ktory swoje apogeum osiagnat w ramach ruchu profetycznego.

M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa 2002,
s. 347-348.

Umorzenie dtugéw chlopéw attyckich, zaciagnietych u moznych pod zastaw swych
gruntéw. Nie mogac ich splaci¢, chlopi ci tracili ziemig, ktéra przechodzita na wlasnos¢
wierzycieli, a sami stawali sie niewolnikami za dtugi.

4 M. Weber, Etyka gospodarcza...,s. 132, 155.

4 Ibidem, s. 132-133.
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3. Racjonalizacja i etyzacja religii nastepstwem
profetycznej interpretacji przymierza

Wedtug Webera, przymierze bylo kluczowym elementem, umozliwiajacym
stopniowa ewolucje w kierunku racjonalizacji etyki w ramach ruchu profetycz-
nego. Poczatkowo usankcjonowane religijnie przykazania spoleczne mialy
bardziej charakter prawny niz etyczny. W procesie transformacji ku etapowi,
okres§lanemu przez Webera jako etyczna racjonalizacja, priorytetowe zna-
czenie miala religijno$¢, odmienna od dotychczasowej, zainspirowana przez
prorokow, ktérzy pojawili sie w okresie poznej konfederacji i zyskali na zna-
czeniu za czaséw monarchii, zwlaszcza w okresach zagrozenia zewnetrznego.
Kryzysy polityczne i spoleczne ttumaczyli nieprzestrzeganiem przez Izraelitow
przykazan Jahwe, zawartych w przymierzu z czaséw konfederacji. Tym samym
wskazywali, Ze zrédlo niepowodzen i konfliktow tkwito w samych Izraelitach,
ktorzy swym balwochwalstwem i niesprawiedliwo$cig wzbudzali gniew Jahwe.
Profetyzm prowadzit tym samym do rozwoju sfery indywidualnego sumienia,
konfrontujacego si¢ z konkretnymi, zrozumiatymi dla wszystkich, przykaza-
niami Jahwe. Mozna bylo da¢ odpowiedz na pytanie, jakich przykazan Izraelici
nie przestrzegali i wytlumaczy¢ w ten sposob ich niepowodzenia polityczne.
Fakt, ze konfederacja i jej religijnos¢ opieraly si¢ na warstwach chlopskich i pa-
sterskich oraz na wojowniczych rodach, nie sprzyjal, zdaniem Webera, rozwo-
jowi etycznej racjonalizacji. Jak dowodzil, im bardziej dany rozwoj kulturowy
miat chlopski charakter, tym bardziej przewazal tradycjonalizm i w tym mniej-
szej mierze religijno$¢ ludowa cechowala etyczna racjonalizacja*. Réwniez
szlachta wojownikow nie byla nosnikiem racjonalnej etyki religijnej, sposob
zycia wojownika nie wigzal si¢ bowiem z ideg dobrej opatrznosci czy syste-
matycznych etycznych wymagan Boga. Pojecia takie jak grzech, zbawienie,
religijna pokora obce byly poczuciu godnosci wszystkich politycznie panuja-
cych, przede wszystkim szlachcie wojownikéw. Stawianie czofa $mierci i irra-
cjonalizmowi ludzkiego losu byto dla nich codziennoscia. Od religii oczekiwali
gléwnie ochrony przed ztymi czarami i ceremonii rytualnych, licujacych z ich
stanowym poczuciem godnosci, ewentualnie — kaptanskich modlitw o zwycie-
stwo, czy tez o prowadzacg do nieba, bohaterska §mierc®.

Juz w schylkowym okresie konfederacji nastepowaly istotne zmiany w struk-
turze spolecznej Izraelitow, zaostrzaly sie dysproporcje pomiedzy zyjacymi
poza miastami rolnikami i pasterzami a miejskimi patrycjuszami wojskowymi.
Zmiany te ulegly pogtebieniu wraz z powstaniem monarchii, z ktérym wigzat

2 M. Weber, Gospodarka i spoteczeistwo..., s. 367.
¥ Ibidem, s. 370.
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sie proces urbanizacji i towarzyszace mu nasilanie si¢ antagonizméw pomie-
dzy biednymi a bogatymi. Tylko miejskich patrycjuszy, posiadajacych ziemig
i czerpiacych z niej dochody, sta¢ bylo na uzbrojenie i zaopatrzenie oddziatow
wojskowych. Stad bralo si¢ ich znaczenie polityczne, opierajace sie wodwczas na
pozycji militarnej. Monarchia ewoluowata w kierunku wzorcéw sasiednich de-
spocji. Pozostawalo to w zwigzku ze wspomnianym wzrostem znaczenia miast
i patrycjatu miejskiego, kosztem gerim i drobnych rolnikéw, ktérych udzia-
tem stala si¢ demilitaryzacja i pauperyzacja. Wedlug Webera, powodem przej-
mowania przez miejskich patrycjuszy bogéw kananejskich, zwlaszcza Baala*,
bylo to, ze idealnie komponowali si¢ oni z ich wyniostym usposobieniem.
Religijne i spoleczne aspiracje zbrojnych patrycjuszy rodzity wrogos¢ proro-
kow, domagajacych si¢ przywrdcenia dawnych nomadzkich ideatéw z czasow
konfederacji, poprzez ozywienie dawnego kultu Jahwe jako Boga przymierza,

“ Hebr. Bddl, l. mn. Bealim - stowo nalezace do najstarszej warstwy jezyka semickiego,

oznaczajace ,pana’, ,wlasciciela” Posrod ludow semickich (kananejskich) stowo w réz-
nej swej formie (B&al na zachodzie i potudniu; Bel w Asyrii; Bal, Bol czy Bel w Pal-
myrze) oznaczalo bostwo wiladajace $wiatem lub jego czescig. Jednak Baale réznych
plemion, miejsc czy sanktuariéw nie byly identyczne, kazde bostwo mialo swoja nature
i swoje imie. W sztuce wyobrazano sobie Baala jako wojownika w szpiczastym hetmie
ozdobionym rogami. W jednej rece dzierzyt maczuge, w drugiej btyskawice - jego boski
atrybut. Religia boga Baala byla dos¢ powszechnie akceptowana wérdd starozytnych
Izraelitéw i chociaz walczono z tym kultem, to jednak nigdy nie zostat on na state stlu-
miony. Krélowie i elity, zwlaszcza w panstwie polnocnym, czcili Baala, podobnie jak
zwykli ludzie, ktérzy uwazali, ze ich powodzenie, wydajno$¢ upraw i dobrostan zwierzat
gospodarskich, uzaleznione sa od tego boga deszczu i stonca. Jego wizerunki widniaty
na wielu budynkach. Pojawiali si¢ kapfani i rézne klasy wielbicieli. Uroczystosci skladaty
sie z kadzenia i calopalenia ofiar, czasami skfadano ofiary z ludzi. Kaptani tanczyli wo-
kot oftarzy, wznosili goraczkowe $piewy i cieli sie¢ nozami, by wzbudzi¢ zainteresowanie
i wspolczucie bostwa (A.G. Hefner, Baal, Encyclopedia Mythica from Encyclopedia My-
thica Online, http://www.pantheon.org/articles/b/baal.html [dostep: 9.08.2013]). Baal
nie byl jednak najwyzszym bogiem Kanaanu. Szczyt tamtejszego panteonu nalezat do
Ela, stworcy wszelkich stworzen, dostojnego ojca i kréla bogéw i ludzi. El uwazany byt
za boga wszechmocnego, madrego, dobrotliwego, taskawego i milosiernego, za najwyz-
szego sedziego, oredownika sprawiedliwosci, milosierdzia, goscinnosci i obyczajnosci,
przymiotow, ktore istoty ludzkie powinny stara¢ si¢ posias¢. Z tego powodu krélowie
kananejscy, kierujacy obrzedami religijnymi w swych miastach-panstwach, mieli obo-
wiazek, jako przedstawiciele woli boskiej na ziemi, okazywac sprawiedliwo$¢ i milosier-
dzie ludziom uposledzonym i bezbronnym. Najbardziej znanym béstwem zenskim byta
Aszera, wystepujaca w niektdérych regionach Kanaanu jako zona Ela, w innych zas$ jako
zona Baala. Byly okresy, ze takze niektdrzy Izraelici traktowali Aszere jako zone Jahwe.
M. Grant, Dzieje dawnego Izraela, Warszawa 1991, s. 35-40, http://www.opracowanie.
eu/grant.htm [dostep: 9.08.2013].
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dla ktorego nakazy wynikajace z berith mialy pierwszenstwo przed ofiara®. Jak
pisze Weber, nawet jesli nalozone pierwotnie przez Jahwe na konfederacj¢ wo-
jenng przykazania byty prymitywne, czego nie sposdb z calg pewnoscig stwier-
dzi¢, to jednak widoczne byto w nich przykladanie o wiele wickszej wagi, niz
w przypadku innych éwczesnych bogéw, do wypetniania okreslonych rytual-
nych i spoteczno-etycznych norm. Jahwe nie byl wéwczas jeszcze traktowany
jako Bog cenigcy sobie wiecznie obowiazujacg moralno$é, taki wizerunek byt
»produktem” pdzniejszego racjonalizmu intelektualistow. W rozumieniu Izra-
elitbw Bog konfederacji zachowywatl sie jak krol, stawal sie gniewny i zapal-
czywy, kiedy nie wychodzono naprzeciw pozytywnie sformulowanym naka-
zom, gwarantowanym mu przez berith, czego on, wladca, oczekiwal od swoich
poddanych*. Wprawdzie byt Bogiem na wysokosciach, jednak jego ziemskie
zakorzenienie trudno bylo zignorowac. Miat cechy czlowieka, ktéremu nic co
ludzkie nie byto obce, tacznie z chimerycznoscia i wybuchowoscia.

Jak wiadomo, wraz z rozwojem Izraela rysowaly sie coraz wyrazniej kon-
flikty pomiedzy réznymi grupami spolecznymi, zwlaszcza pomigdzy miejska
arystokracja wojenna, posiadajacg ziemig (gibbor — wojownik, 1. mn. gibborim),
a rolnikami i pasterzami, ktérym dawala si¢ we znaki panszczyzna i niewol-
nictwo za dlugi?’. Tradycja biblijna grupie miejskich bogaczy przeciwstawiata
pétnocnoizraelskich rolnikéw i pasterzy judzkich. To rolnik Saul i pasterz Da-
wid jako przedstawiciele dwdch typowych kategorii Izraelitéw stawili czota fili-
stynskim ci¢zkozbrojnym*. Ta gloryfikacja chlopskiej religijnosci, jaka w duzej
mierze byla pierwotna religijno$¢ izraelickiego zwigzku wojennego, stanowi-
la poiniejszy produkt literackiej dzialalnosci intelektualistow, opozycyjnych
wobec mieszczanskiego sposobu zycia okresu monarchii. Chlopi bowiem, jak
przekonywal Weber, tworzyli warstwe, bedaca no$nikiem niemagicznej, racjo-
nalnej religijno$ci, jedynie w wyjatkowych przypadkach. Zrédta religijnego ra-
cjonalizmu tkwity w poboznosci miejskiej®.

*J. Love, op. cit., s. 203; M. Weber, Starozytny judaizm...,s. 132-133.

6 M. Weber, Etyka gospodarcza...,s. 133.

¥ Ibidem, s. 63.

* Ibidem, s. 53, 63.

# Religijno$¢ pozniejsza, zwlaszcza w okresie faryzejskim, wygladala zupelnie inaczej.
W poboznosci gminy prawowiernych Zydéw (chaberim) okresu p6znego judaizmu
wie$niak uwazany byt za bezboznika, a czlowiek niemieszkajacy w miescie, zaréwno
religijnie, jak i politycznie - za Zyda drugiej kategorii. Ta pogarda wobec chtopa wiazata
sie z faktem, ze praktycznie nie mdgl on zy¢ w zgodzie z przykazaniami zydowskie-
go prawa rytualnego. Teologia probabilonska, a jeszcze bardziej talmudyczna teologia
rabiniczna, w swych praktycznych konsekwencjach utrudnialy zajmowanie si¢ praca
rolniczg (M. Weber, Gospodarka i spofeczeristwo..., s. 368-369).

352



Zydowska Koncepcja Przymierza w ujeciu Maxa Webera

Monarchia izraelska osiggneta swoje apogeum za rzagdéw Salomona, ktéry
stworzyl bogaty i potezny rzad centralny, jakiego Izraelici nigdy nie znali oraz
zbudowal $wigtyni¢ w Jerozolimie®. Jednak koszt funkcjonowania monarchii
w takim ksztalcie byt niewiarygodnie duzy. Za wystawny i ekstrawagancki spo-
sob bycia swego dworu Salomon placil rozdawnictwem ziemi i wysytaniem
Izraelitéw do pracy przymusowej. Kiedy umarl (pod koniec X wieku p.n.e.),
plemiona po6inocy odméwily podporzadkowania si¢ wladzy jego syna Robo-
ama, ustanawiajacego kulty poganskie. Zapoczatkowany zostal podzial kra-
ju na dwa krolestwa: Izraela ze stolica w Sychem (p6zniej Samaria) i Judy, ze
stolica w Jerozolimie, ktére w dwczesnych warunkach geopolitycznych nie
mialy szans na diuzsze trwanie. W 701 roku p.n.e. Izrael podbili Asyryjczy-
cy. Izraelskie znaczace rody zmuszone zostaly nie tylko do przemieszczenia
sie w inne czgsci imperium asyryjskiego, ale takze do rozproszenia. Z powodu
tego ostatniego ta protodiaspora zatracita z czasem wiar¢ w Jahwe i swa tozsa-
mos¢. Tradycja okresla ja jako dziesig¢ zaginionych plemion Izraela. Pdzniej-
szy podboj krolestwa Judy przez Babilonczykow (597-586 rok p.n.e.) wygladat
inaczej. Podczas ekspedycji karnej do Judei (597 rok p.n.e.), w wyniku ktorej
Nabuchodonozor II uprowadzit okoto 10 tysiecy ludzi, jak i po ostatecznym
podboju w 586 roku p.n.e., kiedy uprowadzonych byto duzo mniej, pomie-
dzy 800 a 1600 oséb, pozwolono Izraelitom, by w Babilonie osiedlili si¢ jako
zwarta spotecznos¢, dzigki czemu mogli kontynuowac swoja wiare w Jahwe
i oprze¢ si¢ wptywom obcego otoczenia.

Ruch profetyczny zapoczatkowany zostal juz w czasach Samuela w XI wie-
ku p.n.e., a rozwinat si¢ za czaséw dwoch krolestw. W okresie monarchicznym
zmniejszenie zagrozenia zewnetrznego bylo zazwyczaj pozytywnie skorelowa-
ne z nasilaniem si¢ kultéw obcych bogdéw, co dawato powdd do aktywnosci
prorokéw, ganigcych poganskie obrzadki, zwlaszcza kult kananejskiego boga
Baala/Baalow w Krolestwie PéInocnym. Stalym motywem prorockiej retoryki
bylo nawolywanie do wiernosci w przymierzu z Jahwe z czaséw konfederacji.
To stare przymierze oraz zwigzane z nim braterstwo i prostota obyczajow stalo
sie gtéwnym tematem prorockich piesni. Obok aspektu religijnego dziatalno$¢
prorokéw miala réwniez aspekt spoleczny, ich sprzeciw budzil despotyczny
charakter wladzy krolow izraelskich i judzkich oraz ich niesprawiedliwos¢
wzgledem ludu.

Profetyzm okresu monarchicznego — zauwazal Weber - nie byt profetyzmem
dawnych nabiim, majacym bardziej wojowniczy charakter. Nowy typ proroka,

% Jak w przypadku wszystkich wydarzen opisanych przez Biblie, takze istnienie stynnej
$wiatyni Salomona budzi spory wsrdd badaczy. Wedlug niektorych archeologdw $wiaty-
nia ta powstata dopiero 200 lat po §mierci Salomona, tj. w potowie VIII wieku p.n.e.
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zapoczatkowany przez Eliasza w IX wieku p.n.e., réznil si¢ od dawnego meza
bozego tym, ze jego dziatalno$¢ cechowata sie pacyfizmem, a proroctwo skie-
rowane byto nie tylko do kroéla czy starszyzny, ale rowniez do ludu, a przynaj-
mniej do tej jego czgsci, ktdra wyrazala zainteresowanie sprawami publiczny-
mi. Prorok obdarzony byt czysto osobistg charyzmga i glosit religijng nauke lub
boski nakaz, nie postugujac sie przy tym srodkami magicznymi czy ekstatycz-
nymi, lecz wezwaniem Boga w modlitwie. Odrézniat si¢ od dawnych nabiim
réwniez pod wzgledem ekonomicznym: za swe prorokowanie nie pobieral
pieniedzy, propagowal idee religijne dla nich samych®'. Eliasz zapoczatkowat
dziatalno$¢ profetyczng, kontynuowang przez szereg wybitnych postaci, takich
jak: Amos, Ozeasz, Izajasz, Jeremiasz, czy Ezechiel. Prorocy ci uosabiali ducho-
w3, bezinteresowna opozycje przeciw sprawowanym na dworze kultom bogow
kananejskich i krélewskiemu uciskowi, jakiego doswiadczali rolnicy i pasterze,
niegdysiejsi przedstawiciele wojsk zwigzkowych. Prorocy okresu krolewskie-
go — pisze Weber - byli przywddcami religijnymi, niezaleznymi od istniejacej
wladzy politycznej, a czgsto otwarcie wobec niej opozycyjnymi. W okresach
narastania zagrozenia zewnetrznego dziatali publicznie, przemawiajac do ludu
na ulicach lub zwracajac si¢ do niego w listach otwartych, powodowani zawsze
osobisty, spontaniczng inspiracja. Ich gtéwng troska byl los panstwa i ludu.
Elementy proroctw stanowily przeklenstwa, grozby, inwektywy kierowane pod
adresem wladcédw, wyrazy rozpaczy i gniewu. Nieskrepowani ani obyczajami,
ani samokontrolg prorocy kierowali si¢ jedynie pragnieniem przywrocenia
chwaly jedynemu Bogu. Wzgledy osobiste czy polityczne nie miaty znaczenia.
Uwazali, Ze stosunki polityczne na ziemi sg dzielem Jahwe i tylko on moze je
zmieni¢. W zwigzku z tym, niechetnie odnosili si¢ do sojuszy politycznych,
bowiem implikowaly one wiar¢ w skutecznos¢ ludzkiego dzialania i niewiare
w potege Jahwe oraz jego specjalne przymierze z Izraelem. Religijne podejscie
do wydarzen politycznych sprawiato czgsto, ze prorocy nie liczyli sie z realiami.
Ich znaczenie opieralo si¢ na przepowiedniach klesk politycznych w czasach
wzglednego dobrobytu i stabilizacji lub powodzen i sukceséw politycznych
w czasach klesk i nieszczgs¢>?. Prorocy byli zwykle samotnikami przedstawia-
jacymi swe apokaliptyczne wizje przyziemnym zainteresowaniom ludzi swo-
ich czaséw, ich natchnienie poprzedzaly rézne patologiczne stany psychiczne.
Nie dazyli jednak do uprawomocnienia swej dziatalnosci za pomoca cudéw
czy ekstazy, co mialo ich odréznia¢ od , falszywych prorokéw’, ktorzy zamiast
stow Jahwe opowiadali sny. Swoja misj¢ oddzielali od osobistego zachowania.
Niewiele mieli wspdlnego z ekstatykami z okresu konfederacji, chociaz stany

' M. Weber, Etyka gospodarcza..., s. 108; idem, Gospodarka i spoleczeristwo..., s. 346-347.
2 R. Bendix, op. cit., s. 216-218.
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psychopatyczne stanowily atrybut wszystkich rodzajéw profetyzmu®. Dziatal-
nos¢ prorokéw nie byta mozliwa w okresach wzglednej stabilizacji, zabraniala
jej wowczas wladza krolewska, uwazajac wyglaszanie proroctw za wewnetrzng
sprawe dworu i tamtejszych dworskich prorokéw.

Prorocy pojawili si¢ w okresie przemian struktury politycznej, a przez to i spo-
tecznej, Izraela, wywotanych powstaniem monarchii, niestabilno$ciag wewnetrzng
i narastajgcym zagrozeniem zewnetrznym. Prywatne grzechy kroléw i ich spotecz-
na niesprawiedliwo$¢ stanowily gléwny przedmiot prorockich lamentacji. Prze-
ksztalcenie si¢ Izraela w panistwo liturgiczne na wzér Egiptu, wobec ktdrego Izra-
elici zawsze akcentowali swojg nieche¢, oraz wprowadzenie do armii rydwanow
stanowily dla prorokéw zrodlo najwiekszego zfa. Aparat biurokratyczny i przymus
$wiadczen na rzecz panstwa uznawali za egipska obrzydliwos$¢, za ktére nalezy sie
kara boza w postaci plag. Odpowiadalo to wyobrazeniom ludu, izraelscy rolni-
cy i pasterze mieli swiadomos¢, ze kiedys ich przodkowie walczyli przeciw miej-
skim wojskom obcych wrogéw. Teraz we wlasnym panstwie odczuwali polityczna
i ekonomiczng przewage krola i miejskiego patrycjatu, jako dzierzawcy popadali
w coraz wieksze, prowadzace do niewoli zadtuzenie. Bronigcy ich prorocy opie-
wali czasy, kiedy sam Jahwe przewodzil armii rolnikéw, domagali sie, by krélowie
podobni byli do dawnych, jadacych na oéle przywo6dcow izraelickich, by porzucili
charakterystyczny dla Salomona despotyzm, pozbyli si¢ rydwanéw, haremu, nie
stosowali przymusowych robét i przestrzegali praw Mojzeszowych oraz nie zdawa-
li sie na cudzoziemskie sojusze, lecz tylko na przymierze z Jahwe*. Krytycyzm ten
- podkreslal Weber — ugruntowat znaczenie Prawa. Prorocy, wskazujac odstepstwa
od przykazan przymierza z Jahwe jako zrédto niepowodzen, stymulowali rozwoj
$wiadomosci prawnej, torujac tym samym droge racjonalnej etycznej religijnosci.

Idealizacja dawnych ludowych ksiazat prowadzita do rewizji starej tradycji bi-
blijnej, wedlug ktdrej Saula pomazal prorok Samuel, Dawid byt pasterzem, a kaz-
dego krola oceniano wedlug kryterium religijnego: czy byl poboznym jahwista,
czy tez balwochwalcg. Idee te sformutowano pod rzadami Jozjasza (639-609), na
ktore przypadia dziatalno$¢ proroka Jeremiasza (zm. po 585 roku), jak i odkrycie
Deuteronomium pod koniec VII wieku przed Chrystusem i tzw. reforma deu-
teronomiczna, zrywajaca z systemem zdecentralizowanych praktyk religijnych
i ustanawiajgca $wigtynie jerozolimska jedynym wilasciwym miejscem kultu.

Tradycja deuteronomiczna wlozyta w usta Samuela, opiewanego jako proro-
ka i przedstawiciela starego prawa, opis znienawidzonego prawa krolewskiego.
Opowies¢ o pokonaniu Goliata przez Dawida procg z kamieniem, bronig typo-
wo rolniczg - zdaniem Webera — rowniez wpisywala si¢ w nurt tradycji wrogiej

> Ibidem, s. 220-221.
> M. Weber, Etyka gospodarcza...,s. 110-111.
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monarchicznym porzadkom, gloryfikujacej czasy konfederacji, chtopskiej ar-
mii, braterskiej rownosci i prostoty, czyli czego$§ w rodzaju ,,koczowniczego
idealu™®. Pozostajac pod wrazeniem upadku pozycji politycznej wiejskich pro-
wingji, nurt deuteronomiczny akcentowal fakt, ze zanim Izrael zostal monar-
chig, bezposrednia i niepodzielng wtadze nad nim sprawowat sam Jahwe, ktory
nie potrzebowal, tak jak wspolczesni krolowie, calego aparatu urzedoéw, podat-
kéw i danin. Jahwe objawiat swoja wole ludowi za pomocg dawnych prorokow
i wizjonerdw i, jedli lud okazywal postuszenstwo przykazaniom, nie pozosta-
wal bez boskiej pomocy. W ramach reformy deuteronomicznej oczekiwano
od kréléw usuniecia typowo monarchicznych innowacji: likwidacji organizacji
militarnej opartej na jezdzie i rydwanach, skarbu koronnego, haremu cudzo-
ziemskich ksiezniczek i uprawianego przez nie kultu obcych bogéw, urzedni-
kow jako krolewskich beneficjentéw, panszczyzny poddanych na budowach
i polach krolewskich. Monarcha mial porzuci¢ wladcze maniery i zachowywa¢
sie jak charyzmatyczny primus inter pares, jak jezdzacy na oéle madry sedzia
i obronca prostego ludu. Wowczas Bog przymierza Jahwe mial stang¢ u jego
boku, tak jak kiedys stal na czele chlopsko-pasterskiej armii**.

Za czasow $wietnosci wladzy krélewskiej pamie¢ o Mojzeszu i przymierzu za-
nikneta, jednak w okresie dwdch krélestw i na wygnaniu zaczela zyskiwac¢ na zna-
czeniu. Stanowito to naturalng konsekwencje upadku politycznego Izraelitéw oraz
pytania o przyczyny tego stanu rzeczy. Stare prawo zwigzkowe i znaczenie prze-
strzegania przykazan jako warunku laski Jahwe zaczely odgrywa¢ dominujaca role
i odcisnety wyrazne pietno na nadziejach na przysztos¢, a idea przymierza nadata
specyficzng dynamike koncepcjom etycznym nauk kaptanskich i profetycznych?.

Idealizujac federacyjng przeszlos¢, prorocy przestrzegali przed zniewo-
leniem, jakie niosta ze sobg monarchia despotyczna i naduzyciami ze strony
monarchéw oraz ich patrycjuszowskich poplecznikéw, wskazujac zarazem po-
wrot do przestrzegania przykazan zawartych w przymierzu jako jedyny sposob
unikniecia tej patologii. Do kluczowych poje¢ epoki profetycznej nalezaty mi-
shpat (sprawiedliwo$c¢) i sdaqa (prawo$¢)®. Prorocy, tacy jak Eliasz®, Amos®,

> Ibidem, s. 113.

> Ibidem, s. 115.

7 Ibidem, s. 118.

% J. Love, op. cit., s. 207.

> Eliasz (z hebr. ‘Jahwe jest Bogien), zyl w pierwszej polowie IX wieku p.n.e. Wystepowat
przeciwko krélowi Achabowi (IX wiek p.n.e.) i jego Zonie Jezabel, szerzacych w Izraelu
kult Baala i Aszery. Eliasz (jego historie opowiadaja Ksiegi Krolewskie) bronit wiary
w Jahwe, wypominat krélowi zdrade przymierza, ubolewal nad utratg tozsamosci swego
narodu, odmawiajacego wiernosci jedynemu i prawdziwemu Bogu.

Jako prorok pojawil sie prawdopodobnie w roku 750 p.n.e. Nazywany prorokiem spra-
wiedliwo$ci spolecznej, pochodzit z Judei, z miasteczka Tekoa, dziatat jednak w Izraelu.
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Ozeasz®, Izajasz®, czy Jeremiasz, nie cieszyli si¢ powazaniem wérdd Izraelitow,
nawet wsrdd najnizszych warstw, w ktoérych interesie wystepowali. Ganili oni
bowiem politeizm Izraelitoéw, powszechny réwniez wsrod plebejuszy, stawiajac
w ich miejsce wymagania moralne na czele z wiarg w jedynego Boga Jahwe.
Pozostawali tez w konflikcie z kaptanami, zwlaszcza jerozolimskimi, majacy-
mi od czasu reformy deuteronomicznej monopol kultowy, ktérych ganili za
zbytnie przywigzanie do zewnetrznych form rytualnych. Prorocy ci opierali
sie na inspiracji charyzmatycznej, powotywali si¢ na styszane stowo Boga (da-
war), ktorego, jak twierdzili, byli przekazicielami. Nie uwazali si¢ natomiast za
naczynia Boga, co bylo typowe dla wirtuozéw religii wschodnich. Uwaga pro-
rokow - podkreslal Weber - nie koncentrowata si¢ na kwestiach mistycznych
ani na metafizycznych spekulacjach dotyczacych $wiata, nie poszukiwali oni
doskonatosci duszy w opozycji do niedoskonalego $wiata, nie czuli si¢ zjed-
noczeni z boskoscig i uwolnieni od doswiadczen Zycia. Zadaniem, ktore sobie
stawiali, bylo zrozumienie bozych sagdéw i ich implementacja w dwczesnej rze-
czywistosci. Natura Boga nie zawierala bowiem niczego, czego nie obejmowa-
toby ludzkie zrozumienie. Najwazniejszym zadaniem stawianym przez proro-
kow nie byta mito$¢, lecz wiara, co wigzalo si¢ z naukg postuszenstwa i pokory
jako gtéwnych cnét i bezgranicznym zaufaniem Jahwe jako wszechmocnemu

Byl pasterzem owiec i woléw, mial réwniez sad z drzewami sykomoréw. Nie nalezal
zatem do ludzi biednych, jednak to w ich imieniu wystepowat. Uwrazliwiony na nedze
i niesprawiedliwo$¢, jakiej doswiadczali drobni rolnicy i pasterze, nawolywal dwor
i zwigzane z nim $rodowiska kaptanéw i bogaczy, by zmienili swoje postepowanie. Pro-
rokowal podboj Izraela przez Asyryjczykow.

Ozeasz (750-725 p.n.e.) dziatal w tym samym czasie co Amos, réwniez w Krélestwie
Pétnocnym. Ten péinocnoizraelski rolnik gléwnym przedmiotem swej dziatalnosci
uczynil kult Baala jako najwigkszego konkurenta Jahwe. W jego proroctwie Jahwe jest
przedstawiany jako odtracony i zniewazony malzonek Izraelitow. Izraelici to, wedlug
Ozeasza, niewierna oblubienica, uprawiajaca nierzad z kochankami — Baalami, przeko-
nana, ze to oni daja jej ,chleb i wode, welne, len i napoje”. Ozeasz jako pierwszy widziat
w przymierzu Boga z Izraelem przede wszystkim zwiazek mifosci, podobny do jego
wlasnego malzenstwa z prostytutka Gomer.

Izajasz (765-701 p.n.e.) pietnowal wady widoczne w réznych sferach spoteczenstwa
judzkiego, zwlaszcza pyche i zbytek, zepsucie moralne, wyzysk i ucisk klas nizszych,
niesprawiedliwo$¢ w wyrokach sadowych i w nakladaniu §wiadczen publicznych, prak-
tyki wrdzbiarskie i formalizm w zewnetrznym kulcie Jahwe. Przepowiadal kleske naro-
du i zarazem obiecywal ocalenie niezepsutej czastki Izraela, z ktérej miat si¢ odrodzié
nowy, $wiety nardd. Izajasz byl najwiekszym prorokiem mesjanskim. Wiele z prawd
nauki objawionej w Nowym Testamencie ma swdj poczatek juz w Izajaszu, np. nauka
o odkupieniu ludzkosci przez $mier¢ Mesjasza, nauka o koniecznosci faski bozej do do-
brego i o usprawiedliwieniu z wiary przez taske, nauka o przymiotach Boga, zwlaszcza
o0 jego sprawiedliwosci.
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sprawcy wszystkiego®. Naturalnie, istotne znaczenie miato przestrzeganie po-
wszechnie znanych przykazan. Prorocy nie tworzyli nowej koncepcji Boga ani
nowych zasad, warunkiem wstepnym calego profetyzmu bylo istniejace prawo.
Nauczanie prorokéw koncentrowalo si¢ na etycznie poprawnym zachowaniu
w sytuacji tu i teraz, w rzeczywistosci dnia codziennego. Gloszone nieszczescie
traktowali jako konsekwencje braku szacunku dla ogdlnie obowiazujacych na-
kazéw Jahwe. Respektowanie nakazéw etyki codziennej uchodzito za obowig-
zek Izraelity, wynikajacy z zobowigzania przodkéw wyrazonego w berith. Patos
eschatologicznych grézb i obietnic byt dodatkowym elementem wplywajacym
na zachowanie tych prostych przykazan, ktérych kazdy byl w stanie przestrze-
ga¢. Specyficzne, obiecane Izraelowi zbawienie zalezato w zupelnosci od etycz-
nie poprawnego dzialania w §wiecie, dzialania zgodnego z zasadami moralno-
$ci powszechnej. Dzialalno$¢ prorokéw nie dotyczyta kultu, jej przedmiotem
byta wylacznie etyka®. Prorocy nia si¢ tylko interesowali i stawiali ja w cen-
trum politycznej wspélnoty narodowej. Zagrozenie zewnetrzne prowokowalo
zadawane przez nich pytania, jakich wykroczen przeciw berith dopuscili si¢
Izraelici czy ich przodkowie. Przepowiadane przez nich nieszczescia stanowi-
ty produkt glebokiej odrazy wobec odstepstwa od berith oraz leku przed na-
stepstwami tego stanu rzeczy, ale tez wytwdr niewzruszonej wiary w obietnice
Jahwe i rozpaczliwej pewnosci, ze lud roztrwonil szanse na ich spetnienie lub
ze byl tego bliski®®. Ze wzgledu na charakter ich proroctw udzialem profetéw
nieszczgscia byla samotnos¢; nikt nie chceial stucha¢ wieszczenia nieszczes¢.
Ekscentrycznos$¢ i bezkompromisowos¢ uczynila z nich jednak ideologow
jahwizmu i dzialaczy politycznych®. Przy nacisku polozonym na, stanowiacy
nowos¢, etyczny wymiar wiary prorocy powracali do wizerunku Jahwe jako
Boga organizacji politycznej (dawnej konfederacji, jak twierdzil Weber), co
oznaczalo, ze traktowali go nie jako Boga wiecznego tadu, lecz jako funkcjo-
nujacego w $wiecie Boga dzialania®. Zorientowanie profetyzmu na polityke
wyrazalo si¢ w jego nieustannym zainteresowaniu losem narodu w wymiarze
doczesnym. W stosunku do jednostki profetyzm uznawal prawomocno$¢ za-
sady Jahwe, wyrazajacej si¢ w krwawej zemscie i wojnie, to znaczy potwierdzat
odpowiedzialno$¢ jednostki za czyny swoich wspdtplemiencow oraz za zle,
nieodpokutowane uczynki swoich przodkéw. Wykroczenia przeciwko obo-
wigzkom przymierza zdarzaly sie¢ w przesztosci i w kazdej chwili mozna bylo
je tatwo wskaza¢. W zwigzku z tym profetyzm zakladat istnienie nieustannej

% M. Weber, Etyka gospodarcza...,s. 288.

8 Ibidem, s. 268-271; . Love, op. cit., s. 208.
% M. Weber, Etyka gospodarcza...,s. 278.

% Ibidem, s. 109.

7 Ibidem, s. 282.
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zasadno$ci zemsty Jahwe, dostateczne umotywowanie i wyjasnienie wszystkie-
go gniewem Boga®. W rozumieniu prorokéw Bog byl wladca postepujacym
w sposob zrozumialy dla czlowieka, a ten pragnal wiedzie¢, jak zdoby¢ jego
taske. Prorocy nie stawiali pytan o sens przemijalnosci $§wiata, czy Zycia o przy-
czyne kruchej, obcigzonej wing i cierpieniem ludzkiej egzystencji. Nigdy nie
sktaniata prorokéw ku Bogu potrzeba zbawienia czy doskonalenia indywidual-
nej ludzkiej duszy w obliczu niedoskonatego $wiata. Prorok nie czut si¢ zjedno-
czony z boskoscig (majestatyczna osobowos¢ Boga-wladcy wykluczata wszelka
mys$l o mistycznej unii z nim) i uwolniony od meki i bezsensu $wiata. Metafi-
zyczna gnoza i interpretacja $wiata nie byta brana pod uwage, istota Jahwe nie
zawierala bowiem niczego ponadzmystowego, co lezalo poza mozliwosciami
rozumienia. Motywy Boga nie byly niedostepne ludzkiej racjonalnosci, wrecz
przeciwnie, wlasnie rozumienie decyzji Jahwe, wynikajacych ze stusznych mo-
tywow, stanowilo zadanie prorokéw i nauczycieli Tory. Ten racjonalny charak-
ter, zarowno wydarzen zachodzacych w $wiecie, ktérymi nie wlada przypadek
ani moce magiczne, lecz zrozumiale przyczyny, jak i samego profetyzmu (pro-
roctwa, w przeciwienstwie do gnostyckiej ezoteryki, pozostawaly zrozumiate
dla kazdego), byt przez Zydoéw, takze i pozniej, uznany za specyficzng ceche ich
prorokéw®. Przykazania Jahwe, podobnie jak jego dawne obietnice z czasow
konfederacji, oraz prorockie nawolywania do ich przestrzegania cechowala
konkretno$¢ i zorientowanie na doczesnos¢. Odpowiedzi domagaly sie tylko
aktualne problemy zwigzane z aktywno$cig wewnatrz§wiatowa, problemoéw te-
odycei nie podnoszono. Jak stwierdzat Weber, ,,by oceni¢ doniosto$¢ tego stanu
rzeczy, nalezy sobie uswiadomi¢ wynikajacg z niego niestychang ekonomicz-
nos¢ gospodarowania sitami duchowymi™. Religia zydowska rozwazaniom
nad istotg kosmosu postawita trwalg bariere; szczescie cztowieka nie wigzato
sie z poznaniem sensu $wiata, przynosilo mu je dzialanie zgodne z przyka-
zaniami Boga. Codziennej etyce judaistycznej specyficznej jakosci nie nadata
wyjatkowo$¢ jej nakazow, etyka ta nie roznila si¢ znaczaco od etyk innych lu-
dow, lecz lezaca u jej podstaw zasadnicza postawa religijna, na ktora trudny
do przecenienia wplyw wywarl profetyzm”. Zastuga tradycji profetycznej byt
monoteizm, stworzenie wizji uniwersalnego Boga etycznego, jedynego decy-
dujacego o losach $wiata. Prestiz religijnosci profetycznej zatriumfowal w cza-
sie niewoli babilonskiej, gdy sprawdzily sie przepowiednie kleski i zniszczenia.

8 Ibidem, s. 286-287. Z zasada odpowiedzialno$ci zbiorowej zerwato Deuteronomium.
Profetyzm zorientowany na losy calego narodu, nie jednostki, w tym punkcie pozostat
konserwatywny (ibidem, s. 286).

% Ibidem, s. 284-285.

70 Ibidem, s. 287.

I Ibidem, s. 288.
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Whiosek, ze bog babilonskiego kréla Nabuchodonozora IT (Marduk) pokonat
Jahwe, mogt sta¢ si¢ wowczas oczywisty. Jednak zgodnie z religijnoscia wy-
pracowang przez prorokéw, dotychczasowe kleski narodu izraelskiego thuma-
czono niewlasciwym postepowaniem, czynami pozostajacymi w sprzecznosci
z postanowieniami zawartymi w przymierzu z Jahwe. Na wygnaniu babilon-
skim koncepcja ta ulega przeksztalceniu w kierunku mesjanistycznym. We-
dlug niej, Bog ukarat odstepstwo Izraelitow, zsytajac Nabuchodonozora, ktory
w jego reku stal sie narzedziem, majacym unaocznic¢ Izraelitom ich dziejowa
misje w postaci gloszenia monoteizmu, wiary w jednego, panujacego nad swia-
tem Boga (Iz 55:3-5, 10-11). Prorocka teodycea nieszczescia swoj punkt kul-
minacyjny znalazfa na wygnaniu, gdzie Izrael ukazany zostal jako przedmiot
zbawienia, cierpienie ludu stalo si¢ przedmiotem gloryfikacji i $wiatowej misji
historycznej.

Przemiana znaczenia przymierza dokonana za sprawg dziatalnosci proro-
kéw uczynita z Zydéw wspélnote religijno-polityczng, rézng, a przez to od-
dzielong, od otaczajacego ja srodowiska, co przyczynito si¢ do rozwoju etyki,
okreslanej przez Webera jako etyka negatywnie uprzywilejowanych, czyli etyka
grup traktujacych swe przykre polozenie za niezastuzone i uznajacych si¢ za
predestynowane do zajecia w przysztosci naleznej im uprzywilejowanej pozy-
cji. Weber podzielal, cho¢ nie bezkrytycznie, przekonanie Friedricha W. Nietz-
schego, ze ,,moralno$¢ bezsilnej nienawisci””? byta dzielem Zydéw”’. Nakazane
przez Boga cnoty praktykowane sg przez wzglad na nadziej¢ odplaty i jest to
w pierwszym rzedzie nadzieja kolektywna: to naréd jako calo$¢ dozna¢ ma

72 ,[...] na gruncie zydowskiej etycznej religijnoéci zbawienia — pisal Weber — nabiera
znaczenia pewien element, zauwazony po raz pierwszy przez Nietzschego, nie wyste-
pujacy w zadnej magicznej i animistycznej religijnosci kastowej. Element ten to ressen-
timent. Jest to w rozumieniu Nietzschego zjawisko towarzyszace religijnej etyce nega-
tywnie uprzywilejowanych, ktérzy dokonujac bezposredniego odwrdcenia starej wiary
sadza, ze zrodltem nieréwnosci loséw ziemskich jest grzech i niesprawiedliwoé¢ pozy-
tywnie uprzywilejowanych, grzech i niesprawiedliwos¢, ktére wczesniej czy pdzniej
muszg sprowadzi¢ pomste Boga. W postaci takiej teodycei negatywnie uprzywilejowa-
nych moralizm stuzy jako srodek uprawomocnienia §wiadomego lub nieswiadomego
pragnienia zemsty” (M. Weber, Szkice z socjologii religii, Warszawa 1995, s. 182; zob. tez:
idem, Gospodarka i spoteczeristwo..., s. 386).

7» Nietzsche uwazal, ze tego rodzaju moralnos$¢ zrodzita kasta kaptanska, rywalizujaca
z kasta rycersko-arystokratyczng. Zalozeniem ocen rycersko-arystokratycznych jest
cielesnos¢ i zdrowie oraz to, co stuzy ich podtrzymaniu, czyli wojna, polowanie, igrzy-
ska i zabawa. Warto$ci kaplanskie pozostawaly w opozycji do dzialania, skoncentrowa-
ne na niecheci do witalnosci i pigkna cielesnego, pychy, rzadzy panowania, czy bystrosci
(E. Nietzsche, Z genealogii moralnosci, Krakéw 2011, s. 27).
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wywyzszenia i przez to takze jednostka moze odzyskac¢ swoj honor™. Nadzieja
zemsty dla poboznych Zydéw wigzaca si¢ z moralizmem prawa, przenikajagca
niemal wszystkie §wigte pisma okresu niewoli babilonskiej i epoki pdzniejszej,
w religijnej swiadomosci intelektualistow ustepowata co pewien czas zazylosci
z Bogiem, wartosci poboznego zawierzenia boskiej dobroci i gotowosci pogo-
dzenia si¢ ze §wiatem. Dzialo si¢ tak — uwazal Weber - szczegdlnie w okresach
wzglednie dobrego potozenia skazanych na polityczng bezsilnos¢ gmin zydow-
skich. W okresach przesladowan podnoszono wolanie do Boga o zemste albo
modlono si¢ o prawos¢ wlasnej duszy w obliczu otaczajacej wrogosci. Cho¢
— stwierdzal Weber - uznanie resentymentu za rozstrzygajacy element religij-
nos$ci zydowskiej, ulegajacej na przestrzeni czasu istotnym zmianom, bytoby
niewybaczalnym wypaczeniem, to jednak nie nalezy rowniez lekcewazy¢ jego
wplywu na jej zasadnicze znamiona”.

Wedlug Webera, profetyzm przyczynil si¢ do przemiany wojowniczej
wspoélnoty wiary w Jahwe w religijng wspolnote kultowa po upadku panstwo-
wosci, inaczej méwigc do przemiany Izraelitéw w Zydow. Transformacja ta
uczynita z Zydéw ,,nar6d pariaséw””®, ktérym stali sie od niewoli babilonskiej,
»nardd gosdci” (Gastvolk), faktycznie lub formalnie oddzielony od $wiata ze-
wnetrznego. Bez prorokéw i stworzonej przez nich teodycei cierpienia — twier-
dzit Weber - Zydzi raczej nie zgodziliby sie na ten status. Wedlug socjologa,
od pariaséw indyjskich réznili si¢ zasadniczo trzema waznymi okoliczno$cia-
mi. Po pierwsze, stali si¢ ludem pariaséw w $rodowisku pozbawionym kast.
Po drugie, obietnica zbawienia, w ktorej pozostawala zakotwiczona rytual-
na odrebnos¢ judaizmu, miata zupelnie inny charakter niz u kast indyjskich.
U tych ostatnich nagroda za poprawne rytualnie zachowanie bylo wspigcie sie,
poprzez ponowne narodziny, na wyzszy poziom, traktowanego jako wieczny,
kastowego porzadku $wiata. Utrzymanie porzadku kastowego w niezmienio-
nej formie byto warunkiem wstepnym wszelkiego zbawienia, co wigzalo si¢
z traktowaniem $wiata jako bytu wiecznego i ahistorycznego. U Zydéw obiet-
nica zbawienia miala doktadnie odwrotny charakter: uwazano, ze porzadek
$wiata obrocil si¢ byl w przeciwienstwo tego, co zostalo obiecane na przyszlos¢
i w przyszlo$ci mial zosta¢ odwrdcony tak, ze narodowi zydowskiemu znoéw
przypadtaby, przypisana mu, pozycja narodu wybranego. Swiat nie byl ani
wieczny, ani niezmienny, lecz stworzony. Jego wspolczesny porzadek stanowit
efekt dzialania ludzi, przede wszystkim Zydéw i reakcji ich Boga na to dzia-
tanie, czyli byt wytworem historycznym, ktérego przeznaczenie zawieralo si¢

7 M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo..., s. 387.
7> Ibidem, s. 387.
6 M. Weber, Etyka gospodarcza..., s. 11; idem, Gospodarka i spoleczeristwo..., s. 384-385.
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w ustapieniu miejsca stanowi pozadanemu przez Boga. Weber uwazal, ze caly
stosunek starozytnych Zydéw do zycia wyznaczalo to wyobrazenie, prowadzo-
nej pod przewodnictwem Boga, przyszlej rewolucji politycznej i spoleczne;j.
I po trzecie, poprawnos¢ rytualna i uwarunkowana przez nig izolacja od $ro-
dowiska spotecznego stanowily jedng strone przyjetych przez Zydéw nakazéw.
Strong drugg reprezentowala wysoce racjonalna, to znaczy wolna od magii
i irracjonalnych form poszukiwania zbawienia, religijna etyka wewnatrz§wia-
towego dziatania”. Etyka ta rozwinigta zostala nastepnie przez protestantyzm
reformowany.

Zr6dlo zmian w religijnosci zydowskiej, prowadzacych w kierunku zracjo-
nalizowanej etyki, tkwi¢ mialo nie tylko w spotecznym polozeniu negatywnie
uprzywilejowanych. Noénik racjonalnej, etycznej poboznosci stanowit tez spo-
sOb zycia drobnomieszczanstwa, stanowigcego fundament religijnosci gminy.
Warstwa rzemieslnikow i drobnych kupcéw, z racji swego sposobu zycia, wsze-
dzie tam gdzie istnialy ku temu warunki, sklaniala si¢ ku etycznej, racjonalnej
religijnosci. Ich zycie pozostawalo powigzane z naturg w znacznie mniejszym
stopniu niz egzystencja chlopow, zaleznos¢ od irracjonalnego oddziatywania
na duchy natury w przypadku drobnomieszczan nie miala takiego samego
znaczenia. Ich warunki bytu cechowat zasadniczo bardziej racjonalny charak-
ter, poddawaly sie one kalkulacji i celowo racjonalnym wptywom. Tym samym
sposob zycia rzemie$lnikéw i drobnych kupcéw przyczynial sie aktywnie do
rugowania magii; rzetelna praca, spelnianie obowigzkéw, uczciwos¢, dotrzy-
mywanie stowa lezalty w ich wlasnym interesie, znajdywaly doczesng nagrode,
ktdrej byly warte. Stanowilo to etyczne, racjonalne ujecie rzeczywistosci w zna-
czeniu etyki odplaty, bliskiej wszystkim nieuprzywilejowanym warstwom. Na-
tomiast warstwy wojownikow, zainteresowanych ekonomicznie wojng i roz-
wojem wladzy politycznej, pozostawaty malo wrazliwe na etycznie racjonalne
elementy religijnosci’.

Losy religii zydowskiej determinowal réwniez intelektualizm, zwlaszcza
metafizyczne potrzeby indywidualnego ducha, ktérego ku rozwazaniom etycz-
nym i religijnym nie zmuszata niedola materialna, lecz przymus wewngtrzny,
by mdc ujac swiat jako sensowny kosmos i zaja¢ wobec niego stanowisko. Po-
czatkowo nosnikami intelektualizmu w religii Zydowskiej byli kaptani i proro-
cy, ktdrzy stworzyli fundamenty judaizmu. Intelektualisci szukali zbawienia od
wewnetrznej niedoli, dlatego ich wizja zbawienia z jednej strony pozostawala
bardziej oddalona od $wiata, a z drugiej — miata bardziej usystematyzowany
charakter niz zbawienie od niedoli zewnetrznej, charakterystyczne dla warstw

77" M. Weber, Etyka gospodarcza...,s. 11-12.
8 M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo..., s. 376-377.
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nieuprzywilejowanych. Intelektualista staral si¢ nada¢ swojemu sposobowi zy-
cia calos$ciowy sens, a zatem doprowadzi¢ do jednosci z sobg samym, z ludZmi
i z kosmosem. Problem sensu $wiata zaistnial wlasnie w ujeciu intelektualnym.
Intelektualizm wypieral wiar¢ w magie i tym samym odczarowywal procesy
w $wiecie, ktore tracily swdj magiczny sens, juz tylko ,,byly” i , dzialy si¢’, lecz
przestawaly cokolwiek znaczy¢. W zwiazku z tym pilny stawal si¢ wymog, by
$wiat i sposdb Zycia jako catos$ci znamionowaly znaczenie i sens. Ten filozoficz-
ny intelektualizm, ktérego nos$nikami byly zazwyczaj dobrze sytuowane war-
stwy spoleczenstwa, pozostawal w zwigzku z ,,intelektualizmem proletaroidal-
nym’, jak okreslal go Weber, reprezentowanym przez biednych, dysponujacych
podrzednym wyksztalceniem, drobnych urzednikéw i beneficjentéw, niena-
lezacych do uprzywilejowanych warstw biegltych w sztuce pisania (w czasach,
gdy pisanie uchodzito za odrgbny zawdd) nauczycieli wiedzy elementarnej,
wedrownych $piewakow, lektorow, opowiadaczy. Wsréd Zydoéw, jak u zadnego
innego narodu, ten drobnomieszczanski ,intelektualizm pariaséw” byt bardzo
rozpowszechniony. Wyrazal si¢ w krzewieniu umiejetnosci pisania i systema-
tycznym ksztalceniu w kazuistycznym mysleniu przez szkoly uczonych w Pi-
$mie. Za sprawg wplywu tej ,,plebejskiej” warstwy intelektualistéw dzialalnos¢
prorokow zastgpiona zostala wérdd zydowskiego mieszczanstwa kultem wier-
nosci Prawu”.

Jak zauwazal Weber, , intelektualizm pariaséw” charakterystyczny byt tak-
ze dla sekt protestanckich, stajac si¢ dla nich zrodiem niezwyktej sity oporu.
W XVII wieku kregi purytanskie charakteryzowalo upowszechnienie zna-
jomosci Biblii oraz zainteresowania, zawilymi niekiedy i subtelnymi, dog-
matycznymi kontrowersjami, nawet wsréd chlopéw. Stworzyto ono religijny
intelektualizm masowy, ktory pozniej nie znalazt juz swego odpowiednika.
W przeszlosci natomiast mozna go poréwnaé jedynie do fenomenu wspo-
mnianego religijnego intelektualizmu masowego pdznego judaizmu i Pawlo-
wych gmin misyjnych®.

W Kkreacji etyki racjonalnej, gtéwnego osiagniecia starozytnego judaizmu,
przymierze miato znaczenie kluczowe. Do jej rozwoju przyczynily si¢ dzia-
talnosé¢ prorokéw oraz drobnomieszczanski sposob zycia i plebejski intelek-
tualizm w okresie p6znego judaizmu. W przekonaniu Webera etyka ta miata
trudny do przecenienia wptyw na ksztalt nowoczesnego oblicza Zachodu. Z po-
wodu $mierci Webera proces zwigzkow tej etyki z kulturg zachodnig nie zostat
wykazany, chociaz bylo to jego zamiarem. Wedle planéw, kontynuacja Staro-
Zytnego judaizmu miala by¢ praca poswigcona judaizmowi talmudycznemu

7 Ibidem, s. 389-390, 394, 396.
80" Ibidem, s. 400.
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oraz poczatkom zachodniego chrzescijanstwa, w ktérych proces racjonalizacji
poddany zostalby dalszej analizie. To, ze tak si¢ nie stalo, jest ogromna na-
ukowg stratg. Od Webera wiemy, ze ducha racjonalnej etyki judaizmu odkryt
na nowo protestantyzm reformowany, ze nawiazal do jej zasadniczego dazenia
uczynienia zycia czlowieka w $wiecie jak najbardziej zblizonym do oczekiwan
Boga, wyrazonych w zawartym z Nim przymierzu®. U protestantéw reformo-
wanych pojecie przymierza, do ktérego na gruncie teologii katolickiej nie przy-
wigzywano wagi, ponownie nabrato znaczenia nie tylko religijnego, ale takze
politycznego.

4. Podsumowanie

W interpretacji Maxa Webera, przymierze stanowito instrument politycz-
ny Izraelitow, ktory w epoce prorokéw stal si¢ katalizatorem sprzyjajacym
procesowi racjonalizacji i etyzacji religii Zydowskiej. Proces ten byl zatem
konsekwencja rozwoju $wiadomosci politycznej Izraelitow, wyrazajacej sie
w postaci przymierza z Jahwe, majacego charakter obronny w odniesieniu do
zwiazku plemiennego oraz spoteczno-polityczny, jedli chodzi o relacje we-
wnatrzplemienne. Analiza Webera dowodzi, ze, podobnie jak mialo to miej-
sce w przypadku greckiej filozofii politycznej, z ktdrej wzigta swdéj poczatek
etyka, takze u Zydéw etyka, w tym wypadku religijna, pozostawala w zwigz-
ku z polityka - rozwinela sie jako konsekwencja praktycznych do$wiadczen
politycznych Izraelitdw. Rowniez w przypadku Zydéw polityka moze zostaé
zatem potraktowana jako podmiot etyzujacy. Jahwe, Bdg natury, stal sie
z czasem Bogiem plemiennej organizacji politycznej, by za sprawg ruchu pro-
fetycznego zyskac status Boga etycznego. Etyka pozostawala §cisle zwigzana
z przestrzeganiem norm prawnych, bedacych przedmiotem przymierza poli-
tycznego. Jahwe rozumiany byt jako Bog zainteresowany ludzka doczesnoscia,
Bog wspdlpracujacy z Izraelitami w oparciu o zasady przymierza, dzialajacy
w $wiecie Bog polityczny, zaangazowany w los konkretnego narodu.
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Abstract

In Max Weber’s interpretation, the covenant was a political instrument of the Israelites. In
Weber’s view, the original goal of the Sinai covenant was the political goal - strengthening
the defense force of scattered Israeli tribes, and within the tribes it gave the durability
of socio-economic relations between social groups, mainly between shepherds of
small herds and a farmers or a city military patriciate owning land. The covenant had
a defensive character with regard to the tribal union and socio-political character in terms
of intertribal relations. Israel was developing and gaining its specific character as a cult
and military union based on free shepherds and farmers, uniting during the wars against
enemies. In the later age of prophets, the covenant became a catalyst for the process of
rationalizing and ethicizing the Jewish religion. This process was, therefore, a consequence
of the development of the political consciousness of the Israelites, expressed in the form of
the covenant with Yahweh.

Keywords: covenant, Israel, Yahweh, tribal union, ethics, rationalization
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