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roku w marcu przed starg ochotnicka kuznig zbiera sie kilku
miejscowych gazdow by wspoélnie z synem niezyjacego juz kowala
wyklepa¢ lemiesze swoich drewnianych ptugéw, podostrzy¢

i uzupetni¢ stalowe zeby drewnianych bron, po prostu wyszykowac¢ narze-
dzia do pierwszej w tym roku orki. Niedtugo bowiem wyjda z konmi na
niewielkie poletka juz nawiezione obornikiem, by przygotowac¢ gorczanska,
nieurodzajng ziemie do wydania plonéw w postaci owsa potrzebnego do
wykarmienia konia, ktéry w przysztym roku zndéw pociggnie ptug rozdzie-
rajacy gorskie zbocze bruzdami zagonéw w tym samym celu. Ten obraz nie
jest opisem wydobytym z dziewietnastowiecznej literatury czy relacji ludo-
znawcoOw, nie zostat rowniez wywotany z zasobéw pamieci jednego z ochot-
nickich nestoréw. Przedstawiona sytuacja, w ktorej po raz pierwszy dane
mi byto uczestniczy¢ w 2004 roku byta obiektem mojego badawczego zdzi-
wienia zmuszajgcego do refleksji, wywotujacego ciekawos¢ poznania i che¢
zrozumienia lokalnego, ochotnickiego $wiata, ktéry mimo zmian wywota-
nych standaryzacjg nowoczesnych zachowan i stylow bycia zachowat tresci
niemal rodem z innej epoki - z romantycznych w swym charakterze opiséw
wsi dokonywanych przez dawnych literatéw, podréznikow czy znacznej
cze$ci etnografow. Obraz gazddw szykujacych narzedzia do pierwszej orki
wywotat iluzje doSwiadczania $wiata tradycyjnych wartosci, norm i naka-
zO6w zmuszajacych tych ludzi do podjecia jedynego znanego im dziatania
majacego zapewnic¢ dostatek w jedynej znanej im formie. Jednak ich wiedza
w XXI wieku wykracza znacznie poza ramy tradycyjnej lokalnej kultury.
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Zamiast uprawia¢ hektar ziemi, zdawac by sie mogto tylko po to by wykar-
mi¢ konia potrzebnego do utrzymania tegoz hektara, mogliby przeciez
odwotac sie do znanych chocby z Ochotnicy dziatan i zatozy¢ gospodarstwo
agroturystyczne lub pensjonat, firme transportowg, sklep albo podja¢ prace
poza rodzinng wsia. Jednak mimo wiedzy o alternatywnych wzorach dzia-
tania siegajg oni do tradycyjnych tresci kultury by usankcjonowac swoje
istnienie w lokalnej rzeczywistosci, by by¢ kims, by méc powiedziec: Jestem
gazdg. Tylko po co by¢ gazda w XXI wieku?

Wtasciwie nalezatoby sformutowac pytanie inaczej: Dlaczego wspoét-
cze$nie tak istotne jest dla tych ludzi konstytuowanie sensu odnoszonego
nie do ponowoczesnej rzeczywistos$ci ale do lokalnego swiata? Ba, $wiata
tradycyjnych znaczen, wsréd ktérych ziemia czy kon wyznaczaty status
spoteczny ich posiadacza. Znaczenia te, uktadajace sie w zespoty tresci
zrozumiate i funkcjonujace w konkretnej zbiorowos$ci ludzkiej okreslaty
konstrukt zwany przez badaczy kultura ludowa. Jednak juz Jan Stanistaw
Bystron moéwit o tej kulturze w czasie przesztym, lokujac ja jako zjawisko,
ktére przemineto bezpowrotnie nawet w czasach gdy pisat swe dzieto'.
Kilkanascie lat temu Roch Sulima ujat to bardziej dosadnie, stwierdzajac, ze
,kultura ludowa umarta. Zyje jej mit...”2.

Mityzacja kultury ludowej

W trakcie jednego z wakacyjnych wyjazdéw trafitem do skansenu.
Chatupa, zagroda, wiatrak... We wnetrzu chatupy idealny porzadek - nie
tyle wszechobecna czystos¢, ktéra mogtaby $wiadczy¢ o zaradnosci gospo-
dyni, ile odzwierciedlenie podrecznikowego uktadu przestrzeni, odwzo-
rowanie kosmogonii tradycyjnego domu. Piec i $wiety kat wyznaczajace
centrum, obrazy strzegace granic, tawa, dwa t6zka z nagromadzona ,pod
sufit” poscielg i... zaprzeczajace temu porzadkowi resztki positku na cera-
micznych talerzach oraz otwarta nie wiedzie¢ czemu skrzynia odkrywajaca
schowane w niej skarby - elementy kaszubskiego stroju. Od tej scenografii
oddzielata zwiedzajacego turyste bariera w postaci czerwonej liny rozpietej
na dwoch metalowych stupkach.

1 Zob.].S. Bystron, Kultura ludowa, Wydawnictwo Trzaska, Evert i Michalski, Warszawa 1947.
2 R. Sulima, Kultura ludowa i polskie kompleksy, [w:] Czy zmierzch kultury ludowej?, pod
red. S. Zagorskiego, Wydawnictwo Stopka, homza 1997, s. 115.
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Ta czerwona lina skojarzyta mi sie z granicag pomiedzy $wiatem wspoét-
czesnym umozliwiajacym mi w czasie wolnym od codziennej pracy dotar-
cie do dowolnego dostepnego mi miejsca na ziemi a $wiatem nieistniejgcej
juz tradycyjnej kultury wsi zamknietej kiedy$ w dostepnej jej uczestnikom
przestrzeni zwanej przez badaczy orbis interior, a obecnie ograniczonej do
rekonstrukcji kaszubskiej izby. Z granica pomiedzy Sswiatem ciggtego ruchu,
chaosu pojec¢ i wartosci, ptynnych znaczen i §wiatem czytelnego porzadku,
w ktérym kazdy obiekt ma swoje miejsce i ugruntowane znaczenie. Swia-
tem, ktérego ram nie sposob przekroczy¢, Swiatem, ktéry bezpowrotnie
przemingt i zostat zatrzymany wolg muzealnikéw w kontrowersyjnej dla
etnografa aranzacji wnetrza wiejskiego domu.

Znalezienie sie na granicy pomiedzy tadem przesztosci i nieporzadkiem
ptynnej nowoczesnosci wywotato poczucie tesknoty za sielska rzeczywi-
sto$cig wsi rozumianej jako odzwierciedlenie i efekt boskiego porzadku,
zrozumiatego teleologicznego tadu pozbawionego konieczno$ci rozpatry-
wania relatywnych senséw otaczajgcego mnie $wiata. Czy taka samg tesk-
note odczuli inni zwiedzajacy? Nie wiem. Mozliwe jednak, ze takim samym
odczuciom poddani byli opisujacy wies$ polska przedstawiciele romantyzmu,
Mtodej Polski, a takze wsi tej badacze - od dziewietnastowiecznych ludo-
znawcOw przez pozytywistycznych etnograféw po wspdiczesnych antro-
pologdéw i socjologéw. Nie sposodb bowiem oprzec sie wrazeniu, Ze wszyscy
oni odnosili sie (i czesto nada odnoszg) do obrazu rolniczego, pouktadanego
$wiata, w ktérym tradycyjne warto$ci i mechanizmy dyktowaty rytm ludz-
kiego Zycia i determinowaty sensy naktadane przez mieszkancéw wsi na
doswiadczane obiekty otoczenia. W Swiecie tym kazde dziatanie zgodne
z tradycjg byto racjonalne - kazde dziatanie nieracjonalne stawato sie obce,
a wiec wyrzucane poza ramy wtasnej kultury.

Na aspekt tesknoty za uporzadkowaniem rzeczywistoSci w nowocze-
snym, nieuporzagdkowanym Swiecie zwraca uwage Maria Wieruszewska:

Na tle obserwowanego konfliktu standardéw racjonalnosci, zreszta kluczowego dla
wspoiczesnego Swiata, tatwiej zrozumie¢ ruchy prowadzace do odradzania sie wiezi
plemiennych, etnicznych i religijnych. Tym samym otwiera sie pole dla postawy
regresywnej. Sprzyja jej z jednej strony che¢ porzucenia realiéw chaosu, dotyka-
jacego réwniez $wiat nauki, a z drugiej strony potrzeba swego rodzaju wedréwki
regresywnej w poszukiwaniu wiedzy archetypowej. Tym wyjasni¢ sie da niezbed-
nos$¢ mitologizowania jako préby przezwyciezenia chaosu do§wiadczenia. Mitologi-
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zacja pomaga w uzyskaniu wzorca porzadkujacego doswiadczenie, zaréwno bada-
czy, jak i badanych?.

Kulturaludowa, zawarte w niej wartosci i znaczenia, staty sie odskocznia
od chaosu nowoczesnosci. Jakze chetnie siegamy po ,chleb na tradycyjnym
zakwasie”, ,szynke wiejskg” czy ,kietbase gospodarza”. Znaczenia wydo-
byte ze $wiata niepodlegajacego juz wspoétczesnemu doswiadczeniu prze-
niknety do $wiata nowoczesnosci i zostaty natozone na wyselekcjonowane
z ogotu rzeczywistos$ci obiekty majace petnic role artefaktow tradycyjnego
porzadku przeciwstawianego chaosowi ptynnej nowoczesnosci.

Mechanizm mityzacji mozna okresli¢ jako nadawanie sensowi formy, jako
zamienianiu warto$ci w fakty*. W aspekcie kultury ludowej oznaczatoby to,
ze abstrakt jakim jest ta kultura, stanowigcy dla mieszkancow tradycyjnej
wsi ramy ograniczajgce dostepny im zaséb znaczen, do ktérych odnosili oni
swe dziatania, stat sie dla badaczy oraz uczestnikéw nowoczesnej rzeczywi-
stosci spoteczno-kulturowej namacalnym bytem, ktérego przejawy mozna
doswiadcza¢ we wspotczesnej kulturze wsi.

[ nie tylko wsi... Tresci tradycyjnej kultury wiejskiej zostaty upowszech-
nione wykraczajac poza konteksty lokalne. To, co stanowito kiedy$ o odreb-
nosci lokalnej spotecznosci, jak chocby elementy i wzornictwo stroju,
Judowe madrosci” zawarte w przystowiach czy w wiedzy leczniczej
dawnych pokolen, wreszcie tradycyjna, lokalna architektura, weszty do
spotecznie podzielanych zasobéw wiedzy i staty sie treSciami wykorzysty-
wanymi powszechnie w wielu dziataniach ludzi, niezaleznie od specyfiki
regionu czy pochodzenia autora tych dziatan. Moda na, ludowos$¢” pojawiata
sie oczywiscie w réznych okresach historii Polski, jednak w czasach nowo-
czesnych zmityzowana kultura ludowa jako konstrukt spotecznie podzie-
lanej wiedzy jest potencjalnie dostepna i znana kazdemu mieszkancowi
Polski. Stato sie tak nie tylko dzieki kulturowej modzie na wiejskie karczmy,
kwieciste chusty czy muzyke folkowa i wykorzystywanie ludowych moty-
wow w popkulturze. Popularyzacji kultury ludowej towarzyszyta i towarzy-
szy nadal dziatalno$¢ instytucjonalna muzedéw, osSrodkow kultury wreszcie

3 M. Wieruszewska, Antropologizacja badan wsi. Zaniechania, potrzeby, mozliwosci,
[w:] Nowe inspiracje socjologii wsi, pod red. H. Podedwornej, Wydawnictwo Naukowe
SCHOLAR, Warszawa 2011, s. 30.

* C. Robotycki, S. Weglarz, Chiop potegq jest i basta. O mityzacji kultury ludowej w nauce,
,Polska Sztuka Ludowa” 1983, nr 1-2, s. 3-8.
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szkoty. W kazdym polskim mieScie dziatajg zespoty piesni i tanca majace
w repertuarze inscenizowane rekonstrukcje folklorystyczne z kazdego
niemal zakatka kraju. W niemal kazdej szkole dzieci uczg sie $§piewac krako-
wiakow, trojakow czy polek wyrwanych z kontekstu kultury tradycyjnej
wsi tak samo, jak osadzane przez ich rodzicow w miejskim, ponowoczesnym
Swiecie rekonstrukcje tradycyjnych oczepin sprowadzonych do roli atrakcji
weselnej biesiady.

Swoboda z jaka tresci kultury tradycyjnej przenikajg do kultury popu-
larnej czy masowej moze Swiadczy¢ o gtebokim zakorzenieniu jej tresci
w spotecznie podzielanych zasobach wiedzy. Latwo$¢ utozsamiania kultury
ludowej z kulturg narodowgq, a raczej wywodzenie tej drugiej ze $wiata
tradycyjnej wsi, mozna wywodzi¢ juz z dziatan ideologicznych polskiego
regionalizmu przetomu XIX i XX wieku, kiedy ruch regionalny bardziej anga-
zowat sie w akcje budzenia polskiej Swiadomos$ci narodowej ponad lokal-
nymi podziatami niz w podkreslanie regionalnych odmiennosci i odrebno-
$ci. Tresci kultury ludowej, gtéwnie tresci wiejskiego folkloru stawaty sie
tym samym dobrem narodowym dostepnym kazdemu Polakowi i stuzyty
narodowej identyfikacji w rownym chyba stopniu, jak wyidealizowane
obrazy mocarstwowej Polski kreowane ,ku pokrzepieniu serc”.

Jest to przyktad rozumienia kultury odnoszacy sie do przedmiotowego
ujmowania tradycji, tak charakterystyczny dla systemoéw ideologicznych
odwotujacych sie do wspdlnotowego wyobrazenia wartosci, takich jak Bag,
Naréd, Ojczyzna. Nalezy jednak pamietaé, Zze we wspodiczesnym Swiecie -
jak zauwazyt Zygmunt Bauman - zapomina sie, iz tradycja ,nigdy nie jest
»dana« z gory, ze istnieje tyko w procesie ustawicznej rekapitulacji, przez
to, ze sie jg konstruuje jako »wspélne dziedzictwox, (...) Zze zamierzchto$¢ jej
korzeni jest tylko projekcja emocjonalnego nasycenia dzisiejszej mgtawico-
wej wspolnoty...”>. Dlatego tradycja i to, co uznane za tradycyjne nie moze
by¢ konstruowane wspotczesnie, moze by¢ co najwyzej odtwarzane z mozli-
wie doktadng dbatoscig o szczegoty. Obrazujac nowe rozumienie tradycji
mozna stwierdzi¢, ze wspolne koledowanie przy wigilijnym stole w $wie-
cie ponowoczesnym nie jest czynnoscig tradycyjng sama w sobie. Wspdlny
$piew nie przeciwstawia sie nowoczesnos$ci. Tradycyjne sg w ponowocze-
snym rozumieniu same koledy - ich tre$¢ odnosi sie bowiem do ,szczesliwej

5 Z. Bauman, Wieloznacznos¢ nowoczesna - nowoczesno$¢ wieloznaczna, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1995, s. 286.
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przesztosci”, z ktérej pochodza, oraz do przed- i anty-nowoczesnego, danego
od Boga teleologicznego tadu, o ktérym traktuja.

Czy w pozalokalnie i przedmiotowo rozumianej tradycji, a co za tym idzie
kultury, miesci sie ,bycie gazdg” i szykowanie starych narzedzi do corocz-
nej orki? W wymiarze lokalnym tradycyjna kultura wydaje sie by¢ czym$
innym - niezwigzanym z narodowymi identyfikacjami czy folklorystycz-
nymi teatralizacjami.

Kultura ludowa a $§wiat zycia codziennego

Zaktadam, ze dla mieszkanca tradycyjnej wsi XIX czy pierwszej potowy
XX wieku, kultura ludowa stanowita zesp6t tresci konstytuujacych jego
Swiat zycia codziennego. Stanowita takze rame znaczen ograniczajacych
ten $wiat do jedynych dostepnych lub jedynych pragmatycznych sensow
podejmowanych przez niego dziatan. U podstaw takiego ujecia kultury lezy
umieszczenie niniejszych rozwazan w sposobie interpretacji wyrostym
z fenomenologii spotecznej Alfreda Schiitza i spotecznego konstrukcjoni-
zmu Petera L. Bergera i Thomasa Luckmanna. Zgodnie z nim zaktadam, ze
znaczenia stuzace kazdemu cztowiekowi do opisu otaczajacej go rzeczywi-
sto$ci s3 mu zawsze potencjalnie dostepne, s3a niejako ,pod reka”. Opis ten,
a co za tym idzie rozumienie $wiata, dokonywany jest bowiem w odniesie-
niu do zasobéw wiedzy potocznej, do ktérych

przynalezy wiedza o tym, ze $wiat, w ktérym zyjemy, jest §wiatem mniej lub bardziej
okreslonych obiektéw, posiadajacych mniej lub bardziej okreslone cechy, obiektéw
pomiedzy ktérymi poruszamy sie, ktoére stawiajag nam opdrinaktére mozemy oddzia-
tywaé. Zaden z tych obiektéw nie jest spostrzegany jako wyizolowany. Jest on od
razu obiektem w perspektywie tego, co juz znane i swojskie, ktéry ustanawia wiedza
podreczna, traktowana, az do odwotania, jako nie podlegajaca dyskusji, to znaczy
taka, w ktora sie nie watpi, chociaz w kazdym momencie mozna w nig zwatpic®.

To ,naturalne” podejscie do rzeczywisto$ci, determinujace dziatania
podejmowane w zyciu codziennym, wolne jest od refleksji nad niuansami tej
rzeczywistosci, nad sposobem konstytuowania znaczen i dystrybucji zaso-
béw wiedzy. Wszelkie obiekty i przypisane im znaczenia sg bowiem dostepne
jako typowe, odnoszace sie do uprzednich doswiadczen tych samych, takich

¢ A. Schiitz, Potoczna i naukowa interpretacja ludzkiego dziatania, [w:] Kryzys i schizma.
Antyscjentystyczne tendencje w socjologii wspétczesnej, t. 1, pod red. E. Mokrzyckiego, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 1984, s. 142-143.
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samych lub podobnych obiektéw znajdujacych sie w zasiegu potencjalnego
poznania. U podstaw rozumienia rzeczywistosci i wiedzy o niej znajduje
sie jednak zatoZenie, Ze Swiat do§wiadczany przeze mnie jest potencjalnie
dostepny i doswiadczany przez innego. Jest Swiatem spotecznym podzie-
lanym przez mniej lub bardziej znanych i mniej lub bardziej znaczacych
ludzi, dla ktoérych stanowi on pole dziatania, miejsce egzystencji i realizacji
wtasnych, indywidualnych tozsamo$ci. Ten ,$wiat Zycia codziennego”

powinien by¢ rozumiany jako $wiat intersubiektywny, ktory istniat dtugo przed
naszymi narodzinami i byt do$wiadczany oraz interpretowany przez innych -
naszych przodkéw - jako §wiat zorganizowany. Obecnie dany jest naszemu do$wiad-
czeniuiinterpretacji. Podstawg wszelkiejinterpretacji §wiatajestzaséb poprzednich
doswiadczen, zaré6wno naszych wtasnych, jak i przekazanych nam przez rodzicow
i nauczycieli, ktére w postaci ,wiedzy podrecznej” stuzg jako schemat odniesienia’.

Nie oznacza to jednak, ze §wiat ten jest jednorodny i jednakowy w kazdej
rzeczywisto$ci spoteczno-kulturowej. Intersubiektywno$¢ $wiata zycia
codziennego oznacza ciagte interpretacje i reinterpretacje ,$wiata znaj-
dujacego sie w moim zasiegu”® wyselekcjonowanego z ogdélnego kontekstu
rzeczywistos$ci intencjg autoréw tych interpretacji. W swiecie tradycyj-
nej wsi ramami takich interpretacji byta kultura konkretnej spotecznosci
konstytuujacej konkretny, swoéj swiat lokalny. Pozostaje to w zgodzie ze
zdaniem ]. S. Bystronia, dla ktérego kulture ludowg jak i kulture w ogdle
nalezy ujmowac jako ,zesp6t tresci kulturalnych uksztattowany w danej
grupie spotecznej w okreslonym, czasie”®. Tresci te zostaty przeciez ukon-
stytuowane w statych interakcjach, w jakie wchodzili ze sobg i swoim $wia-
tem mieszkancy tradycyjnej wsi. Tresci i zawarte w nich znaczenia odnosity
sie do przesztosci - Swiata przodkow, ksztattowaty wyobrazenia przyszto-
$ci - nawet jesli wskutek negatywnej oceny zmian i dgznosci do jednorod-
nosci tresci kulturowych w obrebie konkretnego Swiata lokalnego przy-
sztos¢ miata by¢ odzwierciedleniem przesztosci. Byty jednak dokonywana
Jtu i teraz” konstrukcjg $wiata - nawet jesli polegata ona na pozornym
rekonstruowaniu §wiata przodkéw poprzez segregowanie tresci ujmowa-

7 A. Schiitz, 0 wielosci swiatéw. Szkice z socjologii fenomenologicznej, thum. B. Jabtonska,
Zaktad Wydawniczy »NOMOS«, Krakéw 2008, s. 18.

& Tamze, s. 30-34.

9 ].S. Bystron, dz. cyt., s. 18.
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nych w czytelnych dla jego uczestnikdw dychotomiach dobra i zta, swoj-
skos$ci i obcosci.

Tradycyjny $wiat lokalny konstruowany byt dziataniami jego uczestni-
kéw odnoszacymi sie do spotecznie podzielanej wiedzy o tym $wiecie. Jesli
praca na roli byta spotecznie uznawana za racjonalny sposdb zabezpiecze-
nia swoich podstawowych potrzeb, byta nie tylko dobra czy przydatna, ale
wyznaczata takze status spoteczny gospodarza, stuzyta wypracowaniu
senséw naktadanych na posiadanie ziemi i sama ziemi warto$¢, stawata
sie osig, wokdt ktorej konstytuowano pojmowanie czasu (np. kalendarz
rolny czy cykliczny podziat doby). Intersubiektywnie podzielany sens takiej
pracy uprawomocniat opisane we wstepie dziatania - odnosit je bowiem nie
do samej czynnoS$ci szykowania sie do pierwszej orki ale do spotecznego
zasobu wiedzy o lokalnym $wiecie bedacym dla jego uczestnikéw swiatem
zycia codziennego. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze jakkolwiek zaséb ten

przedstawia codzienny $wiat w spos6b zintegrowany, zréznicowany ze wzgledu
na strefy blisko$ci i oddalenia®, calo$¢ tego $wiata pozostaje nieprzenikniona. (...)
Nie moge wiedzie¢ wszystkiego co mozna, o tej rzeczywisto$ci. Nawet jezeli - przy-
ktadowo - jestem despota w mojej rodzinie i wiem o tym, nie moge zna¢ wszyst-
kich czynnikéw, ktére sktadaja sie na state powodzenie mojego despotyzmu. Wiem,
Ze moje polecenia sg zawsze respektowane, ale nie moge by¢ pewny wszystkich
krokéw i wszystkich motywoéw, jakie znajduja sie miedzy wydaniem i wykonaniem
moich polecen. Zawsze s3 jakie$ rzeczy, ktdére dzieja sie ,poza moimi plecami”. Jest
to a fortiori prawda rowniez wtedy, gdy w gre wchodza stosunki bardziej ztozone
niz rodzinne''.

Codzienne doswiadczanie Swiata wypelnionego codziennymi, spotecz-
nie podzielanymi tresciami prowadzi do stworzenia zestandaryzowanych
wzoréw zachowan. We wzorach tych, ztozonych z czynnos$ci podejmowa-
nych o okreslonych porach roku czy doby, zawarty jest sens samych dziatan,
jak tez odzwierciedla sie spotecznie ugruntowana wiedza o $wiecie. Umozli-
wia to podejmowanie czynnos$ci wobec konkretnej, zrozumiatej dla wszyst-
kich uczestnikéw $wiata sytuacji bez roztrzasania $wiata tego niuansow,
jak tez bez konieczno$ci rozpatrywania sensu pojedynczego dziatania.

10 Blisko$¢ oznacza tu sfery zycia, z ktérymi cztowiek ma czesto do czynienia. Moze ona
oznaczac¢ zaréwno $wiat swoj - ograniczony do witasnej lokalnosci, jak tez sfere zycia najbar-
dziej istotng ze wzgledu na jego miejsce w Swiecie (wykonywany zawdd, status spoteczny itp.)
i podejmowane w zwigzku z nim dziatania.

1 P, L. Berger, T. Luckmann, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, trum. J. Niznik, Panstwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1983, s. 82.
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Wychodzito sie koto dwudziestego lipca, (...) z calym dobytkiem sie tam mieszkato.
To takie koczownicze zycie. (...) My tam w gdérach mieli tak, jak w tym osiedlu - byto
6 bud na okoto. Koczowali my tam jak Cyganie dawnie;j.

(-.) I tak dwa tygodnie. 22 lipca $li na grodzenia. Tam sie wynosito ze wszystkim,
kosito trawe na siano. Mieli my tam polany, taki my mieli i mieszkato sie tam.

(...) Wieczorem siedzieli my, $piewali, wodke sie pito przy ognisku. Wtedy to nie byto
tej kietbasy, to stonine na patyki... Réznie to to byto, ale wesoto. Kazdy polane miat
to ludzi byto wiecej jak tu, w dole. Ku pannom sie chodzito...'?

Wspdlnakosba'?, ktérg wspominajeden z ochotnickich gazdow, byta przy-
ktadem wyksztatconego wzorca zachowan zawierajacego w sobie dziatania
posiadajace pozornie odmienny sens. Czasowe mieszkanie poza wsig, kosze-
nie trawy, biesiadowanie czy chodzenie ,ku pannom” rozpatrywane osobno
odnosza sie do réznych aspektdéw racjonalnosci, zwigzane sg z odmiennymi
wzgledem siebie sensami pracy i rozrywki. Odniesienie ich do sensu kosby,
rozumianej przez wszystkich jej uczestnikéw jako cyklicznie powtarzajacy
sie integralny zesp6t zachowan, miejsca i czasu powoduje uprawomocnienie
wpisania czynnosci zabawy w zestandaryzowany wzor wspolnej pracy.

Tradycyjne formy gospodarowania, zwigzane z wzajemng pomoca, CZy
dziatania podejmowane wspdlnie ,z konieczno$ci”, wywotujace szczegélne
poczucie wspdlnotowego ,my” wyrazonego w stwierdzeniach: ,siedzieli
my, $piewali”, ,mieli my” lub w pozornie bezosobowych formach ,chodzito
sie”, ,pito sie”, odnosza sie do zasobow wiedzy spotecznie dystrybuowa-
nych i spotecznie podzielanych w granicach tradycyjnego $wiata lokalnego.
Méwiac inaczej, byty dziataniami majacymi na celu zabezpieczenie podsta-
wowych potrzeb poszczegdlnych ludzi i lokalnej spotecznosci, ktére w obre-
bie ich $wiata byty dziataniami jedynymi znanymi lub jedynymi
bedacymi w zasiegu. Ich interpretacja, prowadzaca do uznania ich za
racjonalne, nie wymagata wykroczenia poza granice §wiata tradycyjnego,
w ktérym lokowali oni swe dziatania. Zaznaczy¢ przy tym nalezy, ze

Jracjonalne dziatanie” w zyciu codziennym jest zawsze dzialaniem wewnatrz
nieokres$lonego, nie kwestionowanego uktadu konstruktéw, odnoszacych sie do
typowych sytuacji, motywoéw, celéw, przebiegédw dziatan, osobowosci traktowanych
jako ,oczywisto$¢”. Sg one bezdyskusyjne nie tylko dla aktora, ale przypuszcza sie,

12 Materialy z badan w Ochotnicy, AEiAK 12161.

13 Tak mieszkaricy Ochotnicy okre$lajg koszenie tgk. Kosba oparta na zasadach pomocy
wzajemnej funkcjonuje jeszcze w szczatkowej postaci wéréd wiascicieli tak potozonych na
potudniowym ramieniu Gorca.
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ze sg takimi takze dla jego bliZniego. (...) Im bardziej zestandaryzowany jest wzoér
dziatania, im bardziej jest on anonimowy, tym wieksza subiektywna szansa dosto-
sowania sie, a wiec sukcesu intersubiektywnego zachowania. A jednak - i to jest
paradoks racjonalno$ci na poziomie potocznego mys$lenia - im bardziej zestanda-
ryzowany jest wzor, w tym mniejszym stopniu jego zasadnicze elementy daja sie
racjonalnie analizowa¢ w potocznym mysleniu.

Taka standaryzacja dziatan umozliwiata uczestnikom $wiata tradycyj-
nej wsi odnosi¢ sens pojedynczych czynnosci do czytelnego i powtarzalnego
wzoru. Skoro dziatanie wobec powtarzalnych sytuacji, takich jak praca na
roli, uczestnictwo w nabozenstwie czy wspolne §piewanie, opierato sie na
dziataniach podejmowanych w mys$l zasady ,tak czynig wszyscy”, dziatanie
to musiato mie¢ sens. Inaczej nieracjonalne statyby sie nie tylko pojedyn-
cze czynno$ci czy wzory zachowan, ale cata rzeczywisto$¢, wobec ktorej
i w ktdrej byty one realizowane. Rzeczywisto$¢ stanowigca $wiat zycia
codziennego mieszkancéw tradycyjnej wsi, rzeczywisto$¢ konstruowana
Jtuiteraz” bedacatakze odrebng wzgledem innych, podobnych ograniczong
dziedzing znaczenia - rzeczywisto$cig pozostajgca w zasiegu i rzadzaca sie
wilasnym porzadkiem poznawczym?®.

Przytoczone we wstepie szykowanie ptugéw do pierwszej orki wydaje sie
nieracjonalne jesli sprobujemy je uprawomocni¢ przez pryzmat porzadku
poznawczego i logicznego globalizujacego sie Swiata. Jednak jesli stanowi
ono element zestandaryzowanego wzoru dziatania odniesionego do sensu
tradycyjnego $wiata, staje sie oczywistym, ze gazda musi naszykowac
narzedzia by zaorac¢ pole; a takze, ze musi zaora¢ pole, poniewaz jest gazda.
Ponadto dlatego, Ze tak robig inni gazdowie, stale rekonstruujgc tradycyjny
Swiat ,dany od Boga”, opierajacy sie na czytelnym uktadzie znaczen stano-
wigcym uswiecony tradycja tad, bedacy statym doswiadczaniem sensow
podzielanych przez wszystkich jego mieszkancow.

We wspobtczesnej wsi, takze we wspotczesnej Ochotnicy, nie wszyscy jej
mieszkancy odnoszg swe dziatania do tradycyjnych trescii do lokalnie ukon-
stytuowanych wzoréw dziatania. Nie sposob nie zauwazy¢ postepujacej
homogenizacji kultury wsi z kulturg globalizujacego sie $wiata, odejscia od
tradycyjnych form zarobkowania czy ,ludowych” stylow zycia. Jednak poszu-
kiwanie wtasnej swoistosci, odwoltywanie sie do przesztosci czy tradycji

1 A. Schiitz, Potoczna i naukowa interpretacja..., s. 175-176.
15 Zob. A. Schiitz, O wielo$ci swiatéw...
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mogacych te swoisto$¢ podkresli¢ czy wrecz uprawomocni¢ widoczne jest
w wielu dziataniach majacych na celu okre$lenie sensu swojego miejsca
w $Swiecie jako $wiata lokalnego.

Kultura ludowa a lokalnos$é¢

Kultura ludowa we wszelkich opracowaniach z dziedziny nauk spotecz-
nych, a takze wjezyku potocznym, przypisana jest zbiorowosciom wiejskim.
,Lud”, oznacza¢ miat wsi tej rdzennych mieszkancéw, bedacych chtopami
lub po przeksztatceniu sie spoteczenstwa stanowego w spoteczenstwo
nowoczesne, z chtopstwa sie wywodzacych. Mimo obecnos$ci na wsi przed-
stawicieli innych stanéw (pdzniej warstw czy klas spotecznych), to czton-
kowie tak rozumianego ludu mieli by¢ kultury tej uczestnikami, twércami
i nosnikami, biorgcymi udziat w transmisji tresci opartej na bezposrednim
przekazie, nie wykorzystujacym stowa pisanego. Z takiego rozumienia ludu,
oraz z tak interpretowang transmisjg, utozsamiana najczesciej z przeka-
zem tradycji, wyksztatcity sie terminy majace zastepowac termin ,kultura
ludowa” i wskazujgce inne niz samo pochodzenie jej uczestnikéw cechy
- jak chociazby ,kultura tradycyjna” czy ,kultura tradycyjnej wsi”. Nieza-
leznie od terminu, kultura ta zawsze rozpatrywana byta jako zespo6t tresci
przynaleznych rdzennym mieszkancom wsi i przekazywanych poprzez
samo w tej kulturze uczestnictwo. Bezposredni przekaz miedzypokole-
niowy i przestrzenny (np. zapozyczenia z kultur sasiednich), jak tez wiele
podobnych czy wrecz identycznych tresci mozna by byto odszukac¢ w kultu-
rze ludnosci miejskiej przed rewolucja przemystowa (w matych miastecz-
kach takze dtugo po niej), ktdéra zyta wedtug podobnych norm i wyznawata
podobne wartosci, jak tez w kulturze naptywajacych do nowych osrodkow
przemystowych robotnikéw, przenoszacych ze sobg jedyne znane im tresci
z rodzinnych wsi. Mimo to, dla okreslenia zespotu tresci wystepujacego
wsrdd robotnikéw wyksztatcit sie termin ,kultura robotnicza”, za$ kulture
dawnych miast wtaczono w zunifikowang kulture europejska danej epoki -
kultura sredniowiecza, renesansu czy o§wiecenia.

Mysl strukturalna wyksztatcita model kultury ludowej rozumianej jako
pewien typ kultury, przeciwstawiany modelowi , kultury wysokiej”, a takze
modelowi kultury masowej. Model kultury ludowej, z determinantami
opisanymi przez Ludwika Stomme (izolacja - pozioma, pionowa i §wiado-
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mos$ciowa, rytualizm, sensualizm, moralno$¢ i ustny przekaz tradycji)',
zasadzat sie na binarnych uktadach znaczen prowadzacych do warto$ciowa-
nia ich w najwazniejszej zdaniem strukturalistéw dychotomii swoj - obcy.
W ,kulturze typu ludowego” miescitby sie takze model kultury dawnych
miast, czy model kultury robotniczej, dzieki odréznieniu jej od zunifikowa-
nej kultury masowej ponizszym zestawieniem znaczen:

kultura ludowa kultura masowa

regionalna powszechna

spontaniczna skomercjalizowana
bezposredni ustny przekaz mechaniczne $rodki przekazu
nastawiona na uczestnictwo zabawowa, bierna
wspolnotowa rodzaca samotnos$¢
systemowa, wieloznaczaca zhomogenizowana

wiejska miejska'’

adresowana do okreslonego odbiorcy nastawiona na $redniego odbiorce
mato zmienna, wolny przeptyw szybko zmienna, duza ilo$¢
informacji informacji'®

Takie pojecie kultury ludowej uksztattowane w mysli naukowej przenik-
neto do spotecznie podzielanych zasobéw wiedzy, w ktorych ulegto wspo-
mnianej juz mityzacji polegajacej na urzeczywistnieniu oderwanych od
Jludowego” czy ,tradycyjnego” kontekstu znaczen w formie najrézniejszych
rekonstrukcji ,dawnego $wiata”"’. Tresci kultury ludowej dostepne w ofer-
cie muzedw etnograficznych, skansenéw czy izb regionalnych, a takze wiej-
skich festynow, warsztatow rzemiosta czy straganéw ze ,sztuka ludowq”,
staty sie upowszechnione, zabawowe, skomercjalizowane i adresowane do
»Sredniego odbiorcy” - jednym stowem ,umasowione”. Kolejna mityzacjg
byta obiektyzacja kultury ludowej jako ,pierwocin” polskiej kultury naro-
dowej. Doprowadzito to do unifikacji ludowych tresci, ktore przestaty by¢
wyznacznikamiregionalnej czy lokalnej specyfiki a staty sie og6lnie dostep-
nym i instytucjonalnie dystrybuowanym dobrem. Uczniowie zaréwno wiej-
skich, jak i miejskich szkét, niezaleznie od regionu, w ktérym mieszkaja,

16 L. Stomma, Determinanty polskiej kultury ludowej XIX wieku, ,Polska Sztuka Ludowa”
1979, nr 3,s. 131-143.

17 Jest to w zasadzie jedyna dychotomia lokujaca kulture ludowa poza miastem.

18 Cz. Robotycki, Myslenie typu ludowego w polskiej kulturze masowej (propozycje badawcze),
,Etnografia Polska” 1985, z. 1,s. 112-113.

19 Zdaje sobie sprawe, ze mityzacja ta dotyczyta takze (i wcze$niej niz stato sie to w my-
$leniu potocznym) myslenia naukowego (zob. Cz. Robotycki, S. Weglarz, Chtop potegaq jest...).
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ucza sie ,o0godlnie ludowych” (a wiec polskich) krakowiakéw, trojakéw, polek,
podobnie jak Zesp6t Piesni i Tanca Mazowsze ma w swoim repertuarze styli-
zacje folklorystyczne z terenu catego kraju. Tresci kultury ludowej oderwane
od kontekstu, w ktérym powstaty, staty sie zatrzymanym w czasie, zarchi-
wizowanym i spisanym (!) tekstem dostepnym w kazdym czasie i miej-
scu, gotowym do rekonstrukcji na dowolnym poziomie doktadnosci
(np. ,wiejskie” oczepiny podczas miejskiego wesela lub goralska karczma na
Kujawach).

Pora jednak wrdci¢ nie tylko do mityzacji kultury ludowej jak tez samej
ludowosci, ale do rozumienia kultury wskazanego przez J. S. Bystronia, dla
ktorego stanowi ona zespdt tresci wyksztalconych w konkretnej grupie
i w konkretnym czasie. To dookreslenie pojecia kieruje namyst badaw-
czy na zwigzek kultury ludowej z lokalnosciag - bytem zakorzenionym
w $wiecie zycia codziennego ludzi realizujgcych swe dziatania ,tu i teraz”.

W przywotywanej przeze mnie juz kilkukrotnie w tym tekscie Ochot-
nicy pojawity sie dziatania odniesione do ,tradycyjnego” tadu, do kultury -
rozumianej po Bystroniowsku, jako zespdt tresci - nie og6élnie ,ludowej” czy
»typu ludowego” ale wtasnej, lokalnej, ochotnickiej. Précz wspomnianego
szykowania narzedzi do orki i wspdlnej kosby doszto tu do rekonstrukcji
miejscowego stroju, przywrdcenia chowu owiec i gospodarki szatasniczej,
takze do prob odtworzenia ochotnickiego folkloru. Dziatania te, rozpoczete
inicjatywa miejscowych ,pasjonatéw” spotkaty sie z akceptacja znacznej
cze$ci mieszkancédw tej gorczanskiej wsi - na tyle, ze w Wiejskim Osrodku
Kultury w Ochotnicy Gornej dziata zespét folklorystyczny ,Ochotni”, kilka
0oséb podjeto sie szycia i haftowania stroju, a na zarastajgce gorczanskie
polany powracajg cakle - rodzima rasa owiec odpornych na surowy klimat
i dos¢ jatowa miejscowa trawe porastajaca miejscowe hale i polany. Mozna
doszukiwac sie tutaj préb zwiekszenia atrakcyjnosci turystycznej Ochot-
nicy? - podejmowane w tym celu dziatania mozemy przeciez obserwowac
w réznych miejscowosciach i regionach Polski. Jednak tutaj (w Ochotnicy)
dziatania te sg dla ich autoréw istotnym sktadnikiem lokalnej identyfikacji,
préba uprawomocnienia tradycyjnych tre$ci w rzeczywistosci globalizuja-
cego sie Swiata:
mkcie rekonstrukeji kultury tradycyjnej pisze w innej publikacji. Zob.
P. Schmidt, Tradycje i jej (re)konstrukcje a atrakcyjnosé turystyczna swiata lokalnego. Przyktad

Ochotnicy, [w:] Kultura i rynek. Interdyscyplinarne szkice humanistyczne, pod red. E. A. Jagietto
i P. Schmidta, E-naukowiec, Lublin 2013, s. 29-60.
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Bytes u mego stryjka, Ludwika - bét ostatnim uochotnickim bacg. Ktoz teraz ma te
tradycje podtrzymac? Jo mam hale, mom gazddwke na Jaszczach i co? Mam rzuci¢?
Nié! Kupitek uowce i co by se mi zona rzekta - optaca sie abo nié, idem z $niemi na
Slagowg i pasem. Tak jak z muzykowaniem. (...) Jesce kiej bytek takim srojtkiem
matym, w kozdyj chatpie béty uowce i byta muzyka. Kozden jeden abo grat abo $piy-
wac potrafiét. Ino nie tak, jak w Zakopanem, pod publicke. Tu béto prawdziwe géral-
skie Spiywanie, prawdziwa géralska muzyko. Przyiset chtop jeden, drugi, cosik se
ugodali, wypili i juz nuta sie rozchodziéta. I my tej nuty ucymy, co by mtodziez starej
uochotnickiej tradycji nie zabacyta?.

Odniesienia do przesztosci, odniesienia do tradycji moga Swiadczy¢
o potrzebie przywotywania przesztosci, przywotywaniatradycyjnych tresci
w celu uprawomocniania dziatan znanych z dziecinstwa lub z przekazow
rodzicow i realizowanych wspdétczesnie. Odnoszenie wspdtczesnie podej-
mowanych dziatan do kultury tradycyjnej jawi sie jako proba opanowania
chaosu nowoczesnos$ci przez wartosci i normy przynalezne do przednowo-
czesnego Swiata. Kultura - niekoniecznie tradycyjna - porzadkuje bowiem,
jako konstrukt spotecznie podzielanej wiedzy, ptynne, niedookreslone lub
zmieniajace sens znaczenia, odwotujac nas do spotecznie ukonstytuowa-
nego i ugruntowanego sitg tradycji zespotu norm, wartosci, nakazéw i zaka-
zO6w charakterystycznych dla teleologicznego, zrozumiatego tadu. O kultu-
rze, mimo zmieniajgcej sie ,na naszych oczach” rzeczywisto$ci mys$limy, jak
zauwazy Z. Bauman, jako o

wysitku zaprowadzenia i utrzymania tadu. Jako o wojnie z Zywiotowoscia i tym
chaosem, co sie z zywiotowos$ci poczyna. W wojnie tadu z zywiotem kultura staje
bez wahania po stronie tadu. Gdy postrzegamy niesp6jno$¢ norm, wieloznaczno$¢
postepowania, sprzecznos$ci w stylach zycia, obfito$¢ tworéw kulturowych w sposéb
widoczny ,bez przydziatu” - powiadamy albo o konflikcie wielu kultur, albo o kryzysie
kultury. W jednym i drugim przypadku oczekujemy przykrego obroturzeczy i sktonni
jeste$my wota¢ na alarm...?

Rekonstrukcja tradycyjnych tre$ci (powrét stroju i folkloru) lub ich
krzewienie (kontynuowanie tradycyjnego gospodarowania) sg prébga prze-
ciwdziatania chaosowi globalizujacego sie $wiata. Sa poszukiwaniem tadu
w lokalnych tresciach znanych z dziecinstwa lub z przekazéw rodzicéw,
treSciach odwzorowujacych wyidealizowany $wiat tradycyjnej, géralskiej
wsi przeciwstawiany ponowoczesnej, ptynnej rzeczywistosci. Taka indy-

2 Dziennik terenowy z badan w Ochotnicy, 2010 .
22 7. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako Zrédto cierpieri, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2000, s. 186.
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genizacja tresci i dziatan wymaga od podejmujacych je ludzi wykroczenia
poza ramy doswiadczanego na co dzien Lebenswelt i ograniczenia konstru-
owanej w ten sposob rzeczywistosci do znaczen rdzennych, wyrostych
w lokalnej kulturze. Kazde takie wykroczenie poza ramy codziennego
Swiata jest zdaniem A. Schiitza zwigzane z szokiem wywotanym gwattow-
nym przejsciem w sfere odmiennych znaczen, innych uktadéw racjonalno-
$ci, innych porzadkéw poznawczych??. Przyktadem takiego przekraczania
Swiatéw moze by¢ granie goralskiej muzyki. Wystep ochotnickiej kapeli
w pensjonacie czy podczas zorganizowanego dla turystéw kuligu odnosi
sie do nowoczesnego Swiata - jest po prostu teatralng rekonstrukcjg miej-
scowego folkloru, atrakcja dla przybyszéw i okazja do zarobku dla miej-
scowych muzykantéw. To samo dziatanie przeniesione w sfere lokalnosci
- badZ w postaci wspdlnego muzykowania,dla samych siebie”, badZ podczas
zaje¢ z mtodziezg - wymaga podjecia roli reprezentanta wtasnej kultury,
odniesienia sensu dziatania do lokalnego §wiata konstruowanego zespotem
tradycyjnych tresci.

Ochotnicka lokalno$¢ jest dla jej uczestnikow nierozerwalnie zwigzana
z kultura tradycyjna. Mozliwe, Ze zwiagzek ten wynika z podzielanej spotecz-
nie pamieci tradycyjnego $wiata, ktory trwat tu jeszcze niespetna 50 lat
temu, az do chwili zelektryfikowania wsi, co przeniosto Ochotnice w epoke
i Swiat nowoczesno$ci. Niemal powszechna znajomos$¢ tresci ,dawnego
Swiata” pozwala jego mieszkancom lokowac¢ swoje dziatania w kontekscie
kultury tradycyjnej, akceptowa¢ wzory dziatania wykraczajace poza Swiat
plynnej nowoczesnosci.

Po co bada¢ kulture ludowa?

Zdaje sobie sprawe, ze nie kazdy S$wiat lokalny konstruowany jest
w odniesieniu do kultury tradycyjnej czy cho¢by do wyniesionych z niej
treSci. Oczywistym jest takze, Zze wspotczesna ochotnicka lokalnos¢ jest
raczejintencjonalng rekonstrukcjg tradycyjnego $§wiata tej wsinizjego urze-
czywistnieniem. Rekonstrukcja ta nie zawsze musi by¢ zwigzana z teatra-
lizacja dziatan. Potrzeba porzadkowania chaosu ponowoczesnosci kieruje
mieszkancéw lokalnych swiatéw ku tradycyjnym tresciom, ktére w przy-
padku Ochotnicy s3 o tyle aktualne, o ile pozostaty zapamietane i wyko-
rzystywane w codziennych sytuacjach. Tak funkcjonujace tresci tradycyj-

Z3 Zob. A. Schiitz, O wielosci swiatéw...
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nej kultury prowadza do wytworzenia swoistej wspo6lnoty konstytuowanej
wokot doswiadczania lokalnosci. Wspdlnoty, ktora porzadkuje Swiat i ktora
moze nadal przesadzac o jego istocie. Zdaniem Izabelli Bukraby-Rylskiej

...zjawiskowspolnoty lokalnej -jakojednoscimiejsca, grupy, sieciinterakcjiiwzoréw
kultury - 6w idealny konstrukt, (...) odzyskuje swoja konkretnos¢ i petnie. Ponowne
zbieganie sie czynnikéw, kiedy$ przesadzajacych o istocie zjawiska, a nastepnie
podlegtych procesom rozpadu i dekompozycji, okazuje sie zatem w pewnych warun-
kach mozliwe takze obecnie, cho¢ oczywiscie powstate dzi§ formy nie moga by¢
traktowane jako identyczne pod kazdym wzgledem z wcze$niejszymi?*.

Zdaje sobie sprawe, ze nie w kazdym $§wiecie lokalnym mozliwe jest ukon-
stytuowanie sie tego ,idealnego konstruktu”. Ponadto myslenie o kulturze
ludowej, a takze o kulturze w ogoéle, jako o czynniku porzadkujacym chaos
ponowoczesnego Swiatanie jest wolne od idealizacji - dokonywanej zaréwno
na poziomie teoretycznych analiz, jak i w my$leniu potocznym. W Swie-
cie relatywnych znaczen, zamieszkatym przez, uzywajac Baumanowskiej
metafory, ,mgtawicowe wspdlnoty”, pojecia kultury, tradycji czy tadu prze-
stajg by¢ jednoznacznie wartoSciowane. Skoro zawieraja sie w nich znacze-
nia, ktére zanim §wiat wkroczyt w ere ptynnej nowoczesnosci pojmowane
byty pejoratywnie, obecnie zas zaleza od subiektywnych osadéw, pojecia te
staja sie coraz mniej zasadne w prébach porzadkowania chaotycznej, zrela-
tywizowanej rzeczywistosci.

Coraz trudniej dzi$ mys$le¢ w ten sposéb i méwic o kulturze: kryzys statby sie wszak
wtedy codziennoscig, nienormalno$¢ norma, choroba stanem chronicznym. (...)
Zaczynamy podejrzewac, zZe co$ jestz tymi pojeciami nie w porzadku; ze nie tyle obja-
$niaja one, co sie dzieje, ile zrozumieé Swiat przeszkadzaja; ze sa balastem raczej, niz
motorem poznania i rozumienia; Ze sie z tym balastem daleko nie zajdzie... Innymi
stowy nadszedt czas odrzucenia starego paradygmatu i dopracowania sie nowego,
ktory pozwoli dostrzec ,normalnos$¢” tego, co dawny paradygmat ogtosit anomalig
i odstepstwem od reguty - tak aby wyjatki staty sie znéw marginalne a zjawiska
marginalne wyjatkami...?

Stowa Z. Baumana traktuja o Swiecie poddanym ciggtemu procesowi
niekontrolowanych zmian zwanych globalizacja. Kultura w globalizujagcym
sie $wiecie, podobnie jak tradycja i inne pojecia ,porzadkujace”, stata sie

24 1, Bukraba-Rylska, Socjologia wsi polskiej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2008, s. 54.
%5 7Z.Bauman, Ponowoczesnosc..., s. 186-187.
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znaczeniem odnoszonym do wielu niezwigzanych ze soba kontekstow, poje-
ciem zawierajacym znaczenia z wielu odrebnych rzeczywistosci. Nikogo juz
chyba nie dziwig hybrydowe zjawiska w postaci ,pizzy goralskiej”, Polskiej
Unii Buddyjskiej czy wszechobecnych w jezyku mediéw ,briefingow”. Kreoli-
zacja kultury prowadzi do swobodnego siegania po znaczenia z innych §wia-
tow, do konstytuowania senséw obcych lokalnej rzeczywistosci a jednak te
rzeczywisto$¢ na nowo konstytuujacych. W spotecznie podzielanych zaso-
bach wiedzy mieszkancow ponowoczesnego $wiata kultura ludowa stata sie
mitem opisujagcym mityczny §wiat - rzeczywisto$¢ dawnego, niepamieta-
negojuztadu,spokojuisielskosci,mozliwych do doswiadczeniatylko podczas
wyrwanych z przynaleznego im kontekstu teatralnych rekonstrukcji.

Myslenie o kulturze ludowej jako o zasobach tresci stuzacych rozumieniu
$wiata tradycyjnego, nie jak o micie moze jednak stuzy¢ zrozumieniu nie
tylko dawnego ale takze wspodiczesnego zjawiska lokalnos$ci. Przy zatoze-
niu, Ze tre$ci kultury opisujg Lebenswelt kazdego cztowieka, Ze stanowia dla
niego podstawowa i bedaca w zasiegu rame znaczen konstytuujacych jego
$wiat, waznym staje sie dla badacza poznanie senséw, do ktérych badani
odnosza swe dziatania podejmowane zawsze w biograficznie zdeterminowa-
nej sytuacji. Gdy dziatania nakierowane sa na ich lokalno$¢, gdy w konstru-
owaniu wtasnego $wiata istotna staje sie sfera lokalnosci jej uczestnicy
siegajg po tresci tradycyjne, ,ludowe”, wyodrebniajace $wiat lokalny z og6tu
rzeczywistosci.

Jakkolwiek rozumiana kultura ludowa jest bytem odnoszacym sie do
przesztosci i z przeszto$ci wydobywanym poprzez okazjonalne rekonstruk-
cje dokonywane przez uczestnikow nowoczesnej, masowej kultury. Wspo6t-
czesny badacz moze badac jg jako historyczng zaszto$¢ (cho¢ wydaje sie, ze
tak sformutowany problem zostat juz wyczerpany) lub bada¢ fenomen jej
rekonstrukcji w (po)nowoczesnej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej.

Wspoiczesne badanie kultury lokalnej, czy $wiata lokalnego polega-
toby zatem na badaniu réznych sfer zycia codziennego i wytonieniu, ktore
ze znaczen badani odnosza do nowoczesnej, wykraczajacej poza lokalnos¢
rzeczywistosci, ktdre zas traktujg jako tradycyjne, rdzenne, lokalne. Wsp61-
istnienie w odrebnych §wiatach jest zdaniem A. Schiitza niemozliwe - czto-
wiek przekraczajacy granice Swiatéw doznaje swego rodzaju szoku zwig-
zanego z przeskokiem z jednej ograniczonej dziedziny znaczen do drugiej,
jak ma to miejsce cho¢by przy powrocie ze §wiata fantazji do $wiata zycia
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codziennego®. Swiaty te sa bowiem zespotami na tyle réznych znaczen,
ze interpretacje podobnych nawet doswiadczen z dwoch réznych dziedzin
znaczenia sg ze sobg niezestawialne. Zatozenie to wydaje sie zasadne dla
tworzenia opisu $wiata tradycyjnego, w ktéorym mieszkaniec tradycyjnej
wsi podejmujgc dziatanie w zewnetrznej dla tego Swiata rzeczywistoSci
(np. podejmujac prace sezonowa w ,,obcych stronach”) odnosit je do sytu-
acji kreowanej w tym wtasnie zewnetrznym $wiecie. Po powrocie, dzie-
lac sie wspomnieniami z mieszkancami swojego $wiata kreowatl wizje
exterioru w odniesieniu do znaczen odnoszonych do znanego, swojego
Swiata lokalnego.

W epoce ponowoczesnos$ci, tworzacej chaotyczne lub przynajmniej
nieczytelne zespoty senséw, wydaje sie, Ze transcendencja poza okreslong
dziedzine znaczenia nie wymaga catkowitego zerwania z odnoszonymi do
niej sensami. Méwigc inaczej, w ptynnej nowoczesno$ci znaczenia niemal
swobodnie przenikajg pomiedzy réznymi $wiatami i sa (czesto bezreflek-
syjnie) przypisywane tre$ciom z innego porzadku senséw. Dlatego moge
uczestniczy¢ w miejskim weselu z wiejskimi oczepinami, kreujac z innymi
biesiadnikami niejako hybrydowa, lokalno-masowa sytuacje, odnoszong
jednoczes$nie do dwdch, wydawatoby sie rozdzielnych, dziedzin znaczenia.

Podobnie hybrydowymi sytuacjami sa rekonstrukcje tradycyjnego
$Swiata w ramach ,ludowych” festynéw, konkursow czy przegladoéw 1acza-
cych ze sobg dawny folklor czy zwyczaje bedace sensami kreujagcymi trady-
cyjny $wiat z ponowoczesnymi, konsumpcyjnymi atrakcjami dla szerokiej
rzeszy odbiorcow. Takie teatralizacje dawnego Swiata (wystep zespotu
folklorystycznego na scenie czy kulturowy wypas owiec w petnych stro-
jach) podejmowane sg najczesciej przez instytucje (osrodki kultury, lokalne
grupy dziatania, stowarzyszenia agroturystyczne) majace na celu udostep-
nienie odbiorcom z zewnatrz pojedynczych tresci, najczesciej wyrwanych
z kontekstu ogétulokalnego $wiata, oraz potencjalny zysk zwiazany z posze-
rzeniem asortymentu atrakcji turystycznych czy turystycznej atrakcyjnosci
regionu. W takim przypadku tresci Swiata lokalnego przeniesione zostaja
do nielokalnej dziedziny znaczenia.

W lokalnym $wiecie, bedacym dla jego mieszkancéw Swiatem zZycia
codziennego, podejmowane s3a jednak inne, nieinstytucjonalne dziata-
nia, w ktorych mozna znalez¢ rekonstrukcje $wiata tradycyjnego i ktére

26 Zob. A. Schiitz, O wielosci swiatéw...
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sa podejmowane wobec codziennych, lokalnie kreowanych sytuacji. To na
przyktad méwienie gwara, centralne lokowanie swojego miejsca w mysleniu
o Swiecie, antagonistyczne sady o sasiedniej spotecznosci odzwierciedla-
jace dychotomie swdj - obcy, wyrdb sera na wtasny uzytek lub na potrzeby
sgsiedzkiej wymiany za inny produkt zywno$ciowy?’, czy wreszcie zato-
Zenie stroju w niedziele. Takie dziatania podejmowane ,tu i teraz” wobec
codziennych sytuacji odnosza sie do $wiata lokalnego oraz do kreowanej
wspdlnie z innymi mieszkancami tego §wiata, intersubiektywnie przez nich
doswiadczanej i interpretowanej lokalnosci.

Dziatania te nie odtwarzajg oczywiscie catego zasobu znaczen tradycyj-
nej kultury - nie ma obecnie warunkéw ani potrzeby, by wspdtczes$nie stwo-
rzy¢ ,na nowo” $wiat odizolowany przestrzennie i Swiadomos$ciowo, oparty
na systemie wartos$ci odnoszacym sie do nieaktualnej juz wizji teleologicz-
nego tadu kojarzonego z boskim porzadkiem. Dziatania te, podejmowane
zawsze wobec konkretnej, czesto spontanicznie wywotanej sytuacji odno-
szone s3 nie do catosciowego kontekstu tradycyjnego zespotu znaczen, ale
do kontekstu sytuacyjnego wtasnie. To, Ze niosg tresci tradycyjnej kultury
nie oznacza, ze nalezy traktowac je bardziej jako artefakty dawnego tadu
niz wspotczesne kreacje codziennosci. Moze tu wtasnie jest zadanie dla
etnologa?

W wiekszo$ci Swiatéw lokalnych, w ktorych prowadzitem badania, dato
sie odczu¢ ambiwalentny stosunek ich mieszkancéw do wtasnych trady-
cji. Z jednej strony stroj czy gwara (nawet jesli istniaty jedynie w pamieci
rozmowcow) stanowity obiekt identyfikacji z lokalnym §wiatem i zaktadang
w wywotanej wywiadem refleksji wspolnotg terytorialng, z drugiej byty
znaczeniami kojarzonymi z ,wstydliwg” wiejskoscia, negatywnie warto-
$ciowanym konserwatyzmem czy zacofaniem. Moze poparte badaniami
konkretnej lokalnosci animowanie i popularyzacja tradycyjnych wzorcow
zachowan spowodowatoby pozytywne warto$ciowanie tradycyjnych tresci,
ktoére mogtyby stanowi¢ o odrebnosci konkretnego $wiata lokalnego, ktore
bytyby odniesieniami lokalnej identyfikacji, wreszcie statyby sie réwno-
prawnymi dla instytucjonalnie podejmowanych inicjatyw kreacja (nieko-
niecznie rekonstrukcja) lokalno$ci mogaca zaspokaja¢ potrzebe ,bycia

27 7 takg sytuacjg spotkatem sie m.in. w Czarnej Gérze na Spiszu niespetna dwa lata temu.
Gazdzina, u ktérej nocowatem codziennie wymieniata wtasnej roboty twarég na jajka kur cho-
wanych przez sgsiadke.
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soba” uczestnikéw lokalnego $wiata i jednoczes$nie potrzebe doswiadczania
»autentycznej wsi” dla bedgcych konsumentami lokalnej oferty turystow.
W powyzszym aspekcie, kultura ludowa - ze $§wiadomo$cig lokalnych
odrebnosci i zdezaktualizowania tresci, ktore $wiadczyty o jej istocie
(wspdlnotowos$¢, bezposredni przekaz tresci, szeroko rozumiana izolacja)
moze stac sie perspektywa badan i opisu $wiata lokalnego. Nie widze jednak
potrzeby dalszego wnikania w jej istote, jako sensu uniwersalnego czy typu
naktadanego poprzez naukowe lub potoczne generalizacje na odmienne
i odrebne $wiaty lokalne. Badanie ,dawnego” $wiata tradycyjnego naleza-
toby ograniczy¢ do konkretnej lokalnosci. Jesli lokalnos$¢, rozumiana jako
zespo6t tresci konstytuujacych dany swiat, odnosi sie do tradycji, badaczowi
niezbedna jest wiedza o kulturze ludowej by lokalno$¢ te - stanowiaca
ograniczong dziedzine znaczenia - zrozumie¢. Jest tu miejsce dla badan
etnograficznych potaczonych z dziataniem ws$rdd lideréw spotecznosci
prébujacych rekonstruowaé wybrane tresci tradycyjnej kultury. Dziatacze
lokalnych grup dziatania, osrodkéw kultury czy nawet wtasciciele lokali
gastronomicznych i gospodarstw agroturystycznych podejmuja sie rekon-
strukcji dawnego Swiata, ktore czesto przypominajg dziatania grup rekon-
strukcyjnych i tak sg postrzegane przez mieszkancéw lokalnego $wiata.
Badania etnograficzne potaczone z wspdétdziataniem z lokalnymi liderami
moga prowadzi¢ do wypracowania i upowszechnienia zestandaryzowanych
wzoréow zachowan przywracajgcych tradycyjne dziatania jako dziatania
podejmowane wobec wtasnej lokalnosci w realiach nowoczesnego $wiata.
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THE CULTURE CALLED FOLK-CULTURE.
A DEFUNCT NOTION OR A PERSPECTIVE OF RESEARCH ON LOCALNESS?

The text is discussing contemporary meaning of the folk culture as the notion often
appearing at Polish anthropological publications and in the colloquial language. Leav-
ing from the problem of the mythologisation of the folk culture the author is seeking new
meaning of this culture which can turn out to be useful in research of local world, the local
communities or nature of the localness in postmodern woeld.





