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Jozef Tischner

O mysSleniu i doswiadczeniu
w Krolestwie wiary

Na wstepie niniejszego wyktadu pragne nawiaza¢ do pracy szwaj-
carskiego historyka Ursa Altermatta pt. Katolicyzm a Nowoczesny Swiat,
w ktorej opisuje on duchowe starcie katolicyzmu szwajcarskiego z tym,
co okre$lamy zazwyczaj mianem ,,nowoczesnosci” (,,modernizmu’).
Ksiazka dostarczy nam rowniez odpowiedniego tta, dzigki ktoremu ja-
$niej — jak sadzg — przedstawia si¢ nasze polskie sprawy. Takze i my —nasza
wiara, nasze myslenie — wchodzimy w starcie z nowoczesnos$cia, a wigc
z dziedzictwem Os$wiecenia i Wielkiej Rewolucji Francuskiej. Jednak na-
sza przeszlos¢ jest inna niz przesztos¢ Szwajcarii. Co moze wyniknac
z roznicy doswiadczen historycznych?

Polem obserwacji jest dla Altermatta Szwajcaria wieku XIX i XX.
Szczegdlnym miejscem starcia okazuje si¢ swiadomo$¢ tzw. ,,zwyklego
czlowieka”, zaplatanego w tradycjg religijna katolicyzmu i protestantyzmu,
w procesy industrializacji i potrzebg budowania nowego ustroju spoteczne-
go — liberalnej demokracji. Autor ukazuje spor katolicyzmu z modernizmem
w ramach , historii codziennos$ci”. Nie idzie wiec o badania dokumentow
urzgdu nauczycielskiego, ale o sposob reagowania na nowoczesnos¢ tzw.
,prostych ludzi” — mniej lub bardziej poboznych parafian.

Autor wprowadza nas w gaszcz zjawisk szczegolnego rodzaju. Z jedne;j
strony mamy mniej lub bardziej abstrakcyjna doktryng wiary i zawarta w niej
oceng ideologii nowoczesnosci. Z drugiej — obserwujemy dusze konkretnych
ludzi 1 ludzkich wspdlnot. Abstrakcyjna doktryna, jak suche ziarno, trafia
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na ziemig. Jakie przynosi owoce? Najpierw swiadomos$¢ religijna broni si¢
przed nowoczesnoscia. W koncu ulega jej i odtad zaczyna si¢ kryzys.

Altermatt prowadzi swe badania z dzisiejszej perspektywy. Co sig

dzieje dzis? Dzi$ jesteSmy §wiadkami kryzysu idei nowoczesno$ci. Nasze
czasy sa czasami ,,postmodernizmu”. Rosnie $wiadomos$¢, ze ideologia
oswieceniowa wyczerpata swe mozliwos$ci. Co byto do zrobienia, zosta-
fo zrobione. ,,Nowoczesnos¢”, ktora doprowadzita do kryzysu religig,
a zwlaszcza katolicyzm, sama znalazta si¢ w stanie kryzysu. ,,[...] nastroj
fin de siecle’'u kaze u konca XX stulecia odej$¢ w przeszios¢ oswiecenio-
wej radosci z wielkich projektow. Im bardziej postep i ekonomia traca
blask, tym bardziej zainteresowanie zwraca si¢ ku immaterialnym warto-
sciom — kulturze, tozsamosci, religii”.

Jest to wigc praca o przetomie, ksiazka historyka, ktorego jednak
mniej interesuja wydarzenia, a bardziej znaczenia, jakie ludzie przypisuja
wydarzeniom. Altermatt czerpie pelnymi gar§ciami z socjologii i psycho-
logii spolecznej. Nieobca jest mu rowniez filozofia, a zwlaszcza ten jej
dzial, ktory nazywa si¢ ,,historia idei”. Autor patrzy, jak abstrakcyjne idee
schodza na bruk i na bruku odstaniaja swa wartosc.

Praca Altermatta stanowi cenny punkt odniesienia do refleksji nad
polska swiadomoscia religijna.

Sytuacja Polski tym si¢ charakteryzuje, ze musi ona przezywac wiele
przeciwnych sobie idei na raz; idee, ktore gdzie indziej wystgpowaty jed-
ne po drugich, u nas ulegaja spigtrzeniu. Zanim jeszcze idea nowoczesno-
$ci zdazyta przynies$¢ tu swe owoce, juz podcina ja idea przeciwna, ktora
glosi koniec nowoczesnosci. Zanim idea postepu zdazyta przeobrazi¢ na-
sza codzienno$¢ — chocby nasze rolnictwo — juz godzi w nia odkrycie, ze
postep jest pusty. Zanim demokracja liberalna zdazyta powota¢ do zycia
panstwo prawa, juz glosi sig, ze ,,demokracja nie daje szczescia”. Jeszcze
si¢ nie zabliznily rany po Kolymie, a juz styszymy, ze ,,w komunizmie
nie byto przynajmniej bezrobocia”. Podobnie z katolicyzmem: zanim
rozkwitta wiara uformowana przez Vaticanum Secundum, juz chce si¢
ja zastapi¢ dawna wiara Sarmatow. Polska dusza przypomina krajobraz,
w ktorym zima i wiosna chca wystapi¢ jednoczesnie.

W sytuacji, w ktorej naréd musi jednocze$nie nadrabiaé stracone
lata i spetnia¢ obowiazki wobec terazniejszosci, wszystko, czego do-
swiadczyly takie spoleczenstwa, jak szwajcarskie, jest niezwykle po-
uczajace. Kiedy$ wysunalem teze, iz zadne twierdzenie filozofii nie
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— moze by¢ prawdziwe, jesli nie daje si¢ przetozy¢ na mowe gorali.
Szwajcaria jest pigknym miejscem przekladu katolicyzmu i moderni-
zmu na goralski.

Duchowy krajobraz sporu

Zapytajmy najpierw: co nalezy rozumieé przez ,,nowoczesnosc”,
rsp. ,,modernizm”?

Pod pojeciem ,,modernizmu” — ,,nowoczesnosci” — kryje si¢ szereg
przekonan, wsrdd ktorych najbardziej podstawowym jest przekonanie
o potrzebie wolnosci; cztowiek ma prawo do wolnosci, poniewaz tyl-
ko jako istota wolna moze doprowadzi¢ do petni swe czlowieczenstwo.
Z tym taczy si¢ przekonanie, ze gtownym zrodlem zta spotecznego jest
zniewolenie. Niewola gospodarcza czyni cztowieka cz¢sécia jego pracy,
niewola polityczna czyni go §lepym narzedziem wtadzy, niewola religijna
oddaje go w moc przesadu. Modernizm to wiara w nieograniczone moz-
liwos$ci postepu. Modernizm to poszukiwanie nowych systemow wladzy
— innych niz systemy autorytarne — czas budowy demokracji liberalne;j.

Modernizm to rozkwit nowych systeméw pracy — to technika, prze-
myst i banki. I wreszcie sekularyzacja: nowoczesno$¢ oznacza, ze coraz
mniej spoteczenstw poszukuje swej identyfikacji w religii; takze panstwo
i ustawodawstwo panstwowe obywa sig bez nadprzyrodzone;j legitymiza-
cji. Z sekularyzacja idzie w parze ,,ukoscielnienie”: gdy jeszcze wczoraj
Kosciot katolicki przenikat wszystkie instytucje publiczne i okreslat ich
ducha od zewnatrz i od wewnatrz, to w wyniku modernizacji sam stat
si¢ instytucja obok instytucji. W dodatku znalazt konkurenta w postaci
Kosciota Reformacji, a potem réwniez innych ,,wiar”; katolicyzm stat si¢
jedna z wielu wartosci na ,,wolnym rynku religii”.

W tej sytuacji rodzi si¢ pytanie: po co nam Kosciot? W pytaniu tym
tkwi zakwestionowanie racji istnienia Ko$ciota. Sg rozmaite zakwestio-
nowania racji istnienia. Mozna widzie¢ w Kosciele wroga cztowieka
i wtedy zakwestionowanie prowadzi do walki z Kosciotem. Ale tutaj nie
ma walki, pytanie brzmi: po co? By¢ moze Ko$ciol ma jakie$ znaczenie,
gdy idzie o zbawienie wieczne, ale jesli chodzi o doczesnos¢, o tad spo-
leczny, o wolnos¢ jednostki, to z Kosciotem jest wigcej ktopotow niz ra-
dos$ci. Wiara powinna si¢ sta¢ ,,prywatna sprawa cztowieka”. Na co nam
religia 1 Ko$ciot, skoro mozna prosciej i mniejszym kosztem?
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Kazda wiara ksztattuje zycie codzienne czlowieka i jego stosunek
do najblizszego krajobrazu. Krajobraz dziewigtnastowiecznej Szwajcarii
byl uksztattowany przez katolikow i protestantow. Urs Altermatt cytuje
fragment opisu podrozy po Szwajcarii pozostawionego przez aktora i dy-
rektora teatru Augusta Wilhelma Ifflanda z Ksigstwa Hanoweru, ktory
przejezdzal z protestanckiego Brna do katolickich kantonéw Lucerny:

Koncza sig takze urzekajace chlopskie domostwa, z ktorych kazde ze swymi przy-
bytkami mogtoby stanowi¢ temat malarskiego pejzazu. Nie wida¢ juz wdzigcznych ga-
leryjek, nie wida¢ wysokich, jasnych okien, schludnych, wylozonych zwirem i ptytami
placykow przed domostwami, symetrycznego rozlokowania dobrze utrzymanego sprzetu
rolniczego — wszystko to koniczy sig i przeobraza w swe przeciwienstwo. Teraz znow, tak
jak w diecezji bazylejskiej, pojawiaja si¢ zle zbudowane dachy gontowe [...]. Zadymione
domy, brud i czg¢sta zebranina.

Altermatt dodaje: ,,Dla reformowanego, liberalnego mieszczanstwa
regiony katolickie byly przede wszystkim rezerwuarem stuzby”. Spo-
strzezenia podroznikow i historykéw potwierdzaja stynna teze¢ Maxa
Webera o zwiazku migdzy rozwojem kapitalizmu a protestancka etyka
pracy.

Konserwatywnie zorientowany katolik moze si¢ jednak broni¢ przed
zarzutami: katolicyzm nie buduje tadu na ziemi, ale prowadzi czlowieka
do nieba; nie oceniajcie wiary wedle dlugosci zbudowanych torow kole-
jowych, ale wedle liczby zbawionych dusz. Niewazne to, co Kos$ciot robi
w doczesnosci, wazne to, co robi dla wiecznos$ci. Tak jeszcze niedawno
argumentowat abp Marcel Lefebvre — niewatpliwy wykwit szwajcarskie-
go tradycjonalizmu. Pisal na temat sytuacji w Kolumbii:

[...] jeszcze w 1966 r. Kolumbia byta krajem w 95% katolickim, a to dzigki Panstwu,
ktore na mocy Konstytucji zakazywato propagandy sektom protestanckim: nieoceniona
pomoc dla Kosciota katolickiego! Bronigc wiary obywateli, prawa te i szef Pafistwa przy-
czynili si¢ do doprowadzenia do nieba milionéw jednostek, ktére dzigki tym prawom
osiagnely wiekuista taske, a bez niej by jej nie mialy!

Przytoczone stowa udzielaja posrednio odpowiedzi na pytanie ,,po
c0?”. Nie Kosciot jest dla panstwa, lecz panstwo dla Kosciota — i dla
Kosciota jest gospodarka, kultura i sztuka. Rowniez cztowiek jest dla
Kosciota. A Kosciot dla Boga — jedyna instytucja, ktéra na tym $wiecie
istnieje wytacznie dla Boga.
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Reakcja katolicka na modernizm ma charakter defensywny. Histo-
rycy mowia o ,,rozmodlonej kontrrewolucji”. Modlitwa jest dobra na
wszystko. Czytamy u Altermatta:

Srodowisko katolickie starato sig, ile moznosci, izolowaé wiernych od zagrozen
nowoczesnej epoki. Katolicy traktowali swoj Kosciot nie tyle jako Lud Bozy, ile przede
wszystkim jako instytucje i hierarchig. Niebywale rosta potgga urzedowego Kosciota. Du-
chowienstwo praktycznie wszystkie problemy natury religijno-etycznej sprowadzato do
btedoéw konstrukceji nowoczesnego §wiata. W efekcie katolicyzm bardziej niz w dawniej-
szych czasach nabral cech rygorystycznego moralizmu, ktory obrazami grzechu i $§mierci,
czyscCcea, piekla i potgpienia utrzymywatl wiernych w poczuciu winy, a za posrednictwem
konfesjonatu uzalezniat ich od udzielanej przez kler absolucji.

Wynikiem tego wszystkiego byt katolicyzm, w ktorym niekiedy panowata teolo-
gia Igku i duszpasterstwo mgki. Okazale uroczystosci koscielne, regularnie obchodzone
z i$cie barokowa pompa, wnosily odrobing tryumfalizmu w szara i surowa codziennos¢
srodowiska katolickiego. Zewngtrzng ostong wiernych stanowita gesta sie¢ bractw, kon-
gregacji i stowarzyszen. Wspdlne formy kultu i ceremonie podtrzymywaty katolikéw
w ich $wiatopogladzie i moralnosci.

Wyrazem reakcji obronne;j jest nagly wzrost organizacji katolickich,
w tym rowniez katolickich partii politycznych. Duszpasterstwo parafial-
ne przezywa kryzys i ma je zastapi¢ dziatalno$¢ rozlicznych ,,stowarzy-
szen”. Organizacje ofiaruja katolikom rozliczne postugi ,,0d kolebki po
katafalk”. Czytamy:

Organizacje katolickie chciaty organizowaé niemal wszystkie sfery zycia katolikow.
Zgodnie z wyobrazeniami elit koscielnych i politycznych dobry katolik swej katolicko-
sci miat dowodzi¢ nie tylko w kosciele, ale takze w tych sektorach spotecznych, ktore
nie mialy bezposrednich zwiazkow z Kosciotem i religia. Katolikiem miat by¢ zawsze
i wszedzie — zarowno wtedy, gdy w kosciele uczestniczyl w Mszy $w., jak 1 wtedy, gdy
w swej gminie politycznej karta wyborcza opowiadat si¢ za sprawa katolicyzmu albo gdy
prowadzit dziatalno$¢ dobroczynna na rzecz misji katolickich. Katolikiem byt on zawsze
i wszedzie — zardwno podczas pielgrzymki, jak i wtedy, gdy na placu gimnastycznym
walczyt o zwycigstwo dla barw katolickiego stowarzyszenia gimnastycznego.

Reakcja defensywna ma zawsze jeden i ten sam skutek: mnozenie
liczby wrogow. To nawet jest konieczne: aby sig broni¢, trzeba mie¢ wro-
gow 1 gdy sig ma wrogow, trzeba sig broni¢. Psychologia obrony wywiera
wplyw na sposodb rozumienia doktryny wiary. Zasada ,,poza Ko$ciotem
nie ma zbawienia” uzyskuje nowa interpretacje: ,,poza Kosciolem nie ma
ani prawdy, ani dobra”. Nikt stojacy poza Kos$ciotem nie ma mozliwos$ci
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wypowiadania prawdziwych sadow o Kosciele, poniewaz z miejsca, na
ktorym stoi, nie wida¢ prawdy. Poza Kos$ciolem nie moze by¢ réwniez
autentycznego dobra. Jesli poza Kosciotem dzieje sig jakie$ dobro, jest to
dobro pozorne; wiadomo, ze demon przybiera czasem pozory dobra, aby
tym tatwiej uwodzi¢ serca dobrodusznych.

Powiedziatem juz, iz: ,,abstrakcyjne idee chodza po bruku i na bruku
odstaniaja swa warto$¢”. Dla katolicyzmu oznacza to, ze idee sprawdza-
ja sie¢ w duszpasterstwie. Powtorzmy stowa Altermatta: ,,Wynikiem tego
wszystkiego byt katolicyzm, w ktérym niekiedy panowata teologia leku
i duszpasterstwo meki”.

Tak zarysowany katolicyzm tradycji i defensywy ulega gtebokiemu
zatamaniu. Nowoczesno$¢ zaczyna zwycigski pochod przez katolickie
kantony Szwajcarii. Roznice ekonomiczne si¢ wyréwnuja. Powstaje spo-
leczenstwo wielostronnie otwarte. Wymieraja stopniowo organizacje ka-
tolickie, przy czym wiele z nich zwraca si¢ przeciw urzgdowemu Koscio-
fowi. Zaczyna si¢ Sobor. Teologia ,,znakdw czasu” oraz ,,rzeczywistosci
ziemskich” kaze inaczej mysle¢ o dziedzictwie O$wiecenia. Jednocze-
$nie samo to dziedzictwo popada w kryzys.

Przemiany i poszukiwania

Koniec wieku XIX i wiek XX okazuja si¢ okresem glegbokich prze-
mian nie tylko chrzescijanstwa i katolicyzmu, lecz takze calej europej-
skiej duchowosci. Wydaje mi sig, ze najbardziej wyraznym symbolem
tych przemian sa nowe filozofie, wérdd ktorych szczegdlne znaczenie ma
filozofia Edmunda Husserla, ktora na polski grunt przeszczepit znakomity
Roman Ingarden. Husserl podejmuje dzieto krytyki europejskiego racjo-
nalizmu: dowodzi, ze europejski racjonalizm sam stat si¢ nieracjonalny.
Podobna krytyke beda prowadzi¢ inni, we Francji ogromny wptyw uzy-
skuje Henri Bergson. Do krytyki dotacza Husserl program pozytywny,
zawarty w hasle: ,,z powrotem do rzeczy”. Husserl wyraza co$, co staje
si¢ potrzeba czasu: z powrotem do do§wiadczen, do zrodet, do strumienia
zycia. Postgp cywilizacyjny odrywa nas od Zycia i czyni istotami bez
krwi i ko$ci. Trzeba na nowo potaczy¢ rozum z do§wiadczeniem. Mysle-
nie bez doswiadczenia jest puste, doswiadczenie bez myslenia jest Slepe.

Nie czas i miejsce na $ledzenie wszystkich drog, ktorymi biegnie
krytyka oswieceniowego racjonalizmu. Milowymi krokami na tej dro-
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dze sa wojny $wiatowe, powstanie i upadek totalitaryzmow, zwycigstwo
demokracji. Raz po raz obserwujemy rozmaite proby ,,powrotu do zré-
del”, czyli do najprostszych i podstawowych wartosci. Powrdt do zrodet
obejmuje rowniez religie. Rozwija si¢ historia religii i fenomenologia
religii. Na naszym polskim gruncie — juz w czasach komunizmu — dwie
postacie zycia religijnego wydaja si¢ szczegdlnie wazne: ks. Karol Wojtyta
i ks. Jan Pietraszko. Powr6t do zrodet u pierwszego oznacza powrdt do
,mitosci i odpowiedzialnosci”’; powr6t do zrédet u drugiego oznacza
nowe odczytanie Ewangelii. W obu przypadkach powrdt staje sig nie tyl-
ko teologiczng teoria, ale przede wszystkim okreslona praktyka duszpa-
sterska. Tym sposobem chrzescijanskie ideaty sprawdzaja si¢ na komu-
nistycznym bruku.

Krytyka europejskiego racjonalizmu ze strony Husserla i innych fe-
nomenologdéw nie oznaczala odrzucenia rozumu, lecz reform¢ rozumu.
Szto o to, by rozum nie tylko umiat — przybierajac posta¢ rozsadku do-
biera¢ odpowiednie $rodki do celow, ale rowniez — jako zasada madrosci
— byl w stanie ustanawia¢ hierarchig¢ celow godnych cztowieka. Reforma
rozumu przenika do katolicyzmu. Szkota lowanska, zatozona jeszcze pod
koniec ubieglego stulecia przez kard. D. J. Merciera, rozpoczyna dialog
z filozofia 1 nauka wspotczesna. Trzeba wyzwoli¢ chrzescijanskie mysle-
nie od lgku nie tylko przed Kantem, ale rowniez przed Newtonem i Ein-
steinem. Ducha tej postawy przenosi do Krakowa ks. Kazimierz Kiosak.
Kontynuowaé go beda po dzi$ dzien ks. Michat Heller i ks. bp Jozef Zy-
cinski. Reforma rozumu oznacza nowy stosunek do nauki — stosunek nie-
watpliwie krytyczny, ale nie Iekliwy. Wynikiem tego stylu my$lenia jest
niedawna stynna ,,rehabilitacja Galileusza”, w ktorej wazna role odegrat
ks. Michat Heller przedstawiciel ,.krakowskiej szkoty filozoficznej”.

Jednak bodaj najwazniejsza sprawa w calym stosunku do Oswiece-
nia okazata si¢ sprawa ,,praw czlowieka”. Katolicka krytyka praw czto-
wieka opierata si¢ na dwoch argumentach. Najpierw wydawalo sig, ze
,»prawa cztowieka” sa przeciwne ,,prawom Boga”’; przyznajac cztowieko-
wi prawo do wolnosci, ograniczamy rzekomo prawa Boga do cztowieka.
Po wtore: przyznajac kazdemu obywatelowi takg sama przestrzen wolno-
$ci, udzielamy takich samych praw prawdzie co nieprawdzie. Tak wigc
»chrzescijanski rozum” stawial przeciwko prawom czlowieka najwyzsze
wartosci: Boga i prawdg. O$wiecenie, ktore przyniosto kult cztowieka
i uzytecznosci, wydawato si¢ z gruntu poganskie.
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Jan Pawet II na poczatku pontyfikatu wypowiada stynne stowa:
,,-droga Kosciota jest cztowiek”. Stowa te znacza granicg epoki. Najpierw
podkreslmy: stowa te nie zostaty wymyslone przez Papieza, lecz wypro-
wadzone ze starej tradycji; Kosciot, jak Chrystus, nie przyszedt, aby mu
stuzono, lecz aby stuzy¢. Wyprowadzone ze starej tradycji stowa Papieza
skierowaty si¢ przeciwko innej tradycji — tradycji zwiazku Tronu z Ot-
tarzem. W tym samym dokumencie Papiez moéwi o wartoséci i godno-
sci cztowieka. Jakaz godno$¢ musi mie¢ cztowiek, ze Syn Bozy ponidst
za niego $mier¢ krzyzowa. Godnos¢ i prawa cztowieka nie sa sprzeczne
z prawami Boga, poniewaz Bog — poprzez wcielenie — stat si¢ fundamen-
tem tych praw.

Przemawiajac w Parlamencie Europejskim w Strasburgu, Jan Pawet 11
zwrocil uwage, ze u podstaw Wielkiej Rewolucji leza ideaty chrzescijan-
skie: wolnos¢, rownos¢, braterstwo. Tak wigc to, co wydato si¢ z gruntu
przeciwne chrzescijanstwu, wyrosto z chrzescijanskiego zywiotu.

W nowym $wietle staje pytanie o ,,sens wiary”. Po co wiara? Po co
Kosciol? Odpowiedzi szukamy w filozofii wartosci. Wiara jest wartoscia,
ktora wykracza poza wszystko to, co w otaczajacym czlowieka swiecie
ukazuje si¢ jako ,,co$-do-czego$-ze-wzgledu-na-cos”. Wiara jest sposo-
bem wyrazania i ksztatltowania samego cztowieczenstwa cztowieka. Pod
tym wzgledem jest podobna do dzieta sztuki. Czy pytamy, po co istnieje
IX Symfonia Beethovena? Jak dzieto sztuki, tak i wiara jest warto$cia
wyzwolong z sieci ziemskich koniecznos$ci. Dla wiary istotne jest nie to,
jakim konieczno$ciom tego $wiata stuzy, lecz to, jaka wolno$¢ wyraza.
Laska wiary jest taska wyzwolenia. Do §wiata wiary wkracza si¢ zawsze
tylko przez bramg wolnosci.

Wszystkie wymienione okolicznosci, a wige powrdt do zrodel, refor-
ma chrzescijanskiego rozumu, przyswojenie Kosciotowi doktryny praw
cztowieka, ida w parze z poglegbieniem rozumienia samej istoty wiary.
Kosciot defensywy widzi w wierze akt ,,poddania si¢ autorytetowi Boga”.
Koscidt posoborowy odkrywa zgodnie z tradycja biblijna — ze wiara ,,jest
wolna odpowiedzia cztowieka na wezwanie Boga”. Miejsce ,,poddania
autorytetowi” zajmuje ,,wolnos¢ odpowiedzi”.

Religia jest sposobem przezywania taski wyzwolenia. Laska wiaze,
aby wyzwoli¢, a nie wyzwala, aby wiazac.

Wszystko to stawia wspdtczesnych katolikow wobec nowych i dra-
matycznych pytan. Najpierw: jak si¢ to dzieje, ze chrzescijanska prawda
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i warto$¢ odrywa si¢ od katolickiego pnia, zZyje poza nim i poza chrze-
Scijanstwem przynosi owoce? Jak sa mozliwe wartosci chrzescijanskie
poza Kosciolem, a wigc w prawach czlowieka, u podstaw demokracji,
w duchu panstwa obywatelskiego? Jak si¢ to dzieje, ze wartosci chrzesci-
janskie musza sobie szuka¢ innych drog do §wiata niz droga Ko$ciota?
Odpowiedz nie przychodzi tatwo, aby ja uslysze¢, trzeba czego$ wigcej
niz wrazliwosci intelektualnej — potrzeba skromnosci.

Z tym laczy si¢ pytanie praktyczne: w jaki sposdb chrzescijanin
moze i powinien ewangelizowaé dzisiejszy §wiat? Katolik Igka sig, by
jego wiary nie zamyka¢ w sferze prywatnosci. Ale nie wie, jakimi dro-
gami wchodzi si¢ dzi§ w sferg tego, co publiczne. Wielu probuje trady-
cyjnych §ciezek: probuje ,,uswigcac” panstwa, aby byly czyms$ wigcej niz
panstwami. Nie zauwazaja, ze w ten sposdb wchodza w stary kanat: za
kazdym razem im bardziej ,,uswigca” si¢ panstwo, tym bardziej ,,upan-
stwawia” §wigtosc.

Horyzont dialogu i rozumienia

Powrd¢émy jeszeze do Szwajcarii. Altermatt pisze o kryzysie ideatow
Oswiecenia, gdy dosiggly bruku. Czytamy:

Zniechgcenie nowoczesnoscia, ktore odczuty wlasnie nowe warstwy $rednie, wy-
wotato kompensacyjna potrzebg sensu i religii. W p6znych latach szes¢dziesiatych za-
czglo sig szerzy¢ rozczarowanie, ktore zakwestionowato fundamentalne idee przewodnie
spoleczenstwa wzrostu gospodarczego. Coraz wigcej ludzi nie miato juz ochoty pono-
si¢ kosztow modernizacji. W poszczegoélnych sektorach spoteczenstwa zarysowala sig
epokowa zmiana aksjologiczna — zmiana paradygmatu, ktéra postgp materialny i wzrost
gospodarczy porzuca na rzecz alternatywnego sposobu zycia. Model eksplikacji tego
przeobrazenia jest bardzo prosty: gdy potrzeby materialnej asekuracji i bezpieczenstwa
sa w dostatecznym stopniu zaspokojone, wtedy na pierwszy plan wysuwaja si¢ wartosci
niematerialne, takie jak ludzka samorealizacja, wspotuczestnictwo i estetyka.

Rzu¢my okiem na nasza sytuacjg. Jesli w Szwajcarii relatywny, cho¢
jeszcze niezbyt widoczny, sukces katolicyzmu ukazuje si¢ nam jako na-
stepstwo klgski modernizmu, to w Polsce sukces chrzescijanstwa wiaze
si¢ z kleska totalitaryzmu. Wiara religijna zdata dziejowy egzamin w opo-
rze przeciw totalitaryzmowi. Byl to egzamin z cnoty heroizmu. Heroizm
w czasach Oswigcimia i Kolymy to co$ wigcej niz powr6t do jednej tradycji,
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spowodowany zawodem inng tradycja. Wspotczesna polska wiara niesie
W sobie zywe wspomnienie ,,demona dziejow”. Doswiadczenia zawarte
w tym wspomnieniu wciaz ja z ukrycia ksztattuja.

Wiara wierze nierowna. Jest wiara, ktora rodzi si¢ z pragnienia sensu
na §wiecie bez sensu i jest wiara, ktora rodzi si¢ z pragnienia dobra po
spotkaniu ze zlem. Wazne jest to, by te dwie wiary gdzie$ si¢ spotkaly
1 wzajemnie wzbogacity. Jak to mozliwe?

Wiara, ktora rodzi si¢ w spotkaniu ze ztem, przykuwa uwage wielu
znakomitych myslicieli. Mysle o Leszku Kotakowskim i jego niezwy-
ktym krazeniu wokot pytania o posta¢ Chrystusa, o tajemnicg¢ wolnosci
i taski. Mysle o Profesor Iji Lazari-Pawlowskiej i jej pelnym madrosci
pochyleniu si¢ nad sprawami moralno$ci chrzeécijanskiej. Mysle takze
0 Adamie Michniku i jego wizji polityki z ideg chrzescijanskiego prze-
baczenia tacznie. Mozna by dlugo snu¢ te liste. Jedno wydaje si¢ istotne:
ludzie ci méwia o wierze jako o wartosci, dzigki ktorej ,,cztowiek staje si¢
bardziej cztowiekiem”. Mowia o niej, stojac w jakiej$ mierze z zewnatrz.
Mowia jezykiem wlasnych dos§wiadczen i zarazem wlasnych przemyslen.
Dzigki nim nasze historyczne doswiadczenie zta i religii moze przybraé
szat¢ powszechnie zrozumiatych pojeé. Ich mowa staje si¢ pomostem
migdzy tym, co historycznie nasze, a tym, co uniwersalnie zrozumiale.
I to jest wazne. PowiedzieliSmy bowiem: doswiadczenie bez pojecia jest
slepe, pojecie bez doswiadczenia jest puste.

Wydaje mi sig, ze gdzie$ na przedtuzeniu tej linii nalezaloby szukaé
zadania, jakie staje dzi§ przed myslacym cztowiekiem w Polsce. Idzie
o to, by raz jeszcze — jak mowit Norwid — umie¢ przemysle¢ to, co mie-
lismy odwage przezy¢. Trzeba dzi$ podnosi¢ do poziomu poje¢ doswiad-
czenia powrotu do zrédet wiary, rozumu i wolnosci.





