http://dx.doi.org/10.18778/7969-406-8.06

MAGDALENA SADLIK
(Podhalariska Paristwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Nowym Targu)

»Prawdziwa mistyka jest [...] kobietg™
— mistyczne nastroje prozy kobiecej

»Wiek XIX ma swego bohatera, ktéry go jak najlepiej uosabia, jak
najwymowniej wyobraza daznosci jego i upodobania, nadzieje i rozcza-
rowania, jego wzloty i upadki, tesknoty i rozczarowania, jest nim du-
sza ludzka™. Aczkolwiek konstatacja Jablonowskiego grzeszy pewnym
uogélnieniem, to niewatpliwie jest zasadna w kontekscie literatury doby
romantyzmu i fin de siéclen. Skoro dusza ludzka znalazta si¢ w centrum
zainteresowania, trudno si¢ dziwié, ze to wlasnie kwestie natury egzy-
stencjalnej zajely poczesne miejsce wéréd podejmowanych tematéw.
Mito$¢, spirytyzm, buddyzm?, spektakularne konwersje, sztuka* — nie
sposéb  przedstawi¢ wszystkich drég, ktérymi podazali bohaterowie
przetomu wiekéw w poszukiwaniu sensu istnienia’. Jedna z nich byt
niewatpliwie mistycyzm.

Poniewaz najwybitniejsze utwory znalazly swoje wielorakie, wy-
czerpujace opracowania, warto poswigci¢ uwage drugorzednej literatu-
rze popularnej, w tym tej zapomnianej, a niegdys$ poczytnej, ktéra nie
przetrwata préby czasu, pozostajac do dzis jedynie $wiadectwem pew-
nej mody. Dlatego tez niniejszy tekst dotyczy¢ bedzie réznorakich form

! Zob. ].-N. Vuarnet, Wprowadzenie, [w:] tenie, Ekstazy kobiece, Gdanisk 2003, s. 12.

2 W. Jabtonowski, Epopea psychologiczna, [w:] tenze, Chwila obecna (Dgznosci i usposo-
bienia), Warszawa 1901, s. 31.

> Zob. J. Tuczyniski, Schopenhauer a Mtoda Polska, Gdarisk 1969.

* Zob. M. Sadlik, ,Moja religia to sztuka” — kreacja artysty w ,Epigonach” i ,Kulcie
ciata” Mieczystawa Srokowskiego, [w:] Z probleméw prozy. Powies¢ o artyscie, red.
W. Gutowski, E. Owczarz, Torun 2006, s. 329-334.

> Zob. K. Olkusz, Materializm kontra ezoteryka. Drugie pokolenie pozytywistow wobec
»Spraw nie z tego swiata”, Racibérz 2007.
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mistycyzmu w prozie kobiecej przefomu wieku. Uwzglednione zostang
utwory reprezentujgce odmienne formy i gatunki: nowele Marii Iwa-
nowskiej-Krzymuskiej, pamic¢tnik Justyny Marii Zaleskiej oraz powies¢
Marii Rodziewiczéwny Atma. Taki wybér lektur jest nieprzypadkowy,
umozliwia bowiem prezentacj¢ mistycyzmu epoki w kilku odstonach.

Rozczarowania czlowieka fin de siéclen zrodzone z odkrycia nie-
wystarczalnosci wiedzy naukowej w procesie poznania zaowocowaly
poszukiwaniami alternatywnych drég wiodacych ku rozwiktaniu egzy-
stencjalnych zagadek. U schytku XIX w. szczegélnie popularng forma
religijnosci staje si¢ mistycyzm — ,,0sobliwo$¢ epoki schytkowej™. O re-
nesansie tego pradu wspominat juz Ploszowski z Bez dogmatu, ktéry
sceptykow swojego pokolenia uwazal wlasnie za najblizszych ,otchtani
mistycyzmu’:

Ci, ktérzy zwatpili o ideatach religijnych i socjologicznych, ci, ktdrzy stracili za-
ufanie w potege wiedzy i ludzkiego rozumu, cata masa ludzi wlasnie najbardziej rozwi-
nigtych, niepewna drdg, pozbawiona wszelkich dogmatéw, szamocaca si¢, beznadziej-
na, zasuwa si¢ obecnie coraz glebiej w mgly mistycyzmu’.

~Powrotna fale” mistycyzmu przeczuta tez mtodziutka, $wietnie za-
powiadajaca si¢ autorka — Maria Komornicka. W szkicu Zamiast wstepu,
poprzedzajacym zbiér nowel Staszka, przepowiadata, iz nowa literatura
obejmie caly sfer¢ ludzkiego rozumienia i odczuwania ,,od mysli po-
zytywnej do mistycyzmu”®. Nasilenie mistycznych nastrojéw odczyty-
wano éwczesnie jako jeden z symptoméw $wiadczacych o odrodzeniu
romantyzmu w literaturze korica wieku. Przyczynom renesansu misty-
cyzmu u schytku stulecia przywotywany juz tutaj krytyk literacki Wia-
dystaw Jabtonowski poswiccit rozprawe Mistycy i nawrdceni w literaturze
wspdlczesnej. Zrédet powrotu owego pradu upatrywat on w tesknocie za
Absolutem, pragnieniu oderwania si¢ od materializmu. W mistycyzmie
przelomu wickéw ujrzal kwintesencje egzystencjalnych niepokojéw,
swiadectwo wszystkich antynomii swojej epoki:

¢ W. Jablonowski, Mistycy i nawrdceni w literaturze wspdtczesnej, ,Ateneum” 1901,
t.1,s. 17.

7 H. Sienkiewicz, Bez dogmatu, Warszawa 1978, s. 155.

8 M. Komornicka, Zamiast wstepu, [w:] Miscellanea z pogranicza XIX i XX wieku, ,Ar-
chiwum Literackie”, Wroclaw 1963, t. 8, s. 357.
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Pragnienie ideatu, tgsknota do absolutéw uczu¢ i mysli, wstret do zmaterializo-
wanej [...] cywilizacji wspétczesnej; glucha trwoga ciata i $wiadomy Zrédet swoich bél
umystu, ostabienie woli i szarpanie si¢ serca, [...] szaly zmystéw i podniebne szybowa-
nie czystej psyche ludzkiej; [...] ascetyzm grzesznika zaréwno jak paroksyzm zniecier-
pliwienia neurastenicznego, glosy [...] wiary i niewiary, buntu i skruchy, — wszystko to
[...] odnajdujemy w tym chaotycznym i powiktanym usposobieniu duszy wspétcze-
snej, w tym jej pradzie, ktérego kierunek nazywamy mistycyzmem?’.

Krytyk zachowat znaczny sceptycyzm zaréwno wobec mistycyzmu,
jak i idealizmu. W jego przekonaniu wizje ,mglistych zaswiatéw” nie
mogly stanowi¢ skutecznego antidotum na choroby czlowieka ,korica
wieku”, zwazywszy, iz jedng z nich byt wlasnie rozbrat z rzeczywistoscia:
,» Iym, co zyli w odretwieniu i nieczynnosci, doradzano obcowanie sam
na sam z nieskoficzonoscia, absolutem, po to chyba, by tym lepiej ich
zahipnotyzowaé i obezwladni¢”'®. Réwniez Jeske-Choinski powrét do
mistycyzmu sktonny byl poczytywad za wyraz ucieczki od naturalizmu
i materializmu, za ostateczng deske ratunku pozwalajaca odnalez¢ sens
egzystendji, za rozpaczliwy glos wotajacego o pomoc pokolenia''. Spo-
§réd wypowiedzi tamtych czaséw dotyczacych religijnych pradéw war-
ta odnotowania jest niepozbawiona oryginalnosci, acz kontrowersyjna,
interpretacja Théodule’a Ribota, ktéry rozwazania dotyczace mistyczne;j
ekstazy zawart w ksigzce Choroby woli, w rozdziale pod sugestywnym
tytutem Zanik woli. W swoich studiach francuski psycholog powotuje
si¢ na $wigta Terese, ktéra dla pokolenia schytku wieku byla patronkg
i najznamienitszg przedstawicielkg mistycyzmu'?. Wskazuje na uderza-
jace podobieristwo ekstazy mistycznej, somnambulicznej i kataleptycz-
nej, za ich wspdlng ceche podajac zawieszenie funkeji umystu, w efek-
cie czego cztowiek pozostaje ,jak we $nie glebokim”, wéwczas to ,,wola
znika, gdyz znika wszystko”". Interesujaca, aczkolwiek bardzo szeroka,
definicj¢ mistycyzmu podal Zenon Przesmycki w rozprawie o Maeter-
lincku. Dla niego mistycyzm byt przede wszystkim droga poznania isto-
ty cztowieczenistwa i ,bezkresnego mare tenebrarum”, ktdre uzewngtrz-
nia si¢ w ,,tgsknotach, przeczuciach, dziwach $mierci, tajemnicach snu,
zagadkach dziecigctwa”'*. Mistycyzm schytku wieku w bardzo szerokie

> W. Jabtonowski, Mistycy i nawréceni.. ., s. 15.

19 \W. Jabtonowski, Niepewne drogi, [w:] tenze, Chwila obecna, s. 139.

1T, Jeske-Choinski, Rozktad w zyciu i literaturze, Warszawa 1895, s. 205.

12 Zob. J.-N. Vuarnet, Od trwogi do ekstazy, [w:] tenze, Ekstazy kobiece, s. 102—111.

13 T. Ribot, Choroby woli, Warszawa 1887, s. 121.

4 Z. Przesmycki, Maurycy Maeterlink. Stanowisko jego w literaturze belgijskiej i po-
wszechnej, [w:] tenze, Wybdr pism krytycznych, oprac. E. Korzeniewska, t. 1, Krakéw
1967, s. 293.
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ramy ujmowal réwniez Antoni Mazanowski, dostrzegajac w nim ,,pe-
wien odrebny wyraz czy rodzaj uczuciowosci””. Mistycyzmowi wiele
uwagi poswigcit wybitny pedagog i psycholog epoki Jan Wiadystaw Da-
wid'®, ktéry pod koniec zycia odnalazt w nim odpowiedZ na gnebiace go
kwestie natury egzystencjalnej'’. Jego rozprawy Psychologia religii oraz
O intuicji w mistyce, filozofii i sztuce beda stanowily wazny punkt odnie-
sienia dla niniejszych rozwazan.

Mistycyzm Stygmatu

W prozie kofca wieku przedstawicielkq mistycznego nurtu jest
niewatpliwie Maria Iwanowska-Krzymuska'®. Jej tomik nowel zatytuto-
wany Stygmat przywitano jako ,pierwsza polska dawke neoromantycz-
nego mistycyzmu’"’. Zdaniem Krzymuskiej w mistycyzmie, podobnie
jak w ascetycznym picknie $redniowiecznych katedr, wyrazi¢ si¢ moze
»tesknota ludzka za Pigknem bez skazy, za wyzwoleniem z pet ciata, za
milo$cig nadziemska, ktéra z ducha jest i w Bogu tylko spoczaé moze™.
Obrany przez autorkg pseudonim ,, Theresita” przywoltuje imi¢ hiszpan-
skiej mistyczki — $w. Teresy z Avila. Forma ,,dziennika duszy” znamienna
dla wielu nowel zamieszczonych w Stygmacie wydaje si¢ kontaminacja
mody schytku wieku* z tradycja pism mistycznych, ktére niejedno-
krotnie zyskiwaly szatg ,,0sobliwego pamietnika®** pisanego po$piesznie
w przyplywie natchnienia. Z pismami kastylijskiej $wigtej faczy Krzy-

15 A. Mazanowski, Mtoda Polska w powiesci, liryce i dramacie, Krakéw 1902, s. 17.

16 Zob. J. Szmyd, Przezycie religiine i mistyczne. Z psychologii religii Jana Wiadystawa
Dawida, [w:] tenze, Psychologiczny obraz religijnosci i mistyki. Z badan psychologéw
polskich, Krakéw 1996, s. 74—111; W. Butat, T. Sarnecki, /. W, Dawid (1858—1914),
Warszawa 1963.

17 Zob. R. Paddt, Fenomenologia doswiadczenia religijnego Dawida, [w:] tenze, Filozofia

religii polskiego modernizmu, Krakéw 1992, s. 118-126.

Zob. A. Baranowska, ,,Za twdj namigtny pocatunek” (Maria Twanowska-Krzymuska),

[w:] taz, Kraj modernistycznego cierpienia, Warszawa 1981, s. 92—109.

? ]. Flach, Kronika Literacka, ,Przeglad Polski” 1907, t. 163, s. 161.

2 M. Iwanowska-Krzymuska (Theresita), U Zrddet. Powiesé, Warszawa 1914, s. 166.

2 Zob. M. Sadlik, ,Konfesje samotnych”. W kregu prozy spowiedniczej (1884—1914),
Krakéw 2004.

2 J. Tomkowski, List z nieba, [w:] tenze, Juliusz Stowacki i tradycje mistyki europejskiej,
Warszawa 1984, s. 21. Zob. tez: tenze, Mistyka i egzystencja, [w:] tenze, Mistyka
i heregja, Warszawa 1984, s. 31-70.
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muska niewatpliwie ,sprzymierzenie si¢ pierwiastkéw zmystowo-ero-
tycznych”® z uczuciem religijnym. Sama autorka jest ich zreszta cal-
kowicie $wiadoma, wyjawiajac w autobiograficznej powiesci U zrddet
swojg predyspozycj¢ do ,,mimowolnego pomieszania erotyzmu z misty-
cyzmem, mitosci boskiej z ludzka’*. W ujeciu Theresity owa kontami-
nacja zyskata do$¢ ryzykowna, balansujaca na granicy $wigtokradztwa
realizacje. Juz sam tytut zbiorku nowel odsyta do mistycznej symboliki.
Jego wyalienowana, neurotyczna bohaterka poszukuje rozpaczliwie spet-
nienia, sensu wlasnej egzystencji. Doswiadczenie mistyczne dopetnione
poprzez halucynacje, stany ekstazy i wizje okazuje si¢ alternatywa wobec
poznania rozumowego. Iwanowska podejmuje tak istotny w twoérczo-
$ci mistykéw watek przeobrazenia prowadzacego do unii z Bogiem. Jej
ambicje siggaly znacznie dalej niz li tylko udrapowanie nowel w modne
szaty mistycyzmu. Nalezy przyzna¢, iz ich powstanie poprzedzone zosta-
to wnikliwa analiza przedmiotu. W powiesci U Zrddef wyjawia autorka
swojg liste lektur, tozsama notabene z lista bohaterki Stygmaru. Poczesne
miejsce zajmowaly na niej mistyczne pisma Stowackiego, Zamki duszy
$w. Teresy, dziela Jana Ruysbroecka®, a podczas pobytu w Paryzu There-
sita zajmowata sie thumaczeniem Listdw $w. Teresy. Swiadectwem lektur
mistykéw pozostaja takze niektére motta — Ostatnig wiosng otwiera cytat
z dzieta Nasladowanie Chrystusa Tomasza a Kempis.

Wzorem mistykéw bohaterka Stygmaru skupia caly swojg uwage na
jednym tylko obiekcie. Jak pisze w jednej z nowel — ,Duch na mnie
wstapil”®. Juz samo podkreslenie boskiej inspiracji uzna¢ mozna za
jeden z przejawdw stylizacji na dzieto mistyczne. Dla mistyka najwaz-
niejsza warto$cia pozostaje mito$¢?, ktéra — by powtdrzy¢ za Boechmem
— ,Jako najwyzsza zasada jest przyczyna przyczyn, z ktdrej wszystko wy-
ptywa”?®. Trudno nie dostrzec pewnych elementéw autobiograficznych
Stygmatu, zwhaszcza w poczatkowych partiach Appasionaty, odwotu-
jacych si¢ do mlodzieficzych lat Theresity spedzonych we francuskiej

» J.W. Dawid, Psychologia religii, Warszawa 1933, s. 73.

2 M. Iwanowska-Krzymuska, U Zrddet, s. 88.

Zob. L. Kowalewski, Zjednoczenie mistyczne wedtug Jana Ruysbroecka, Sandomierz
2004.

M. Iwanowska-Krzymuska, Fragment pamigtnika, ,Krytyka” 1902, t. 1, s. 368.
Ortega y Gasset podkreslal zwiazek mitosci i mistycyzmu przez wzglad na ich
wspélne Zrédto oraz analogiczng forme $wiadomosci. Zob. tenze, Szkice o mitosci,
Warszawa 1989, s. 73.

2 Cyt. za: ].W. Dawid, Psychologia religii, s. 73.
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szkole klasztornej. Mloda pensjonarka, osadzona wbrew wlasnej woli
w zakonnej szkole, przezywa przemiang i nawrdcenie, ktére jest jednym
ze stéw-kluczy mistycyzmu. Pisana w pierwszej osobie nowela poswig-
cona zostala mistycznemu przezyciu pierwszej komunii. Wewnetrzne
zmagania bohaterki uosabia tu bialy stod. W starozytnosci zwierze to
symbolizowalo wiecznos$¢, w tradycji chrzescijaniskiej — czystos¢®, ale
niekiedy takze — zatwardziatego grzesznika. Odgrywato niematy role
takze w wierzeniach Wschodu — biale stonie uwazaja buddysci za wcie-
lenie béstwa. W noweli Iwanowskiej bialy ston ruszajacy w pogoni za
bohaterka uciele$nia natomiast jej watpliwosci i wewngtrzna walke,
a takze, co bardzo prawdopodobne w $wietle fascynacji epoki religiami
Wschodu — §wigtokradztwo, pokuse przyjecia innego wyznania:

[...] uczytam si¢ w historii, u Induséw Bég weiela si¢ w biatego stonia. Gdy spoj-
rzenie moje przed chwilg padto na wydobyta ksiazeczke w oprawie z kosci stoniowej,
wtedy to bezlitosne skojarzenie mysli trysto, jak btysk I$niacej stali i wrécito ostrzem
w glab duszy, rozdarto mézg oslepiajacym krzykiem strasznej §wiadomosci. ..%°

Jednak dzi¢ki zarliwej modlitwie mare tenebrarum ustgpuje miej-
sca ,morzu $wiattoéci”, a bohaterka osiaga upragniona mistyczng unig
z Bogiem:

I gorzalo me serce purpurowe niby monstrancja §wieta, niby kielich Bozy! [...]
A na raz j¢k rozkoszy i dreszcz — bél ostry w sercu i Cialo Przenaj$wigtsze, Krew Prze-
najdrozsza w kazdej mej krwi kropelce — w kazdym §ciggnie ciata!! [...] Bég dusze moja

posiadP.

W egzaltowanych, obfitujacych w wizje i halucynacje wynurzeniach
(W Alei Krzyza) bohaterka w nieco bluznierczg cato$¢ taczy mitos¢ do
Boga i zakonnika, by w pewnym momencie odda¢ hold temu ostatnie-
mu: ,,On byl moim Bogiem. On jeden jedyny”?*. Owo wyznanie stawia
pod znakiem zapytania warto$¢ wezesniejszej konwersji, a nade wszystko
jej motywy. Swiadomo$¢ $wietokradztwa rodzi poczucie winy i zagu-

2 D. Forstner, Stos i kos¢ stoniowa, [w:] taz, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przet.
W. Zarzewska, P. Pachciarek, R. Turzyniski, Warszawa 2001, s. 301.

30 Teresita, Appasionata, ,My$l Polska’1906, nr 17, s. 273.

31 Tamze, s. 274.

3 M. Iwanowska-Krzymuska, W Alei Krzyza, [w:] Stygmat [wersja elektroniczna,
biblioteka empiku], s. 21.
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bienia. Lektura noweli prowadzi ostatecznie do konkluzji, iz elementy
o mistycznej proweniencji Theresita wykorzystuje dla przedstawienia
sprzecznosci, ktére miotaja mtoda, rozegzaltowans, spragniong uczucia
pensjonarka, jak tez dla ukazania niklej granicy migdzy sacrum a pro-
fanum, mi¢dzy $wigtoscia a $wigtokradztwem™®. Zdaniem Krzymuskiej
cztowiek ma wprawdzie $wiadomos¢, iz jego potrzeba mitosci w sposéb
pelny i idealny moze zosta¢ zaspokojona tylko przez Boga, ale jednak
pomimo to szuka jej ziemskiego substytutu: ,przez niemozno$¢ oderwa-
nia si¢ od zycia i anemi¢ duchowa, ktéra wsréd szczytéw mdleje, szuka-
my tu po $wiecie naszego Zbawiciela”**. Konsekwencja owych poszuki-
wan jest zazwyczaj gorzkie rozczarowanie, poczucie winy. Podobnie jak
w utworach Przybyszewskiego, milosci cielesnej towarzyszy zawsze cier-
pienie, aczkolwiek jego Zrédta nie sa tozsame. Dla bezkompromisowej,
uduchowionej bohaterki koniecznos¢ wyboru migdzy amor sacer i amor
profanum, a w istocie miedzy Niebem a Pieklem, niczym w antycznym
dramacie prowokuje konflikt tragiczny. Niekiedy, jak w Stygmacie, final-
ne zwycigstwo nalezy do mitosci ziemskiej, urasta ona wéwezas do sity
kosmicznej, przezwycigzajacej nawet $mier¢, dla ktérej warto zrezygno-
wacé z perspektywy zycia wiecznego.

Kulminacyjnym punktem wigkszosci nowel ze Stygmatu jest doko-
nana w duchu mistycznym przemiana bohaterki prowadzaca do zjedno-
czenia z Absolutem™®, a poprzedzona buntem, Igkiem i niepewnoscia.
W Salvae aeternum, wzorem mistycznych pism Stowackiego, ktérych
Theresita byta gorliwa czytelniczka, Stwérca przedstawiony zostal jako
starotestamentowy, zagniewany i bezlitosny Bég zemsty:

Poprzez kiru zastony, ujrzalam Je nad soba. Oko Bozej Wszechwiedzy wéréd zto-
tego Tréjkata, [...] wyt¢zone w otchtai. Oderwane od stropu szto za trumng plonace,
w bladym zimowym storicu jak straszliwa pochodnia®.

3 Zob. G. Legutko, Seksualnosé w obszarze sacrum (wstgpne rogpozgnania i tezy), [w:]
taz, Sacrum w oczach rewolucjonisty. O ,,Marii Magdalenie” Gustawa Danitowskiego,
Kielce 2005, s. 72-82.

M. Iwanowska-Krzymuska, U Zrddet, s. 85.

» Do owego zjednoczenia dazy kazdy mistyk, jak pisal Tomasz 4 Kempis: ,Wtedy
rozraduja si¢ wszystkie moje wnetrznosci, gdy dusza moja bedzie doskonale zjedno-
czona z Bogiem”. Tenze, Nasladowanie Chrystusa, Warszawa 2002, s. 347.

% M. Krzymuska (Theresita), Salvae aeternum [pierwodruk], ,Mysl Polska” 1906,
nr 10, s. 161.
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Przekonanie o bezzasadnosci ludzkiej egzystencji, spotggowane jesz-
cze przez osobisty tragedi¢ — $mier¢ ojca, sktania bohaterke do zwatpie-
nia w boze mitosierdzie, ktére dokumentuje bluznierczy, adresowany
do Boga monolog. Nawrdcenie bohaterki jest doznaniem tak inten-
sywnym i przefomowym, iz mozna je okresli¢ narodzeniem na nowo.
Wizje, wzruszenie, ,dar fez” — te wszystkie stany, ktére wymienia Jan
Wihadystaw Dawid jako towarzyszace mistycznym objawieniom, stajg
si¢ udzialem bohaterki Szygmatu. ,,Gromem razona bozym™’ doznata
ol$nienia i nawrdcenia, a jej monolog przeistoczyt si¢ w dzigkczynna
modlitwe. Salvae aeternum uznaé wiec mozna za literacka transpozycje
mistycznego do$wiadczenia. Zgodnie z jego istota, przemiana wiaze si¢
z odkryciem tajemnicy mitosci, bo — jak wyjasnia Dawid — , intensyfika-
cja zycia duchowego znamienna dla stanu mistycznego pobudza potege
mitosci, ktéra tak dalece wypetnia $wiadomos¢ mistyczna, ze wystarcza
sama sobie jako proces i dziatanie™®®. Tym tez tropem podazyta bohater-
ka Stygmatu. Podobnie jak $redniowiecznym mistykom — pomazadicom
Boga, objawione zostaja jej prawdy niedostepne zwyktemu §miertelniko-
wi: ,,Bég sam mitosci rozkosz mi objawit [...]. A mito§¢ moja ogromna
i czysta [...]"%. Jak w przypadku wiekszo$ci mistyczek®’, ekstazie boha-
terki Stygmaru towarzysza, trwoga i rozkosz. Teologia mistyczna wskazuje
trzy drogi ekstazy: oczyszczenie, oswiecenie i Zjednoczenie41. Owe stop-
nie wtajemniczenia staly si¢ udzialem bohaterki nowel. Wizje i halucy-
nacje, oscylacja pomiedzy stanami ekstazy i nieprzytomnosci, sktaniaja
bohaterke ku powatpiewaniu we wlasne zdrowie psychiczne. Nadmieni¢
jednak wypada, ze to wlasnie pomieszanie zmystéw wymienia $w. Teresa
jako znamig ekstazy. Jak pisat Jean-Noél Vuarnet: ,,mistyczki, [...] ocie-
rajac si¢ w kazdej chwili o szalefistwo, herezje, histerie, rozwijaly, nie bez
ryzyka, swa niejawng seksualnos¢, w ptomiennych ksiazkach trawionych
mitoscia, bedacych odwetem lub apoteoza kobiecosci™*?. Erotyzm boha-
terki Theresity — wielbicielki Przybyszewskiego bedzie przybierat rézne
formy, od religijnych ekstaz przez lesbijskie fascynacje (NViepokalanka) az
po milosne uniesienia seksualnej inicjacji (Stygmar).

% Tamze, s. 163.

% J.W. Dawid, Psychologia religii, s. 70.

¥ M. Krzymuska (Theresita), Salvae aeternum, s. 163.
0 Zob. J.-N. Vuarnet, Od trwogi do ckstazy, s. 108.

4 Tamze, s. 102.

2 J.-N. Vuarnet, Wprowadzenie, s. 12
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Gotowos¢ catkowitej samozatraty, poswigcenia i cierpienia wyraza-
na w egzaltowanych aklamacjach swoja sztucznoscia razita juz édweze-
snych czytelnikéw. Swoista ekstatyczna maniera, nadmierng hiperbo-
lizacja opiséw stanéw psychicznych, gonitwa metaforycznych obrazéw
przywotuje najstabsze ustgpy Przybyszewskiego. Trudno zatem odmé-
wi¢ racji jednemu z krytykéw, keéry dojrzal w Krzymuskiej jedng z za-
stepu ,,producentdéw mistycznego powietrza i naboznych potykaczy tej
poetyzowanej pustki”®. Zdaniem Zagérskiego, literatura tego rodzaju
pozostaje charakterystyczna dla epok, w ktérych pierwiastki uczuciowe
i emocjonalne wyzwalaly si¢ spod rygoru umystéw.

W kilka lat po tomiku nowel Krzymuska opublikowata wspomnia-
na juz tutaj powies¢ U Zrddet. W tym poniekad autobiograficznym, ma-
nierycznym, egzaltowanie mistycyzujacym utworze podejmuje wszyst-
kie watki i tematy znane czytelnikowi Stygmatu. Jednak tutaj mistyczne
ekstazy prowadza ku czynnej postawie — zaangazowaniu w losy spotecz-
nosci; religijne uniesienia pozwola odnalez¢ sens zycia w realizacji celéw
o emancypacyjnym i patriotycznym charakterze, by przytoczy¢ ostatnie
ustepy powiesci:

[...] zattumid to wieczyscie kobiece cigzenie ku ziemi, zastapi¢ je wiekuidcie ludz-
kim dazeniem ku $wiattu, czynem twérczym, wyzwoli¢ dusze kobiety z dtawiacych ja
pet instynktu — takie zadanie ujrzatam przed soba w tej godzinie. [...] Oto poznatam,
ze kresem ducha moze by¢ tylko to, co wiecznie zyje i trwa nieodmiennie. [...] Tu w tej
Wawelskiej katedrze odczulam, ze préba ognia milosci mej skoriczona a wstaje zycie
nowe: Oftarnego Czynu .

U Zrédet pragnienia wyzwolenia kobiety ,zamkni¢tej w wirydarzu
rozkoszy mitosnej i cielesnego macierzyristwa™ tkwi wiec czesto przez
modernistéw, a i mizoginéw epoki, powtarzane przekonanie, ze to do-
meng kobiety jako emisariuszki natury jest sfera cielesna, materialna.

Powies¢ Iwanowskiej nie wzbudzita juz najmniejszego zaintereso-
wania krytyki, czemu trudno si¢ dziwié. Wszak w 1914 roku, u progu
I wojny $wiatowej, mogla juz by¢ jedynie $wiadectwem przebrzmiatej
mody literackiej.

7

A, Zagbrski, Przeglad pismiennictwa, , Tydzien” (dodatek ,Kuriera Lwowskiego”)
1906, nr 51, s. 415.

M. Iwanowska-Krzymuska, U zrddet, s. 277-278.

4 Tamze, s. 277.
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Twérczos¢ Theresity wpisywata si¢ w modny nurt mistycyzmu kon-
ca wieku. Jej znamiennego rysu upatrywal Jablonowski w kontaminacji
»surowej biblijnosci, liryzmu ewangelicznego” i ,wyrafinowanej zmysto-

746 wyrazajacej dwoisto$¢ natury cztowieka schytku wieku. Posréd

wosci
najistotniejszych dazeri mistykéw Dawid wymieniat ,daznos$¢ do orga-
nicznej rozkoszy o charakterze zmystowym, seksualnym”, niewatpliwie

znalazla ona swéj wyraz w nowelach Iwanowskiej.

Mistycyzm ,,dziecka polskiego”

Cecylia Walewska — aktywna dziataczka emancypacyjnego ruchu
przetomu XIX i XX wieku, autorka licznych opowiadar i kilku powie-
$ci — podjela si¢ wydania pozostawionego w kilku zeszytach pamietnika
przedwczesnie zmarlej artystki — Justyny Marii Zaleskiej, zatytutowane-
go Z ksiggi Zycia. Wyimki z pamietnika opatrzyta Walewska znamiennym
podtytutem: Meczeristwo, mistycyzm i ofiara polskiego dziecka. Jak pisar-
ka przekonujaco wyjasniata w obszernym wstepie, daznos¢ autorki do
catkowitego zjednoczenia z Bogiem, do granic samozatraty, pozwala na
okreslenie jej mistyczka®®. Walewska, podobnie jak Dawid, z moca pod-
kreslata czynny charakter chrzescijariskiego mistycyzmu. Wszak uczo-
ny, na przekér wspétezesnym, ktérzy mistycyzm postrzegali jako forme
ucieczki od zycia, wskazywal: , Istota pelnego, doskonatego zycia mistycz-
nego jest wola, czy dziatanie™®; przypominajac takze, iz wielcy chrzesci-
jariscy mistycy byli ,ludZzmi czynu i wielkiej energii”™. W przypadku
Zaleskiej czyn — efekt mistycznej przemiany — pozostanie tylko w sfe-
rze projektéw i pragnient, udaremni go przedwczesna $mier¢ diarystki.

Ksigge Zycia — histori¢ dojrzewania i duchowej ewolucji wrazliwej
artystki — okresli¢ mozna ,, pamigtnikiem duszy™', czy tez w $lad za Wa-
lewska — forma konfesji. Dla wychowanej na Syberii, studiujacej w Pe-
tersburgu rzezbiarki wizyta w Krakowie okazala si¢ wtajemniczeniem

4 \Y. Jablonowski, Mistycy i nawréceni. .., s. 23.

7 ] \W. Dawid, Psychologia religii, s. 53.

# Zob. C. Walewska, [wstep do:] ,.Z ksiggi zycia”. Pamietnik Justyny Marii Zaleskiej,
oprac. C. Walewska, Warszawa 1918, s. 28-30.

¥ .. Dawid, O intuicji w mistyce, w filozofii i sztuce, Krakéw 1913, s. 18.

%0 Tamze, s. 19.

! Forma ,pami¢tnikéw duszy” cieszyla si¢ duza popularnoscia w modernizmie, by
przywotaé choéby Z dziejow duszy Marceliny Kulikowskiej, Krakéw 1911.
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w polsko$é. Mistyczno-patriotyczne uniesienia, ktérych do$wiadczyta
na kopcu Kosciuszki, czy religijna ekstaza w Boze Narodzenie zaini-
cjowaly duchowg przemiang. W jej wyniku poczuta si¢ ,wybrang przez
Boga do wielkich czynéw™?, a marzenia o stawie i sukcesach ustapity
miejsca pragnieniu ,wieczystego zbawienia”. Watpliwosci, konfrontacja
egoizmu z altruizmem, obawa plynaca z poczucia niemoznosci pogodze-
nia stuzby Chrystusowi z poswigceniem si¢ dla sztuki powracajg czgsto
na kartach pamigtnika. Wszak jak podkreslat Dawid, w mistycyzm wpi-
sane jest nieustanne zmaganie z wlasna ludzka staboscia, bowiem ,zmy-
sty, egoizm, indywidualna wola wcigz glowe podnosza, azeby zasklepi¢
cztowieka w bycie jednostkowym”.

Podobnie jak w Stygmacie, wewngtrzna walka przedstawiona zosta-
nie jako forma odwiecznych zapaséw migdzy Dobrem a Ztem, Bogiem
i Szatanem. Miejscem objawieri Zaleskiej byt Przypust, niewielka miej-
scowos$¢ malowniczo polozona na wysokiej nadwislaiskiej skarpie, kilka
kilometréw od Nieszawy, w kt6rej Zaleska planowata zatozenie ochron-

ki dla wiejskich dzieci.

Tylko co bytam na Przypuscie z Aniotem. Méwitam z nim. [...] Aniot mi pod
gére pomagat is¢. [...] Niebiosa... Tam Bég™.

Wyszlam na spacer, han, na ,,Przypust”. I nagle uczutam, ze przy mnie méj Aniot
Stréz, a potem jeszcze drugi, trzeci, duzo, duzo ich... Zerwatam si¢ z kamienia i sztam
wawozem, a za mng oni, Aniofowie — — — Ten mdj... Za plecami czutam jego dlonie.
A inni dwaj po bokach ptyngli w powldczystych szatach, $piewajac: ,,Hosanna, Hosan-
na!”... I sztam tak z nimi wawozem, han i petna piersia chtongtam rados¢ objawienia.
[...] Moze — gdy przetrwam i udoskonalg si¢ — ja tez bede Aniotem. Czuj¢ — pecznieja
we mnie skrzydta i rosna dtugie, w dét spuszczone, koficami u stép mych pétkolem si¢

wlokace, biate, jak te obloki®.

Poczucie samozatraty, bliskiego catkowitego zjednoczenia z Abso-
lutem wiericzy wewngtrzng, dokonana w duchu mistycznym przemiang

bohaterki:

Ja wszechstwér soba wypetnitam i stracitam poczucie swej jazni. [...] lece, pedze
gdzie$, ja Duch... Tam wizja, a we mnie spokdj. Tak lecie¢ w przestrzen niezmierzona

52, Z ksiggi gycia’ s. 95.
5 ].W. Dawid, O intuicji w mistyce..., s. 31.
7 ksiggi zycia’, s. 157.

% Tamze, s. 171.
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i Duchem by¢!... Wsréd wiréw i wichréw ja Mitos¢, ja Twérczo$é, ja Prawda, ja Duch.
W nieskoriczono$é lece, lece...>

Wybér pamigtnikéw Zaleskiej zamyka dopisek Walewskiej, swa pa-
tetycznoscig doréwnujacy egzaltacjom wynurzen diarystki: ,W ekstazie
obcej naszym zmystom wiary dopetnita si¢ miara jej przeznaczenia™.

Ten osobliwy w swej patriotyczno-religijnej egzaltacji pamietnik po-
wréci kilka lat pézniej w zapomnianej powiesci Walewskiej Biata pani
jako lektura polskich artystéw-idealistéw wytyczajaca im cele dziatania’®.

*359

Mistycyzm ,tej trzeciej”>® — Atimna Marii Rodziewiczéwny

Watki, motywy, tematy znamienne dla literatury danej epoki zyskuja
zaskakujace niekiedy realizacje w ,tej trzeciej”, by uzy¢ okreslenia Anny
Martuszewskiej. Totez z tego wzgledu na uwage zastuguje zapomniana
powies¢ Marii Rodziewiczéwny o zagadkowym tytule Azma, okreslona
przez Czachowskiego syntezg filozoficznych pogladéw autorki®. Ideowe
credo niezwykle popularnej niegdy$ pisarki zamkna¢ mozna w trzech
nakazach: modli¢ si¢, pracowaé i pamigta¢ o przesztosci. Obce wplywy
postrzegala ,strazniczka kresowych stanic” za zagrozenie dla narodowej
tozsamosci, ktérej jednym z wazkich elementéw byl katolicyzm. Totez
wlasnie z uwagi na powyzsze Atma wzbudzita pewne zaklopotanie kry-
tyki, nastreczajac sporo interpretacyjnych trudnosci. Jak sygnalizowal
Antoni Mazanowski: ,,dziwnie nie po polsku zagmatwata si¢ etyka po-
wiesci”®!. Takze dla wspdlczesnego czytelnika kontaminacja elementéw
hinduizmu z katolicyzmem moze si¢ wyda¢ dos¢ niejasna, a w efekcie
— malo przekonujaca. Tradycja chrzescijariska wychodzi tu bowiem na
spotkanie religii Wschodu. Takie skojarzenia sugeruje niedwuznacznie
juz sam tytul, oznaczajacy w mysl indyjskich wierzen jazn, niezniszczal-
na dusze¢. Czachowski postrzegat Atmg jako Aniota Stréza bohatera, cho¢
brak jakiejkolwiek wzmianki w tekscie upowazniajacej do takiej inter-
pretacji. Dla gtéwnego bohatera, Adama Jaworskiego, jest ona ,moca,

¢ Tamze, s. 177.

7 Tamze, s. 201.

% Zob. C. Walewska, Biata pani, Warszawa 1923, s. 115-117.

% Zob. A. Martuszewska, ,, 7z trzecia”. Problemy literatury popularnej, Gdarisk 1997.
8 K. Czachowski, Maria Rodziewiczéwna na tle swoich powiesci, Poznai 1935, s. 162.
1 A. Mazanowski, Nasza najnowsza powiesé, ,Biblioteka Warszawska” 1911, t. 4, 5. 61.
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picknoscia, Bogiem”®. Nieprzytomnemu, w wyniku préby samobdjczej,
bohaterowi dana bedzie krétka wedréwka w zaswiaty. Tam spotka ta-
jemnicza Atme uosabiajaca najprawdopodobniej jego wlasng dusze badz
tez — w szerszym odczytaniu — $wiat ducha, transcendencji, bo — jak
stusznie zauwaza jeden z recenzentéw: ,Atma [...] — to czysty juz niemal
duch, wcielony w ciato kobiece, duch nie podlegajacy prawie utomno-
$ciom natury ludzkiej i »istotg« wszechrzeczy niemal przenikajacy”®.

Bogaty fabrykant, hotdujacy do tej pory konsumpcyjnemu mode-
lowi zycia, otrzymuje druga szansg. Owa zjawiskowa niewiasta z zaswia-
téw, ktorej status ontyczny trudno jednoznacznie okresli¢, zyskuje swéj
ziemski odpowiednik w osobie swojej imienniczki — rezydentki w kre-
sowym majatku Antoniego Jaworskiego. Jej ojciec, uczony, sekretarz
i bibliotekarz francuskiego magnata, wraz z nim zwiedzil Chiny i In-
die. Dziewczyna, spedzajac wiele czasu w bibliotece, nauczyta si¢ czytaé
w obcych jezykach, co pozwolito jej zgtebi¢ madros¢ Wschodu, jak sama
powiada:

[...] z tych ksiag madrosci starej jak §wiat zrozumiatam ewolucj¢ materii i du-
cha, budynek wiedzy, ktéry ludzko$¢ tworzyla od zarania swego i tworzy bezustannie,
i wedréwke iskry Bozej weielonej w formg fizyczna, wyzwalajacej si¢ przez $mieré do
rzeczywistego zycia i wracajacej na powrdt w ksztalt, aby placi¢ za przesztos¢, zarabia¢
na przysziosé®.

Od tej chwili to Atma stanie si¢ duchowg przewodniczka poszu-
kujacego duchowego odrodzenia przemystowca, a jej nauki sprowadza
si¢ do jednego wskazania: ,sprébuj by¢ Bogiem. [...] Miej w sobie sile,
madro$¢ i mito$¢, a objawiaj ja w polaczeniu, ktére stanowi dobro!”.
Przekonany, ze odrodzenie i odkupienie win moze nastapi¢ tylko dzie-
ki zupelnemu zerwaniu z dotychczasowym trybem zycia, dyrektor cu-
krowni ,umiera dla $wiata”, przyjmujac tozsamos¢ zmartego robotnika-
-alkoholika, niejakiego Karliniskiego. Prosba o wskazanie dalszej drogi
skierowana do duchowej opiekunki Atmy nie pozostaje bez odpowie-
dzi, bowiem bohater doznaje czego$ na ksztatt ol$nienia, przypomniane
nagle stowa modlitwy Ojcze nasz nadadza sens jego dalszemu zyciu pod-
porzadkowanemu odtad nakazowi bezwzglednej mitosci blizniego:

92 M. Rodziewiczéwna, Atma, Warszawa 1990, s. 8.

% A. Drogoszewski, Rodziewiczéwna Maria. Atma, ,Ksiazka” 1913, nr 3, s. 115.
¢ M. Rodziewiczéwna, dz. cyt., s. 43.

% Tamze, s. 51.
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Wytezyt wzrok w blekit, wytezyt catego ducha, stat si¢ jednym pytaniem, jednym
pragnieniem. [...] I nagle poczut w sobie drzenie i bél, zdtawito go w piersi, gardle i tak
w niebo zapatrzony, zaptakat. Nie zdajac sobie sprawy co to jest, co czuje, co slyszy,
wiréd tez tych, pierwszych, ktére wyptakal, poczat poruszaé ustami [...] i wreszcie
szeptem powiedziat: — ,PrzyjdZ Krélestwo Twoje”. I zrozumial, i ujrzat droge przed
soba®.

Nagroda za heroiczne czyny $wiadczace o mitosci blizniego okaze
si¢ zjednoczenie z Atma. Jeden z éwezesnych recenzentéw t¢ wymyka-
jaca si¢ jednoznacznej interpretacji powies¢ odezytywal jako utwor teo-
zoficzny®. Aczkolwiek nie brakuje tu wartkiej fabuly, godnej powiesci
sensacyjnej czy przygodowej, nie ona jest tu istotna, ale dzieje duszy.
Totez Czachowski swe rozwazania poswigcone Atmie spuentowat zda-
niem: ,Nie powies¢ to w sobie sensacyjna, lecz przypowies¢ alegoryczna
czy bajka symboliczna®®. Owczeéni recenzenci podkreslali ,,mistyczne
podzwicki”® Atmy, obce wezesniejszym powiesciom Rodziewiczéwny”.
Z kolei Martuszewska, odczytujaca utwér jako wyraz autorskich checi
sprostania prozie wysokoartystycznej, razita jego pretensjonalnos¢ i ma-
nieryczno$¢’!, notabene trudno polemizowac z taka opinia.

Jak wyjasnial Dawid istot¢ mistycznego przezycia: ,Poniewaz od-
rodzenie i rozwdj mistyczny znamionuje si¢ spotggowaniem Zzycia du-
chowego, to wraz z nimi budzi si¢ i potgguje sita mitosci. Momenty
najwickszego ozywienia i podniesienia mistycznego sa to jednocze$nie
ekstazy mitosci””?. Owej mitosci do Boga, swiata i bliznich doswiadczyli
bohaterowie prezentowanej tu prozy.

Mistycyzm korica wieku spotkat si¢ z surowa oceng Jabtonowskie-
go” i Brzozowskiego, ktérzy ujrzeli w nim jedynie forme¢ pozbawio-
ng tre$ci. Autor Legendy Mtodej Polski w swej syntezie epoki poswigcil
owemu zjawisku rozdzial pod znamiennym tytutem: Czciciele tajemnic.
Konstatujac brak prawdziwego mistyka w polskiej literaturze przetomu
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wieku, pisal jednoczesnie o ,,pewnego rodzaju rozlewnosci mistycyzuja-
cej”’4. Termin ten wydaje si¢ adekwatny zaréwno w kontekscie twérczo-
$ci Iwanowskiej-Krzymuskiej, jak i pamigtnika Zaleskiej.

Mistycyzm fin de siécleu to ztozona kontaminacja sprzecznych pier-
wiastkéw, mysli, uczué, postaw i przekonan. Uznaé go mozna bez wat-
pienia za jeden z przejawéw odreagowania materialistycznych koncepcji
pozytywizmu. Byl tez z caly pewnoscia jedna z form indywidualistyczne-
go, niezwykle osobistego, wolnego od koscielnych kanonéw rozumienia
wiary, jak i jedna z drég wiodacych ku poznaniu. Przedstawione tu dzieta
uznaé¢ mozna za $wiadectwa heroicznych zmagan jednostki z tajemnica
istnienia. Uporczywa autoanaliza wiodta bohateréw ku transcendencji,
bo — jak to celnie ujal Stanistaw Brzozowski — ,, Zycie ludzkie jest religia
jako fakt i usifowanie zrozumienia go [...]. Czlowiek jest tak zbudowa-
ny, ze dazac do poznania siebie, odnajduje Boga™”.

74 S. Brzozowski, Czciciele tajemnic, [w:] tenze, Eseje i studia o literaturze, oprac.
H. Markiewicz, t. 2, Wroclaw 1990, s. 949.
7> Tenze, Pamigtnik, Krakéw 1985, s. 165-166.





