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1. WSTEP

Intensywny rozwo6j swiatowej turystyki determinuje organizacje przestrzeni
turystycznych bedacych rezultatem zmieniajacych sie w czasie potrzeb kon-
sumpcyjnych turysty, ktére decyduja o odkrywaniu nowych obszarow dla
turystyki, cho¢ znanych wczesniej, to nie zawsze z nig identyfikowanych. We
wspolczesnej turystyce kulturowej, w ramach ktorej turysta odwiedza miej-
sca stanowigce lub prezentujgce materialne i niematerialne dziedzictwo his-
toryczne i artystyczne, powszechna jest m.in. $mierc.

W czasie, kiedy podréze nabraly cech dobrowolnosci rozpoczela sie era
turystyki, rozumianej jako czasowe przemieszczanie sie dla przyjemnosci
i osobistego kontaktu ze srodowiskiem odwiedzanym (przyroda, kultura
i spoleczeristwem) (PRZECLAWSKI 1979). Cho¢ poczatki turystyki upatrywane
sa w podrézach o charakterze religijnym, edukacyjnym i handlowym, to
wspolczesnie turystyka kojarzy sie najczesciej z poznaniem, wypoczynkiem,
rozrywka i realizacjg wlasnych zainteresowar.

Sredniowieczna Europa byla przestrzenia pielgrzymowania przede
wszystkim do grobow ludzi, ktoérzy odegrali znaczaca role w historii chrzes-
cijaristwa (JACKOWSKI 2003). Byly to m.in. Jerozolima z grobem Jezusa, Rzym
z grobem $w. Piotra czy Santiago de Compostela z grobem $w. Jakuba. Roz-
woj uniwersytetow sprzyjal wedréwkom zakéw, a rosngce potrzeby kon-
sumpcyjne wigzaly sie z podrézami kupcow, dzielacych sie swoja wiedza
o $wiecie z mieszkaricami odwiedzanych obszaréw. Rozwdj srodkéw komu-
nikagji i otwartos¢ na swiat sprzyjala coraz dalszym i dluzszym podrézom,
w trakcie ktorych wedrowcy poznawali inne kultury, a spolecznosci przez
nich odkrywane dowiadywaly sie o istnieniu nieznanych im cywilizagji.

Podane powody pierwszych podrézy, spelniajacych wspélczesne kry-
teria wedréwek turystycznych, mozna odnies¢ nie tylko do sredniowiecznej
Europy, ale réwniez do historii turystyki na calym $wiecie. Dzieki podrézom
sukcesywnie dochodzilo do wzajemnego poznawania kultur i przekazywa-
nia wiedzy o spolecznosciach lokalnych, ich tradycjach, obrzedach, wierze-
niach i prawach. Nieznany $wiat kreowal potrzebe poznania, w tym pozna-
nia zaréwno geograficznego, jak i kulturowego. Réznorodnosé kulturowa
napedzala rozwdj ekonomiczny $wiata, a ten z kolei postep cywilizacyjny



prowadzacy wielokrotnie do konfliktéw i wojen. W ten sposéb zaintereso-
wanie otaczajacym czlowieka $wiatem rozwijalo jego potrzeby poznawcze.

Wraz z uplywajacym czasem celem podroézy turystycznych stala sie row-
niez che¢ poznania wytworéw kultury. Podréze odbywaly sie i nadal czesto
pozostaja w zwigzku ze ,$miercig drugiego” (ARIES 1979). Postawy wobec
$mierci i zmarlego ksztaltowane byly przez calg historie ludzkosci, czego
wyrazem jest dziedzictwo kulturowe, przejawiajace sie obyczajowoscia,
normami postepowania, symbolika oraz twoérczoscig artystyczng, ktére od
zarania byly przedmiotem zainteresowania czlowieka. Przestrzenie $mierci
byly od wiekéw odwiedzane w ramach podrézy pielgrzymkowych zaréwno
w charakterze religijnym, jak i historycznym majacych na celu upamietnienie
i kult zmarlych. Przestrzenie $mierci wykorzystywane w procesie edukagcji
i wychowania wspoélczesnie stanowig walor, ktéry jest podstawa organizacji
atrakgji i produktow turystycznych kreowanych pod wplywem popytu ryn-
kowego.

Turystyka kulturowa w $wiecie zachodnim rozwija si¢ intensywnie od
XIX wieku. Od tego czasu jej poczatkowo elitarny charakter stopniowo na-
bral cech masowosci, by w drugiej polowie XX i na poczatku XXI stulecia
wytwory kultur ulegly popularyzacji, stajac si¢ podstawowym czynnikiem
ksztaltowania turystyki poznawczej. Kultura popularna udostepnila szero-
kim masom spoleczenstw wiele dziedzin kultury wysokiej, do ktorej do tej
pory nie mialy one dostepu lub byl on ograniczony. W ten sposoéb takze dzie-
dzictwo kulturowe $mierci zostalo upowszechnione i uznane za walor tury-
styczny. Zmieniajacy sie charakter konsumpgji turystycznej zadecydowat
o odkrywaniu przez turystow nowych przestrzeni, cho¢ wielokrotnie zna-
nych wczesniej, to stosunkowo stabo rozpoznanych.

Turystyka jest zjawiskiem zloZonym i wieloptaszczyznowym, obejmuja-
cym wiele dziedzin Zycia poszczegoélnych os6b i zbiorowosci ludzkich i moz-
na ja rozpatrywac¢ w kilku aspektach (KUREK, red. 2008, s. 17) opisujacych
réwniez mozliwosci wykorzystania przestrzeni $mierci na potrzeby tury-
styki:

— jako zjawisko psychologiczne, odnoszace sie do czlowieka (potrzeby,

motywy, cele, wyobrazenia, zachowania, przezycia);

— jako zjawisko kulturowe, poniewaz jest funkcja turystyki, w turystyce

dochodzi do interakgji kulturowej;

— jako zjawisko spoleczne, obejmujace relacje interpersonalne, stycz-

nosci spoleczne i wynikajace z tego skutki dla stron kontaktu;

— jako zjawisko przestrzenne, obejmujace zagospodarowanie turystycz-

ne i przestrzenny charakter migracji turystycznych determinujacych
okreslone zmiany w przestrzeni geograficznej;



— jako zjawisko ekonomiczne, w ktorym dochodzi do kontaktu miedzy
wytworca a odbiorca débr turystycznych, co powoduje okreslone skut-
ki ekonomiczne.

Turysta poszukujac doznari odmiennych od tych, ktére towarzysza mu

w codziennym zyciu staje si¢ konsumentem produktow turystycznych
korzystajacym z waloréw przestrzeni geograficznej, z czasem przygotowa-
nych w odpowiedni sposéb do turystycznego odbioru. Réwniez §mier¢ w as-
pekcie ontologicznym i fenomenologicznym wzbudza ciekawos¢ poznaw-
cza, wynikajgcg m.in. z eschatologicznych zainteresowar czlowieka.

Podréze turystyczne, w ramach ktorych odwiedzane sa przestrzenie
$mierci nazwano tanatoturystyka' (SEATON 1996, TANAS 2006a). Tanatotury-
styke mozna uznac¢ za swego rodzaju pomost pomiedzy $miercig a zyciem,
pomiedzy umarlymi a zywymi. Turysta jest zachecany do kontemplacji
$mierci majacej wymiar nie tylko religijny, ale réwniez, a moze przede
wszystkim, spoleczny. Smier¢ wzbudza zaréwno lek, respekt, jak i zdystan-
sowany u$miech. Turystyka jest w stanie wygenerowa¢ kazdy z zamierzo-
nych skutkéw, w zaleznosci od potrzeb i zasobéw, jakimi dysponuja i tu-
rysci, i organizatorzy atrakgcji turystycznych. Popkulturowe i rozrywkowe
produkty turystyczne wielokrotnie wykorzystuja aspekt $mierci, jej obraz
i symbolike w celu wywolania okreslonych wrazer i emocji. Zamki strachu,
muzea $mierci, inscenizacje egzekudji i tortur, podréze do stref zagrozenia
zycia s niewatpliwie przykladem diametralnie innego, w ocenie wielu kon-
trowersyjnego lub nieprzyzwoitego, wykorzystania przestrzeni $mierci do
cel6w komercyjnych.

Niezaleznie, czy w wymiarze kultury wysokiej czy popularnej zawsze
przekaz plynacy do turysty ma dla niego wymierne znaczenie. Tanatotury-
styka, stanowigca rodzaj turystyki kulturowej, wplywa na poszerzenie swia-
domosci spolecznej, odkrywanie dziedzictwa przez przekraczanie granic
kulturowych, rozbudzanie rozmaitych potrzeb, identyfikacje, wartosciowa-
nie oraz interpretacje kultur. Kontakt z przestrzenig $mierci moze by¢ dla
turysty stymulujacy, poprzez odkrywanie nieznanego dla niego $wiata, wie-
lokrotnie niezrozumialego i rodzacego obawy. Nieobecnoé¢ $mierci w pry-
watnym zyciu, ze wzgledu na redukcje Zycia religijnego i postepujaca seku-
laryzacje spoleczenstw, medykalizacje procesu umierania i komercjalizacje

1 Autor w artykule Tanatoturystyka — kontrowersyjne oblicze turystyki kulturowej (TANAS
2006a) wprowadzil termin ,tanatoturystyka” (Tanatos + turystyka; analogicznie funkcjonuja
w jezyku polskim pojecia tanatofobia, tanatologia), bedacy polskim odpowiednikiem angiel-
skiego terminu thanatourism (SEATON 1996). Tanatoturystyka to podroze turystyczne do prze-
strzeni $mierci; dokladniej zdefiniowana zostata w rozdziale 5.



$mierci obserwowang w branzy pogrzebowej, stoi w opozycji do wszech-
obecnosci drastycznej $mierci w kulturze popularnej i mediach.

Paradoksalnie tanatoturystyka odgrywa istotng role w relacjach miedzy
sacrum a profanum $mierci, jest czynnikiem wywolujacym zainteresowanie
$miercig w réznych aspektach jej rozumienia oraz postrzegania — zaré6wno
edukacyjno-wychowawczym, jak i poglebiajacym tabu $mierci, poprzez
upowszechnianie fikcyjnosci $mierci w wytworach kultury popularnej. Ta-
natoturystyka pozwala na zrewidowanie podejscia turysty do $mierci, sty-
mulujac proces tanatopsji? — z pierwotnego poczucia strachu i odrazy do
Zrozumienia i przygotowania sie na $mieré. Réwniez turystyczne atrakcje,
bazujace na fenomenie $mierci, poprzez rozrywke, edukacje, upamietnienie,
moga zmniejszac¢ obawy przed $miercig (STONE 2012).

Zapoczatkowane w Polsce przez autora badania nad tanatoturystyka,
ktorej pierwotnym przedmiotem poznania byly cmentarze (TANAS 2004,
2008b), maja swoja kontynuacje w postaci licznych opracowan problematyki
wykorzystania przestrzeni $mierci na potrzeby turystyki, opublikowanych
przez autora i cytowanych w literaturze przedmiotu. Tym samym zostal
okreslony ogolny cel badan, jakim jest zidentyfikowanie i opisanie podrézy
turystycznych do przestrzeni $mierci nazwanych tanatoturystyka (TANAS
2006a), wpisujacy sie w nurt badawczy nad szerzej rozumiang mroczna tury-
styka, okreslong w literaturze angielskiej jako dark tourism® (LENNON, FOLEY
2000, STONE 2006).

Opierajac sie¢ na wielu przykladach autor podjal prébe teoretycznego
opracowania mechanizméw wymuszajacych potrzebe turystycznego podro-
zowania do przestrzeni $mierci, rozumianej jako wyodrebniona z przestrze-
ni geograficznej przestrzenn determinowana $miercig (TANAS 2006b). Prze-
strzefi Smierci to przestrzen realna o charakterze przedmiotowym i podmio-
towym (LISOWSKI 2003, s. 42). Ujecie heteroteliczne przypisuje przestrzeri

2 Punktem wyjscia do rozwazan nad tanatoturystyka jest tanatopsja, czyli kontemplacja
$mierci (SEATON 1996). Angielskie thanatopsis - rozmyslanie, kontemplacja $mierci wywodzi si¢
z polaczenia greckich stéw Tanatos (b6g $mierci) i opsis (widok, wyglad) (The Oxford English
Dictonary 1991, BANKO 2003). Tanatopsja rozpowszechniona zostata w spoleczeristwie europej-
skim przez Koscidt chrzescijariski, ktory w sztuce i kulturze bardzo czesto nawigzywat do wy-
obrazenia $mierci. Byla religijng i polityczng reguly, forma duchowego przygotowania na
$mier¢, swego rodzaju memento mori (z tac. ,pamietaj o $mierci”), zachecajac spoleczenistwo do
lepszego zycia (poréwnaj: TANAS 2006a).

3 Po raz pierwszy pojecie dark tourism (ciemna, mroczna, ponura turystyka) opisali i zde-
finiowali M. FOLEY i J. LENNON (1996) jako zjawisko obejmujace podréze do miejsc katastrof,
morderstw, masowych $mierci i ludobéjstw. Autor w dotychczas publikowanych pracach
w odniesieniu do pojecia dark tourism uzywat terminu ,,ciemna turystyka”. Ze wzgledu na cha-
rakter podrozy turystycznych do miejsc wzbudzajacych lek, przerazenie i opér wydaje sie, ze
»mroczna turystyka” w jezyku polskim trafniej oddaje sens terminu dark tourisn.
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jako zbiér przedmiotow (artefaktow) do okreslonych podmiotéw (ludzi)
poznajacych ja, dzialajacych w niej lub ksztaltujacych ja. Uwzglednienie czlo-
wieka, jako podmiotu dzialajacego w rzeczywistym Swiecie fizycznym
i w okreslonych realiach przestrzenno-czasowych, wskazuje na analize prze-
strzeni $mierci i przestrzeni turystycznej w kategoriach subiektywnych, we-
wnetrznych doswiadczeri, okreslonych potrzeb i wyobrazen. Przestrzen
$mierci jest identyfikowana przez czlowieka dzieki jego pamieci. Jezeli fakt
zwigzany ze $miercig ulega zatarciu w ludzkiej pamieci w wyniku zapom-
nienia, to w przestrzeni geograficznej réwniez traci swoje miejsce. Nie moze-
my woéweczas identyfikowac tej przestrzeni jako przestrzen $mierci.

W nastepstwie podrézy turystycznych do przestrzeni $mierci nastepuje
rozwoj przestrzeni turystycznej, rozumianej jako czes¢ przestrzeni geogra-
ficznej i spolecznej, w ktoérej zachodzg zjawiska turystyczne, niezaleznie od
wielkosci i charakteru ruchu turystycznego (WARSZYNSKA, JACKOWSKI 1978,
LISZEWSKI 1995, LATOSINSKA 2006, WEODARCZYK 2009). Przestrzen turystycz-
na jest identyfikowana przez czlowieka dzieki jego dzialaniu. Innymi stowy,
jezeli w przestrzeni geograficznej nie rejestrujemy ruchu turystycznego, nie
mozemy mowic o przestrzeni turystycznej.

Zmienng opisujacq przestrzen Smierci i przestrzen turystyczna jest czas.
Nawigzujac do badar nad przestrzenia turystyczng, wyodrebniong z prze-
strzeni geograficznej (LISZEWSKI 2006, WLODARCZYK 2009), autor podejmuje
badania nad ewolucja przestrzeni $mierci bedaca poczatkowo przestrzenig
nieturystyczng, ktéra pod wplywem dzialalnosci czlowieka oraz przemian
kulturowych moze zosta¢ zaklasyfikowana jako przestrzen turystyczna lub
stanowic jej czes¢. Jednym z gléownych celow badan nad tanatoturystyka jest
okreslenie przestrzennej i kulturowej specyfiki opisywanych podrézy w
oparciu o zaloZenia geografii kultury (OTOK 1986, ORLOWSKA, red. 2002, REM-
BOWSKA 2002b, MYGA-PIATEK 2005) i geografii turyzmu (WARSZYNSKA, JAC-
KOWSKI 1978, KOWALCZYK 2000).

Geografia kultury obejmuje badania przestrzennych aspektéw kultury,
w tym m.in. rozpoznawanie przestrzennych artefaktéw jako form interpre-
tacji zachowar i znaczen poszczegolnych jednostek lub grup spolecznych,
interpretacje przestrzeni kulturowych, badanie przestrzeni doswiadczanych
i odczuwanych, tozsamosci przestrzennej czy krajobrazu symbolicznego
i kulturowego (REMBOWSKA 2002b). Z kolei geografia turyzmu koncentruje
sie na studiach nad przydatnoscia przestrzeni geograficznej do potrzeb ru-
chu turystycznego, postawami turystéw wobec okreslonych form i sposo-
boéw uprawiania turystyki, procesami zachodzacymi w przestrzeni geogra-
ficznej pod wplywem zjawisk turystycznych i organizacja przestrzenna tury-
styki (LISZEWSKI 1981, WARSZYNSKA 1999). Wobec tego proces przeksztalca-
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nia przestrzeni $mierci w przestrzen turystyczng miesci sie zaréwno w prob-
lematyce badan geografii turyzmu, jak i geografii kultury.

Problem badawczy mozna sformulowaé w postaci pytania: jakie jest
znaczenie $mierci w procesie ksztaltowania przestrzeni turystycznej? Odpo-
wiedZ na nie polega m.in. na zidentyfikowaniu i opisaniu procesu poszerza-
nia przestrzeni turystycznej o nowe przestrzenie, pierwotnie uznawane za
nieturystyczne, scisle korelujac je z problematyka badawcza geografii turyz-
mu i geografii kultury. Jest to opis i analiza:

— relagji przestrzeni $mierci z przestrzenia turystyczng (funkcji, organi-

zacji i uzytkowania);

— mozliwosci i sposobéw wykorzystania przestrzeni Smierci w turysty-

ce kulturowej;

— geograficznego zréznicowania kultury $mierci.

Przedmiotem podjetych badan jest istota — geneza, ewolucja i determi-
nanty zmian — przestrzeni $mierci stanowigcej cel podrézy turystycznych.
Przestrzeri $mierci obejmuje materialne i niematerialne elementy gromadzo-
ne w ciagu dziejow - zwigzane z upamietnieniem $mierci w przestrzeni geo-
graficznej oraz z dzialaniami, efektem ktorych jest $mier¢ - zwane dalej kul-
tura Smierci. Wyodrebniona przez czlowieka (turyste) z przestrzeni geogra-
ficznej przestrzen smierci, ktéra pod wplywem ruchu turystycznego podlega
zmianom funkcjonalnym, stajac sie przestrzenia tanatoturystyki, bedzie
traktowana jako podmiot badan (rys. 1).

PRZESTRZEN GEOGRAFICZNA

PRZESTRZEN TURYSTYCZNA

PRZESTRZEN
KULTUROWA
PR'ZESTRZEN ""’:""”"
SMIERCI 0:0:0 PRZESTRZEN XXX

0,0‘ TANATOTURYSTYKI 0’0
0.0,0,0’0’0,0‘0,0.0,0’0,0

Rys. 1. Miejsce przestrzeni tanatoturystyki w przestrzeni geograficznej
Zrédto: opracowanie wlasne
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W centrum zainteresowania autora znalazly sie te elementy kultury, kto-
re s3 powigzane z definiowang przez niego $miercia w ujeciu geograficz-
nym, spolecznym, kulturowym i religijnym. Mozna wyodrebnic kilka mode-
lowych postaw czlowieka wobec $mierci (JACKOWSKI 1986, SZEWCZYK-KO-
WALCZYK 2012):

— $mier¢ jest tylko granica miedzy bytem doczesnym a wiecznym; aby
zastuzy¢ na lepszy byt lub byt wieczny trzeba zy¢ godnie; Smier¢ jest
egzaminem ($mierc jest elementem wiary, religii);

— $mier¢ jest koricem jednostkowej egzystencji; zycie przekazane jest
w potomstwie; czlowiek jest czescig rodziny, spolecznosci, kultury
(Smierc jest elementem toZzsamosci);

— $mier¢ jest koricem zycia; zostaje tylko pamie¢ o czlowieku i slad po
jego dzialalnosci, dlatego trzeba tak zy¢, zeby zastuzy¢ na pamiec
(émier¢ jest elementem pamieci, wyrazem patriotyzmu, meczeristwa,
chwaly);

— $mier¢ jest koricem wszystkiego; trzeba cieszy¢ sie zyciem i je kon-
sumowac; zycie jest dobrem najwyzszym ($mier¢ jest odrzucona, iro-
nizowana, symbolicznie jest elementem rozrywki).

Smieré na potrzeby niniejszej pracy definiowana jest jako ontologiczny
kres zycia (CHABANIS 1987, JAWORSKI 1979) zaréwno podmiotowego — kogos,
jak i przedmiotowego — czegos, identyfikowany przez system znakéw (sym-
boli) oraz artefakty ksztaltowane i gromadzone w procesie ewolugji i dyfuzji
kultur. M. HEIDEGGER (1994) pojmowal $mier¢ jako kres, jako dopelnienie,
dzieki ktéremu mozliwa jest egzystencjalna pelnia (SZABAT 2012). Smierd,
w pewnym sensie, wedlug M. HEIDEGGERA (1994) ksztaltuje sposéb bycia.
Smier¢ jest rozpatrywana przede wszystkim przez pryzmat nagromadzo-
nych wartosci kulturowych (materialnych i niematerialnych) stanowigcych
dziedzictwo cywilizacyjne wartosciowane przez pamiec¢ o nim, ktora rodzi
sie wraz z kresem Zycia.

Glowne zalozenia przyjete w pracy, pozwalajace uja¢ problem badawczy
w okreslone ramy teoretyczne pozostajace w nurcie geografii spoleczno-eko-
nomicznej, sa nastepujace:

— ujecie geograficzne pracy odwoluje sie do szeroko rozumianej huma-
nistycznej koncepcji geografii kultury, z wykorzystaniem dialektycz-
nej teorii rzeczywistosci spoleczno-kulturowej laczacej mozliwosci
analizy obiektywnych i subiektywnych przejawéw zycia spolecznego
(REMBOWSKA 2002b) oraz geografii turyzmu;

— badania nad kulturowymi aspektami zycia spolecznego sg determi-
nowane historyczng (czasowa) zmiennoscia i geograficznym (prze-
strzennym) zréznicowaniem;

13



przestrzeni $mierci jest wewnetrznie zréznicowana i dynamiczna;
przestrzenn turystyczna jest przestrzenig relacyjng (turysta—prze-
strzet), rozumiang jako indywidualna przestrzen turystyczna (prze-
strzen turystyczna czlowieka) bedaca suma przestrzeni, w ktorych ak-
tywnos¢ turystyczng przejawia jednostka lub grupa ludzi. W okres-
lonych sytuacjach przestrzeni turystyczna bedzie réowniez zwigzana
z konkretnym terytorium - przestrzen turystyczna obszaru, majaca
wyznaczone granice (WEODARCZYK 2009).

Majac na uwadze problem badawczy, przedmiot badan i zalozenia przy-
jeto nastepujaca hipoteze: smier¢ definiowana w kategoriach biologicznych
i kulturowych jest czynnikiem ksztaltujacym przestrzenn geograficzna,
a w szczegolnosci wyodrebniong z niej przestrzen turystyczna. Dodatkowo
autor stawia tezy pomocnicze:

sposob organizacji przestrzeni §mierci wynikajacy z przyjetych norm
kulturowych jest czynnikiem ksztaltujgcym zainteresowanie czlowie-
ka wobec niej;

przestrzefi $mierci ma walory religijne, edukacyjne, wychowawcze,
socjalizacyjne i emocjonalne;

rozw¢j kultury popularnej spowodowal wzrost postmodernistycz-
nego zainteresowania przestrzenia $mierci, w konsekwencji czego na-
stapil rozwdj produktéw turystycznych wykorzystujacych skladowe
tej przestrzeni;

czynnikiem determinujacym tanatoturystyke.

Celem pracy jest weryfikacja postawionych tez, a zatem:

identyfikacja przestrzeni tanatoturystyki;

okreslenie istoty i klasyfikacja tanatoturystyki;

identyfikacja i charakterystyka czasoprzestrzenna kultury $mierci
i poznawczego zainteresowania nig czlowieka podrézujacego;
identyfikacja i charakterystyka proceséw prowadzacych do ewolugji
przestrzeni Smierci z nieturystycznej w turystyczng;

proba okreslenia geograficznej koncepcji badan przestrzeni $mierci.

W naukach zajmujacych sie przyczynami i skutkami ruchu turystycz-
nego nurt badawczy obejmujacy studia nad wykorzystaniem przestrzeni
$mierci w turystyce jest stosunkowo mlody, a badania identyfikujace tanato-
turystyke sa prowadzone na pewno od polowy lat dziewiec¢dziesigtych XX
wieku. W Polsce brak jest opublikowanych kompleksowych badar nad opi-
sywanymi zagadnieniami z zakresu geografii turyzmu, poza pracami obej-
mujacymi badania turystycznego wykorzystania przestrzeni cmentarzy
(TANAS 2008Db).
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W celu zglebienia postawionego problemu badawczego nalezy siegnac
do literatury z zakresu m.in. geografii czlowieka (JEDRZEJCZYK 1997, 2006,
LISOWSKI 2003), geografii turyzmu (LISZEWSKI 1981, KOWALCZYK 2000), geo-
grafii czasu (MAZURKIEWICZ 1994, HEIDEGGER 2004, KACZMAREK 2005),
geografii kultury (REMBOWSKA 2002b) i geografii religii (JACKOWSKI 2003).
W wymienionych subdyscyplinach geografii przestrzenn $mierci (TANAS
2006b) moze by¢ badana i analizowana w wymiarze relacji czlowieka z prze-
strzenig geograficzna.

Przestrzenie napietnowane $miercia w badaniach tanatologicznych,
antropologicznych, historycznych i socjologicznych maja swoje miejsce od
dawna, ale studia nad przestrzenia $mierci, bedaca czesciq przestrzeni kultu-
rowej (HOWETT 1977, KONG 1999, TANAS 2006a,b, 2011a) i stanowiaca przed-
miot badant w ramach geografii kultury, maja korzenie w geografii w latach
szesédziesigtych XX wieku. Zostal wéwczas zapoczatkowany nurt badari
nad ukladem przestrzennym cmentarzy amerykanskiej szkoly nekrogeo-
grafii (KNIFFEN 1967, FRANCAVIGLIA 1971, HECKEL 1972, NAKAGAWA 1987,
TREMLETT 2007, HUPKOVA 2008).

Autor siegnal do licznych publikacji, cytowanych w dalszej czesci pracy,
z zakresu studiéw nad mroczng turystyka (dark tourism) i tanatoturystyka
(thanatourism), w ramach ktérych pojawilo sie wiele publikacji czastkowych.
W literaturze przedmiotu odnalez¢ mozna wyniki dociekart naukowych nad
turystycznymi motywami i doswiadczeniami zwigzanymi z mroczng tury-
styka i tanatoturystyka (m.in. DANN 1998, LENON, FOLEY 2000, SEATON,
LENON 2004, SHARPLEY 2005). Problematyke zarzadzania atrakcjami tanatotu-
rystycznymi i rozwazania natury etycznej odnajdziemy w pracach A. SEA-
TONA (2009), R. SHARPLEY’A (2009) i P.R. STONE'A (2009a). Turystyczna , kon-
sumpcja” kultury $mierci, w perspektywie wyjasnier tanatologicznych, pod-
jeta zostala w publikacjach analizujgcych dark tourism (STONE 2005, 2008,
2011, 2012, SHARPLEY, STONE, red. 2009, SHARPLEY 2012). Badania te opieraja
sie na tanatologicznym paradygmacie relacji miedzy socjokulturowymi
aspektami $mierci i §miertelnosci, logicznych odpowiedziach na nieuniknio-
nos¢ ludzkiej $mierci i na potencjalnej roli turystyki w budowaniu relacji
miedzy swiatem zywych a $wiatem umarlych. Proby konceptualizacji mrocz-
nej turystyki i tanatoturystyki prowadzili jednak nieliczni (m.in. SEATON
1996, 2010, STONE 2006, 2010, SHARPLEY, STONE, red. 2009).

W Polsce badania nad zjawiskami mrocznej turystyki i tanatoturystyki sa
jak do tej pory spotykane stosunkowo rzadko. Prace obejmuja najczesciej
identyfikacje tanatoturystyki i lokalne aspekty podrézy do przestrzeni §mier-
ci (TANAS 2006a, 2008b, 2012, MUSZEL 2007). Proby opisu mrocznej turystyki
podejmowane byly m.in. przez D. CHYLINSKA (2009) - przyklad Dolnego
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Slaska, H. GRZESIAK (2011) - przyklad Egiptu, I. MICHALSKA-DUDEK i R. PRZE-
OREK-SMYKA (2012) - przyklad Smoleriska, A. KOMSTE (2013) - przyklad Pol-
ski. Walory turystyki wojennej i militarnej na wybranych przykladach opisy-
wali m.in. A. KOWALCZYK (2003, 2009a, b), T. JEDRYSIAK i A.M. VON ROHR-
SCHEIDT (2011) oraz D. CHYLINSKA i G. KOSMALA (2011) - podajac przyklad
potencjatu historycznego wojen $laskich. Z kolei cmentarz, jako obiekt zain-
teresowan turystycznych byl przedmiotem badan S. TANASIA (2004, 2008b).
Roéwniez przestrzeni sepulkralng jako walor turystyczny lub atrakcja tury-
styczna analizowano m.in. w pracach A. STASIAKA, S. TANASIA (2005), S. TA-
NASIA (2007), A. WARTECKIE]-WARZYNSKIE] (2010). Podréze poznawcze od-
bywane na cmentarze w ramach tzw. turystyki genealogicznej analizowal
R.T. PRINKE (2009). Zagadnienia podejmujace problematyke wykorzystania
miejsc $mierci w turystyce kulturowej i dylematy etyczne z tym zwiazane
opisywaly K. BUCZKOWSKA i E. MALCHROWICZ-MOSKO (2012).

Realizagji przyjetych celéw badawczych podporzadkowano uklad pracy,
ktory obejmuje trzy zasadnicze zagadnienia: $mier¢, geografie i turystyke,
a czlowiek i przestrzeri stanowig koncepcyjny fundament badarn. Ksigzka
sklada sie z szesciu rozdzialow. W rozdziale pierwszym autor wyjasnia kon-
cepcje, cele pracy i zaloZenia, wraz z krotka dyskusja terminologiczng oraz
analiza wybranej literatury. Rozdzialy drugi i trzeci obejmuja zagadnienia
zwigzane z kulturowymi i geograficznymi aspektami $mierci. W rozdziale
czwartym przedstawiona zostala rola czlowieka w ksztaltowaniu przestrzeni
tanatoturystyki. Rozdzial pigty poswiecono wyjasnieniu istoty tanatotury-
styki. Rozdzial sz6sty jest podsumowaniem rozwazan na temat wykorzysta-
nia przestrzeni $mierci w turystyce.

Ksigzka jest kolejnym etapem na drodze naukowej autora, ktéry swoje
zainteresowanie badawcze przestrzeniami $mierci rozpoczat od analizy wa-
lorow turystycznych cmentarzy wojennych (TANAS 2004), nastepnie podjal
probe konceptualizacji przestrzeni turystycznej cmentarzy (TANAS 2008b).
Oddana do rak Czytelnika ksiazka jest préba podsumowania wieloletnich
badann nad wykorzystaniem przestrzeni $mierci w turystyce kulturowej
z perspektywy geografii kultury i geografii turyzmu.
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2. SMIERC I KULTURA

Czlowiek od najdawniejszych czaséw, postugujac sie rozmaitymi wierze-
niami i wartoéciami, ksztaltowal postawy, oczekiwania i obawy zwigzane ze
$miercig. Nieznane i niepokojace zjawisko stymulowalo wyobraznie czlo-
wieka, pobudzalo do dzialari zaréwno w nauce, jak i sztuce. Swiadomosé
$mierci miala wplyw na ksztaltowanie regul spolecznego postepowania.
Smier¢ stala sie forma represji wobec nieprzestrzegajacych norm religijnych,
moralnych i prawnych.

Znaczaca role w ksztaltowaniu wspélczesnych postaw wobec $mierci
i umieralnosci odegraly Sredniowieczne i pdZniejsze epidemie oraz wojny,
w szczegolnosci majace miejsce w XX wieku. Ludzie powojennej cywilizacji
chcieli usunag¢ ze swej swiadomosci brutalng i gwaltowng $mier¢ (OSTROW-
SKA 1991, s. 27), czego efektem jest m.in. wspoélczesna nieche¢ do rozmowy
o S$mierci. Pomimo unikania mys$li o niej w sferze ogélnospolecznej ciagle
wyzwala w czlowieku emocje i reakcje, pobudza do refleksji i ksztaltuje
okreslone postawy i zachowania.

Rozmyslanie o $mierci, ,,oswajanie” jej nie moze by¢ wulgarne, naiwne
badz nieszczere. Mysl o $mierci powinna uczy¢ pokory wobec zycia wlas-
nego i zycia innych. Z brakiem ,,oswojonej” $mierci faczy sie w duzej mierze
poczucie braku sensu zycia, jego akceptacji oraz poczucia przynaleznosci do
Swiata w wymiarze spolecznym (KAZIMIERCZAK 2012). Zmieniajace sie
w historii i zréznicowane geograficznie postawy wobec $mierci wyksztalcily
materialne i duchowe dziedzictwo, wzbudzajace u czlowieka zar6wno wie-
loaspektowe zainteresowanie, jak i nieche¢ wynikajaca z obaw przed $mier-
cia, czego konsekwencja jest dystans i nieufnos¢, jaka generuje kultura $mierci.

2.1. ZMIENNOSC INTERPRETAC]I SMIERCI
A TANATOTURYSTYKA

W zaleznosci od obszaru geograficznego, w ktérym zamieszkuje czlowiek
oraz postepu cywilizacyjnego zmienialy sie poglady i sposoby postepowania
wobec $mierci, w szczegolnosci w przypadku $mierci drugiego czlowieka sa
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zréznicowane. Zmienialy sie poglady filozoficzne i religijne na temat kresu
zycia i samej $mierci, zmienial si¢ sposéb postepowania z umierajacymi
i zmarlymi, zmieniala sie obrzedowos¢ zalobna, zmienialy sie formy upa-
mietniania faktu $mierci i zmarlych. Ewolucja i zr6znicowanie geograficzne
kultur, religii, tradycji czy norm prawnych ksztaltujacych postawy czlowieka
wobec $mierci staly sie Zrodlem zainteresowania kultura $mierci, w nastep-
stwie czego zrodzily sie¢ motywy, ktérych efektem sq podréze do przestrzeni
Smierci.

Na potrzeby wyjasnienia roli, jaka odgrywa w tanatoturystyce postawa
czlowieka wobec $mierci, czego wyrazem jest geograficzne zréznicowanie
kultury $mierci, zostaly wybrane dwie grupy wytworéw kulturowych stano-
wigcych podstawe wspoélczesnego zainteresowania turystycznego kultura
$mierci. Sa to wytwory kultury materialnej i postawy spoleczne determino-
wane historig $mierci oraz problem tabu $mierci, ktory wywotal w XX wieku
przekorne zainteresowanie poznawcze i rozrywkowe ,zakazanym owo-
cem”, jakim jest kultura $mierci, ksztaltujgc wspolczesny rozwoj tanatotu-

rystyki.

2.1.1. KROTKA HISTORIA SMIERCI

Historia $mierci jest subdyscypling historycznie traktowanej antropologii
kultury (KOLBUSZEWSKI 1998, 2007). Analizy historycznej zmiennosci inter-
pretacji $mierci wspomaga¢ powinna geografia kultury, ktéra lokuje w prze-
strzeni zjawiska kulturowe i pozwala na analize ich przestrzennego zrézni-
cowania.

P. ARIES (2007) wprowadzil rozréznienie czasowe w interpretacji $mierci
uzaleznione od zmian w postawie czlowieka wobec niej. Zastosowana przez
niego proba historycznej klasyfikacji rytualizacji $mierci okresla réwniez
zmiany, jakie zachodzily w zainteresowaniu poznawczym $miercig przez
czlowieka podrézujacego. Wyrdznil m.in. etapy $mierci zwyczajnej, oswo-
jonej, powszechnej, wlasnej, zakwestionowanej, drugiego i wykletej. Inter-
pretacja $mierci miala znaczenie w ksztaltowaniu motywoéw podrézy do
miejsc dokumentujgcych i upamietniajagcych $mier¢ zaré6wno w aspekcie
podmiotowym (czlowieka, zwierzecia, rosliny), jak i przedmiotowym (prze-
strzeni, miejsca, przedmiotu). M. VOVELLE (2004) wyodrebnit w europejskiej
historii $mierci kilka etapéw wynikajacych z postepujacych zmian kulturo-
wych:

a) dyskursy ,magiczny” i ,religijny” - przez dlugi czas jedyne akcepto-

wane, trwajace od starozytnosci po Sredniowiecze, wyrdzniajace sie
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chrystianizacja $mierci i walka z magicznymi wierzeniami ludowy-
mi, podczas ktérych religia przejmowala pewne formy obrzedéw po-
ganskich;

b) dyskurs ,laicki”, ktéry pojawial sie¢ stopniowo, przybierajac rézne
formy: filozoficzna, naukowa, spoleczng, doprowadzajac do desakra-
lizacji $mierci w dobie triumfu spoleczenistw liberalnych;

c) dyskursy ,literacki” i ,artystyczny”, ktére w najrézniejszych posta-
ciach, az po wspolczesnos¢, poszerzaja dotychczasowe tradycyjne ra-
my $mierci eksponujac mistyke, irracjonalizm i deskrypcje niepo-
kojow*.

Smieré w Europie wczesnego sredniowiecza mozna okresli¢ mianem
»S$mierci powszechnej” i ,$mierci oswojonej’, co wynika z powszechnosci
w tym czasie $mierci, ktéra dziesigtkowata ludzkie zbiorowosci. W tym okre-
sie, z perspektywy podrézy motywowanych religia i poznaniem, istotny byl
kult meczennikéw i $wietych, ktérego poczatki udokumentowane zostaty
w starozytnej Afryce i Azji. Wedrowki do grobow ,$wietych mezoéw” byty
na tyle popularne w historii r6znych religii, Ze determinowaly lokalizacje
i rozw6j sanktuariow, w ktorych budowano wzniosle swigtynie, a wokot
nich rozwijaly sie osiedla stanowigce zaplecze pielgrzymkowe (JACKOWSKI
2003, SOEJAN 2012). Swiatynie te z kolei, ze wzgledu na zainteresowanie po-
chéwkiem w bliskosci swietego, przeksztalcaly sie w koscioly grobowe badz
w ich otoczeniu organizowano cmentarze. Rowniez w kulturach judaistycz-
nej i islamu powszechna do dzi$ jest tradycja grzebania w poblizu grobow
swietych (KOLBUSZEWSKI 1996).

W polowie epoki sredniowiecza w kregu zainteresowania spoleczenistwa
europejskiego znajdowala sie ,$mier¢ wlasna” podporzadkowana dogma-
tom koscielnym. Byla to $mier¢ cielesna, poniewaz zgodnie z regula wielu
religii dusza nie umiera, a wiara w niesmiertelnos¢ duszy i zycie wieczne jest
wyznacznikiem wielu systeméw religijnych. W XV i XVI stuleciu w europej-
skiej sztuce sepulkralnej i koscielnej dominowal motyw Sadu Ostatecznego
i sztuki umierania (ars moriendi). W kryptach koscielnych lub kruzgankach
cmentarnych organizowano ossuaria®. W sztuce i literaturze pojawil sie trup
personifikowany postacig kosciotrupa i przedstawiany od XIV wieku w ma-
larstwie w popularnym motywie ,tafica $mierci” (danse macabre, totentanz).
Przekonanie o niesmiertelnosci duszy po $mierci ciala dominowalo w spo-
leczeristwie europejskim do XVI wieku. Sredniowieczna powszechna wiara
w nie$miertelnos¢ pozwalala czlowiekowi na wyksztalcenie w sobie goto-

4 Poréwnaj: S. TANAS (2008b, s. 35-50).
5 Ossuarium - z tac. ossuarius oznaczajacego , kostny” - pomieszczenia, w ktorych groma-
dzone sg szczatki lub prochy zmartych.
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wosci do pogodzenia sie ze $miercig, zachecala do podporzadkowania sie
wyrokom boskim, bez podejmowania heroicznej walki z choroba. Czlowiek
jednak obawial sie $mierci, a lek przed nig i przed mekami duszy zostat
skwapliwie wykorzystany przez éwczesnych moralistow w zachecaniu do
naprawiania bledow zycia poprzez postepowanie zgodne z przyjetymi nor-
mami. Artystyczne wizje $mierci (szkielety, demony, pieklo) budzily lek, ale
nie sprzeciw przed niekwestionowang decyzja sit wyzszych (OSTROWSKA
1991).

Odrodzenie przyniosto rewolucyjna zmiane w postawie czlowieka wo-
bec $mierci. Smieré¢ podporzadkowana zostala koncepcjom §wieckim. W wy-
niku desakralizacji $mierci, jako rytualu przejscia z Zycia doczesnego do wie-
kuistego, pojawil sie strach wobec niej. Smier¢ w ten spos6b nabrala wymia-
ru moralizatorskiego. Traktowana byla jawnie i naturalnie. W drugiej polo-
wie XVII stulecia nastgpila kolejna zmiana sposobu myslenia o $mierci.
Oswiecenie promowalo intelekt, stojacy wielokrotnie w opozycji do religij-
nosci. Wojny religijne przyczynily sie do wzrostu fanatyzmu i okrucieristwa,
a wnioski plynace z nowozytnych odkry¢ nauki byly poczatkiem rozwoju
zlaicyzowanej koncepgji $mierci, znacznie trudniej akceptowalnej. Od XVI do
XVIII wieku pojawiala sie¢ w Europie fascynacja $miercig i cierpieniem.
Ludzkie zwloki staly sie ,wdziecznym” tematem lekcji anatomii w takim
stopniu, ze tablice anatomiczne byly cennym przedmiotem poszukiwar ko-
lekcjoneréw. Sekcje zwlok odbywatly sie poza salami wykladowymi nabiera-
jac cech widowiska, artysci wykorzystywali trupa jako gléwny motyw swo-
ich dziel, a prywatne osoby kolekcjonowaly ludzkie organy (ARIES 2007,
s. 159).

Pod koniec XVII stulecia fascynacja martwym cialem stala si¢ dyskret-
niejsza, by ponownie objawic¢ sie w wieku XVIII. Zmumifikowane cialo, wy-
stawiane na widok publiczny, lub szczatki kostne, ktére wykorzystywano
w budowaniu efektownych i jednoczesnie makabrycznych dekoracji kosciel-
nych, stanowily czes¢ poéznobarokowej sztuki sepulkralnej. Wytwory tej
sztuki mozna najczesciej obserwowac w ossuariach, ktore w historii byly od-
wiedzane szczeg6lnie przez wiernych i pielgrzyméw zaréwno z motywow
religijnych, jak i widowiskowych, a wspélczesnie przez rzesze turystow za-
interesowanych barokowa makabra. Scenerie kostne mozna oglada¢ w kryp-
tach wielu koscioléw na calym swiecie. W Europie najczesciej odnajdziemy
je w kosciolach i klasztorach, m.in. kapucynéw i franciszkanéw. Przykladem
tego typu swiatyn sa XVI-wieczny kosciél pw. Santa Maria dell'Orazione
e Morte w Rzymie, bedacy znanym rzymskim ossuarium zorganizowanym
przez zakon kapucynéw, kosciél cmentarny pw. Wszystkich Swietych w Kut-
nej Horze (fot. 1) czy Kaplica Czaszek w polskiej Czermnej (Kudowa Zdrgj).
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Fot. 1. Siedemnastowieczna dekoracja kosciota cmentarnego
pw. Wszystkich Swietych w Kutnej Horze - Czechy
(autor: S. Tanas)

Od XVIII wieku mozemy moéwic¢ o ,$mierci drugiego”. Uczucie smutku
po odejsciu bliskiej osoby rodzito w Kosciele katolickim kult grobu. Z kolei
kult zmarlego mozna bylo wigza¢ z wydarzeniami historycznymi majacymi
miejsce od XVIII stulecia - kiedy upowszechnit sie kult bohatera, Iaczony
z budujacymi sie w tym czasie postawami patriotycznymi wielu narodow
Europy - manifestowanymi w przestrzeni geograficznej poprzez pomniki
i cmentarze zastuzonych. Réwniez w Polsce ,$mier¢ narodowa”, bedaca
zawsze Smierciq tragiczng, odegrata istotng role w kreowaniu przestrzeni pa-
mieci narodowej i budowaniu postaw patriotycznych. Jednoczesnie polska
»S$mier¢ za ojczyzne” zawiera aspekt wybitnie geograficzny (KOLBUSZEWSKI
2008, s. 11). Lokalizacja przestrzeni i miejsc, w ktérych Polacy padali ofiara
tak postrzeganej $mierci, jest rozproszona, skomplikowana i trudna do zewi-
dencjonowania. Lokalizacja wiezieri (np. Pawiak), miejsc zsylki (np. Syberia),
miejsc stracert (np. Palmiry, Katy1), obozéw koncentracyjnych (np. Ausch-
witz, Treblinka, Dachau) czy cmentarzy wojennych (np. Narwik, Monte
Casino) jest zwigzana z walka Polakoéw i $miercia ,za nasza i wasza wol-
nos¢” na wielu frontach $wiata, co sprzyja wspolczesnie narodowym piel-
grzymkom i podr6zom o podlozu patriotycznym.
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Po sredniowiecznej wiezi zyjacych ze $miercig i zmarlymi oraz po baro-
kowej fascynacji makabra w XIX wieku nastapit okres strachu przed $mier-
cig, nieche¢ do jej przedstawiania i wyobrazania. Odraza realnoscia $mierci
w sztuce zostala w tym czasie zlagodzona przez proéby jej upiekszenia. Wizja
erotyzmu makabrycznego przedostala sie do zycia codziennego, wyzbywa-
jac sie brutalnych cech i przybierajac wysublimowang postac cielesnej urody
zmarlego. Lek przed $miercia wymusil zakaz wizerunku odrazajacej $mierci.
Juz w XIX wieku $mier¢ stala sie wstydliwa. P. ARIES (2007) czas ten okreslil
mianem ,$mierci wykletej”. Uwazano wéwczas, Ze spoleczeristwo winno
by¢ chronione przed zmartwieniem i nadmiernym wzruszeniem, jakie wy-
woluje $mier¢, obecna posrod pozornie szczesliwego zycia.

W XX wieku $mier¢ zostala odizolowana od zywych. Trauma I i II woj-
ny $wiatowej oraz medykalizacja $mierci zmienily jej wizerunek. Przestala
by¢ rytualng ceremoniy, ktérej przewodzi umierajacy w otoczeniu rodziny
i przyjaciél. Smier¢ stala sie zjawiskiem ,technicznym”. G. GORER (1979)
zwracal uwage na wykluczenie w XX wieku $mierci z dyskursu spolecznego
przez erotyzm, wprowadzajac okreslenie ,pornografia $mierci”. Czesciej
mowilo sie w kulturze zachodniej o erotyzmie, ktéry przestat by¢ tematem
tabu, rzadziej o $mierci, ktéra nabrata jego cech. Im bardziej spoleczeristwo
uwalnialo sie od ograniczenn dotyczacych erotyzmu, tym silniej odrzucato
wszelkie sprawy zwigzane ze $mierciag. W ten sposoéb po kilku wiekach,
w ktérych $mier¢ byla publicznym widowiskiem, przed ktérym nikomu nie
przyszloby na mysl sie uchyla¢, pojawilo sie tabu $mierci. Potrzeba szczescia,
moralny obowigzek i spoleczny nakaz przyczynienia sie do szczescia ogétu
przez usuwanie wszelkich powodéw do smutku czy zmartwienia byly po-
wodem odrzucenia $mierci z umystow ludzkich. Czlowiek, postugujac sie
wierzeniami, wartosciujac i obserwujac $mier¢ innych wyksztalcit swoje
wlasne nadzieje i obawy. W krajach, ktére zachowaly bardziej tradycyjna
role religii w spoleczenistwie stosunek do spraw zwigzanych ze $miercia jest
wspolczesnie bardziej otwarty, a symbole i mysli o $mierci czesciej obecne.
Przykladem na to jest Dzieri Wszystkich Swietych i Dzien Zaduszny w Pol-
sce, kiedy zycie spoleczne koncentruje sie¢ wokél cmentarzy i zmarltych, lub
Dzieri Zmarlych w Meksyku, gdzie szkielety, czaszki i piszczele pojawiajg sie
jako dekoracja grobowa, a nawet w formie wyrobéw cukierniczych i pamig-
tek turystycznych.

Wspolczesnie smier¢ stala sie¢ przedmiotem potocznego przekazu me-
dialnego o randze zblizonej do widowiska sportowego, koncertu czy wyda-
rzenia politycznego. Jej warto$¢ medialna wzrasta, gdy jest wiescia sensa-
cyjna i wstrzasajaca w takim stopniu, w jakim moze w okreslonym czasie
zwiekszy¢ ogladalnosé, stuchalnoéé lub poczytnosé. Smier¢ stala sie towarem
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podlegajacym prawom rynkowym, podobnie jak kazdy inny produkt kul-
tury masowej (ADAMKIEWICZ 2004).

W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o sposobie podejscia do $mierci w in-
nych niz europejska kulturach. Wlasciwie kultury judeo-chrzescijariskie i is-
lamskie traktuja $mier¢ podobnie - jest to etap na drodze do Zycia wiecz-
nego, ktorego osiagniecie uzaleznione jest od wypelniania przykazan bozych
w zyciu doczesnym, a celem jest zbawienie i osiggniecie raju. Roznice sg
wyrazne w obrzedowosci, rytuale pogrzebowym oraz formie upamietnienia
zmarlego i determinowane sa czynnikami geograficznymi, w szczegolnosci
strefa przyrodnicza i klimatyczng, w ktérej ulokowana jest okreslona kultu-
ra. Ma to réwniez odzwierciedlenie w organizacji cmentarzy i mogit.

Odmiennie $mier¢ jest traktowana w kulturach Azji Poludniowo-Wschod-
niej. Zaréwno hinduizm, jak i buddyzm traktujg $mier¢ jako etap w przejsciu
do kolejnego zycia przez reinkarnacje. Droga ta koriczy sie badz polaczeniem
z Bogiem, badZ osiggnieciem Nirwany. Hinduizm i buddyzm wraz z ich
odlamami nakazuja kremacje lub inny sposéb pochéwku, lecz z wylacze-
niem grzebania ciala w ziemi, stad w krajobrazie niektorych obszaréw Azji
(np. Indii, Tybetu, Mongolii) brak jest cmentarzy, a powszechne sa stosy cia-
lopalne lub miejsca porzucania cial na pozarcie przez ptaki lub inne zwie-
rzeta (KRAMER 2006).

Podobnie pozostale religie lub wierzenia traktuja $mier¢ najczesciej jako
etap w zyciu duszy i nieodwracalny koniec cielesnego zycia. Nalezy pamie-
ta¢, ze w krajach afrykanskich, na wielu obszarach Azji, Amerykii w Austra-
lii poszczegodlne grupy etniczne maja wlasne koncepcje $mierci oraz normy
postepowania wobec niej i wobec zmarlych wynikajace z wielowiekowej izo-
lacji kulturowej. Réznice kulturowe i geograficzne w postrzeganiu $mierci
i jej rytualizacji decyduja wspolczesnie o poznawczym zainteresowaniu
$miercia.

2.1.2. TABU SMIERCI

Problem $mierci i $miertelnosci stal sie w ostatnich latach ponownie przed-
miotem zainteresowania spolecznego, w konsekwencji rowniez turystycz-
nego. Zainteresowanie to moze wynikac z dyskusji nad wieloma aspektami
$mierci, z ktérymi wspolczesny czlowiek musi si¢ mierzy¢. Problematyka
eutanazji, aborgji, kary $mierci, zbrodni, ludobéjstwa, zamachéw, wypad-
kow, tragicznych zdarzeni czy wiary w zycie pozagrobowe wielokrotnie ma
wplyw na zainteresowanie czlowieka $miercia, ktérg wspélczesnie rozwinie-
te spoleczeristwa wlasciwie odrzucaja, tym samym uciekajac od wizji wlasnej
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tymczasowosci. Dozwolona prawem w niektorych panstwach eutanazja wy-
woluje migracje ludzi bedacych u kresu zycia, ktorzy za wlasng zgoda prag-
na skrocenia cierpienia i $mierci. W mediach pojawily sie okreslenia, ktore
dla zainteresowanych i badajacych zjawisko turystyki sa nie do przyjecia,
niemajace zadnych podstaw etymologicznych, aby laczy¢ eutanazje czy
aborcje z turystyka - , turystyka eutanazyjna”, ,turystyka aborcyjna”, ,tury-
styka smierci”. Trudno rozpatrywac problem eutanazji i aborcji w katego-
riach podrézy turystycznych, cho¢ z perspektywy medycyny, filozofii, antro-
pologii kultur czy popularnego przekazu jest to zjawisko dyskutowane
(PAKES 2003, COGGON, HOLM 2007, LUNT, CARRERA 2010).

W literaturze przedmiotu mozna spotkac sie z tezg, zgodnie z ktorag dzi-
siejszy czlowiek wyparl smier¢ ze swojej swiadomosci. Teza ta jest jednak
krytykowana przez tych autorow, ktérzy twierdzg, ze pojawilo sie jedynie
nowe rozumienie $mierci, oparte na nauce i dostosowane do racjonalnie
myslacego spoleczenstwa. M. SCHELER (1994) uwaza, ze podejscie wspolczes-
nego czlowieka do $mierci i zanikanie wiary w nieSmiertelnos¢ w kregu kul-
tury zachodnioeuropejskiej maja uzasadnienie w zmianie stosunku do do-
$wiadczenia $mierci, wynikajacego rowniez z ,rachunkowego podejicia
w prowadzeniu zycia” i wszechobecnej kalkulacji. Brak kontemplacji ,,rozko-
szy z Bogiem i cialem” jest konsekwencja ,,zimnej kalkulagji i przymusu pra-
cy” wynikajacych z postepu, co czyni czlowieka w szczegolny sposéb nie-
wrazliwym na mys$l o $mierci (SCHERER 2008, s. 27). Jest to wyidealizowana
ocena ,poznania”, z gory okreslajacego ,istnienie” - to czego nie jesteSmy
w stanie poznad, nie istnieje.

O doswiadczeniu $mierci pisal M. HEIDEGGER (1994) zwracajac uwage na
interpretacje $mierci w ,byciu ku $mierci” lub , byciu ku kresowi” (SZABAT
2012). Smier¢ jest przypadkiem, zdarzeniem wystepujacym wewnatrz $wia-
ta. Gdy umiera czlowiek, nie umiera jego ,ja”. Podejscie Heideggera do
$miertelnosci i umierania moze thumaczy¢ zlozonos¢ lub prostote zachowarn
tanatoturystycznych czlowieka, ktéremu chodzi tylko o ,moznos¢ bycia”,
tym samym wypierajac z jestestwa mysl o $mierci (HEIDEGGER 1994, s. 355-
358). Doswiadczenie $mierci kogos innego, moze nawet bliskiego, cho¢ nie-
koniecznie, przynosi $wiadomos¢ bycia czescia wspodlnoty $miertelnych
i perspektywe jej przezywania (JANKELEVITCH 1993, s. 53-54). Smier¢ jest
ciggle obecna w naszym Zzyciu, znaczy to, ze tajemniczo$¢ otaczajaca $mierc¢
skrywa przed nami sens calej naszej egzystencji (HEIDEGGER 1994). Egzysten-
cjonalne znaczenie $mierci - , byt ku $mierci” - jest otwarciem na byt po-
przez wlasciwe pojmowanie $mierci, czesto w emocjonalnym stosunku do
niej. Leki i obawy decyduja o unikowych zachowaniach wobec wszystkiego,
co dotyczy $mierci lub ja przypomina.
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7. BAUMAN (2007) zwraca uwage, ze kultura doby plynnej nowoczes-
nosci, w odréznieniu od kultur znanych z opiséow historycznych i etnogra-
ficznych, nie jest juz kultura nabywania wiedzy i akumulacji doswiadczen.
Jest raczej kultura niezaangazowania, niecigglosci i zapomnienia. B. PASCAL
(1996, s. 106-107) zauwazyl, ze ludzie ,nie mogac znalez¢ lekarstwa na
$mier¢ [...], postanowili - aby osiagnac szczescie - nie myslec¢ o niej. Latwiej
znie$¢ $mier¢ bez mysli o niej, niz mysl o $mierci bez niebezpieczeristwa”.
Smier¢ zniknela z horyzontu wspélczesnego czlowieka, stala sie niewidzial-
na. Przestala by¢ ludzkim przeznaczeniem i zeszla do poziomu fatalnego
wypadku. Wyparcie leku przed $miercig z codziennego Zycia nie przynio-
sto jednak ludziom spodziewanego duchowego spokoju, a miejsce leku
przed $miercia zajal lek przed Zyciem (BAUMAN 2003). Powaga $mierci im-
plikuje w porzadku kulturowym ironiczny i groteskowy dystans do niej,
rézne formy gry ze $miercig, a organizowanie produktéw rozrywkowych
i turystycznych wykorzystujacych motyw $mierci swiadcza o jej stalej obec-
NoSci.

Inne procesy spoleczne przyczyniajace si¢ do zmiany postaw wobec
$mierci to urbanizacja, atomizacja rodziny i rozwd¢j medycyny. Zanikanie
rodzin wielopokoleniowych, tym samym zanikanie naturalnego systemu
opieki i oparcia dla ludzi starszych i umierajacych, prowadzi do ogranicze-
nia mozliwosci obserwowania i przezywania $mierci w gronie najblizszych,
a umierajacych stawia w roli odrzuconych. Rozw6j medycyny sztucznie
podtrzymujacej zycie za pomoca rozwinietych technologii doprowadzit do
instytucjonalizacji choroby, a szpitale staly si¢ miejscem powolnego i ano-
nimowego umierania. Z wydarzenia rodzinnego $mier¢ stala si¢ wydarze-
niem szpitalnym. Elementy $mierci, ktére sq szczeg6lnie nieestetyczne, sg
usuwane z pola widzenia rodziny. Z czasem caly proces umierania w spo-
leczenistwach uprzemystowionych stal sie ukryty i otoczony milczeniem, po-
zostawiony specjalistom. Stopiert medykalizacji procesu umierania mozna
uzna¢ za jeden ze wskaznikow otwartosci, z jaka spoleczeristwo traktuje
$mier¢ i umieranie (OSTROWSKA 1991, s. 34), niestety usuwanych z doswiad-
czen zyciowych wspolczesnego czlowieka, co niewatpliwie wplywa na izo-
lacje sacrum $mierci, a w konsekwencji wyeksponowanie jej wymiaru pro-
fanum. Szczegolnie jest to widoczne w wykorzystaniu przestrzeni $mierci
w turystyce, ktorego stopien jest uzalezniony od specyfiki kulturowej za-
réwno turystow, jak i organizatorow przestrzeni tanatoturystyki.

Potwierdzeniem tezy o probie izolacji $mierci w zyciu wspoélczesnych
spolecznosci krajow rozwinietych jest postawa wobec Zaloby, kojarzonej ze
smutkiem i zalem, stojacej w opozycji do szczesliwego Zycia, a polegajaca na
ograniczeniu lub catkowitym jej wykluczeniu. Postawa taka narodzila sie
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w Stanach Zjednoczonych na poczatku XX wieku (ARIES 2007, s. 99). Okres
wojny secesyjnej zburzyl pewien porzadek i dotychczasowy rytual smierci.
W XIX wieku pojawila sie¢ w Stanach Zjednoczonych moda na balsamowanie
ciala, a co za tym idzie rozwinatl si¢ amerykanski przemysl funeralny, pro-
mujacy ideologie, ktorg mozna scharakteryzowac zdaniem ,[...] aby sprze-
dac¢ $mier¢, trzeba jej nada¢ bylo mily wyglad”. W ten sposéb pojawily sie
domy pogrzebowe (ARIES 2007, s. 103), ktére proponowaly kompleksowa
obstuge zmarlego. Przedsiebiorcy pogrzebowi stali sie ,lekarzami smutku” -
doctors of grief (MITFORD 2000). Zmiana oblicza $mierci poprzez zasloniecie
makijazem nie usuwa jej z pola widzenia, ale w odmienny sposob utrwala
i kumuluje kolejne zyski, rowniez w turystyce. Z tego wzgledu w nieco
zmienionej formie zachowane zostaly niektoére rytualy pogrzebowe. Pozeg-
nanie zmarlego stalo sie towarzyskim spotkaniem, majacym przynies¢ ukoje-
nie zalu po starcie bliskiej osoby (szczeg6lnie jest to widoczne podczas wido-
wiskowych ceremonii pogrzebowych ikon popkultury).

Ceremonial pogrzebowy i kondukt Zalobny jest na calym $wiecie swego
rodzaju teatralizacja odejscia czlowieka ze swiata zywych, widowiskiem
atrakcyjnym dla osob trzecich, ktérymi sg wielokrotnie turysci. Wspolczesnie
w kulturze zachodniej zaloba bedaca reakcja na $mieré, pogrzeb jako spo-
leczna reakcja na Smier¢ i grob jako miejsce manifestacji $mierci traca na zna-
czeniu. Zaloba stala si¢ ze zwyczajowego, niezbednego okresu zalu niepoza-
danym stanem, ktory nalezy jak najszybciej wymazac z pamieci. W ten spo-
sob wedlug P. ARIESA (2007, s. 282) narodzilo sie tabu $mierci, przyjete
w kulturach przemyslowych, ktérych nadrzedna wartoscia jest dazenie do
szczescia, polaczone z dazeniem do zysku i szybkiego wzrostu gospodar-
czego. Ze wzgledu na ,zakaz” okazywania uczucia smutku, zalu czy zaloby
mlode pokolenia wykazuja sie coraz czesciej brakiem umiejetnosci postepo-
wania wobec bliskich zmarlego. Zyjacy w smutku krewni sa zmuszani przez
zmieniajgce si¢ normy spolecznego zycia do ukrywania bolu i w sposéb
ciagly prowadzenia zycia towarzyskiego oraz oddawania si¢ rozrywkom.
W przeciwnym razie zostaja wykluczeni, uznani za aspolecznych - zupetnie
inaczej niz dawniej, kiedy odsuniecie od Zycia spolecznego na czas zaloby
byto akceptowalnym nakazem. Konsekwencja tego jest sposob, w jaki wspol-
czesny turysta reaguje na obrzedy pogrzebowe, na ktore trafia podczas
swych podrézy kulturowych. Turysta nie znajac rytuatu i sposobu postepo-
wania traktuje ceremonial pogrzebowy jako ,zZywa” atrakcje turystyczna
i dokonuje jej rejestracji, moggc tym samym wzbudzi¢ konflikt z lokalng spo-
lecznoscia. Rysunek 2 przedstawia zmiany w interpretacji $mierci oraz
w ksztaltowaniu sie turystycznej konsumpcji jej popkulturowego wizerunku
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w spoleczenistwach tradycyjnych, konserwatywnych (postfiguratywnych)
i nowoczesnych, liberalnych (prefiguratywnych)e.

SPOLECZENSTWO MORALNA
KONSERWATYWNE [—> TRADYCJA |  SACRUM lesl PANIKAWOBEC
o POSTFIGURATYWNE L $MIERCI DRUGIEGO"
i
o } )
@ X ODMIENNA
POLECZENSTW
SPOLECZENE© | R COINIE L bee || .. INTERPRETACJA
PREFIGURATYWNE L$MIERCI ODRZUCONEJ"
POPKULTURA ,SMIERC
KULTURA  [«>  POWSZECHNA’
MASOWA (NIEOBECNA)

{

| MODA, FASCYNACJA ‘

{

ROZRYWKA
TURYSTYKA

Rys. 2. Interpretacja $mierci i zatloby w spoleczenistwach post- i prefiguratywnych oraz jej
znaczenie w ksztaltowaniu popkulturowej ,, konsumpcji” kultury smierci w turystyce
Zr6dto: opracowanie wlasne

Spoleczeristwa konserwatywne traktuja $mier¢ przede wszystkim jako
sacrum, oplakujac zmarlych czlonkéw rodziny lub nieznanych im czlonkéw
spolecznosci. ,Smier¢ drugiego” wzbudza strach, réwniez z powodu obec-
nosci $mierci w zyciu religijnym. Spoleczeristwa liberalne, ktore wyrugowaty
ze $wiadomosci i Zycia spolecznego tradycyjne postawy wobec $mierci i za-
loby, nie mysla o tym. Smier¢ jest przeszkoda w doczesnym, wygodnym,
konsumpcyjnym zyciu. Dlatego nie mysli si¢ o $mierci, nie rozmawia sie
0 niej, uwazajac ja za temat tabu. Konsekwencja tego jest nieobecnosc¢ smierci
w zyciu czlowieka, w jego najblizszym otoczeniu - §mier¢ dotyka innych, nie
nas; jest to ,$mier¢ odrzucona”. Jednoczesnie $mier¢ jest powszechna w zy-
ciu, lecz ma wymiar wirtualny, abstrakcyjny, popkulturowy. Jest obecna
w sztuce, filmie, mediach, Internecie, dociera do cztowieka za pomoca maso-
wych mediéw. Sytuacja taka doprowadza do poczucia stanu ,,$mierci pow-
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6 Pojecia ,, postfiguratywnosc”, , kofiguratywnos¢” i ,prefiguratywno$¢” zostaly opisane
w rozdziale 4.1.2. S to terminy opisujace studium dystansu miedzypokoleniowego. M. MEAD
(1978), ktéra wyréznila kulture postfiguratywna (kulture odchodzacych przodkéw, ksztattuja-
cych mlode pokolenie wedlug tradycyjnego modelu), kofiguratywna (kulture réwiesnik6w
ksztaltowang zaréwno przez pokolenie starsze, jak i mlodsze, wspélnie tworzacych normy
kulturowe) i prefiguratywna (kulture ksztattujacego sie mlodego pokolenia odrzucajacego tra-
dycyjny model Zycia, tworzacego nowe normy kulturowe), z fac. figuratio - ksztaltowanie, post -
pbZniejszy, po, co - z, prae - uprzedni, przed.
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szechnej”, ale nieobecnej. To z kolei rodzi wielokrotnie potrzebe rozrywki,
fascynacje $miercig wirtualna, a zaspokojenie tych potrzeb jest realizowane
W najrozmaitszy sposob, réwniez poprzez podréze tanatoturystyczne.

2.2. DZIEDZICTWO KULTUROWE SMIERCI

W celu wyjasnienia fenomenu tanatoturystyki nalezy dokonac préby analizy
przedmiotu zainteresowania turystycznego, jakim jest kultura $mierci.
W tym celu autor dokonal krétkiego przegladu wytworéw kulturowych
powiazanych ze $miercia wplywajacych na zainteresowanie kulturg $mierci
przez czlowieka podrézujacego.

Termin , kultura” obecny byl juz w starozytnej lacinie i dotyczyt upraw.
W czasach nowozytnych pojecie kultury pojawito sie ponownie w XVI wie-
ku (GOLKA 2008, s. 33) w jezyku angielskim, gdzie kultura rozumiana byla
jako wysilek zmierzajacy do rozwiniecia jakosci jakiegos przedmiotu (BAGBY
1975, s. 117). W XX wieku tworzono liczne definicje kultury. A. KEOSKOWSKA
(2005) definiuje kulture jako wzglednie zintegrowana calos¢ obejmujaca za-
chowania ludzi, przebiegajace wedlug wspoélnych dla zbiorowosci spolecznej
wzoréw wyksztalconych i przyswojonych w toku interakcji oraz zawierajaca
wytwory tych zachowar. Definicja stownikowa kultury (BANKO, red. 2003)
(fac. cultura = uprawa, ksztalcenie) obejmuje caloksztalt materialnego i du-
chowego dorobku ludzkosci, wytworzonego w ogélnym rozwoju historycz-
nym lub w jego okreslonej epoce; poziom rozwoju spoleczeristw, grup, jed-
nostek w danej epoce historycznej. Oczywiscie nalezy pamietac, Ze pojecie
i definicje kultury ewoluowaly i podlegaly ksztaltowaniu bardzo dlugo. Kul-
tury nie mozna rozpatrywac tylko w sferze przedmiotowej (wytworéw dzia-
fani ludzkich), ale réwniez w sferze tresci i wzoréw wartosci, idei i innych
symbolicznie znaczacych systemoéw, bedacych czynnikami ksztaltujagcymi
ludzkie zachowania (REMBOWSKA 2002b, s. 10).

Kultura rozumiana sensu largo obejmuje dziedziny ludzkiego zycia, sensu
stricto to strefa symbolicznego komunikowania si¢, zachowania i ich wytwo-
ry, ale tylko takie, ktérych podstawowym aspektem jest obecnos¢ intersu-
biektywnie rozumianych znaczeri majacych spoleczng wartos¢ i akceptacje
(np. sztuka, religia, obyczaje itp.). Istotnym elementem kultury jest komuni-
kacja, ktéra przebiega w ,sieci zwigzkéw spolecznych”, tym samym mozna
stwierdzi¢, ze taka kultura, jakie komunikowanie spoleczne i na odwrét
(GOLKA 2008, s. 38-44). Komunikowanie wykorzystuje znak, ktory jest nada-
wany i odbierany. Kazdy znak cechuje symbolicznos¢, umownos¢ i intencjo-
nalnos¢. Smier¢ jest wlasnie w ten sposob odbierana - symbolicznie, umow-
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nie i intencjonalnie. Kulture jako system symboliczny okreslaja jej semiotycz-
ne kryteria, co oznacza, ze zjawiska kulturowe sa okreslane za pomoca zna-
kow. Jezeli tak, to Smier¢ w ujeciu kulturowym bedzie rowniez identyfiko-
wana za pomoca okreslonych znakéw nadajacych jej semiotyczny charakter

(rys. 3).

| SYMBOLICZNOSC

P o ODBIORCA
UMOWNOSC SMIERC ZNAK (PIELGRZYM, TURYSTA)

A

LNTENCJONALNOSC|

Rys. 3. Smier¢ w systemie komunikacji spotecznej z wykorzystaniem znaku
Zrédto: opracowanie wlasne

A. GIDDENS (2010), definiujac kulture w ujeciu socjologicznym, zwraca
uwage na jej wyuczony a nie dziedziczony aspekt. Sg to wspoélne wszystkim
czlonkom spoleczeristwa elementy kultury, dzieki ktérym moga oni wspol-
pracowac i porozumiewac sie ze soba. Zwraca uwage na zmiany w czasie
i przestrzeni wartosci - bedacych drogowskazem w interakcjach ze swiatem
spolecznym, i norm kulturowych - stanowiacych reguly zachowan, ktére
odzwierciedlaja wartosci danej kultury.

Kultura jest pojeciem wieloznacznym, ksztaltujagcym sie bardzo dlugo.
W obrebie catosci kultury teoria antropologiczna wyréznia kilka jej aspektow
(REMBOWSKA 2002b, s. 11):

— internalizacje kultury, tj. przyswajanie jej wzoréw i modeli norma-
tywnych lub wartosci przez swiadomos¢, doswiadczenie lub nawyki
ludzi (np. poprzez dyfuzje kultur);

— normy, reguly i wartosci kulturowe, ktére mozna oddzieli¢ od ludz-
kich dzialan, zwlaszcza gdy sa utrwalone za pomocg form symbolicz-
nego wyrazu;

— przedmioty i wytwory, czyli artefakty;

— instytucje stanowigce zespolenie trzech pozostalych aspektow.

Globalne, antropologiczne pojecie kultury obejmuje réznorodne postacie
zjawisk: przedmioty stanowigce wytwory ludzkie, postawy, dyspozycje, na-
wyki bedace rezultatem wczesniejszych oddzialywarni i warunkiem przy-
szlych dzialan. Zjawiska te odnosza sie do czlowieka jako uczestnika syste-
mu spolecznego (KEOSKOWSKA 2005).
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Kultura w teoriach spolecznych jest czesto determinowana geograficznie.
R. FIRTH (1965) zwracal uwage na fakt, ze przyroda wytycza granice mozli-
wosci czlowieka, decyduje o kulturze materialnej oraz wplywa na tres¢ i for-
me wydarzeri, mitéw, obyczajow. Z tego wynika, ze kulturowy obraz $mier-
ci i sposobéw postepowania z nig w teoriach deterministycznych uzaleznio-
ny jest rowniez od czynnikoéw przyrodniczych i geograficznych, m.in. sposéb
postepowania z cialem zmarlego i forma pochéwku uzaleznione sa od strefy
klimatycznej. Tezy o ontologicznych zwigzkach kultury z natura sa popular-
ne we wspolczesnych teoriach naukowych. Koncepcja A. KROEBERA (1973)
zaklada np. wylanianie si¢ zjawisk kulturowych ze spolecznych, a tych z ko-
lei ze zjawisk naturalnych. Potwierdzal to réwniez C. SAUER (1986) w swych
geograficznych badaniach nad kulturami oraz inni przedstawiciele amery-
kanskiej szkoly geografii kultury.

Zmiany kulturowe odmiennie traktowane sa w teoriach ewolucjonistycz-
nych, w ktérych kultury sg fazami rozwojowymi ogdlnego procesu ewolucji
kultury jako calosci oraz w teoriach dyfuzjonistycznych, ktére cechuje zainte-
resowanie procesami wedrowki elementéw kultury oderwanych od macie-
rzy (REMBOWSKA 2002b, s. 15). Funkcjonaliéci z kolei poszukiwali dowodow
zwigzku organicznego calosci kulturowych, czyli zdolnosci kultury do za-
spokojenia pierwotnych, organicznych potrzeb oraz potrzeb wtérnych wy-
twarzanych przez sama kulture. Przestrzenny aspekt zjawisk kulturowych
mial swoje poczatki w szkole F. Le Playa i E. Durkheima. Badania geogra-
ficzne zjawisk przestrzennych staly sie podstawa dyfuzjonizmu, bedacych
w opinii autora wazng koncepcja wyjasniajaca wspolczesne zainteresowanie
$miercig w ramach geografii kultury i geografii turyzmu.

W ramach kategoryzacji kultury mozna ja podzieli¢ na kulture material-
ng, spoleczng i niematerialng (DOBROWOLSKI 1966). Kultura materialna obej-
muje ogol wytworéw fizycznych. Kultura niematerialna (zwana réwniez
kultura duchowg) dotyczy tworéw niefizycznych, kultura spoleczna jest na-
tomiast kategoria okreslajaca zachowania spoleczne, na ktére sklada sie row-
niez kultura symboliczna (znaki i wartosci) obejmujaca dziatania, przedmio-
ty oraz akty wewnetrznego, intersubiektywnego doswiadczenia (REMBOW-
SKA 2002b).

2.2.1. KULTURA SMIERCI
Kazda kultura ma sposoby radzenia sobie ze $miercia. Sa to rytualy, ocze-
kiwania, etykiety. Z perspektywy poznawczej rytual (walor turystyczny)

moze zosta¢ uznany z réznych wzgledéw za atrakcyjny (atrakcja turystycz-
na), ktéry moze sprzyja¢ poznaniu odmiennosci kulturowej, tym samym
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prowadzi¢ do budowania zrozumienia i tolerancji (lub ich braku) wobec kul-
tury (fot. 2).

Fot. 2. Turysci w koéciele cmentarnym pw. Wszystkich Swietych w Kutnej Horze - Czechy
(fot. S. Tanas)

Smier¢ jest zjawiskiem trudnym do dokladnego sprecyzowania w aspek-
cie kulturowym. W literaturze $wiatowej funkcjonuje od dawna pojecie
,kultura $mierci” (culture of death). Jednak najczesciej spotkamy prace wy-
wodzace sie z kregéw medycyny i etyki (SMITH 2002) oraz historii sztuki, jak
np. N. LLEWELLYNA (1991), autora znanej w $wiecie ksiazki pt. The Art of Death:
Visual Culture in the English Death ritual c. 1500 - c. 1800. Prace interdyscypli-
narne obejmuja kulture $mierci w ujeciu historycznym, artystycznym, etycz-
nym, socjologicznym i geograficznym (JUPP, GITTINGS, red. 1999, DERRIDA
1995, GARMAN 1994, COHEN-ALMAGOR 2001, DEMARCO, WIKER 2004,
SCHANTZ 2008, GERHART 2009, NOYS 2005).

Publikacje na temat kultury $mierci obejmuja:

— sfere zycia spolecznego determinowanego $miercia, jak Evangelium
Vitae JANA PAWEA II (1995) piszacego o kulturze $mierci jako kulturze
szerokiej niesprawiedliwosci, dehumanizacji, nieuzasadnionego mor-
derstwa, zwlaszcza abordji i eutanazji (DENNEHY 2006), w literaturze
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polskiej najczesciej spotykany jest aspekt etyczny, moralizatorski
i spoleczny (KACZMAREK 2009, WARZESZEK 1997, MACHINEK 2001);
— sfere wytworéw materialnych obejmujacych artyzm, rzezbe, malar-
stwo, literature (np. LLEWELLYN 1991, KOLBUSZEWSKI 1996);
— sfere wytworéw niematerialnych obejmujacych obrzedowos¢, rytual
i tradycje zwiazane ze $miercia i pogrzebem (KOLBUSZEWSKI 1998).
Autor niniejszego opracowania uwaza, ze:
Jezeli $mieré bedziemy rozumie¢ jako akt zakoniczenia zycia, kresu zycia,
identyfikowanego przez system znakéw (symboli) i przedmioty (arte-
fakty) ksztaltowane w procesie ewoludji i dyfuzji kultur, to kulture $mier-
ci mozemy rozpatrywac jako ogél wytworéw czlowieka zaréwno ma-
terialnych, jak i niematerialnych obejmujacych identyfikacje $mierci oraz
dzialania, efektem ktérych jest smier¢. Jednoczesnie kultura $émierci bedzie
zréznicowana geograficznie.

G. KAZBERUK (2012, s. 403) wytwory wanitatywnej i sepulkralnej sztuki
plastycznej nazywa wytworami ,kultury umierania”. Wytwory kultury
$mierci mozna podzieli¢ na:

— wytwory materialne - symbolika, sztuka, rzeZba, malarstwo, literatu-
ra, film, architektura, obiekty dokumentujace $mier¢ (muzea), obiekty
upamietniajace $mier¢ (pomniki, tablice, miejsca), pamiatki, publika-
je, obiekty rozrywkowe;

— wytwory niematerialne - tradycje, obrzedy, rytualy, muzyka;

— zdarzenia - akty przemocy, morderstwa, wojny, akty terrorystyczne,
katastrofy, wypadki;

— inne (kulinaria, ubiér).

Tabela 1 przedstawia mozliwe miejsca kontaktu turysty z wytworami
kultury $mierci. Turystyczne zainteresowanie $miercia wynika najczesciej
z odmiennosci kulturowej, majacej wplyw na zréznicowanie percepcji $mier-
ci przez turyste w aspekcie religijnym, obrzedowym (w tym formy kultu
i upamietnienia zmarlego), wiary (kultura ludowa, Zycie pozagrobowe, du-
chy, sily nadprzyrodzone, fantazmaty, niesmiertelnos¢, reinkarnacja, legen-
dy, kult $mierci), traktowania zwlok (sposob grzebania, kremacja, mumifika-
gja, kanibalizm, gromadzenie szczatkéw), sposobu wyrazania emocji wobec
$mierci (powaga, smutek, strach, szacunek, zabawa).

Postawy wobec $mierci poczatkowo rozwijaly sie w wyizolowanych kul-
turach w sposob odosobniony, kreujac jednak okreslone rytualy, podobne
w réznych spolecznosciach, np. cialopalenie. Z czasem w wyniku dywergen-
gji kultur postepowalo zréznicowanie w pewnych obszarach obrzedowosci,
co stalo sie¢ powodem wzajemnych zainteresowan odmiennoscig kulturowa
i nasladowaniem okreslonych elementéw obrzedowosci. W wyniku dyfuzji
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Tab. 1. Mozliwe zainteresowania turysty przedmiotami z kregu kultury $mierci

Przedmiot
zam(t::re;sli)cx;;ama Przyklad, opis
turystyczna)

Swiatynia epitafium, tablica, plyta nagrobna, krypta, sztuka sepulkralna,
symbolika (rzezba, obraz, piesn, muzyka), inne artefakty (np.
choragwie Zzatobne), wiara

Cmentarz forma pamieci po zmarlym, symbolika $mierci, sztuka sepulkralna,

roslinnos¢, krajobraz

Kaplica grobowa

trumna, sarkofag, sztuka sepulkralna, symbolika $mierci

Ossuarium

szczatki kostne, sztuka sepulkralna, symbolika $mierci

Gréb

zmarly (Swiety, blogostawiony, znaczacy), sztuka sepulkralna,
symbolika $mierci

Obrzedy, wierzenia

pogrzeb, liturgia, S$wieta, kult, wiara, wydarzenia (inscenizacje),
okultyzm, spirytualizm

Pielgrzymka

spotkanie z sila nadprzyrodzong, pielgrzymka do grobu, relikwii,
hold, pamig¢, wiara

Miejsce pamieci,
pomnik, tablica

hotd, pamie¢, historia, edukacja, inscenizacja

nej Smierci

Miejsce masowej martyrologia, zbrodnia, tragiczne zdarzenie, akt naglej $mierci,

$mierci pamie¢, hotd, edukacja

Akt wojny eksterminacja, ludobdjstwo, pole bitwy, zbrodnia wojenna, akt
terroru, edukacja

Katastrofa Kkatastrofa naturalna, antropogeniczna, masowa $mier¢, pamie¢

Zbiorowa mogila charakter $mierci, historia, pamie¢

Miejsca indywidual- | zbrodnia, tragedia, zdarzenie, akt naglej Smierci, symbolika $mierci,

pamie¢, hotd

Muzeum, wystawa

sztuka sepulkralna, symbolika $mierci, dziedzictwo, mumia,
szczatki ludzkie, edukacja, widowisko, rozrywka, popkultura

Krajobraz symbolika $mierci w krajobrazie przyrodniczym i
antropogenicznym, krajobraz kulturowy, cmentarz

Sztuka kulinarna potrawy, symbolika $mierci, kultura

Handel, ustugi dewocjonalia, pamigtki, produkty obrzedowe, materialne wytwory
kultury, artefakty, obstuga przewodnicka, obstuga turystyczna

Przekaz medialny TV, radio, Internet, prasa, wiedza, edukacja

Muzyka, literatura, wyobrazenia, mity, edukacja, interpretacja, ksztalcenie potrzeb

sztuka, film i motywow podrézy, popkultura

Ubiér symbolika $mierci, tozsamos¢, kultura, popkultura

Rozrywka popkulturowy wymiar $mierci, parki rozrywki, wystawy

tematyczne, duchy, fantazmaty, okultyzm

Zrédto: opracowanie wlasne.

kultur nastepowalo rozprzestrzenianie i przenikanie do odrebnych kultur
pewnych tradycji. W ten sposob tworzyly sie nowe, synkretyczne postawy
wobec $mierci, odmienne od postaw pierwotnych.
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Kultura $mierci moze by¢ wiec odczytywana odmiennie przez turyste
$wiadomego, przygotowanego, ktérym czesciej jest jednostka przygotowana
do odbioru kultury wysokiej. Kultura $mierci bedzie traktowana jako ele-
ment dziedzictwa kulturowego, tradycji, a kontakt z artefaktami $§mierci be-
dzie mial charakter edukacyjny. Turysta nieswiadomy, nieprzygotowany
weczesniej do interpretacji kultury $mierci, bedzie ja odbieral w kategorii no-
woczesnego produktu kulturowego (turystycznego). Jego percepcja moze,
ale nie musi, ograniczac si¢ do prostego, popularnego odbioru nacechowane-
go pierwiastkiem rozrywkowosci (rys. 4).

| KULTURA SMIERCI |

TURYSTA ,SWIADOMY” | D | TURYSTA ,NIESWIADOMY”
1
KULTURA WYSOKA “--g--> KULTURA POPULARNA
DZIEDZICTWO 4____;____, PRODUKT
KULTUROWE \ KULTUROWY
TRADYCJA <----i----> NOWOCZESNOSC
EDUKACJA ‘___J'____, ROZRYWKA

Rys. 4. Sposob percepcji kultury Smierci z perspektywy turysty
»$wiadomego” i, nieswiadomego”
Zrédto: opracowanie wlasne

Dyfuzja kulturowa, zaproponowana przez R. Lintona (1975; za: GOLKA
2008, s. 239-240), scisle wiaze sie z geograficznym zréznicowaniem kultury
$mierci. Rozprzestrzenianie si¢ elementéw kultury podlega pewnym pra-
widlowosciom, a mianowicie:

— elementy kultury zostaja przyjete przez spoleczetristwa stykajace sie

z obszarami ich powstania (w Polsce nagrobki tatarskie zdobione sa
fotografia, przejeta z tradycji katolickiej);

— jezeli nowy element wyparl stary, ten ostatni nadal bedzie uzywany
na peryferyjnych obszarach dyfuzji (karawan konny i orszak pogrze-
bowy nadal funkcjonuje na wsi, w miescie uzywane sa karawany sa-
mochodowe, a trasa orszaku wiedzie od bramy cmentarza do grobu);

— najczedciej przemieszczaja sie elementy funkcjonalnie powigzane
($mier¢ szpitalna determinuje lokalizacje domoéw pogrzebowych przy
szpitalach);

— dyfuzja kulturowa przebiega etapowo - wpierw pojawia sie nowy
element i nastepuje zainteresowanie nim, nastepnie jest przyjety i ze-
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spolony z dotychczasowymi elementami kultury (dekoracje nagrob-
ne, sztuczne kwiaty, kondukt samochodowy);

— dyfuzja przebiega w réznym tempie (krematoria pojawiaja sie szyb-
ciej w miastach);

— stopieft przyswajania elementow kultury jest zréznicowany - najlat-
wiej przyswajalne sa demonstracyjne elementy kultury (np. karawan
samochodowy), trudniej wzory zachowan (konsolacja towarzysko-
-wspomnieniowa), najtrudniej reakcje emocjonalne (zabawa typu
Halloween, formy zaloby);

— warunkiem przejecia elementu kultury jest jego uzytecznosc, prestiz,
zgodnos¢ z dotychczasowymi normami (op6r spoleczny wobec wy-
staw spreparowanych cial ludzkich);

— dyfuzja moze mie¢ charakter lokalny lub globalny, rodzi¢ r6znorodne
skutki, w tym akulturacje (spirytualizm, Halloween, fascynacja ma-
kabra).

Dyfuzja kultury $mierci jest uzalezniona od wielu czynnikéw, w tym
czynnikéw spolecznych, kulturowych, historycznych, politycznych i geogra-
ficznych. W Polsce kultura smierci jest konglomeratem tradycji przedchrzes-
cijariskiej, chrzescijariskiej (katolickiej, protestanckiej i prawoslawnej) i zy-
dowskiej, jednoczesnie kultur regionu wschodnioeuropejskiego, zachodnio-
europejskiego, srodziemnomorskiego i péInocnoamerykariskiego.

Materialnym wyrazem kultury $mierci jest m.in. sztuka sepulkralna, kto-
ra w istocie posiada istotny walor spoleczny. Sztuka pomaga w personifi-
kacji, identyfikacji i wyobrazeniu $mierci. Jednak jej dziela, forma i charakter
uzaleznione sg od instytucji tworzacej (szkoly artystycznej, artysty), instytu-
qji obiegu (galeria, muzeum, mass media), instytucji obecnosci (ekspozycja)
i instytucji odbioru (turysta, pielgrzym, odbiorca). Fakt ten moze wyjasnia¢
réznice w sztuce baroku i postmodernizmu, w ktérych $mier¢ jest przedsta-
wiana w diametralnie inny sposéb.

Istotnym elementem kultury $mierci, z ktérym moze mie¢ kontakt tury-
sta, jest rytual pogrzebowy. Rytuat jako element okreslonych zachowar spo-
tecznych moze wzbudza¢ wséréd nieuswiadomionych , turystow-podglada-
czy” sporo emocji, ktore niestety moga by¢ konsekwencja analizowanego
weczesniej tabu $mierci i niezrozumienia, np. tradycji Zaloby czy ceremonialu
pogrzebowego (NOLA 2006). R.W. GRYGLEWSKI (2005) zwraca uwage na ob-
rzedowos¢ wobec zwlok jako przedmiot zainteresowania kulturowego, ktéra
jest zréznicowana geograficznie i uzalezniona m.in. od warunkéw klima-
tycznych, przyrodniczych i geologicznych, czego wyrazem jest:

a) inhumacja - pochowek w ziemi; charakteryzuje wiekszos¢ kultur, ale

nie w kazdych warunkach klimatycznych i geologicznych jest mozliwy;
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b) kremacja - w tym kremacja rytualna, wymagajaca odpowiedniego
gatunku i iloéci drewna; w niektérych regionach Indii pojawia sie
problem braku drewna do budowania stoséw pogrzebowych;

€) porzucenie ciala - pozostawianie w jaskiniach, na drzewach, platfor-
mach na pozarcie ptakom i zwierzetom; jest konsekwencja réwniez
okreslonych warunkéw geologicznych i przyrodniczych;

d) pochéwek w srodowisku wodnym - popularna forma pochéwku na
obszarach nadmorskich i przyrzecznych; w Indiach nie kazde zwloki
moga by¢ skremowane, czes¢ z nich skladana jest w rzece;

e) kanibalizm - archaiczny sposoéb pozbycia sie ciala, warunkowany
wierzeniami.

Cho¢ z perspektywy etnocentrycznej pewne praktyki moga zosta¢ uzna-
ne za makabryczne, to jednak stanowig one element kultury $mierci i sa
przedmiotem zainteresowani poznawczych, w tym turystycznych. Odmien-
nos¢ rytualu moze by¢ elementem determinujagcym zachowanie poznawcze
wobec kultury $mierci.

Ze wzgledu na charakter ksigzki autor przywola tylko kilka przykladow
ceremonialéw pogrzebowych stanowigcych wspélczesna atrakcje turystycz-
na, a bedacych czescia studiéw geografii kultury (KNIFFEN 1976, KONG 1999,
PITTE 2004).

Przykladem moga by¢ wyspy Indonezji, na ktérych organizuje sie drugi
pogrzeb, gdy kosci zmarlego pozbawione sa juz ciala, na Madagaskarze
rytual famadihana jest zwigzany z ekshumacja zwlok w celu ,odwrécenia
kosci” i dokonania powtérnego pochéwku (KERRIGAN 2009, s. 9). Pétnocno-
amerykanscy Siuksowie Lakota umieszczajg ciala zmarlych na specjalnych
platformach zainstalowanych na drzewach, aby kosci oczyscily ptaki, podob-
nie postepuja aborygeni, zoroastrianie i plemiona tybetariskie. Jednym z naj-
bardziej poruszajacych dla przedstawicieli spoleczenstw cywilizacji zachod-
niej rytualow pogrzebowych, powszechnie spotykanych w programach biur
turystycznych, jest tradycja plemienia Toraja Zyjacego na indonezyjskiej
wyspie Celebes (Sulawesi). Tam zmarli umieszczani s3 na cale miesigce
w tymczasowych domach, tak aby cialo uleglo rozkladowi. Kiedy postep
gnilny ustaje, cialo zmarlego staje si¢ ponownie cztonkiem rodziny. Po okres-
lonym czasie rozkladu ciala kosci zmartego skladane sa w grobach w bardzo
uroczysty sposéb wraz z ustawieniem drewnianych figur strzegacych zmar-
fego. Publiczny rytual uboju zwierzat - Rambu Solo, towarzyszacy wspom-
nianym wyzej obrzedom pogrzebowym, obserwowany i rejestrowany przez
rzesze turystow w regionie Tana Toraja, stanowi jedynie makabryczne do-
$wiadczenie, wzbudzajace kontrowersje zachodniego turysty. Podobnie
w Beninie, tradycyjnie sklada sie ofiary ze zwierzat podczas ceremonii reli-
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gijnych. Ta wielowiekowa tradycja pochéwku jest wspélczesna atrakcja tu-
rystyczng, a oryginalny wytwoér kulturowy stanowi podstawe organizowa-
nia wycieczek turystycznych, podczas ktérych turysta ma kontakt z rytua-
fem pogrzebowym.

W Europie Pélnocnej nadal odnajdywane sa zakonserwowane zwloki,
okreslane mianem ofiar rytualéw celtyckich, ktore eksponowane sg w mu-
zeach Europy, np. kobieta z Haraldskaer, czlowiek z Lindow, dziewczyna
z Windeby. W wielu krajach starego swiata, w Ekwadorze, na obszarach kul-
tury azteckiej, na wyspach Oceanu Indyjskiego, jak np. na Borneo, Nowej
Gwinei, turysci moga oglada¢ w muzeach spreparowane ludzkie glowy, be-
dace pozostaloscia tradycji dekapitacji rytualnej plemion indianiskich lub
praktyk kanibalizmu.

Mumie sg wykorzystywane w licznych rytualach wspomnieniowych.
W wielu prowincjach Peru swieto Ayar Mayar Killa, w Meksyku Dzien
Zmarlych ma charakter synkretyczny, 1aczac tradycje chrzescijariskie z pre-
kolumbijskimi, tak jak Dziern Wszystkich Swietych i Zaduszki w Europie 13-
czy tradycje chrzescijariskie z poganiskimi. Na cmentarzach odbywaja sie
pikniki polaczone ze spozywaniem potraw i napojow alkoholowych.
W Meksyku powszechng dekoracja sa trupie czaszki wykonane z cukru. Tra-
dycja wsréd Indian srodkowoamerykanskich jest réwniez puszczanie lataw-
cow, bedacych wedlug tamtejszych wierzen lacznikiem z dusza zmartego.
Tego typu zachowania sa podstawa organizowania komercyjnych wycieczek
na poczatku listopada. Tradycje te koresponduja réwniez z brytyjskim swie-
tem Halloween (wigilia Wszystkich Swietych), rozpowszechnionym przez
kulture masowa w Ameryce PéInocnej i Wielkiej Brytanii.

Jednym z ceremonialéw pogrzebowych, wzbudzajacych powszechne za-
interesowanie turysty z Zachodu, jest rytual antieszti - pogrzebowej kremacji
w tradycji hinduistycznej. Cialo umieszczane na stosie w wyznaczonym miej-
scu nad rzeka jest kremowane, a prochy i szczatki zwlok wrzucane do rzeki.
Roéznorodnosé kulturowa Azji Wschodniej wplywa na wielos¢ tradycji pogrze-
bowych, nawet w obrebie jednej religii. Tak wiec, oprocz hinduskich stosow
pogrzebowych, spotkamy kremacje réwniez w tradycji buddyjskiej. Podnieb-
ne pogrzeby kontynuowane sa w Tybecie. W tradycji judeochrzescijaniskiej
i muzulmarnskiej rytual pogrzebu i grzebania zwlok jest podobny, cho¢ roz-
nice wyraZnie wida¢ na cmentarzach, w sztuce sepulkralnej i obrzedowosci.

Przestrzefi $mierci to przestrzern kojarzona z cmentarzem, grobem,
a wiec z przestrzenia, ktéra dosc¢ fatwo jest zdelimitowaé. W XX wieku jed-
nak narodzila sie tradycja rozsypywania prochéw zmarlych w miejscach dla
nich znaczacych. Prochy rozsypuje sie¢ w specjalnie organizowanych parkach
czy ogrodach pamieci, na murawach stadionéw, placach w przestrzeniach
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przyrodniczych (np. popularnym miejscem rozsypywania prochéw jest gora
Snowdon w Walii), czasem upamietniajac ten fakt tablica. W ten sposob
przestrzenia $mierci moze okazac sie otoczenie, w ktérym widz-turysta zu-
pelnie by sie tego nie spodziewal.

W Polsce w wiekach XVII i XVIII popularne byly portrety trumienne wi-
doczne jedynie w trakcie pogrzebu, a nastepnie umieszczane na $cianach
krypt lub kosciolow. Wspodlczesnie portrety trumienne sa udostepnione
w kolekcjach wielu muzeéw, z najwieksza polska kolekcja w Muzeum Ziemi
Miedzyrzeckiej. Jednym z bardziej widowiskowych elementéw polskiego ry-
tuatu pogrzebowego byt katafalk, ktéry od XVII stulecia, wraz z inscenizacja
jezuicka, nabral znaczenia ,, operowego” (ARIES 1989, s. 173). Castrum doloris
bylo budowana na zaméwienie sceng z barokowa oprawa i sepulkralng de-
koracjg, lokowanga w centralnym punkcie $§wigtyni, wspoélczesnie odtwarza-
ne podczas organizowanych wystaw prezentujacych kulture $mierci okresu
polskiego sarmatyzmu (np. w palacu Biskupa Erazma Ciolka, oddziale Mu-
zeum Narodowego w Krakowie).

Wspolczesnie rytualizacja $mierci pojawila sie réwniez na drogach pub-
licznych. W Polsce powszechnym jest stawianie w miejscu tragicznego zda-
rzenia krzyzy lub malych kapliczek $wiadczacych o czyjejs smierci (MATY-
KOWSKI, DURA 2010).

Kulturowe zréznicowanie rytualu pogrzebowego i upamietnienia zmar-
lego stanowi podstawe organizowania wspoélczesnych wycieczek turystycz-
nych do przestrzeni $mierci, podczas ktorych turysta ma réwniez stycznosc
z szeroko rozumiang geografig kultury.

2.2.2. SMIERC A TOZSAMOSC KULTUROWA

Kazda kultura konstruuje rzeczywistos¢ w swych przedstawieniach oraz de-
finiuje to, czym ona jest. Okresla nie tylko to, co postrzegamy poprzez przy-
pisywanie znaczeri do doznari zmyslowych okreslonego rodzaju, ale réow-
niez definiuje to, czego moga doswiadczy¢ i to, co pozostaje poza obszarem
percepcji, okresla wiec co jest rzeczywiste, a co nie. Odczuwajac bodZce nie
zawsze je percypujemy, bo nie potrafimy ich zinterpretowac. Nie dzielimy
sie doswiadczeniami, bo naruszyloby to nasza subiektywnos¢. M. KRAJEWSKI
(2005, s. 252) stwierdza wrecz, iz kazda kultura tworzy obiektywny swiat
okreslonej spolecznosci, nie tylko na poziomie organizacji danych zmysto-
wych, ale poprzez ich selekcjonowanie jako mozliwych i niemozliwych do
doswiadczenia. Kazda kultura okreéla, ktére ze zmystow dostarczaja tylko
doznar i wrazen, a ktore rowniez informacji o rzeczywistosci. Hierarchia
zmyslow pociaga za soba uprzywilejowanie lub zmarginalizowanie do-
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$wiadczen okreslonego rodzaju. W zaleznosci od potrzeb i otoczenia urucha-
miamy potrzebne zmysly. W przypadku przestrzeni $mierci turysta percy-
puje ja przede wszystkim za pomoca wzroku, stuchu i wechu. Zdarza sie
réwniez, ze wykorzystuje dotyk i smak.

Smier¢ wzbudza niepokdj i lek, majace charakter abstrakcyjny lub biolo-
giczny. Czlowieka przeraza cierpienie fizyczne i psychiczne, przedwczesna
oraz nagla Smier¢. Cierpienie i nagla $mierc¢ sa tematami wielokrotnie ekspo-
nowanymi w instytucjach muzealnych. R. SCHULTZ (1978) analizowal czyn-
niki stanowigce potencjalne zrédlo odczuwanego niepokoju. Zaliczyl do
nich: cierpienie fizyczne (bdl), ponizenie objawiajace si¢ w czynnosciach
fizjologicznych, zmiany w ciele (deformacje ciala), uzaleznienie od innych,
wizje przedwczesnej $mierci, konsekwencje $mierci wobec innych (pozosta-
wienie bliskich), przerwanie realizacji waznych zadan zyciowych (wychowa-
nie, wyksztalcenie dzieci, praca), nieistnienie (poczucie pustki, zycie toczy sie
bez naszego udzialu), kara za grzechy (lek przed karg). Dramatyzm $mierci
przyciaga czesto uwage obserwatora, ktéry za pomoca zmystu wzroku i stu-
chu sledzi biezace wydarzenia - wypadki uliczne, $mier¢ innych.

Kulturowe ideologie, wierzenia i normy definiuja to, jakich emocji nalezy
doswiadczy¢ i jak je wyrazac. Jedna z koncepcji emocji stanowi, Ze nie pow-
staja one dopoty dopdki nie dojdzie do oceny obiektow lub zdarzen w da-
nej sytuacji. Po dokonaniu oceny pobudzona jest emocja (ARNOLD 1960).
Emocje zwigzane ze $miercig naleza do grupy emocji pierwotnych (TURNER,
STETS 2009). Sa to strach, zlos¢, smutek i wstret oraz szczescie i zaskoczenie
(tab. 2).

Tab. 2. Podziat emocji wedlug J.H. TURNERA i J.E. STETSA (2009)

Emocje E . .

pierwotne mocje wtérne
Strach panika, che¢ ucieczki, niepokdj, przerazenie, napiecie, awersja, zgroza
Z1osé wicieklos¢, agresja, che¢ walki, che¢ obrony, pogarda
Smutek zal, przygnebienie, samotnos¢, rezygnacja, rozczarowanie
Wstret wstyd, onie$mielenie
Szczescie rados¢, przyjemnos¢, uciecha, zadowolenie
Zaskoczenie szok

W przypadku obiektow dokumentujacych $mier¢ turysta niejednokrot-
nie odczuwa emocje wspolczucia, charakterystyczng dla relacji interperso-
nalnych. Wspélczucie zaczyna sie od empatii, podzielonej przez C. CLARKA
(1997) na poznawcza (zrozumienie natury i przyczyn stanu), fizyczng (zro-
zumienie stanu i odpowiedZ) i emocjonalng (emocjonalna reakcja). Jednak to
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normy kulturowe okreslaja to, co czlowiek winien czu¢ na poziomie emocjo-
nalnym w zwiazku z nieszcze$ciem innych. Warto pamietaé, ze wspélczucie
moze miec¢ znaczenie polityczne. Podtrzymywanie wspolczucia wobec
$mierci, tragedii, cierpienia moze by¢ czescia szerszej strategii politycznej lub
ideologicznej. Organizowanie muzeéw dokumentujacych $mier¢ i cierpienie
jest tego przykladem. W Polsce dopiero po 1989 roku rozpoczeto organizacje
obiektow upamietniajacych zbrodnie stalinowskie, akty przemocy wobec
okreslonych grup spolecznych, przy jednoczesnym braku akceptacji wobec
pomysléw upamietnienia cierpienia i $mierci w okresie II wojny swiatowej
i w czasie przesiedleri ludnosci niemieckiej czy ukrainskiej, pomimo faktu
zapotrzebowania na tego typu obiekty w ramach turystyki sentymentalne;j.

S. STRYKER (2004) twierdzi, ze emocje réznicuja sie w wymiarze silny-
staby i pozytywny-negatywny. To oznacza, ze im wieksze zaangazowanie
w tozsamos$¢ w ramach sieci, tym wiekszy potencjal emocjonalny reakcji,
ktéra moze by¢ pozytywna lub negatywna. Kiedy tozsamos¢, w ktora np.
turysta jest silnie zaangazowany, jest albo nie jest potwierdzana przez in-
nych, reakcja emocjonalna bedzie ostra, niezaposredniczona przez poznanie,
nieswiadoma. Kiedy gesty innych potwierdza tozsamos¢, nastapi pozytywne
pobudzenie emocjonalne i wzrost zaangazowania turysty w owa tozsamos¢
(,odczuwam smutek, strach jak wszyscy - utozsamiam si¢ z nimi”), rosnie
poczucie poprawnosci tozsamosci, przesuwajac ja w gore hierarchii. Nato-
miast silnie negatywna reakcja innych, w przypadku braku potwierdzenia
tozsamosci, zmusi turyste do ponownej oceny zaangazowania w tozsamosc¢
(,odczuwam smutek, strach, ale inni tego nie okazujg - nie utozsamiam sie
znimi”), nastepuje ostabienie, weryfikacja lub nie, poczucia tozsamosci.

Emocje w procesie budowania tozsamosci wynikaja z relacji miedzy
przedstawieniami tozsamosci a modelami kulturowymi. Kiedy zachowania
tozsamosciowe turysty beda osadzone jako adekwatne w swietle norm kul-
turowych okreslonej spolecznosci, skutkiem beda pozytywne emogje. I na
odwrét, kiedy turysta uwaza, ze jego zachowania zwigzane z tozsamoscia
nie spelniaja oczekiwan lub nie urzeczywistniajg wartosci narzuconych
przez model kulturowy, bedzie doswiadczal negatywnych emocji (poczucia
winy), a inni czlonkowie sieci moga doswiadczac¢ zlosci lub rozczarowania.
Tak wiec, jezeli turysta odpowiednio przygotuje sie do percepcji przestrzeni
turystycznej, dostosowujac sie do aktualnego modelu kulturowego, bedzie
mial poczucie toZsamosci z miejscem i otoczeniem, ktére pozytywnie odbiera
jego emocje, zachowanie. Jezeli bedzie percypowal przestrzen $mierci nie-
adekwatnie do modelu kulturowego, bedzie czutl si¢ wyalienowany, osamot-
niony (lub nieswiadom oceny innych, bedzie tkwil w stanie samoakceptacji),
a otoczenie bedzie negatywnie ocenialo jego postawe. Emocje dzialaja w ta-
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kiej sytuacji jako wyznacznik tego, czy okreslona tozsamos¢ turysty jest real-
na i akceptowalna w odwiedzanej przestrzeni (rys. 5).

Podnosi
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RAMY KULTUROWE POZYTYWNE
| OCZEKIWANIA POBUDZENIE
NORMATYWNE EMOCJONALNE
Y ¢ Y Y
TOZSAMOSC MODEL ZACHOWANIA OCENA REAKCJI
STOJACA WYSOKO KULTUROWY | ZWIAZANE Z ROLA Y | STOPNIA ZGODNOSCI
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Rys. 5. Model emocji turysty kulturowego w przestrzeni $mierci
Zrédlo: opracowanie wiasne na podstawie modelu emocji
S. Styrkera (2004; za: TURNER, STETS 2009, s. 135)

Kiedy zaangazowanie w tozsamos¢ turysty jest silne, niepowodzenie
w spelnieniu oczekiwan normatywnych bedzie pobudzac silne emocje nega-
tywne (zaklopotanie, wstyd, poczucie winy). Ponadto kiedy inni uczestnicy
sieci nie spelniaja oczekiwan turysty, a jest on silnie zaangazowany w jakas
tozsamos¢ w tej sieci, to bedzie okazywal negatywne afekty wobec tych, kto-
rzy nie spelnili oczekiwan. Tak wiec zalozony model postepowania eduka-
cyjnego w przestrzeni $mierci moze by¢ korzystny lub niekorzystny dla
uczestnikéw zakladanej sieci spolecznej (grupy turystow, przewodnikéw,
autochtonow).

Emocje i tozsamos¢ wpisuja sie rowniez w proces kontroli spolecznej.
Doswiadczenie w grupie pozytywnych emocji wskutek akceptacji reakcji
innych, beda podwyzsza¢ zaangazowanie w okreslong tozsamos¢ w sieci, so-
lidarnos¢, to zas umozliwi spelnienie okreslonych norm kulturowych.
Doswiadczenie negatywnych emocji bedzie wymusza¢ dostosowanie swoje-
go zachowania zwigzanego z rolg, tak aby uzyskac¢ od innych reakcje po-
twierdzajaca zgodnos¢ tozsamosci z oczekiwaniami normatywnymi. Jesli
natomiast powtarzajace sie¢ proby zaprezentowania tozsamosci nie powioda
sie lub turysta nie jest w stanie spelni¢ oczekiwan sieci, artykulowana tozsa-
mos¢ bedzie spada¢ w hierarchii, a turysta opusci sie¢, jezeli bedzie to mozli-
we, lub zostanie od niej odsuniety; dostep do niej zostanie ograniczony. Zna-
komitym potwierdzeniem zaprezentowanej koncepciji jest ograniczenie wste-
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pu do Panstwowego Muzeum Auschwitz-Birkenau w Oswiecimiu dla nie-
normatywnie zachowujacych sie turystéw indywidualnych, niepodlegaja-
cych takiej kontroli przez obstuge muzeum jak turysta grupowy.

Emocje sa sila napedowa zaangazowania w kulture. To one daja symbo-
lom kulturowym znaczenie oraz kieruja ludzkimi zachowaniami. W turysty-
ce emocje odgrywaja bardzo istotng role, poniewaz decyduja o charakterze
poznania. Ta sama przestrzen, ten sam obiekt moze wzbudzac¢ u turystow
skrajne emocje, w zaleznosci od modelu kulturowego, norm kulturowych,
oczekiwan i akceptacji badz jej braku wobec przedmiotu poznania. Emocje
w przypadku mrocznej turystyki opieraja sie na popkulturowych oczekiwa-
niach turysty ponowoczesnego, potrzebie otworzenia si¢ na nowosci i coraz
bardziej wyrafinowane atrakcje. Tanatoturystyke nalezy jednak traktowac
bardziej w kategoriach moralizatorskiej potrzeby eschatologicznej kontem-
placji (tanatopsji), cho¢ nie mozna wykluczy¢ powierzchownosci poznania
kultury $mierci w aspekcie masowej i popkulturowej , pornografii $mierci”.

Emocje sa regulatorem turystycznej uwagi, reguluja jej rozpietos¢, czuj-
nos¢ turysty wobec otoczenia. Pozwalaja uczy¢ sie na podstawie doswiad-
czenia i magazynowa¢ wspomnienia. Emocje pozwalaja dokonywa¢ samo-
oceny i oceny otoczenia, przyjmowac rézne role, w zaleznosci od intersu-
biektywnosci z innymi. Dzieki emocjom turysta postepuje lub nie, zgodnie
z przyjetymi normami kulturowymi, emocje nadaja moc nakazom i zakazom.

Aby zrozumie¢ fenomen rozwoju mrocznej turystyki i zmian tozsamosci
kulturowej w spoleczeristwach cywilizacji medialnej konieczne jest odwola-
nie si¢ do zmian, jakie nastepuja w wyniku przeplywu globalnej informacji.
Sieciowy charakter przeplywu informacji ma znaczacy wplyw na dynamike
tworzenia i tres¢ tozsamosci kulturowych (KoProwicz 2011, s. 122-124).
Przyczyny wzrostu funkcjonalnego znaczenia komunikacji symbolicznej ma-
ja wplyw na tworzenie i rekompozycje wspélczesnych tozsamosci turystycz-
no-kulturowych (rys. 6).

Roéznice istoty funkcjonowania i doswiadczenia symbolu przez turyste,
powstajace na bazie transgresyjnosci (przekraczania granic) form tozsamosci
kulturowych, sg coraz bardziej oderwane od konkretnych miejsc i ludzi. Mo-
ga by¢ wyalienowane, oderwane od wartosci osobowych turysty. Poszerza-
nie przez turyste granic uniwersum symbolicznego wynika z procesu dete-
rytorializacji oraz otwierania sie na przestrzenie spoleczne do tej pory odda-
lone. Przekraczanie granic dos§wiadczenia osobistego ma wplyw na posze-
rzanie granic pojmowania $wiata i jego relacji z sobg. Dekompozycja i re-
kompozycja rzeczywistosci przez turyste wynika z uzyskiwania umiejet-
nosci analizy i syntezy cech odwiedzanego $wiata. Bez przekazu symbolicz-
nego nie byloby mozliwe rozpoznawanie tego, co indywidualne i wspélno-
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towe. Zasoby znaczeni kulturowych sa dostepne turyscie praktycznie bez
ograniczen.. W ten sposéb moze dokonac¢ si¢ przemiana tozsamosci kulturo-
wej turysty. Szczegdlnie moze nastapi¢ w przypadku odwiedzania prze-
strzeni $mierci prezentujacych inna, dotychczas nieznang turyscie forme ry-
tualizacje $mierci.

| TOZSAMOSC KULTUROWA TURYSTY |

v
| PODROZE TURYSTYCZNE |
v
[ [ [ |
s POSZERZANIE DEKOMPOZYCJA WARUNKI UCZESTNICTWA
TRANg%&ig JJINOSC GRANIC I REKOMPOZYCJA || W SYSTEMACH O CHARAKTERZE
e, UNIWERSUM CECH WIRTUALNYM, PRZESTRZENNIE
. SYMBOLICZNEGO RZECZYWISTOSCI | SPOLECZNIE ODDALONYCH
¥
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Rys. 6. Zmiany tozsamosci turysty wynikajace z podrdzy turystycznych
Zré6dio: opracowanie wlasne na podstawie L. KOPROWICZA (2011)

Komunikacja symboliczna predestynowana jest do poszerzania znaczern,
ich rekonfiguracji w nowych warunkach i kontekstach. Niestety, fakt ten
utrudnia komunikacje miedzykulturowa, ktérej ré6znorodnos¢ nie musi jej
sprzyjac. Istotna jest glebia analizy $wiata znaczeri poznawanych w trakcie
podrozy turystycznych. Przestrzefi ma swoje znaczenie w zaleznosci od od-
biorcy i otoczenia. Te same przestrzenie $mierci w przypadku réznych od-
biorcéw beda traktowane jako miejsca chwaly lub porazki. Znaczenia beda
powstawaly intersubiektywnie, miedzy podmiotami majacymi jakis zwigzek
z okreslong przestrzenia $mierci.

2.2.3. POPKULTUROWY WYMIAR SMIERCI

Jednym z kanalow dystrybucji wspoélczesnej mysli o $mierci jest kultura ma-
sowa i popularna. Kultura masowa to tresci przekazywane za pomoca srod-
kow masowego przekazu, ktore cechuje scentralizowanie procesu nadawa-
nia oraz rozproszenie licznych i réznorodnych odbiorcéw (GOLKA 2008,
s. 146). Kulture popularng mozna okresli¢ jako tresci, ktére niezaleznie od
$rodkéw przekazu sg latwe w odbiorze, czesto skonwencjonalizowane oraz
zawierajace elementy rozrywkowe, przyciagajace liczng publicznos¢. Kultu-
ra masowa zdefiniowana jest przez charakter przekazu, kultura popularna
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natomiast, przez cechy tresci przekazu. Kultura masowa jest produktem re-
wolucji przemystowej (KEOSKOWSKA 2005), skutkiem rozwoju techniki oraz
zmian spoleczno-kulturowych (m.in. urbanizacji i zmian demograficznych,
upadkiem kultury ludowej, przemyslowego rytmu zycia, rozwoju czasu
wolnego, upowszechnienia oswiaty). Za rozwojem kultury masowej nastapil
rozwdj turystyki masowej, opartej poczatkowo na walorach kultury wyso-
kiej, a nastepnie kultury popularnej. Kultura masowa ma tendencje do inspi-
racji oraz sluzenia w kontekscie politycznym i gospodarczym. Jest produktem
nowoczesnosci, istnieje tam, gdzie docieraja wplywy nowoczesnosci, co pote-
guje wspolczesny ruch turystyczny. Semiotyka $mierci upowszechnia sie i ko-
mercjalizuje dzieki wplywom kultury masowej. Kultura masowa, a posrednio
turystyka masowa, ma dobre i zle strony. Do dobrych mozemy zaliczy¢ m.in.
demokratyzacje odbioru i upowszechnienie wytworéw kultury wysokiej,
edukacje i dydaktyke, ekwiwalentnos¢ wobec kultury ludowej, integracje
spoleczna. Do negatywnych skutkoéw zaliczymy manipulowanie opinig spo-
teczng, biernos¢ wobec zycia, konsumpcjonizm, stepienie wrazliwosci, znie-
ksztalcenie obrazu rzeczywistosci, negatywny wplyw na dzieci (rys. 7).

KULTURA MASOWA > CECHY:

— PRZEKAZ MULTISENSORYCZNY

— DUZA LICZBA ODBIORCOW

— STANDARYZACJA TRESCI

— HOMOGENIZACJA KULTURY

— BRAK AUTENTYCZNOSCI

— WIDOWISKOWOSC PRZEKAZU

— PROJEKCJA | IDENTYFIKACJA

TURYSTYKA MASOWA | «<—> — NIEOKRESLONY ZWIAZEK Z RZECZYWISTOSCIA

Rys. 7. Cechy kultury i turystyki masowej
Zr6dto: opracowanie wlasne wedtug M. GOLKA (2008)

Kultura wysoka generuje stosunek do $mierci w aspekcie przedmiotu
uznania, sacrum (elitarnego, autentycznego i wyrafinowanego interpretowa-
nia wytworéw kultury). Kultura niska natomiast wygeneruje $mier¢ jako
przedmiot profanum, rozrywki, w aspekcie wulgarnosci, trywialnosci i kiczo-
watosci. Przykladem moze by¢ stosunek obserwatora do mumii ludzkich eks-
ponowanych w rozmaitych miejscach - kosciolach, kryptach, muzeach, na wy-
stawach. W zaleZnosci od podmiotu poznajacego, czy jest nim turysta, piel-
grzym czy badacz, mumia bedzie rodzila okreslone interakcje spoleczne, inte-
lektualne, estetyczne i moralne. Interakcje te beda wystepowaly w réznych
proporcjach w zaleznosci od pozydji, jaka zajmuje mumia w odbiorze. Pozy-
gja ta moze mie¢ charakter obiektu kultu lub przedmiotu badan, traktowane-
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go z nalezytym szacunkiem i powaga lub charakter obiektu rozrywkowego,
budzacego okreslone doznania, traktowanego z dystansem i odraza (rys. 8).
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Rys. 8. Interakcja cztowiek-mumia w zaleznosci od jakosci interpretacji
Zrédto: opracowanie wlasne

Kultura popularna jest czesto traktowana jako zagrozenie, ktérego eks-
pansje nalezy ograniczy¢, lub jako narzedzie ideologicznego panowania
(KRAJEWSKI 2005, s. 17). Kulture popularna, zwana réwniez popkultura,
sprowadza sie do przeciwstawiania jej kulturze elitarnej. Kultura popularna
to kultura ludu, skierowana do ludu i przez lud ten praktykowana. To kul-
tura, ktéra zawiera wartosci, przekazy, dziela, idee odmienne (wulgarna,
niska, prosta, przemijajaca, oglupiajaca, skomercjalizowana), sprzeczne z ty-
mi, ktére wypelniaja kulture elitarna. Kultura popularna jest réwniez defi-
niowana i analizowana w perspektywie jej gléwnego zrédla, jakim jest
»przemysl” kulturowy. Jest to przeniesienie zasady produkcji ekonomicznej
w dziedzine kultury, gdzie gléwnym kryterium wartosci dziela jest jego
zdolnos¢ do generowania zyskow.

Ekspansja kultury popularnej oznacza w konsekwengji zastepowanie na-
turalnych, rzeczywistych potrzeb ludzkich potrzebami sztucznymi. Prze-
mysl kulturowy wytwarza substytut dziela i substytut obywatela - biernego,
pozbawionego krytycyzmu, niezdolnego do aktywnosci w systemie spolecz-
nym. Tak dziata m.in. turystyka masowa, w ramach ktorej obsluga turystycz-
na duzych liczebnie grup nie jest w stanie przekazac sensu ogladanego wy-
tworu kultury. Poznanie w masie pozbawione jest subtelnosci i refleksji, jest
jedynie powierzchownym zapoznaniem sie ze splycong, usredniong w swym
przekazie, namiastka, obrazem obiektu ogladanego. Przebywanie w prze-
strzeni $mierci interpretowanej jako przestrzen poznania turystycznego jest
bardzo subtelne. Grupowe odwiedzanie niweluje mozliwos¢ czasowej reflek-
sji, zatrzymania sie i kontemplacji. Turysta indywidualny ma szanse na wy-
dluzenie czasu interpretacji i prébe zindywidualizowanego odbioru odwie-
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dzanej przestrzeni. Nie jest to oczywiscie regula, poniewaz interpretacja
przestrzeni $mierci zalezy w duzej mierze od przygotowania turysty do od-
biory odwiedzanej przestrzeni, jego $wiadomosci, wiedzy, swiatopogladu,
wieku, pochodzenia kulturowego, religijnosci.

Popkulturowy obraz $mierci jest dostosowany do masowego odbioru,
pozbawionego tradycyjnego wymiaru sacrum, i mocno splyconego przekazu,
ktory sprzyja tabu, niecheci wobec trudnosci interpretacyjnej i intelektualnej
analizy odwiedzanej przestrzeni. Kultura popularna moze by¢ rowniez trak-
towana jako proces, dzialanie podejmowane przez odbiorcéw wobec dziel,
przedstawien, przekazow dostarczanych przez przemyst kulturowy (tury-
styczny). Z pewnoscia jest réznica pomiedzy odwiedzinami autentycznego
miejsca $mierci, jakim jest np. Pafistwowe Muzeum Auschwitz-Birkenau
w Oswiecimiu, a sztucznego (falszywego) miejsca prezentujacego $mier¢
w postaci Muzeum Horroru w Wojnowicach.

Istota tego procesu jest nadawanie znaczen, interpretowanie, czynienie
przedmiotu kultury elementem codziennych doswiadczeni odbiorcy. Istota ta
polega¢ moze réwniez na poznawczym interpretowaniu przekazu, przed-
miotu w spos6b niezgodny z intencjami nadawcy, a odzwierciedlajacy do-
$wiadczenie podporzadkowanego odbiorcy. Smier¢ jest codziennym elemen-
tem naszego zycia, chociazby w kontakcie z medialng informacja, afirmujaca
i epatujaca $mier¢, ktéra prezentowana jest jako widowisko majgce dotrzec¢
do szerokich mas niewyrafinowanego odbiorcy, a nie jako obiektywna infor-
macja o zdarzeniu (METELSKI 2001, KARAUDA 1997, KWASIK, JAROSZYNSKI,
LECICK], red. 2012, GRALCZYK, LASKOWSKA, DRZEWIECK], red. 2012).

Przykladem popkulturowej interpretacji przestrzeni $mierci moze by¢
turystyczna wycieczka do ossuarium. W tym przypadku ossuarium, bedace
miejscem gromadzacym kostne szczatki, moze by¢ odbierane przez pryzmat
kultury wysokiej, jako dzielo sztuki sakralnej niosacej ze soba przekaz escha-
tologiczny (,, pamietaj o $mierci”, ,réwnos¢ wobec $mierci”), ktére zostanie
zinterpretowane zgodnie z ideologia tworcy jedynie przez osoby majace
wiedze historyczna lub religijng pozwalajaca na odpowiednie odczytanie tej
przestrzeni. Natomiast odbiorca popkulturowy potraktuje ossuarium jako
miejsce rozrywki, doswiadczenia okreslonych emocji, a dzielo zostanie od-
czytane w schematyczny sposob, niekoniecznie zgodny z ideologia tworcy.
W kazdym z tych przykladow nastapi jednak konsumpcja wyprodukowa-
nego wczesniej dziela sztuki sepulkralnej (rys. 9).

Trudno uznaé, ze wspélczesny medialny wizerunek $mierci z gory
mozna nazwac¢ popularnym. Nie istnieje popkulturowa $mier¢ jako zbior
dziet i przekazéw o okreslonych, specyficznych wlasnosciach czy wartos-
ciach, ale raczej tworza ja popularne odczytania kultury $mierci (niezgodne
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z tradycja). Kazdy akt konsumpgdji jest rowniez aktem produkcji, poniewaz
w jego efekcie powstaje to, co decyduje o sposobie uzywania dobr dostar-
czanych przez producenta - znaczenia (KRAJEWSKI 2005, s. 33).
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Rys. 9. Interpretacja ossuarium w kulturze wysokiej i popularnej
Zrédto: opracowanie wlasne

Warunkiem popularnosci jest nie tylko rozrywka i powéd do zadowole-
nia i satysfakcji plynacych z percypowania okreslonych przekazéw lub
uczestnictwa w pewnych zdarzeniach, lecz wieloznacznos¢ i otwartos¢ inter-
pretacyjna przekazow. Smieré mozna interpretowac na rézne sposoby, uza-
leznione jedynie od pragnien odbiorcy lub nadawcy przekazu. A wiec popu-
larnos¢ atrakeji turystycznej jest uzalezniona od realizacji pragnieni, potrzeb
i aspiracji, i w takim kontekscie nalezy rozumie¢ popkulturowy obraz $mier-
ci w turystyce. Popularne moze stac sie to, czego doswiadczenie opiera sie na
naszym osobistym wyborze, co nie jest nam narzucone z zewnatrz, do czego
nie jesteSmy przymuszeni. Koniecznym warunkiem popularnosci pewnych
zjawisk jest powszechna swiadomos¢ ich istnienia.

Popularne staje si¢ zatem nie tyle to, co jest powszechne jako przedmiot
zaspokojenia potrzeb, ale to, co powszechnie stwarza pragnienie okreslonego
rodzaju. Warunkiem popularnosci jest wiec swiadomos¢ istnienia pewnych
przedmiotéw, zjawisk (np. $mierci), ktére wywoluja pragnienie (np. stra-
chu), niekoniecznie ich dostepnos¢ jako narzedzia zaspokojenia tych prag-
niefi. Zaspokojenie potrzeby emocji strachu, przerazenia, zabawy nie naste-
puje poprzez bezposredni kontakt ze $miercig (W wymiarze ontologicznym),
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ale poprzez kontakt z substytutem, symbolem wystarczajacym do zaspoko-
jenia potrzeby. Dlatego popularne sg obiekty prezentujace $mier¢, cierpienie
i makabre pozwalajace na posredni, bezpieczny i kréotkotrwaly kontakt ze
strachem. I to zjawisko mozna okresli¢ popularng kulturg $mierci, tak pow-
szechna w wielu kulturowych produktach turystycznych. Powszechna (ma-
sowa) Swiadomos¢ istnienia $mierci jest warunkiem jej popularnosci (rys. 10).
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Rys. 10. Konsumpcja popularnej kultury $mierci
Zrédto: opracowanie wlasne

Opisywany fenomen popularnej kultury $mierci pojawil sie wlasciwie
tylko w spoleczenistwach nowoczesnych lub ponowoczesnych, w ktérych
przelamane zostaly bariery przestrzenne, a wraz z nimi $wiadomosciowe,
kluczowe dla rozwoju konsumpgji. Kultura popularna pojawila sie w prze-
strzeni $mierci wraz z rozwojem i ekspansja kapitalistycznego modelu pro-
dukgji. Urbanizacja wymusila zmiany w $rodowisku zZycia, zmiany tozsa-
mosciowe, globalizacje i unifikacje norm postepowania, w przeciwienstwie
do lokalnych, niepodlegajacych tak diametralnym zmianom, tradycji wiej-
skich. Tozsamos¢ (GIDDENS 2001) mieszkarica miasta w wyniku konsumpcji
ulega szybkim zmianom i nabiera cech indywidualnych. Na obszarach
o mniejszym stopniu uprzemystowienia nadal utrzymuje si¢ romantyczna
postawa wobec $mierci, wraz z kultem zmarlych i grobu. W takim przy-
padku popkulturowy obraz $mierci napotyka na opor.

2.2.4. OKRUCIENSTWO | TRANSPARENCJA SMIERCI

Jednym z trendéw kultury popularnej jest kultura okrucienstwa i transpa-
rencji (KRAJEWSKI 2001, TAZBIR 1999). Jest to moda na prezentowanie prze-
mocy, okrucienistwa, $mierci i zbrodni w specyficzny sposéb, bo pozbawiona
kontekstu moralnego oraz eliminacja kulturowych, obyczajowych, spolecz-
nych i fizycznych barier, ktére tradycyjnie zakreslaly pole percepcji i do-
$wiadczenia. Obrazy przemocy i okrucienstwa nie sa traktowane jako frag-
ment umoralniajacej opowiesci, ale jako element ubarwiajacy rozrywkowe
przedstawienie, jako warunek przyciggniecia uwagi wspolczesnego widza.
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Kultura okrucieristwa nie jest srodkiem dyscyplinujacym i przestrzegajacym
przed zachowaniami aspolecznymi lub patologicznymi. Jest wykorzystywa-
na przez producentéw kultury popularnej jako czysto estetyczny i ekono-
miczny spos6b uatrakcyjnienia przekazu. Przemoc i okrucienstwo staly sie
bowiem istotnym elementem produktéw kultury popularnej (KRAJEWSKI
2005, s. 127). Przez odbiorcow traktowana jest jako element rozrywki.

Kultura okrucienistwa, bedaca Zrédlem mrocznej turystyki (dark tourism)
nie jest marginalna, jest paradygmatem zmian kultury popularnej. Jest po-
twierdzeniem, Ze to, co jest wykluczone i piethowane, moze stac¢ sie przed-
miotem komercyjnej eksploatacji, ktorej celem jest zadowolenie odbiorcy
i udostepnienie nowego pola nieznanych doznan. Przemoca w telewizji je-
steSmy najczesciej epatowani w filmie, programach rozrywkowych, infor-
macjach bez przekazu umoralniajacego, tylko wzbudzajacego emocje. Klu-
czem do wyjasnienia obecnosci przemocy w mediach jest rozumienie prze-
mocy stosowanej wobec tych, ktérych nic nie taczy z odbiorca. Wynika z te-
go, ze istotna jest identyfikacja grupowa, ktéra wyznacza granice wspélczu-
cia. Poczatkiem okrucieristwa wobec innych jest rozerwanie wiezi emocjo-
nalnych i degradacja czlowieka postrzeganego w kategoriach przedmiotu,
a nie jednego z nas (KRAJEWSKI 2005, s. 162).

Przemoc i okrucieristwo z telewizji przeniosto sie¢ w swiat rzeczywistych
produktow - wystaw, ekspozycji, przedstawien, inscenizacji prezentujacych
okrucienistwa w celu wywolania okreslonych emocji, jednak czesto pozba-
wionych wartosci informacyjnych, edukacyjnych czy tez poznawczych. Pro-
ducenci atrakcji turystycznych coraz czesciej przekraczaja dotychczas nie-
przekraczalne granice moralnosci. Organizowanie obiektow prezentujacych
zbrodnie, martyrologie, $mier¢ i cierpienie ludzkie ma na celu wygenerowac
w przyszlosci korzysci plynace z ruchu turystycznego. Przykladem moga
by¢ szlaki martyrologii, muzea martyrologii czy inscenizacje pogromow
i $mierci wojennej, ktére promowane sa w katalogach turystycznych i na
portalach turystycznych jako atrakcje turystyczne. Zatraca si¢ w ten sposéb
istote upamietnienia oraz aspekt edukacyjny i moralizatorski na rzecz ekono-
micznego efektu ruchu turystycznego (przyklad turystycznych aspiracji or-
ganizatorow, potwierdzonych w prasie, inscenizacji procesu i spalenia
Barbary Zdunk w Reszlu, pogromu ludnosci polskiej na Wolyniu w Radym-
nie, Muzeum Martyrologii Wsi Polskich w Michniowie czy Muzeum im. Ro-
dziny Ulméw w Markowej). Turysta w tego typu miejscach jest wiec defi-
niowany w kategoriach ilosciowych, a nie jakosciowych i jest przedmiotem
oddzialywania, a nie interakcji. Niestety turystyka w odréznieniu od krajo-
znawstwa jest czesto traktowana jako narzedzie do zarabiania pieniedzy, nie
za$ jako sposob edukacji. Oznacza to, Ze o ile okrucieristwo okaze sie pro-
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duktywne jako srodek kumulacji kapitalu finansowego lub gwarancji za-
trudnienia, to jej wykorzystanie w tej roli bedzie sie poglebia¢ eliminujac
dzialanie oparte na wspoélczuciu, empatii i odpowiedzialnosci. Zjawisko ist-
nienia i ekspansji okrucienistwa i makabry w turystyce mozna zatem wyijas-
ni¢ poprzez efekt rynkowy, zmuszajacy organizatorow przestrzeni tury-
stycznych do znajdowania nowych nisz, podatnych na penetracje tury-
styczna. Jednak nie jest to jedyne wytlumaczenie zjawiska. Z pewnoscia do
motywow tworzenia takich ,atrakcji turystycznych” zaliczy¢ mozna mniej
lub bardziej dbalos¢ o pamiec i prébe moralnej ekspansji wobec widza.

Biafa Podlaska

Michniéw

Kielce, ~ 2Sw. Krzyz
[ N ]

® Muzea martyrologii
®© Obozy zagtady i koncentracyjne
© Inne miejsca dokumentujgce masowg $mierc

Rys. 11. Wybrane obiekty dokumentujgce okrucienstwo i przemoc na obszarze Polski
Zrédto: opracowanie wlasne

Organizatorzy przestrzeni turystycznych konkurujac ze sobg o turyste
zmuszeni s3 wobec tego do tworzenia nowych atrakgji, przekraczajacych ko-
lejne granice - coraz bardziej kontrowersyjnych i szokujacych. Przemoc i okru-
ciefistwo sa obserwowane przez turyste zar6wno w przestrzeni muzealno-
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-historycznej (pamieci), jak i w terazniejszosci. Obie perspektywy sa istotne
dla badan nad wykorzystaniem przestrzeni $mierci w turystyce. Turysta do-
znaje przemocy i okrucieristwa najczesciej poprzez wizualizacje ich drama-
tycznych skutkéw w muzeach historycznych i obiektach martyrologicznych
lub poprzez posrednie lub bezposrednie doswiadczenia w trakcie turystycz-
nych podrézy (zabéjstwa, akty terroru, przemoc wobec turystow) (rys. 11).

Kultura transparencji pozwala natomiast turystom uczestniczacym
w wydarzeniach i doswiadczeniach na prawach widza na kontakt z obszara-
mi zycia, ktérych istnienia do niedawna nie zakladali lub byly dla nich nie-
dostepne. Kultura transparencji dziala na poziomie percepdji i poznania, co
sprzyja doswiadczeniu i rozumieniu rzeczywistosci. Przestrzert $mierci jest
jednym z takich obszaréw, ktére nie byly do niedawna w kregu szerszego
zainteresowania turystow. W sposéb udawany jestesmy swiadomi odkrywa-
nia tajemnic, rowniez tajemnicy $mierci. Turysta poprzez inscenizacje, wy-
stawy, uczestnictwo w wydarzeniach odkrywa mroczne aspekty historii, by-
tu Zycia i $émierci. Smier¢ ma sta¢ sie przezroczysta sfera naszego Zycia, nie
jak dotad tajemna. Ujawnianie sekretow i zdradzanie tajemnic jest atrak-
cyjne. Przykladem na kulture transparencji w tanatoturystyce sa ekspozycje
szczatkéow ludzkich, mumii, trupéw, narzedzi tortur stanowigcych ukry-
wang tajemnice zamknietych spolecznosci.

Kultura transparencji przelamuje rozmaite bariery ograniczajace pole
percepcji i poznania, ale réwniez konstruuje ograniczenia, tam gdzie nie
istnieja, tylko po to, aby je nastepnie przekroczy¢. W tym aspekcie tajemnica
$mierci jest tworem kultury popularnej. Z tajemnicg zwigzany jest lek, ktory
stwarza i wywoluje to, co obce i nieznane. Niewiedza i swiadomos¢ istnienia
sekretow wywoluja strach wynikajacy z niezdolnosci do kontrolowania
wlasnego otoczenia. Dlatego kultura popularna fabrykuje tajemnice na pot-
rzeby turystow.

Zrozumiec¢ $wiat to zdolnos¢ doswiadczenia tego, co z wielu powodow
jest niedo$wiadczalne. Doswiadczy¢ $mierci, ktéra jest niedoswiadczalna
znaczy odkry¢ informacje, ktére dostepne sg nielicznym. Popularnos¢ okul-
tyzmu, spirytualizmu, kultu voodoo zostala rozkrecona przez kulture trans-
parencji odkrywajaca to, co tajemnicze. Dlatego by¢ moze jedng z gléwnych
atrakcji turystycznych Nowego Orleanu sg sklepiki z akcesoriami voodoo
oraz uczestnictwo w seansach spirytystycznych i wycieczkach nocnych na
cmentarze.

Reasumujgc powyzsze mozna stwierdzi¢, ze kultura okrucienistwa i trans-
parencji upowszechnia obecnos¢ przemocy i tajemnicy $mierci w obrebie kul-
tury popularnej i przeksztalca je w bardzo atrakcyjny towar podlegajacy nie-
zliczonemu pomnazaniu réwniez w postaci produktow turystycznych.
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3. GEOGRAFIA KULTURY SMIERCI

Ujecie geograficzne pracy odwoluje si¢ do szeroko rozumianej antropolo-
gicznej koncepcji kultury, z wykorzystaniem dialektycznej teorii rzeczywi-
stosci spoleczno-kulturowej 1aczacej mozliwosci analizy obiektywnych i su-
biektywnych przejawoéw zycia spolecznego (REMBOWSKA 2002b). W przy-
padku badania kultury istotny jest jej zdynamizowany historycznie obraz
powiazany ze zréznicowaniem geograficznym (OREOWSKA, red. 2002, red.
2004). Z tej perspektywy autor podjal prébe analizy spoleczno-historyczno-
-geograficznej kultury $mierci oraz okreslenia powodéw, dla jakich czlowiek
(np. turysta, pielgrzym) jest zainteresowany odwiedzeniem przestrzeni
$mierci.

Kultura pozostaje w sferze badawczej geografii, poniewaz poprzez jej
zrozumienie mozna opisa¢ i wyjasni¢ dzialalnos¢ czlowieka, jego miejsce
i role w przestrzeni geograficznej. P. CLAVAL (1992) zwracal uwage na za-
interesowania geograféw skupiajgce sie¢ wokot:

— konstrukgji kulturowej miejsca, terytorium, spoleczeristwa i srodo-

wiska zycia czlowieka;

— sposobéw wyrazania odmiennosci kulturowej w przestrzeni;

— przyczyn zréznicowania kulturowego na Ziemi;

— zastosowania kulturowego podejscia w geografii (ORLOWSKA 2005).

Badania geograficzne cechuje analiza przestrzenna obserwowanych zja-
wisk. Szeroka ich gama, bedaca przedmiotem badan geografii spoleczno-
-ekonomicznej upowaznia do stwierdzenia, Ze obecna geografie - rozumianag
jako dyscypline badawcza - mozna traktowac w kategorii ,, geografii r6zno-
rodnosci” (KOWALCZYK 2001). Jednak A. LIsOwsKI (2001) wskazuje na zagro-
Zenia zwigzane z eklektyzmem geografii, poniewaz - jak twierdzi: , zjawiska
oryginalne i rzadkie jako przedmiot badann moga by¢ tylko szczegétami
o walorach medialnych, a nie naukowych, pozostajacych w niklym zwigzku
z dotychczasowa wiedzg naukowa”.

Biorac pod uwage eklektyzm geografii, jak i niebezpieczeristwa, jakie
moga zrodzi¢ si¢ w odkrywaniu zwigzkéw przyczynowo-skutkowych mie-
dzy dyscyplinami i subdyscyplinami naukowymi autor wyraza nadzieje, ze
zaprezentowane zagadnienia opisujace geografie kultury $mierci stanowic¢
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beda przyczynek do szerszej dyskusji nad mozliwosciami geograficznej
analizy przestrzennych aspektow kultury $mierci, przy zastosowaniu metod
wykorzystywanych m.in. w geografii spoleczno-ekonomiczne;j.

3.1. GEOGRAFIA KULTURY A PRZESTRZEN SMIERCI

Geografia kultury wraz z antropologia i historig tworza grupe dyscyplin po-
dejmujacych badania nad problemami dzialalnosci czlowieka w srodowisku
przyrodniczym i jego przeksztalceniami, czego wyrazem jest dziedzictwo
i krajobraz kulturowy. Geografia kultury definiowana jest jako dyscyplina
badajaca oddzialywanie kultury materialnej i niematerialnej na srodowisko
przyrodm'cze oraz organizacje przestrzeni geograﬁcznej, w tym przestrzeni
zycia czlowieka (JACKOWSKI 2007, MARGUL 1986).

Punktem wyijscia rozwazarn nad koncepcja badan przestrzeni $mierci po-
winna by¢ jej geograficzna interpretacja. Przestrzeni okreéla bowiem odreb-
nos¢ geografii jako nauki empirycznej. Drugim filarem badan przestrzeni
$mierci powinien by¢ czas. Geografia jako nauka chorologiczna (LISOWSKI
2003, 2005, JEDRZEJCZYK 2008) nie moze istnie¢ bez ontologii, a wiec ogodlnej
teorii bytu, zar6wno w interpretacji przestrzeni, jak i czasu. Znaczenie w ba-
daniach geograficznych ma réwniez dialektyczny zwigzek przestrzeni i cza-
su. Biorgc powyzsze pod uwage w badaniach nad geografia $mierci, analizo-
wana w dalszej czesci ksiazki, opierajac sie na koncepcjach geografii cztowie-
ka i geografii humanistycznej, istotna bedzie zmiennos¢ w czasie i przestrze-
ni $mierci oraz nastepstw, jakie ona wywotluje.

Na przetomie XIX i XX wieku wyksztalcila sie nowa dyscyplina geogra-
ficzna, nazwana przez F. Ratzla antropogeografia. Antropogeografia wywo-
dzi sie z refleksji nad miejscem i rola czlowieka w $wiecie, czerpiac z kon-
cepqji i teorii filozofii, nauk przyrodniczych i spolecznych. Geografia $mierci,
ktorej podmiotem jest przede wszystkim czlowiek, lecz nie jest to wymog
konieczny, wpisuje sie wlasciwie w koncepcje antropogeografii. F. Ratzl ro-
zumial ja jako nauke o wplywach czynnikow geograficznych, utozsamia-
nych z przyrodniczymi, na zycie ludzi. Jest to zatem nauka ,0 wzajemnych
stosunkach miedzy Ziemia a produkujacym i reprodukujacym sie Zyciem
ludzkim” (JEDRZEJCZYK 2008, s. 20). Przestrzen geograficzna jest czescia prze-
strzeni rzeczywistej, a gléwnym obiektem wypelniajacym te przestrzen sa
sami ludzie, natomiast ksztalt tej przestrzeni jest wynikiem relacji cztowieka
i srodowiska przyrodniczego.

B. ZABORSKI i A. WRZOSEK (1939) umiejscowili w antropogeografii geo-
grafie czlowieka, w ramach ktorej znalazla sie geografia zdrowia. Geografia
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zdrowia lub geografia medycyny zajmuje sie m.in. badaniem przestrzennych
aspektow S$miertelnosci i umieralnosci, co stanowi rowniez przedmiot zain-
teresowania geografii Smierci. Koncepcja antropogeografii nie bylaby w sta-
nie wyjasni¢ wszystkich skladowych przestrzeni $mierci obejmujacej row-
niez elementy niematerialne zwigzane z dzialalnoscig czlowieka. Z tego
wzgledu geografia humanistyczna, ktora odeszla od przestrzeni absolutnej
(TUAN 1987), a istota ktorej stala sie m.in. ontologia fenomenologiczna, wpro-
wadzajaca obok pojecia przestrzeni, pojecie ,miejsca”, moze we wlasciwy
spos6b analizowac przestrzenie $mierci. To co na poczatku jest przestrzenia
obca i abstrakcyjng, w miare poznania i nadawania jej przez czlowieka zna-
czen staje sie , miejscem”.

Geografia kultury skupila swoje zainteresowanie m.in. na problemie dy-
tuzji kultur. Kultura jest w tym przypadku wlasnoscig zbiorowosci okreslo-
nych w czasie i przestrzeni, ktore r6zni sama kultura. R6znice miedzy kultu-
rami majg raczej charakter jakosciowy, a nie ilosciowy (REMBOWSKA 2002b,
s. 47). Dyfuzjonisci uwazali, ze rozwdj kultury odbywa sie przede wszystkim
poprzez powielanie z rzadka tylko tworzonych wzoréw kulturowych. O dy-
namice kultury decyduje wobec tego gléwnie intensywnos¢ kontaktow mie-
dzykulturowych. Tym samym na pierwszy plan badawczy wysuwa sie wed-
réwka elementow kultury w czasie i przestrzeni.

Przedstawiciele amerykariskiej szkoly geografii kultury C. Sauera ocenia-
li zmiany kultury jako rzadkie i wywolywane najczesciej przez sily ze-
wnetrzne. W badaniach amerykarnskiej szkoly Sauera przewazaly studia nad
cechami kultury materialnej, z pominieciem niejednokrotnie jej duchowego
aspektu i ontologicznego statusu. Sama koncepcja kultury zostala przejeta
z antropologii. Krytyka spuscizny amerykarnskiej szkoly geografii kultury
wplynela na uwidocznienie wplywu ludzkiej percepcji, warunkowanej kul-
turowo, na charakter aktywnosci ludzi i ich wytworéw materialnych (REM-
BOWSKA 2002b, s. 49-50).

W odniesieniu do badan geograficznych nad kultura $mierci nalezy
Z pewnoscia zwréci¢ uwage na koncepcje ewolucjonistyczne rozwoju
kultury, ale w okreslonych aspektach teorie dyfuzjonistyczne maja istotne
zastosowanie, poniewaz w badaniach nad percepcja przestrzeni $mierci nale-
zy zwracaé szczegolng uwage na wplyw innych kultur na badang kulture
przy jednoczesnym uwzglednieniu relatywizmu kulturowego. W badaniach
nad przestrzenig $mierci, jako tworu ludzkiego, nie mozna ograniczac sie je-
dynie do scjentystycznej tradycji geografii. W opisie i analizie przestrzeni
$mierci nalezy odwolywac sie réwniez do humanistycznych koncepgji bada-
nia bytu ludzkiego i znaczenn wytworéw ludzkich. Czlowiek, wchodzac
w interakcje ze Srodowiskiem, tworzy epistemologie geogratfii, ktorej podsta-
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wa sg indywidualne wyobrazenia, doswiadczenia i fantazje. Nie zawsze jest
mozliwe odkrycie i opis takich indywidualnych geografii. Potrzeba uwzgled-
dnienia przez geograféw kontekstu zachowar ludzkich wobec $mierci staje
sie wyrazniejsza, gdy uwzglednimy srodowisko symboliczne, w jakim czlo-
wiek dziala.

Humanizm odrzuca czesciowo pomiary agregatywne. Zamiast nich pro-
ponuje metodologie, dzieki ktorej odkrywa sie znaczenia przypisywane sro-
dowisku przez poszczegélne osoby lub grupy za pomoca technik, takich jak
obserwacja uczestniczaca, pomiar dyskretny i r6zne formy poglebionych wy-
wiadéw (LEY, SAMUELS 1978). Niemozliwa jest wylaczna kwantyfikacja inter-
pretacji $mierci, ktora jest bardzo subiektywna i zalezna od wielu czynnikow
kulturowych.

Humanistyczna koncepgcja kultury w geografii zostala szczegétowo opi-
sana przez K. REMBOWSKA (2002b), ktéra zwraca uwage na fakt, ze czlowiek
zyje nie tylko w $wiecie fizycznym, ale takze w $wiecie symbolicznym,
ktorego czescig jest rowniez kultura $mierci. Zewnetrznej, zobiektywizowa-
nej postaci kultury, wyrazajacej sie w dzialaniach ludzkich i przedmiotach
wytworzonych, towarzyszy posta¢ kultury tkwigca w swiadomosci ludzkiej
(normy, wzory, wartosci). Warstwa ta bywa nazywana kultura symboliczna.
Kultura $mierci jest odbierana wlasnie w taki sposéb, symboliczny, dlatego
podlega problematyce semiotycznej.

Istotnym nurtem badawczym w geografii kultury w kontekscie $mierci
jest geografia religii (JACKOWSKI 2003, KONG 1990, 2001), zajmujaca si¢ bada-
niem zaleznosci miedzy religia a przestrzenia geograficzng oraz okresleniem
wplywu religii i spolecznosci religijnych na srodowisko geograficzne (JAC-
KOWSKI, BILSKA-WODECKA, SOELJAN 2008). W geografii religii dominuje aspekt
pielgrzymowania, w tym do grobéw i relikwii §wietych, lub w innych celach
zwigzanych z sacrum $mierci (JACKOWSKI, SOLJAN, BILSKA-WODECKA 1999).
Z tej perspektywy badania nad geografia $mierci obejmuja réowniez zagad-
nienia religijne.

3.2. SMIERC W GEOGRAFII PODROZY KULTUROWYCH

Istnieje obawa, Ze systemy naukowe pretendujace do ujmowania calosci mo-
glyby rosci¢ sobie prawo do posiadania wiedzy absolutnej i prowadzi¢ do
odrzucenia dziejowosci, wolnosci i otwartosci na nieokreslong jeszcze przy-
szlos¢ (SCHERER 2008, s. 13). Czlowieka charakteryzuje jego relacja z rzeczy-
wistoscig, a wiec rowniez relacja z otoczeniem poznawczym, w kontakcie
z ktérym pozostaje podczas swoich podrézy. Podréz na obszary kulturowo
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odmienne rodzi wiele konsekwencji, w tym proby interpretagji tego, co nie-
znane. Przestrzeri $mierci jest przedmiotem poznania geograficznego i tury-
stycznego rodzacych potrzebe zrozumienia otaczajacej podrézujacego rze-
czywistosci, rowniez przez pryzmat jego wlasnej smiertelnosci.

Dla stanowiska wobec $mierci niebagatelne znaczenie ma doswiadczenie
zdobyte w kontaktach z kulturami, religiami, sztuka, czemu sprzyja prze-
mieszczanie sie czlowieka w przestrzeni geograficznej, przede wszystkim
w celach religijnych i poznawczych. Smieré traktowana jako kres (CHABANIS
1987, JAWORSKI 1979) jest poczatkiem innego bytu. Pamie¢ o czlowieku rodzi
sie czesto wraz z jego odejsciem. W tym aspekcie pamie¢ kreuje byt, a pod-
r6z poznawcza utrwala pamiec. W podrozy (pielgrzymkowej, turystycznej)
$mier¢ jest postrzegana przez pryzmat nadanej jej narracji (opowiesci o czlo-
wieku, jego cierpieniu i $mierci) lub instytucjonalizacji, wynikajacej z okres-
lonych zasad prawnych, wierzen i obrzedéw regulujacych zycie czlowieka.

Podroz jest wielokrotnie impulsem do rozmyslania nad wlasng $miertel-
noscig i $miercig. Doswiadczenie czyjej$ Smierci pobudza do refleksji nad
sensem zycia, cierpieniem czy $miertelnoscig. Docierajace do odbiorcy infor-
macje medialne o $mierci staja si¢ przyczynkiem do rozmyslar nad kresem
zycia. By¢ moze symptomem przelamywania biernego stosunku wspolczes-
nego czlowieka do $mierci jest nowa forma uczestnictwa ,,na odleglos¢”, po-
przez medialny przekaz, w wydarzeniach majgcych $miertelny skutek.

TABU SMIERCI
CECHA SPOLECZENSTWA PRZEMY StOWEGO

CZYNNIKI PODROZ CZYNNIKI

WEWNETRZNE [>] TURYSTYCZNA,  [€7| zEWNETRZNE
PIELGRZYMKOWA

'

ZAINTERESOWANIE SMIERCIA
CECHA SPOLECZENSTWARCHAICZNYCH

Rys. 12. Kierunek zmian w postawie cztowieka wobec $mierci
wywolany podrézowaniem
Zrédto: opracowanie wlasne

Rysunek 12 przedstawia kierunek zmian w postawie czlowieka wobec
$mierci, jakie wywoluje podr6z kulturowa do przestrzeni $mierci. Zaklada
on przemieszczanie si¢ spoleczeristw przemyslowych ze zréznicowanymi
potrzebami turystycznymi do spoleczenistw archaicznych, o ugruntowanych
tradycjach postepowania wobec $mierci i zmarlych. Ze wzgledu na odejscie
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od tradycyjnego modelu postepowania ze zmarlymi w spoleczenistwach roz-
winietych ich ciekawos¢ wzbudzaja rytualy spoleczeristw tradycyjnych. Sto-
sunek do $mierci czesto odbierany jest przez turystéow tylko w sposéb emo-
cjonalny, bez glebszej refleksji nad ich Zrédlem, co prowadzi jedynie do
powierzchownej rejestracji rytualu. Motywy podrézy, ktorych efektem jest
przejscie od tabu $mierci do dyskursu o niej, determinowane sg czynnikami
wewnetrznymi, jak np. potrzeby, zainteresowania, osobowos¢ podrézujace-
go, oraz czynnikami zewnetrznymi, m.in. spoleczno-kulturowymi (np. nor-
mami, moralnoscig) i geograficznymi (odlegloscig, barierami fizjograficz-
nymi).

Tak jak duchowe pielgrzymki do relikwii §wietych, tak samo podroéze
turystyczne do przestrzeni $mierci moga wplywac na zmiane postaw podro-
zujacego wobec kultury $mierci, na jej interpretacje i zrozumienie, a w dalszej
kolejnosci na postawe wobec drugiego czlowieka, kresu zycia, wiary czy na
spos6b kontemplacji $mierci (tanatopsje) i postepowania w zyciu codziennym.

3.2.1. PODROZE PIELGRZYMKOWE

A. JACKOWSKI (2003, s. 120) definiuje pielgrzymke jako podréz podjeta z mo-
tywow religijnych do miejsca uwazanego za swiete ze wzgledu na szczegol-
ne dzialanie w nim Boga lub béstwa, aby spelni¢ tam okreslone akty reli-
gijne, poboznosci i pokuty. Jest to che¢ obcowania z sacrum. Stownik jezyka
polskiego (SZYMCZAK, red. 1982) definiuje pielgrzymke jako , wedréwke do
miejsca kultu”. Kult moze obejmowac¢ wydarzenia, ludzi (najczesciej zmar-
lych), zwierzeta, rosliny, skaly, przedmioty itp. W tej perspektywie nalezy
réwniez rozpatrywac pielgrzymki do miejsc zwigzanych ze $miercia me-
czenska (np. za ojczyzne), Smiercig tragiczng (np. na skutek wypadku, aktu
przemocy), $miercig czlonka rodziny i spolecznosci lub inng $miercia, ktéra
wywolala potrzebe jej upamietnienia lub uswiecenia. Pielgrzymke bedziemy
traktowac wobec tego jako podréz do sacrum - miejsca swietego (JACKOWSKI
2003, s. 129), ktérym moga by¢ elementy srodowiska przyrodniczego (np.
Swiete skaly, rzeki, groty) oraz obiekty stworzone przez czlowieka (m.in.
$wiatynie, mauzolea, groby, inne obiekty kultu). Celem pielgrzymek moga
by¢ réwniez miejsca zwigzane z zyciem, dzialalnoscig i $miercig os6b, ktore
odegraly istotng role w ksztaltowaniu religii, uznanych czesto za $wietych,
jak i tych, ktorzy zapisali sie w pamieci potomnych dzieki zaslugom
w ksztaltowaniu paristwowosci, postawom obywatelskim, zostaly uznane za
meczennikéw, oddaly Zycie za nardd, idee, poglady.

Znaczna cze$¢ podrozy pielgrzymkowych odbywa sie do sanktuariow
(SOtJAN 2012), ktére moga by¢ kosciolami, grobami, kaplicami lub cmenta-
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rzami. Czes¢ pielgrzymek skierowana jest do miejsc swietych w celu doko-
nania tam zywota, zlozenia zwlok w grobie, kremacji (Mekka, Medyna, Wa-
ranasi) lub odbycia innego rytualu wobec zmarlego. Sa to ,pielgrzymki
zmarlych” (JACKOWSKI 2003, s. 134) do miejsc, ktére w krajobrazie sg rozpoz-
nawalne przez rozlegle cmentarze lub plonace stosy pogrzebowe. Wywodza
sie z wiary, ze pochowanie lub kremacja zwlok zmarlego w $wietym miejscu
zapewnia duszy zbawienie i wejscie do raju. Do dzi$ zjawisko to obserwo-
wane jest przede wszystkim w islamie (Mekka, Medyna) i hinduizmie ($wie-
te miasta i rzeki - Waranasi). W chrzescijaristwie tradycja pochowku w pob-
lizu $wietych byla rowniez znana od jego poczatkow, jednak na masowa ska-
le rozwinela sie w sredniowieczu, kiedy powstawaly $wiatynie, w ktoérych
lub wokét ktérych grzebano wiernych. Miejsca te od momentu pochowania
$wietego lub blogostawionego stawaly sie celem pielgrzymek, a odpowied-
nie zakony opiekowaly sie powstajacymi sanktuariami (np. w miescie Am-
purias). W literaturze zagranicznej spotka¢ mozna pojecia , death tourism” (tu-
rystyka $mierci), ,death trip” (podréz Smierci) - okreslajacych podréze do
miejsca wlasnej §mierci, niekoniecznie naturalnej, réwniez zwigzanej z euta-
nazja (SRINIVAS 2009, MARTIN 2010, SAFYAN 2011).

Historia pielgrzymek obejmuje réwniez podréze w celu uczestniczenia
w okreslonych rytuatach, w tym w rytualnym skladaniu ofiar.

Pielgrzymki do grobow

Pielgrzymki przez wieki byly czescia zycia religijnego i spolecznym zjawis-
kiem o olbrzymim znaczeniu kulturowym. Swiatynie, do ktérych podrézo-
wano byly najczesciej grobowcami, poczynajac od Swietego grobu Jezusa
w Jerozolimie, po relikwie w szkockim St. Andrews. Grob Swietego Jakuba
Starszego w Santiago de Compostela ,rywalizowal” z mogila Thomasa
Becketa, spoczywajacego w angielskim Canterbury.

Od poczatku chrzescijafistwa najliczniejsza grupe stanowily pielgrzymki
zwigzane z kultem grobu (meczennikéw i swietych). W pierwszych wiekach
chrzescijaristwa do najwazniejszych osrodkow zwigzanych z kultem me-
czennikow i swietych nalezaly Efez, Antiochia, Edessa, Seleucja, Chalcedon,
Mira, Konstantynopol, Abu Mina, Patras. Réwniez w Europie powstalo wie-
le tego typu osrodkéw, m.in. Santiago de Compostela (grob Swietego Jakuba
Starszego), Rzym (groby sw. Piotra i $w. Pawla), Asyz (grob sw. Franciszka),
Padwa (grob sw. Antoniego), Canterbury (gréb Tomasza Becketa), San Gio-
vanni Rotondo (grob sw. Ojca Pio). W Polsce sg to m.in.: Gniezno (relikwie
$w. Wojciecha), Krakéw (relikwie §w. Stanistawa Biskupa i Meczennika), Sta-
ry Sacz (gréb éw. Kingi), Trzebnica (grob §w. Jadwigi Slaskiej), Warszawa
(grob ks. Jerzego Popieluszki), Krakow (grob sw. Faustyny).
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Podréze motywowane religia odgrywaja w wielu krajach wazna role i sg
trwala tradycja praktyk religijnych. A. JACKOWSKI (2003) zwraca uwage na
szczegblny charakter podrézy religijnych, w tym podrézy do miejsc zwia-
zanych ze $miercig, w ksztaltowaniu przyszlych potrzeb turystycznych. Jed-
nym z pierwszych potwierdzeri traktowania miejsca $mierci jako waloru
widowiskowego lub poznawczego ksztaltujacego potrzebe podrézy byly
wspomniane juz groby meczennikéw, zwane martyrium lub memoriae, dokad
odbywaly sie pielgrzymki lub ostateczne podréze, celem ktérych bylo zloze-
nie ciala zmarlego w poblizu grobu meczennika (ARIES 1989, s. 46). Sanktua-
ria poswiecone meczennikom budowano na miejscu czczonych grobéw, po-
lozonych na cmentarzach extra muros. Nastepnie wznoszono $wiatynie, ktére
byly z czasem rozbudowywane w celu pomieszczenia pielgrzymow przycig-
ganych stawa swietego. Z czasem obecnosc¢ swietych relikwii gromadzila nie
tylko pielgrzymow, ale byla powodem grzebania w ich poblizu wiernych.
Przykladem takich obiektéw sg odkryte bazyliki grobowe w Tipasa, Hip-
ponie, Kartaginie, Ampurias, Saint-Sernin pod Tuluza, Saint-Victor pod Mar-
sylia, Tablea (ARIES 1989, s. 47).

Fot. 3. Kaplica Grobu Pariskiego w Jerozolimie - Izrael
(autor: S. Tanas)
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W historii chrzescijaristwa jednym z pierwszych celow pielgrzymek
zwigzanych z kultem $wietego byla Jerozolima z Géra Golgota i Grobem
Paniskim. Dzieki dzialalnosci Heleny, matki Konstantego, wyksztalcila sie
moda na pielgrzymki do Ziemi Swietej, motywowana m.in. odwiedzeniem
miejsca $mierci Jezusa i jego grobu, nad ktérym w IV wieku pobudowano
bazylike Grobu Panskiego (fot. 3). Sanktuarium Grobu Parskiego stalo sie
inspiracja dla réznych obiektow sakralnych, ktorych budowa byla spowodo-
wana sprawowaniem w niektorych osrodkach Kosciota jerozolimskiej litur-
gii Wielkiego Tygodnia i wywolana rozwojem kultu relikwii Meki Parskiej.
Pielgrzymki do Grobu Pariskiego byly rzadkosciag w VII stuleciu, po zdoby-
ciu Palestyny przez Arabéw. W zwiazku z utrudnionymi i niebezpiecznymi
podrézami do Ziemi Swietej zaczely powstawaé w X wieku w Europie
obiekty sakralne z kopiami kaplicy Grobu Panskiego (do korica XV wieku
powstalo okolo 24 kopii). Budowano réwniez kopie samego Grobu Pariskie-
go (ponad 30) (JACKOWSKI 2003, s. 150). Czes¢ z nich wzniesli i pelnili przy
nich symboliczng warte Bracia Krzyzowi Jerozolimskiego Grobu Pariskiego,
zwani w Polsce bozogrobcami lub miechowitami (od najstarszego klasztoru,
ufundowanego w 1163 roku przez Jakse z rodu Gryfitow).

Jednym z najstarszych i najbardziej znanych osrodkéw pielgrzymowania
do grobu jest Santiago de Compostela z grobem sw. Jakuba. W wieku XII
miejsce to zostalo uznane za jeden z trzech najwazniejszych (obok Jerozolimy
i Rzymu) osrodkow dla chrzescijan. Od tej pory datuja sie masowe piel-
grzymki z calej Europy. Do sanktuarium prowadzilo wiele szlakéw piel-
grzymkowych, ktorymi wedrowali przede wszystkim patnicy z Frangji, Nie-
miec, Wloch, Holandii i Anglii. Na szlakach i w samym Santiago de Com-
postela powstawaly hospicja, przy ktérych zakladano cmentarze przezna-
czone do grzebania tych, ktérzy zmarli w czasie pielgrzymowania do grobu
$w. Jakuba. Zjawisko grzebania ad sanctos, czyli najblizej miejsca, gdzie spo-
czywaja $miertelne szczatki swietego, bylo w sredniowieczu bardzo popu-
larne. Podstawowym wiec warunkiem wyksztalcenia si¢ osrodka pielgrzym-
kowego stalo sie¢ w pewnym sensie posiadanie grobu swietego lub jego re-
likwii (JACKOWSKI 2003, s. 156), a kult jednostki i zwigzany z tym ruch piel-
grzymkowy ksztaltowaly przestrzen sepulkralng Europy, ktéra wspolczes-
nie stanowi obiekt zainteresowan turystycznych (tab. 3).

Ze wzgledu na diaspore, w jakiej zyja Zydzi, wazna role odgrywaja
osrodki pielgrzymkowe zwigzane z grobami wybitnych rabinéw i cadykow.
Najczesciej odwiedzang przez pielgrzyméw nekropolia jest cmentarz na
Gorze Oliwnej w Jerozolimie. Celem pielgrzymow sa rowniez Mauzoleum
Patriarchow w Hebronie wraz z grobem Abrahama oraz groby rabinow
w Meronie, Safedzie, Kathismie (JACKOWSKI 2003). W Polsce, jako swiatowej
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kolebce chasydyzmu, gtéwnym miejscami pielgrzymowania sg groby cady-
kow, zwlaszcza znajdujace si¢ na cmentarzu Remuh w Krakowie, w Lezaj-
sku i Dynowie.

Tab. 3. Wybrane chrzescijariskie groby swietych stanowigce cel pielgrzymoéw

Miasto Pochowana osoba
Abu Mena Sw. Menes
Antiochia Sw. Ignacy, $w. Babylas, $w. Pelagia, §w. Cyprian
Asyz Sw. Franciszek, sw. Klara
Cantenbury Sw. Tomasz Becket
Chalcedon Sw. Eufemia
Edessa Sw. Tomasz Apostot
Efez Sw. Jan Apostot i Ewangelista
Goa Sw. Franciszek Ksawery
Konstantynopol Sw. Jan Chrzciciel, $w. Szczepan
Mediolan Sw. Protazy, $w. Gerwazy
Myra Sw. Mikotaj
Nevers Sw. Bernadetta
Noli Sw. Feliks
Padwa Sw. Antonii
Patras Sw. Andrzej Apostot
Resefa Sw. Sergiusz
Rzym Sw. Piotr, $w. Pawel, $w. Hipolit
Saint Gilles Sw. Idzi
San Giovani Rotondo Sw. Ojciec Pio
Santiago de Compostela | Sw. Jakub
Seleucja Sw. Tekla
Tours Sw. Marcin

Zrédto: S. TANAS (2008b), ze zmianami.

Wokot grobow swietych muzulmarnskich zakladane byly osady, ktore
przeksztalcaly sie z czasem w miasta o funkgji religijnej. Gréb Mahometa
w Medynie stal si¢ celem pielgrzymek, pomimo ze sam Mahomet potepial
kult zmarlych, ktory stanowi wspolczesnie istotny element islamu. Jedna
z najstynniejszych i najwiekszych nekropolii islamskich (Dolina Pokoju -
Wadi-us-Salaam) znajduje si¢ w Nedzefie w Iraku, na tylach meczetu, w kto-
rym spoczywa Ali, kuzyn i zie¢ Mahometa. Niejedna nekropolia islamska
rozrosla sie ze wzgledu na kult $wietych, poniewaz wsréd wyznawcow tej
religii istnieje przeswiadczenie, Ze pochowanie zmartego w poblizu meczen-
nika lub $wietego daje przepustke do raju. Wobec tego na ogét cmentarze
zakladano w bezposrednim sasiedztwie grobéw swietych (KOLBUSZEWSKI
1996, JACKOWSKI 2003).
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Niektore pielgrzymki do grobéw swietych muzulmanskich (ziara lub
mussent) uwaza si¢ za rownowazace pielgrzymke do Mekki. Najbardziej zna-
ne osrodki zwigzane z kultem zmarltych, gdzie znajduja si¢ najwazniejsze
islamskie nekropolie to: Medyna (Arabia Saudyjska), Meszhed (Iran), Kumm
(Iran), Karbala, Bagdad i Nedzef (Irak), Kairuan (Tunezja), Mazar-i Szarif
(Afganistan) (JACKOWSKI 2003) (tab. 4).

Tab. 4. Wybrane muzulmariskie groby swietych stanowigce cel pielgrzymoéw

Miasto - kraj

Pochowana osoba

Adzmer - Indie Szajch Khadja Maouddin
Bagdad - Irak Imam VIIi IX

Kairuan - Tunezja Abu Zama el-Belaoui
Karbala - Irak al-Husajn

Kom - Iran Fatima

Mazar-i Szarif - Afganistan

Domniemany gréb Alego

Medyna - Arabia Saudyjska

Mahomet

Meszhed - Iran Ali ar-Rid

Mulaj Idris - Maroko Idris I

Nedzef - Irak Ali Ibn abi Talib
Samarra - Irak Imam X i XI

Tanta - Egipt Ahmad Al. Badawi
Tuba - Senegal Ahmad Bamba

Zrédto: S. TANAS (2008b), ze zmianami.

Dla wyznawcéw hinduizmu istotne z punktu widzenia religii miejsca
kremacji zwlok, zwykle zlokalizowane nad rzekami, oraz pielgrzymki zwia-
zane z pokremacyjng wedrowka prochéw zmartych. Najbardziej popularny-
mi osrodkami pielgrzymek, zwanych sradha sa Waranasi, Hardwar, Allaha-
bad i Gaja. W buddyzmie celem pielgrzymek jest miejsce $mierci Buddy -
Kusingara. Dla wyznawcéw konfucjonizmu najwazniejszym osrodkiem piel-
grzymkowym jest Qufu, miejsce $mierci i grobu Konfucjusza.

Pielgrzymki do relikwii

Wierni odbywaja pielgrzymki réwniez do osrodkéw, w ktoérych znajduja sie
relikwie z fragmentami ciata lub ze zmumifikowanymi zwlokami, ekspono-
wane w relikwiarzach majacych niejednokrotnie forme przeszkolonych tru-
mien i sarkofagow. Od XIX wieku podroze te nabraly innego niz religijny
charakteru. Sg to podréze nacechowane motywami poznawczymi i emocjo-
nalnymi. Turysci chcg zobaczy¢ ludzkie zwloki lub ich fragmenty owiane
aura tajemniczosci (fot. 4).
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Fot. 4. Relikwie $w. Katarzyny Labouré w Paryzu - Francja
(autor: S. Tanas)

Mumie pojawily si¢ na oltarzach koscielnych w sredniowieczu, odkad
ciala swietych byly ubierane w szaty, zamykane w zdobionych, szklanych
trumnach i eksponowane w swiatyniach. Jezeli cialo uleglo rozkladowi, pre-
zentowano wiernym udekorowane szkielety albo figury z drewna lub wos-
ku. Na calym $wiecie w kosciolach, w szklanych trumnach-relikwiarzach
wystawionych jest na widok publiczny ponad 200 zachowanych od rozkladu
cial (KWIATKOWSKI 2005, s. 20) (tab. 5).

W przypadku gdy nie mozna bylo zachowa¢ ludzkiego ciala, przezna-
czano jego fragmenty na relikwie, najczesciej bylo to serce, reka, glowa.
W wielu $wiatyniach na calym $wiecie mozna spotka¢ sie z relikwiarzami,
szczegodlnie powszechnymi w Kosciele prawostawnym. Réwniez w muzeach
gromadzone sa relikwiarze, jak np. w londyniskim Muzeum Alberta i Wik-
torii.

W kulcie cial swietych Kosciél widzial istotny przejaw religijnosci. Do
dnia dzisiejszego kult relikwii, cho¢ znacznie mniejszy niz dawniej, nadal
przyciaga pielgrzymoéw. Wokot relikwii organizowano zycie religijne, a wie-
le miejscowosci rozwijalo sie dzieki wzrostowi ruchu pielgrzymkowego
(SOLJAN 2012). Chrzescijanie wierzyli w uzdrawiajacqa moc swietych szczat-
kow, co skutkowalo ruchem pielgrzymkowym. Powstal nawet swego rodza-
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ju przemyst produkujacy od XVII wieku woskowe manekiny, w ktérych
zatapiano fragmenty ludzkich szczatkéw, ubierano je w odswietne szaty
i wkladano do szklanych trumien (KWIATKOWSKI 2005, s. 30). W Polsce przy-
klad takiej figury (relikwie sw. Witalisa) mozemy oglada¢ w kosciele oo.
Franciszkanéw przy ulicy Zakroczymskiej w Warszawie.

Tab. 5. Wybrane osoby (w Europie), ktorych ciata s wystawione na widok publiczny

Relikwie

Miejsce ekspozycji

Sw. Alojzy Orione

Tortona - Wiochy

Bi. Alojzy Stepinac

Zagrzeb - Chorwacja

Sw. Andrzej Bobola

Warszawa - Polska

Sw. Aniela Merici

Brescia - Wlochy

Sw. Bernadeta Soubirous

Nevers - Francja

Sw. Jan Bosco Turyn - Wiochy
Sw. Jan Vianney Ars - Francja
Bt. Jan XXIII Watykan

Jeremi Wisniowiecki

Swiety Krzyz - Polska

Sw. Jerzy Preca

Santa Venera - Malta

Sw. Katarzyna Labouré

Paryz - Francja

Sw. Klara

Asyz - Wlochy

Sw. Matgorzata Maria Alacoque

Paray-le-Monial - Francja

Sw. Maria Goretti

Nettuno - Wiochy

Matka Elekta

Praga - Czechy

Sw. Pius X

Watykan

Sw. Ryta z Casci

Casci - Wlochy

Sw. Anzelm z Lukki

Mantui - Wiochy

Sw. Franciszka Rzymianka

Rzym - Wlochy

Sw. Jozafat Kuncewicz

Rzym - Wiochy

Sw. Magdalena Zofia Barat

Jette-Saint-Pierre - Holandia

Sw. Wincenty a Paulo

Paryz - Francja

Sw. Wincenty Pallotti

Rzym - Wiochy

Sw. Wirginia Centurione Bracelli

Genua - Wiochy

Teresa Morsztynéwna

Sandomierz - Polska

rédlo: opracowanie wlasne.

Rysunek 13 przedstawia rozmieszczenie osrodkow pielgrzymkowych
zwigzanych z kultem grobéw i relikwii swietych.
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Pielgrzymki do miejsc $mierci meczeniskiej

Jak pisze A. JACKOWSKI (2003, s. 117), wielokrotnie w podswiadomosci piel-
grzymoéw tkwila rowniez che¢ poznania , mijanego” swiata. Owa ciekawos¢
inspirowala podréznikéw do spisywania relacji z odbywania pielgrzymek.
Opisy te staly sie z czasem swego rodzaju przewodnikami dla przyszlych
patnikow i podréznikéw. Pragnieniem kazdego chrzescijanina byla che¢ do-
tarcia do miejsc zwigzanych z Jezusem i jego meczeniska $miercia. Niestety
z réznych wzgledéw nie zawsze bylo to mozliwe. Pod koniec §redniowiecza
w Europie Zachodniej pojawily sie wiec kalwarie i drogi krzyzowe (BILSKA-
-WODECKA 2003). Wraz z zakladaniem kalwarii powstawaly misteria Meki
Parnskiej, ktore w okresie Wielkiego Tygodnia Sciggaly wielu pielgrzymow
chcacych uczestniczy¢ w inscenizacji ostatniej drogi i $mierci Chrystusa. Do
najbardziej znanych stanowigcych wspolczesnie atrakcje turystyczne naleza
misteria w Sewilli, Maladze i Murcii (Hiszpania), Oberammergau (Niemcy),
Popayan (Kolumbia) i na wyspie Marinduque (Filipiny), a w Polsce w Kal-
warii Zebrzydowskiej.

Motyw religijny wspélwystepowal wiec z motywem poznawczym i jest
tak do dzis. W Polsce w okresie zaboréw pielgrzymka stala sie¢ rowniez ele-
mentem podrézy o motywach patriotycznych, co okreslano mianem patnic-
twa narodowego (JACKOWSKI 2003, s. 118), ktore odbywalo sie do miejsc
$mierci za ojczyzne, wielokrotnie zwigzanych z narodowym meczeristwem.

Zaréwno I jak i II wojna $wiatowa dokonaly wielkiego spustoszenia
wsrdéd spolecznosci Europy, Azji i Ameryki Pélnocnej. Konsekwencja tego
byla zaloba calych spoleczenistw. Wiele panstw, wobec zbiorowej traumy,
stworzylo systemy wsparcia dla rodzin oséb poleglych, stuzace zachowaniu
pamieci o tych, ktérzy odeszli. Znajdowalo to wyraz zwlaszcza we wzno-
szeniu pomnikéw, fundowaniu tablic, organizowaniu zbiorowych mogit
i cmentarzy.

Amerykariska wojna secesyjna wplynela na forme upamietnienia poleg-
lych na polu chwaly. Ciala Zolnierzy byly grzebane na organizowanych
w poblizu miejsc bitew cmentarzach, takich jak Narodowy Cmentarz
w Gettysburgu, czy w mogilach na miejscu $mierci, jak we wraku okretu
USS Arizona w Pearl Harbour. Niestety, nie zawsze istniala szansa odwie-
dzin groboéw poleglych Zolnierzy, alternatywa byly zatem pomniki, memori-
aly z eksponowanymi nazwiskami poleglych, ktére byly budowane poza
miejscem bitwy. W ten sposéb moda na cenotafy, symboliczne groby, pom-
niki nieznanego Zolnierza opanowala caty swiat.

Podroéze do grobow osob poleglych na wojnach, w aktach terrorystycz-
nych, podczas masowych czystek etnicznych, ludobdjstwa stanowig najczes-
ciej podréze o motywach edukacyjnych, dydaktycznych, wychowawczych,
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patriotycznych, memoratywnych. Réwniez tego typu podréze mozna roz-
patrywacé w kategoriach pielgrzymki. Polskimi przykladami celow podrézy
pielgrzymkowych i turystycznych sa groby pomordowanych Zzolnierzy
w Kozielsku, Ostaszkowie i Katyniu, cmentarze wojenne poleglych Zolnierzy
na frontach europejskich, afrykanskich, azjatyckich i amerykanskich, czy
miejsce katastrofy samolotu prezydenckiego z 2010 roku w Smolerisku.

3.2.2. PODROZE KULTUROWE

Widowiskowosc¢ i makabra $mierci staly sie motywem odbywania podrézy,
celem ktorych bylo najczesciej bierne uczestnictwo (w roli widza) w publicz-
nej egzekugji, cho¢ zdarzalo sig, ze widz bral czynny udzial w spektaklu
$mierci. Z tego wzgledu mozna moéwic¢ o podrézach kulturowych, ktérych
powodem odbywania byl i jest realny kontakt ze $miercig. Motyw podrézo-
wania jest uzalezniony od przedmiotu i motywu poznania. W przypadku
podrézy motywowanych potrzeba poznania kultury $mierci przedmiotem
zainteresowania beda przede wszystkim forma i artefakty smierci.

Forma $mierci

Smier¢ czlowieka w historii ludzkosci zmieniala swoje oblicze wielokrotnie.
Sposéb, w jaki czlowiek umieral mial réwniez charakter widowiskowy.
W tab. 6 przedstawiono zmieniajgcy sie w historii publiczny charakter $mier-
ci, ktéra przez wieki byla ludycznym widowiskiem.

Od najdawniejszych czasow stosowanie publicznej kary, w tym kary
$mierci, spelnialo kilka celow. Przede wszystkim byl to cel prewencyjny
przed dokonaniem lub powtoérzeniem zabronionego czynu, ale celem mogly
by¢ takze zemsta lub odwet. Publiczna kara do korica XIX wieku miata row-
niez walor widowiska i rozrywki dla spolecznosci pozbawionej na co dzier
mozliwosci uczestniczenia w wydarzeniach kulturalnych zarezerwowanych
dla wyzszych Klas.

Zachodnia cywilizacja doswiadczala widowiskowosci kary juz w okresie
prehistorycznym, podczas rytualnych morderstw i calopalenia ofiar (np. Cel-
towie palili ofiary zamykane w wiklinowych konstrukcjach). W cesarstwie
rzymskim $miertelne walki gladiatoréw czy pozeranie zywcem ofiar przez
zwierzeta stanowily istotny element rodzacego sie przemystu rozrywkowe-
go. Kara ukrzyzowania, stosowana m.in. przez Rzymian wobec zbrodniarzy,
skupiala ttumy najczesciej poza murami miast, gdzie krzyzowano przestep-
cow, ktoérych zwloki wisialy tygodniami, odstraszajgc innych przed powto-
rzeniem karanego czynu.
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Tab. 6. Publiczny charakter $mierci pelnigcej funkcje widowiska

Charakter Okres . Feg_lqn .
¢mierci historyczny Specyfika (wyrézniajace sie
pafistwo, region)
Ofiary do XXw. Rytualne mordy, kanibalizm, Swiat
rytualne calopalenie
Walki staro- Mord, okaleczanie, krwawe Europa, Afryka Pn.,
gladiatoréw Zytnos¢ igrzyska Bliski Wschod,
(cesarstwo rzymskie)
Ukrzyzowanie | Xw. p.ne- | Egzekucja ztoczyncéw, Europa, Afryka, Azja
XIIT'w. zbrodniarzy i niewolnikow (Fenicja, Grecja,
Rzym, Asyria, Egipt,
Persja, Japonia)
Smier¢ staro- Pozarcie przez zwierzeta, Cesarstwo rzymskie
meczeriska Zytnos¢ ukrzyzowanie, calopalenie
chrzescijan
Pojedynek do XIX w. Pojedynek stron spornych koficzyt | Europa, Azja
sie z reguly okaleczeniem lub
$miercia
Inkwizycja XI-XVIIIw. | Calopalenie, ¢wiartowanie, topie- | Europa (Anglia,
nie (np. heretykéw, czarownic) Szkocja, Francja,
Niemcy, Wiochy),
Ameryka Pn. (Salem)
Banicja do XIX w. Publiczna deportacja, Smieré Swiat
w wyniku chordb i wycieficzenia
Niewolnictwo | do XX w. Smier¢ publiczna jako kara za Swiat (Ameryka,
przewinienie, ofiary rytualne Azja)
Publiczne do XIX w. Dyby, pregierze Swiat (Francja, Rosja)
tortury
i okaleczanie
Publiczne do XXw. Eamanie kotem, garot, wieszanie, | Swiat (Anglia -
egzekucje Sciecie glowy mieczem, gilotyna, Tyburn, Szkocja,
krzesto elektryczne, komora gazo- | Francja, Niemcy,
wa, rozstrzelanie Rosja)
Publiczne XVI-XXw. | Sekgja, czlonkowanie ciata Europa, Ameryka
sekcje zwlok
Dokumentacja, | od $rednio- | Muzea makabry, strachu, wyda- Swiat
inscenizacja wiecza rzenia inscenizujgce $mier¢, kolek-
i rekonstrukcja cje artefaktow zwigzanych ze
Smierci $mierciq i cierpieniem
Smier¢ realnie | od XIXw. | Uczestnictwo w niebezpiecznych | Swiat
bliska jako wydarzeniach, obecno$¢ w nie-
atrakcja bezpiecznych miejscach

Zré6dlo: opracowanie wlasne.

W sredniowieczu upowszechnily sie pojedynki gromadzace widzoéw,
podczas ktorych strony sporne walczyly ze soba wykorzystujac ustalona
broni, a przegrany, ktory niejednokrotnie doznawal uszczerbku na zdrowiu
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lub ponosit $mier¢, byl uznawany za winnego. Calopalenie byto w tym okre-
sie karg stosowang wobec podpalaczy, heretykéw i podejrzanych o uprawia-
nie czaréw. Kara ta byla popularna w calej Europie, w ktorej od XI do XVIII
wieku wedlug szacunkéw spalono okolo 200 tysiecy ludzi (FARRINGTON
1997, s. 32). W Europie calopalenie stalo sie popularng forma karania czarow-
nic i podejrzanych o likantropie. Réwniez na terenie dzisiejszej Polski mamy
przyklady historycznie potwierdzonych aktéw $mierci wykonywanych na
czarownicach, m.in. w Nysie w XVII wieku byl wybudowany specjalny piec
stuzacy tym celom. W Stanach Zjednoczonych najbardziej znanym miejscem
egzekucji czarownic jest miasteczko Salem, w ktérym w 1692 roku doszto do
proceséw o czary, ofiarami ktérych byly réwniez dzieci.

Kary sredniowieczne byly czestokro¢ bardzo okrutne, m.in. ze wzgledu
na widowiskowos¢. Najpopularniejsza w Europie karg $mierci bylo powie-
szenie, zarezerwowane dla pospolitych przestepcow, i $mier¢ przez Sciecie,
poczytywane za lepszy rodzaj $mierci, przeznaczony dla szlachetnie urodzo-
nych. Wielokrotnie zwloki wisielcéw badZ glowy nabite na tyki byly ekspo-
nowane przy wjezdzie do miasta, pelnigc funkcje prewencyjng, znaku ostrze-
gajacego przed konsekwencjami przestepstw. Publicznym karom i egzeku-
cgjom towarzyszyly festyny, zabawy, jarmarki wraz z okreslonym scenariu-
szem egzekucji rozpoczynajacego sie od przeprowadzenia skazanego na sza-
tot, a koriczacego sie aktem usmiercenia. Widowiska te gromadzily nie tylko
mieszkaricow, ale rowniez przyjezdnych (turystéw?). W Londynie watpliwa
popularnos¢ zyskalo miasto Tybrun, w ktérym wieszano skazaricow od 1220
do 1783 roku (FARRINGTON 1997, s. 164). Widowiska staly sie tak popularne,
ze wybudowano nawet wokoét szubienicy trybuny.

W roku 1792 wprowadzono we Francji do uzytku gilotyne. Cho¢ podob-
nych urzadzen uzywali juz Persowie w X wieku, a z czasem trafila do innych
krajow, w ktorych byla wykorzystywana do publicznych egzekucji, to naj-
wieksza ,,popularnos¢” swiecila we Frangji, az do lat dwudziestych XX wie-
ku. Jej r6zne przedstawienia byly popularna pamiatka z egzekucji bedacych
powszechnym widowiskiem, czesto reglamentowanym biletami wstepu.
Produkowano male gilotyny sprzedajac je jako zabawki dla dzieci czy pa-
miatki. Za sprawa gilotyny slawe zdobylo muzeum figur woskowych
Madame Tussaud (urodzonej w Szwajcarii Marii Grosholtz), ktéra na 10 lat
przed rewolucja francuska przeniosta sie do Paryza z zamiarem zorganizo-
wania wystawy figur woskowych. W 1783 roku doktor Philip Curtius otwo-
rzyl Caverne des Grands Voleurs i wystawil tam podobizny znanych
6wczesnych kryminalistow. Maria Grosholtz bedac jego asystentka wykony-
wala woskowe maski ofiar egzekucji. Po $mierci Curtisa Maria przeniosla sie
do Londynu. Przez lata podrézowala po Anglii, Szkogji i Irlandii pokazujac
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swoja wystawe, jednoczesnie zdejmujac maski stynnych brytyjskich zbrod-
niarzy. Byly to poczatki pierwszego popkulturowego muzeum grozy w Wiel-
kiej Brytanii.

Wiek XX przyniost zakaz publicznych egzekucji w krajach kultury za-
chodniej. Wspoélczesnie quasi-publiczne egzekucje wykonywane sg nadal
w USA, ograniczone do waskiego grona przedstawicieli opinii publicznej
i wladzy. Publiczna kara $mierci zachowala sie w takich krajach, jak m.in.
Pakistan, Libia, Arabia Saudyjska, Burundi, Gwinea czy Chiny (WARYLEWSKI
2007, s. 126).

Bazujac na historii kary $mierci i tortur od XIX wieku zaczely powstawac
na calym $wiecie obiekty dokumentujace $mier¢ i tortury, jak réwniez gro-
madzace artefakty z tym zwigzane. Z czasem staly sie one atrakcjami i pro-
duktami turystycznymi.

Artefakty Smierci

Powszechnymi artefaktami $mierci sa eksponowane publicznie szczatki
ludzkie zar6wno kostne, jak i cielesne, sa nimi réwniez dziela sztuki malar-
skiej, rzezbiarskiej, literatury i muzyki, przedstawienia i wydarzenia arty-
styczne niosgce szeroki przekaz o marnosci ludzkiego zycia. W tym aspekcie
nalezy przesledzi¢ rozwdj sztuki, ktérej produkty mozna zaklasyfikowac do
wytworéw kultury $mierci, a stanowiacych przedmiot zainteresowania tury-
stycznego.

W wieku XVII fenomen $mierci powrécit do dyskursu publicznego
w postaci martwego ciala (trupa), ktére stalo sie gléwnym obrazem $mierci
(ARIES 1989, s. 346). Sekcja i balsamowanie zwlok stanowily przyczynek do
uznania trupa za obiekt godny podziwu. Tym samym oprécz zmarlego czlo-
wieka, kosciotrupa i rozkladajacych sie zwlok pojawiala sie¢ w sztuce anato-
mia ciala. W XIV stuleciu w Padwie (ok. 1340 r.) przeprowadzono prawdo-
podobnie pierwsza publiczng sekcje zwlok (BARANSKI 2000, s. 53). W epoce
odrodzenia popularne byly sekcje zwlok, podczas ktérych medycy pozna-
wali cialo ludzkie, studenci zglebiali wiedze medyczng, a publicznos¢ napa-
wala sie drastycznymi scenami. Moda na publiczne prezentacje ,, Zzywej” ana-
tomii ciala rozwijala si¢ poczawszy od XVI wieku, z kulminacja w wiekach
XVII i XVIIL. Powszechna publiczna sekcja zwlok byla w tym czasie swoi-
stym teatrem i rozrywka dla zgromadzonych widzéw. Budowano teatry
anatomiczne, dostosowywano pomieszczenia do ogladu audytoryjnego,
sprzedawano bilety wstepu i pamiatki. Byl to rodzaj rozrywki, ktéra wyste-
puje réwniez wspoélczesnie, ale odbywa sie w nieco inny sposéb, czego przy-
kladem sa wystawy preparowanych cial ,Body Worlds”.
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Przekonanie, Ze trup nie moze po prostu znikna¢é, ze trzeba go konser-
wowacd, pokazywac i oglada¢ spowodowato w XVII wieku zmiane w podej-
sciu do umarlych. Zakonnicy, w szczeg6lnosci kapucyni i franciszkanie,
trudnili sie m.in. mumifikacja cial, ktére po odpowiednim przygotowaniu
i osuszeniu eksponowane byly w , kostnicach mumii” odwiedzanych przez
zadnych emocji gosci (ARIES 1989, s. 374). Ten spos6b przyciggania ludzkiej
uwagi przetrwal do XIX stulecia.

Cialo zmarlego poddawane bylo od najdawniejszych czaséw zabiegom
majacym na celu staranne jego zachowanie, najczesciej ze wzgledow prak-
tycznych lub religijnych. Cialo moglto by¢ przypadkowo uchronione przed
rozkladem, moglo zosta¢ celowo zakonserwowane lub w sposob naturalny
nie podlegac rozkladowi. W tym ostatnim przypadku ludzkos¢ odwotlywata
sie do wierzen religijnych, najczesciej wyjasniajac brak rozkladu ingerencja
nadprzyrodzonych sil (tab. 7).

Tab. 7. Przykladowe miejsca na $wiecie, gdzie odnajdywano mumie

Kategoria miejsca Geograficzna lokalizacja
Torfowiska Europa - Anglia, Irlandia, Holandia, Niemcy, Dania
Lodowce Grenlandia, Alpy, Himalaje, péinocna Azja, Europa i Ameryka Pn.
Jaskinie Ameryka Pélnocna - Arizona, Alaska, Aleuty

Jaskinie grobowce Ameryka Poludniowa - Kolumbia, Ekwador, Peru (Lima, Ancon),
Chile, Argentyna, Boliwia, Meksyk (Cuzco)

Grobowce, piramidy | Afryka - Egipt (Dolina Kr6léw, Tanis, Baharija)

Grobowce Azja - Chiny (Kotlina Kaszgarska), Japonia, Mongolia

Grobowce, krypty, Europa - Palermo, Neapol, Kijéw, Tuluza, Bordeaux

$wigtynie, mauzolea

Zrédto: opracowanie wlasne.

Miejsc odnajdywania zakonserwowanych cial jest na swiecie wiele. Na-
turalnie zmumifikowane zwloki odnajdywane sa np. na torfowiskach pot-
nocno-zachodniej Anglii, zachodniej Irlandii, Holandii, Niemiec, Danii, na
obszarach suchych w pétnocnej Afryce - Egipcie, Azji Zachodniej i Srodko-
wej lub w zimnych regionach Azji PéInocnej i Europy Péinocnej. Egipt stynie
z mumii faraonéw, wraz z turystycznie odwiedzang Doling Kréléow, w gro-
bach ktérych odnajdywano bardzo dobrze zabalsamowane ciala faraonéw,
kaplanow i czlonkéw owczesnej arystokracji. Mumie pochodzace z Egiptu
mozna znaleZ¢ w wielu miejscach na calym swiecie (tab. 8).

Mumie odnajdywane sa w wielu miejscach Ameryki PéInocnej i Potud-
niowej, najczesciej na obszarach gorskich i w jaskiniach oraz na suchych row-
ninach. Obszary znane z odnajdywania mumii Indian i plemion zamieszku-
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jacych niegdys obszary Andéw, Kordylierow i réwnin amerykanskich to
Arizona, Alaska, Kolumbia, Ekwador, Peru, Chile, Argentyna i Boliwia.
W suchym powietrzu andyjskim, podobnie jak w Egipcie, proces mumifika-
qji przebiegal naturalnie. Na obszarze Chin na pustyni Takla Makan odnaj-
dywane s3 mumie naturalnie zakonserwowane w suchym klimacie pustyn-
nym Kotliny Kaszgarskiej (KWIATKOWSKI 2005). Mumie odkrywane byly tez
na obszarze Japonii, Wysp Kanaryjskich, wysp Oceanu Indyjskiego, Grenlan-
dii i w Europie, gdzie mumifikacja byla popularna od wczesnego $rednio-
wiecza (rys. 14).

Tab. 8. Wybrane miejsca na $wiecie ekspozycji mumii egipskich

Muzeum Kraj
Muzeum Brytyjskie - Londyn Anglia
Muzeum Historii Naturalnej - Londyn Anglia
Muzeum Miasta Manchester - Manchester Anglia
Muzeum Mumifikacji - Luksor Egipt
Muzeum Egipskie - Kair Egipt
Muzeum Luwr - Paryz Francja
Muzeum Historii Naturalnej - Lyon Francja
Narodowe Muzeum Starozytnosci - Lejda Holandia
Muzeum Krdlewskie Ontario - Toronto Kanada
Muzeum Egipskie - Berlin Niemcy
Muzeum Archeologiczne - Krakéw Polska
Muzeum Archeologiczne - Poznan Polska
Muzeum Narodowe - Warszawa Polska
Narodowe Muzeum Historii Kultury - Pretoria | RPA
Muzeum Narodowe Szkocji - Edynburg Szkocja
Metropolitan Museum of Art - Nowy Jork USA
Brooklin Museum - Nowy Jork USA
Muzeum Egipskie - Turyn Wiochy

Zr6dto: opracowanie wlasne.

Zmumifikowane ciala pokazywano na jarmarkach, gromadzili je kolek-
cjonerzy. Zachowane od rozkladu ludzkie cialo budzilo zawsze sensacje, jed-
nak u wspolczesnie zyjacych ludzi $mierc i martwe cialo wywoluja zazwyczaj
negatywne skojarzenia. Na §wiecie eksponowano publicznie ciata zabalsamo-
wanych politykéw, takich jak Wlodzimierza Lenina i J6zefa Stalina w Mosk-
wie, Ho Chi Minh, Mao Zedong, Kim Ir Sen. Wiele cial znajduje si¢ w $wia-
tyniach, mauzoleach, muzeach, znane sg przeciez mumie klasztorne (Pa-
lermo, tawry Peczorskiej w Kijowie, klasztoru Reformatéw w Krakowie).
Wiele ciat ludzkich to wspoélczesne cenne eksponaty muzealne, czesto bedace
glowna atrakcja dla odwiedzajacych i przynoszace znaczne dochody (tab. 9).
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Tab. 9. Wybrane muzea na $wiecie z ekspozycjami mumii

Muzeum Kraj
Museo de Arqueologia de Alta Montafia - Salta Argentyna
Muzeum San Pedro - San Pedro de Atacama Chile
Muzeum Cuzco - Cuzco Ekwador

Muzeum Narodowe Grenlandii - Nuuk

Grenlandia (Dania)

Muzeum Narodowe Iranu - Teheran

Iran

Muzeum Narodowe - Bogota Kolumbia
Muzeum Mumii - Guanajuato Meksyk
Muzeum Archeologii i Antropologii - Lima Peru
Muzeum Narodowe - Lima Peru
Muzeum Archeologiczne - San Miguel de Azapa Peru
Muzeum Archeologiczne i Etnograficzne - Nowosybirsk Rosja
Museo de la Naturaleza y el Hombre - Santa Cruz de Tenerife Teneryfa
Muzeum Narodowe i Historii Naturalnej - Waszyngton USA
Amerykanskie Muzeum Historii Naturalnej - Nowy Jork USA
Muzeum Archeologiczne - Bolzano Wiochy

Zrédto: opracowanie wiasne.

Obrzedy zwigzane ze $miercig pozwalaja Zywym znalez¢ sie w sytuacji
bezposredniego kontaktu ze zjawiskiem $mierci. Zwloki sa ciagtym przy-
pomnieniem osoby zmarlej, jednoczesnie podmiotem licznych wyobrazeri
zwigzanych ze $mierciq. Martwe cialo jest rowniez przedmiotem wielu réz-
norodnych zabiegéw rytualnych, ktérych charakter zalezy od przestrzeni
kulturowej, w ktorej sie rozgrywaja (GRYGLEWSKI 2005, s. 66).

Spolecznosci oddalone i odizolowane od siebie geograficznie i historycz-
nie poddawaly ciala zmarlych mumifikacji nadajac samemu procesowi, jak
réwniez zabalsamowanym zwlokom okreslong wartos¢ symboliczng. Kos-
ci6t chrzescijariski dbal o wlasciwe zabezpieczenie ciala zmartych, ktérych
zycie i §mier¢ nabierala znamion $wietosci. Popularny od $redniowiecza kult
$wietych i zwigzanych z nim tradycji tworzenia relikwiarzy sprzyjal mumi-
fikacji cial. W samych Wloszech jest co najmniej 25 zmumifikowanych ciat
0s6b uznanych przez chrzescijan za swietych (GRYGLEWSKI 2005, s. 191).

W Europie zmumifikowane ciala turysta odnajdzie najczesciej w kryp-
tach koscielnych i mauzoleach. Przykladem moga by¢ mumie z Sycylii, prze-
chowywane w kosciele Kapucynéow w Palermo (ok. 8000), kosciolach w Sa-
voca, Venzone, Comiso i Neapolu.

Funkgje, jaka pelnily kostnice (ossuaria) podlegaly zmianom. Poczatkowo
byly to magazyny, ktére pozwalaly pozby¢ sie wykopanych na cmentarzach
lub z grobéw kosci, poczynajac od XIV stulecia, pod wplywem wzrastaja-
cego zainteresowania makabrycznoscia, byly wykorzystywane w religijnym
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przekazie memento mori. Kostnice, takie jak Santa Maria Della Concezione
w Rzymie, staly sie rodzajem dekoracji, w ktorej kosci ludzkie staly sie czes-
cig artystycznych instalacji sztuki barokowej i rokokowej, gdzie szczatki
ludzkie stanowily element widowiska sakralnego (tab. 10).

Tab. 10. Wybrane ossuaria oraz miejsca ekspozycji
mumii i ludzkich szczatkéw na Swiecie

Miejsce ekspozycji Kraj
Kosciot w. Stefana - Wieden Austria
Kaplica $w. Michata - Hallstatt Austria
Kosciot Bozego Ciala - Nie§wiez Biatorus
Kosciét sw. Blazeja - Vodnjan Chorwacja
Kaplica Wszystkich Swietych - Kutna Hora Czechy
Kosciét Kapucynéw - Brno Czechy
Saint Denis - Paryz Francja
Kosciot Kordelieréw - Tuluza Francja
Kosciot Saint Michel - Bordeaux Francja
Katakumby - Paryz Francja
Escorial - San Lorenzo de El Escorial Hiszpania
Katedra - Brema Niemcy
Kaplica $w. Michata - Oppenheim Niemcy
Katakumby $w. Franciszka - Lima Peru
Kosciot sw. Jana - Warszawa Polska
Kosciét Reformatéw - Krakow Polska
Kaplica Czaszek - Czermna (Kudowa Zdréj) Polska
Kosciot sw. Krzyza - G. Swietokrzyskie Polska
Kaplice Kosci - Evora, Faro Portugalia
Lawra Peczarska - Kijow Ukraina
Klasztor Kapucynéw - Palermo Wiochy
Bazylika sw. Dominika - Neapol Wiochy
Kosciét Santa Maria Della Concezione - Rzym Wiochy
Katakumby - Rzym Wiochy
Katakumby - Neapol Wiochy

Zr6dto: opracowanie whasne.

Odkrywanie $mierci poprzez artyzm ma bogata historie. Poczatkowo, od
XI wieku $mier¢ w europejskiej sztuce plastycznej byla personifikowana
w postaci zmarlego czlowieka. Poczawszy od Sredniowiecza, kiedy widok
martwego ciala byl codziennoscia, zmyst wzroku odgrywal niebagatelng role
w percypowaniu $mierci. Dopiero w XV i XVI stuleciach upowszechnit sie
kosciotrup, szkielet i rozkladajace sie cialo (vanitas). Sredniowieczny , taniec
$mierci” byl inspirowany codzienng makabrg wyobraZzni - umierajacy ludzie
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na ulicach, ofiary wojen i choréb, powszechnos¢ ekshumacji na cmentarzach,
obyczajowos¢ pochéwku, publiczna kazn i egzekucja. Wplywalo to na pow-
szechnos¢ smierci, ktéra byla doznawana wieloma zmyslami. Jednoczesnie
taniec, jako ekspresja ludu, ciemna strona ludzkiej zmystowosci, byl obecny
powszechnie - zaréwno w miejscach sakralnych, jak i asakralnych. Motyw
»tarica $mierci”, laczacy wizerunek $mierci tariczacej z ludzmi, upowszechnit
sie w Europie wraz z pojawieniem sie freskow koscielnych w opactwie La
Chaise Dieu w Owerni (1390-1410) czy malowidel w kruzgankach cmenta-
rza $w. Niewiniagtek w Paryzu (1424) (BARANSKI 2000, s. 18). Motywami ars
moriendi, triumfu $mierci i , tarica §mierci” ozdabiane byly kruzganki klaszto-
réw, Sciany kostnic lub koscioléw (w Polsce motyw ,tarica $mierci” odnaj-
dziemy m.in. w kosciele Bernardynéw w Krakowie, w klasztorze w Kalwarii
Paclawskiej kolo Przemysla, w kaplicy Pana Jezusa w kosciele parafialnym
w Tarlowie). Sredniowieczne ars moriendi bylo poczatkiem dyskursu o for-
mie wyobrazen $mierci personifikowanej, artystycznej wizji przenoszonej
w sfere obrazu. Od wieku XII przez cztery stulecia ikonografia ukazywala
tematy o kresie zycia. Pojawialy sie sceny Sadu Ostatecznego, Apokalipsy,
przeludnionego piekla i strzegacego aniola. W wiekach XIV-XVI domino-
waly w sztuce odpychajace obrazy rozkladu, nagie zwloki toczone przez
robactwo, zwane transi, ,0ozdabialy” w tym czasie grobowce. Widowiska
pasyjne, kalwarie, groby pariskie byly wszechobecne w sredniowiecznej i no-
wozytnej Europie, stanowigc rowniez wspoélczesnie zesp6l artefaktow re-
ligijno-artystycznych oddzialujagcych na zmysly wiernych (KURYLUK 2002,
s. 75-77).

Renesans, pomimo apoteozy zycia, rowniez niost ze soba $mier¢ w sztu-
ce, szczegblnie w aspekcie upamietnienia umarlej osoby w pozie jak najbar-
dziej urzeczywistniajacej jej zywot. Sztuka baroku byla pelna symboliki es-
chatologicznej, nakazéw, nauk. Atrybuty $mierci - czaszka, kosciotrup, de-
mony, diably, anioly i $wieci - sytuowano w malarstwie w okreslonej kon-
wengji nauki drogi wlasciwego postepowania. Barokowa sztuka wanitatyw-
na (KAZBERUK 2012, MOISAN-JABLONSKA 2001) miala réwniez swoje odbicie
w malarstwie, rzezbie i w sakralnej sztuce uzytkowej - ornatach, sztanda-
rach, trumnach, katafalkach. W XVII wieku motywem przewodnim ikono-
grafii bylo ponadto zmartwychwstanie. Oswiecenie wprowadzilo do malar-
stwa temat medykalizacji $mierci, anatomii ciala ludzkiego, demonstracji
zwlok (np. malarstwo Rembrandta - lekcje anatomii doktora Tulpa i doktora
Dejmana), natomiast romantyzm - fascynacje makabra, sensacyjnoscia $mierci
i fantazmatami. Makabryczne dekoracje wywolywaly lek przed $miercig,
a portrety zmarlych powodowaty zludzenie $mierci. Wniosek z tego, ze sztu-
ka prezentujaca $mier¢ juz w sredniowieczu i p6Zniej budzila emocje podob-
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ne do tych, jakie dzis wywoluja obrazy okrucieristwa i makabrycznej $mierci.
Cel byl i jest ten sam - wywolac lek przed $miercia i szacunek do zZycia.

Wyrazem kulturowego i spolecznego stosunku do $mierci w XIX stuleciu
byla sztuka sepulkralna (cmentarna, grobowa), przejawiajaca sie w rzezbie
nagrobnej, poczawszy od prostych plyt nagrobnych, po dekoracyjne kaplice
grobowe i alegoryczne epitafia. W Polsce szczeg6lng role odegral sarmacki
portret trumienny (DZIUBKOWA, red. 1996). XVIII i XIX wiek to czas $mierci
bohatera, $mierci za ojczyzne, tematyki bitewnej w sztukach plastycznych.
Jednak powoli, wraz z koricem XIX stulecia zaczelo pojawiac sie tabu $mierci
w sztuce i zastepowanie wyrazistego jej obrazu alegorig (PIENKOS 1996).

Pierwsza wojna $wiatowa ukazala bezsensownos¢ $mierci, ktéra pozo-
stala w pamieci poprzez mogily i cmentarze wojenne. Podobnie II wojna
$wiatowa stala sie w konsekwencji przyczyng odrzucenia tematyki $mierci
w sztuce europejskiej, z wyjatkiem przestrzeni pamieci. Smier¢ powrocila
w sztuce, szczeg6lnie w filmie i literaturze, w drugiej polowie wieku XX. Jest
to jednak odmienny od historii obraz $mierci okrutnej, widowiskowej, ma-
kabrycznej, wrecz uwielbienie okrucienistwa spoleczeristwa lat szes¢dziesia-
tych XX wieku i pdzniejszych, objawiajace sie pociagiem do krwi, prze-
stepstw, wypadkéw drogowych, katastrof.

Temat Smierci we wspoélczesnej sztuce jest nadal powszechny (GUTOWSKI
2002, LEWANDOWSKI 2004). Artystyczna wizja $mierci jest czesto kontrower-
syjna, przekracza okreslone granice moralnosci, szokuje. Wystawy , Body
Worlds” Gintera von Hagensa, prezentujace spreparowane ciala ludzkie
i zwierzece, wzbudzaja jednoczesnie opodr i zachwyt. Obcowanie z prepa-
rowanymi cialami jest wzmacniane mozliwoscig zakupu pocztowek, albu-
mow, koszulek. G. KAZBERUK (2012) zwraca uwage na niebezpieczenistwo,
jakie pojawilo sie wraz z wystawami von Hagensa. Precedensem jest wpro-
wadzenie trupa do galerii, uczynienie go tworzywem sztuki i estetyzacja
$mierci. Ciala sg ksztaltowane, tak aby sie podobaly.

Do artystycznego przedstawiania ,fikcyjnej” $mierci, $mierci historycz-
nej, ale odtwarzanej ,na niby” mozna réwniez zaliczy¢ widowiskowe rekon-
strukcje historyczne, w trakcie ktérych prezentowana jest $mier¢ - mord,
walka, cierpienie.

Wytwory sztuki artystycznej bedace szczegélnym walorem turystycz-
nym stanowig czesto o atrakcyjnosci pobytu turystycznego. Ogladanie dziet
artystycznych niesie ze sobg rozmaite cele i motywy, w tym memoratywne,
edukacyjne, wychowawcze, socjalizacyjne, estetyczne, emocjonalne i rozryw-
kowe. Opisane przyklady wizji $mierci sa potwierdzeniem jej widowisko-
wego, czestokro¢ makabrycznego charakteru oraz zwigzku $mierci ze sztu-
ka, odkrywanych w trakcie podrézy kulturowych i tanatoturystycznych.
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3.3. GEOGRAFIA SMIERCI

Analizowana do tej pory kultura $mierci, w szczeg6Inosci jej wytwory, ktére
decyduja o zainteresowaniu poznawczym zaréwno religijnym, historycz-
nym, jak i turystycznym jest r6znicowana geograficznie. Z tego wzgledu na-
lezy rozwazy¢ przestrzenne uwarunkowania, determinujace charakter i spe-
cyfike okreslonych elementéw kultury $mierci, poprzez prébe konceptuali-
zacji geografii $mierci, stanowigcej wyodrebniony ze wzgledu na przedmiot
badan, obszar geografii czlowieka i geografii humanistyczne;j.

3.3.1. PRZESTRZEN SMIERCI

Przestrzen jest kluczowq kategorig koncepgji teoretycznych i metodologicz-
nych w geografii. Kultura w znaczeniu antropologicznym ma wymiar prze-
strzenny. Istotnym terminem dla relacji kultura-przestrzen jest obszar kultu-
rowy, nawiazujacy do pojecia ,region geograficzny”, na terenie ktoérego
mozna zidentyfikowa¢ kulturowe cechy grupy ludzkiej (REMBOWSKA 2002b,
s. 99). Granice obszaréw kulturowych sa pltynne, nieciagle. Nakladaja sie one
przestrzennie na siebie badZz przecinaja sie wewnatrz obszaréw kulturo-
wych, co stwarza trudnosci w procesie ich delimitacji. Kultury maja czesto
okreslone jedynie granice spoleczne, a nie przestrzenne.

Obszar kulturowy wigze sie z rozprzestrzenianiem cech kulturowych,
a wiec aspektem dyfuzji i dystrybucji przestrzennej elementéw kultury. Kaz-
da kultura (rowniez kultura $mierci) jest wytworem niezliczonych innowagji,
ktore rozprzestrzeniaja sie z miejsca ich pochodzenia i obejmuja coraz wie-
ksze obszary. Badanie dyfuzji skupia si¢ na mechanizmach przemieszczania
sie¢ elementow kultury, ktére sq bardziej badZ mniej podatne na dyfuzje
(CZARNOWSKI 1956, KEOSKOWSKA 2005).

Jedna z form dyfuzji kulturowej jest akulturacja zachodzaca woéwczas,
gdy w bliski kontakt wchodza dwa odmienne spoleczenistwa, ktére dzieli
znaczny dystans kulturowy, spoleczny lub geograficzny. Proces ten polega
na gwaltownym przeobrazeniu sie jednej kultury pod wplywem innej lub
pod wplywem zmienionych warunkéw spolecznych badz srodowiskowych
(REMBOWSKA 2002b, s. 103). Nastepstwem dyfuzji jest synkretyzm kulturo-
wy, ktoéry polega na wigzaniu si¢ w jednorodne calosci elementéw pocho-
dzacych z réznych kultur.

Przestrzen kulturowa w geografii czlowieka moze by¢ ujmowana jako
przestrzen fizyczna, bedaca nosicielem znaczen, lub przestrzern formalna.
Podstawy koncepcji przestrzeni kulturowej znajdziemy w fenomenologii.
Czlowiek dzieki tworzeniu znaczeri i symboli adaptuje sie do Swiata rzeczy.
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Zdolnos¢ porzadkowania rzeczy poprzez nadawanie im okreslonych war-
tosci i znaczenn zapewnia spoleczeristwu porzadkowanie $wiata, co z kolei
ma wplyw na kontrole nad nim i poczucie sensu zycia (REMBOWSKA 2006).

W przeciwienstwie do geografii czlowieka geografia humanistyczna
okresla przestrzen przez wlgczenie subiektywnej oceny. W sensie ontologicz-
nym przestrzennos¢ jest relacjg bycia, ktéra laczy czlowieka z miejscem
(KACZMAREK 2005). Geografia humanistyczna wprowadzila pojecie przestrze-
ni doswiadczonej, ktorej istotg jest jej rozumienie (JEDRZEJCZYK 2001, 2008).

Dla rozwazan podejmowanych w niniejszej pracy istotna jest przestrzen
realna, z ktérej wyodrebniona zostala przestrzeni niefizyczna (relacyjna), he-
teroteliczna. W ramach przestrzeni niefizycznej mozna wyrézni¢ przestrzen
fenomenalnag, a w niej z kolei ekologiczna, spoleczna i kulturowa. Wszystkie
trzy wymienione przestrzenie stanowia przedmiot podjetych badan z wy-
réznieniem przestrzeni kulturowej (rys. 151 16).

Krajobraz kulturowy jest forma obrazu przestrzeni, ktéra mozna inter-
pretowac jako zapis dzialalnosci czlowieka w $rodowisku geograficznym
(MYGA-PIATEK, red. 2001, 2005). Geografia krajobrazu kulturowego wigze sie
obecnie z dzialaniami na rzecz rozwoju zréwnowazonego i ze stalym pogar-
szaniem si¢ warunkoéw zycia czlowieka (RICHLING 2008, OSTASZEWSKA 2002,
WOJCIECHOWSKI 1986). Badania geograféw dotycza réwniez zagadnien per-
cepqji krajobrazu kulturowego, tozsamosci kulturowej i r6znic w zachowa-
niach spolecznych. W kontekscie krajobrazu kulturowego nalezy rozpatry-
wac istote geografii kultury, ktérej reprezentanci zajmuja sie przestrzennym

| PR ZESTRZEN |

v v
REALNA FORMALNA
|
v v
FIZYCZNA

NIEFIZYCZNA

|
v v

separacje elementéw oparte na geometrii euklidesowej

FENOMENALNA USTRUKTURYZOWANA
uktad relacji separujgcych elementy relacje wiagzace, oddziatywanie elementow
PERCEPCYJNA postrzegana EGZYSTENCJALNA
w toku doraznych dziatan jednostki doswiadczenia poprzez znaki i symbole

Rys. 15. Typologia przestrzeni w geografii spoleczno-ekonomicznej
Zrédto: A. LISOWSKI (2003, s. 39; na podstawie Z. Chojnicki 1999)
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| P R ZE STRZEN |

v v

AUTOTELICZNA HETEROTELICZNA
ujecie przedmiotowe ujecie podmiotowe
FIZYCZNA NIEFIZYCZNA zbiér przedmiotéw w relacji
zbiér przedmiotow z poznajacym i dziatajgcym podmiotem
EKOLOGICZNA KULTUROWA SPOLECZNA
zbiér przedmiotow zbiér przedmiotow zbiér przedmiotow
warunkujacych jako nosnik znaczen jako osrodek
zaspokojenie potrzeb dla podmiotu relacji spotecznych

Rys. 16. Podstawowe typy przestrzeni w geografii cztowieka
Zrédto: A. LISOWSKI (2003, s. 44)

zréznicowaniem kultur wynikajacym z procesu poszerzania ekumeny (REM-
BOWSKA 2002a). W ramach krajobrazu kulturowego mozna wyréznié¢ kraj-
obraz, w ktérym identyfikowana jest pamie¢ o $mierci. Tym samym analo-
gicznie mozna wyr6zni¢ w ramach geografii kultury geografie Smierci.

Fenomenologiczna interpretacja przestrzeni $mierci dotyczy roli ludz-
kiego doswiadczenia, ktore decyduje o klasyfikacji przestrzeni i jej zréznico-
waniu (KOLBUSZEWSKI 1994). Przestrzer §mierci dzieli¢ mozemy na dwie sfe-
ry: sacrum i profanum. Sacrum jest absolutne, profanum wzgledne i nierzeczy-
wiste. Pozazmystowy $wiat §mierci przeciwstawia sobie zmystowy i prak-
tyczny $wiat zjawisk. Miejsca sacrum $mierci stanowia wzorzec porzadku
$wiata, czego przykladem jest chociazby miejsce $mierci Jezusa (ELIADE
1993). Miejsca $wieckie pozbawione sa swietosci, czego przykladem moze
by¢ laicki wizerunek smierci w obiektach muzealnych.

We wspo6lczesnej kulturze doswiadczamy fundamentalnej zmiany w ro-
zumieniu $mierci, czasu i przestrzeni. Cecha definiujaca wspélczesna kulture
jest predkos¢. Wieksza zlozonos¢, indywidualizm oraz rewolucja wielokultu-
rowosci odcina tozsamos¢ od tradycji i korzeni. Tendencje te odrywaja kul-
ture $mierci od miejsca. W $wiecie zlaicyzowanej kultury, podporzadkowa-
nej nie sacrum tradycji a profanum nowoczesnosci, $mierc ulega trywializacji.

Poczatkiem badan geograféw nad przestrzenia $mierci (deathspace) (RA-
GON 1983, TANAS 2006b), ,, przestrzenig umartych” (deadspace) i ,krajobrazem
$mierci” (deathscape) (HOWETT 1977, KONG 1999, MADDRELL, SIDAWAY 2010,
TREMLETT 2007) byly prace z zakresu wczesniej opisanej amerykariskiej szko-
ly nekrogeografii (KNIFFEN 1967, WARNER 1959, NAKAGAWA 1987).
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Autor niniejszej pracy definiuje przestrzen $mierci jako:

Fragment przestrzeni geograficznej, w ktérej znajduje sie zbidr przedmio-
téw bedacych nosnikiem znaczeni okreslajacych identyfikacje kresu zycia
zaréwno podmiotowego (cztowieka, zwierzecia, roéliny), jak i przedmio-
towego (rzeczy, przestrzeni), identyfikowanego przez system znakéw
(symboli). Interpretacja przestrzeni $mierci zalezy od czynnikéw kultu-
rowych, spotecznych, ekonomicznych, geograficznych (przestrzennych)
i czasu. Przestrzen $mierci jest terminem ogélnym, ale nasyconym znacze-
niami, w zaleznosci od okreélajacego je srodowiska ludzkiego. Dopiero
skladowe tej przestrzeni (np. groby, cmentarze, pomniki, muzea) nadaja
charakter przestrzeni $mierci.

Ontologia egzystencjonalna M. HEIDEGGERA (2004) jest bardzo pomocna
W zrozumieniu i analizowaniu przestrzeni $mierci. Czas i przestrzen nalezy
rozpatrywa¢ z punku widzenia kwestii bycia czlowieka. ,Byt ku zyciu”
versus ,, byt ku $mierci” - tak rozumiana i interpretowana czasoprzestrzen
jest polem badan geografii Smierci, poniewaz w odréznieniu od biologicznej
$mierci ulega zmianom w czasie i przestrzeni.

Bycie czlowieka w przestrzeni $mierci jest zarazem zyciem tej przestrzeni
w nas. Miejsce jako pewna tres¢ duchowa nie ma bowiem innego sposobu
istnienia, jak tylko poprzez jej rozumienie (JEDRZEJCZYK 2008, s. 37). Cmen-
tarz bez tresci duchowych jest tylko ,skladowiskiem trupéw”. Dzieki przy-
pisaniu wartosci duchowych cmentarzom, czlowiek nadaje kolejny sens swej
egzystencji (KOLBUSZEWSKI 1996).

Badania nad przestrzenia $mierci zwigzane sa z nurtem behawioralnym
w geografii czlowieka, majacym swoje poczatki w latach szesédziesigtych
ubieglego wieku (SAUER 1986). Geografowie zajmuja si¢ w tych badaniach
m.in. analizq postaw, podejmowania decyzji, znaczenia miejsca i krajobrazu.
Studia nad wykorzystaniem przestrzeni $mierci w turystyce wpisuja sie
w koncepcje behawioralnej geografii czlowieka, gdzie zrozumienie rozkladu
przestrzennego zjawiska antropogenicznego opiera si¢ na wiedzy na temat
decyzji i zachowan ludzkich majgcych wplyw na te zjawiska, a w mniejszym
stopniu na rozmieszczeniu samych zjawisk (Golledge, Brown, Williamson
1972, za: WALMSLEY, LEWIS 1997, s. 15). Oznacza to, Ze do zrozumienia prze-
strzennych ukladéw zjawisk (przestrzeni turystycznej) nie wystarczaja pra-
wa morfologiczne opisujace ich geometrie, a poznanie procesu wytwarzaja-
cego dany uklad polega na badaniu decyzji podejmowanych przez ludzi (tu-
rystow) uczestniczacych w tworzeniu tego ukladu.

Jedna z koncepcji opisujacych przebieg procesu poznania srodowiska
sformulowat J.R. GOLD (1980). Jego zdaniem informacja pochodzaca ze $ro-
dowiska przepuszczana jest przez filtr osobowosci, kultury i poznania oraz
tworzy reprezentacje poznawcze: wyobrazenia i schematy. Przedmiotem ba-
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dan geografii behawioralnej jest zatem czlowiek wraz z jego interakcjami ze
srodowiskiem (WALMSLEY, LEWIS 1997, s. 30).

Badanie przestrzeni $mierci wymaga za kazdym razem bardzo indywi-
dualnego podejscia, zorientowanego na dzialanie pozostawiajace czlowieko-
wi swobode w interpretacji i ustaleniu znaczenia odwiedzanego srodowiska
(przestrzeni $mierci). Konstrukcja takiego modelu wymaga wyboru zmien-
nych wyjasniajacych wykorzystujacych nie tylko dane opisujace srodowisko,
ale réwniez podmiot w nim dzialajacy (czlowieka). Temu moze stuzy¢ zasto-
sowanie metod i analiz socjologicznych wykorzystywanych w badaniach
nad geografig kultury. Badania mikroskalowe interakgji cztowieka i §rodo-
wiska (turysty i przestrzeni $mierci) winny uwzglednia¢ srodowisko jako
zrédlo informacji, proces przetwarzania informacji oraz zachowanie czlowie-
ka wynikajace z tych procesow. Niestety, przestrzeni $mierci moze by¢ inna
dla kazdego czlowieka, co stanowi trudnos¢ w dochodzeniu do uogoélnienia.

Waznym problemem badawczym przestrzeni $mierci jest moralnosc¢
przestrzeni i miejsca (DRIVER 1988), wynikajaca z aspektu symbolicznego
kultury zwigzanej z kwestia wartosci. Czy wykorzystywanie przestrzeni
$mierci na potrzeby turystyki jest moralne? (STONE 2009a).

Jednym ze sposoboéw, opisujacych obszary zwigzane ze $mierciag w kon-
tekscie geograficznym jest doprowadzenie w koncepgji krajobrazu do stoso-
wania terminu , krajobraz Smierci” (ang. deathscape). Glownym tematem do-
tychczasowych badan geograficznych nad przestrzenia $mierci byla wlasnie
analiza krajobrazow $mierci, ktérgq zajmowali sie m.in. P. CLOKE, E. PAWSON
(2008), K.V. HARTIG, K.M. DUNN (1998), L. KONG (1999), A. MADDRELL,
J.D. SIDAWAY (2010), E.K. TEATHER (2001), E.K. TEATHER, H.U. R11, E.H. Kim
(2001), P. GROOTE (2012).

Krajobraz jest pojeciem bardzo zré6znicowanym, w geografii czesto wyra-
zem kultury i wladzy i/lub relacji miedzy natura i spoleczenstwem (ERIKS-
SON 2010). E.K. TEATHER (2001) uzywa terminu ,,deathscape” i ,,deadspace” pi-
szac o historycznym rozwoju cmentarzy na obszarach miejskich Hong Kon-
gu, Seulu i Guangzhou oraz znaczeniu, jakie niosg one ze soba dla ludzi tam
mieszkajacych. Badania geograficzne nie tylko uzywaja krajobrazu Smierci
w celu wyrazenia ekspresji $mierci w pejzazu, poprzez palenie lub grzebanie
zwlok, ale takze aby dokonac opisu krajobrazéw, w ktorych gineli ludzie
i w ktorych fakt ten zostal upamietniony, np. przy drogach (HARTIG, DUNN
1998).

Krajobraz $mierci jest bardzo indywidualny. Jego postrzeganie, rozumie-
nie uzaleznione jest od indywidualnych doswiadczeni, wiedzy i postaw kul-
turowych. W turystyce rozumienie krajobrazu przez turyste jest determino-
wane jego pochodzeniem, wiedza i posrednio informacja przekazywana
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przez otoczenie zewnetrzne (przewodnika, informacje turystyczna). We
wspolczesnym $wiecie obserwowac¢ mozna nowe i unikatowe formy wspol-
zycia spolecznego, w ktérym ogromne populacje sa narazone na cierpienie
i $mier¢. Krajobrazy $mierci w tym kontekscie pojawily sie w Bosni, Czecze-
nii, Palestynie, Kolumbii, Sri Lance, Iraku (FARRER 2009). Réwniez P.F. TREM-
LETT (2007) omawia inne wplywy niz lokalna kultura. Studiuje miasta Tajpej
(Tajwan) i Manila (Filipiny) oraz bada krajobrazy $mierci jako , postmoder-
nistyczny” krajobraz, wynikajacy z czynnikéw politycznych i ekonomicznych.

Temat $mierci w badaniach geograficznych 1aczy sie zazwyczaj z krajo-
brazem $mierci i analizowany jest przez pryzmat innych dyscyplin badaja-
cych kultury i symbolike widoczng w krajobrazie (ERRIKSON 2010). Studia
geografow (HARTIG, DUNN 1998, TEATHER, R11I, KiM 2001) wydaja sie sygnali-
zowac wzrost zainteresowania krajobrazem $mierci, lokujac go w geografii
kultury.

Krajobraz $mierci zostal szczegélowo opisany w ksigzce Deathscapes:
Spaces for Death Mourning and Remembrance pod redakcja A. MADDRELL i J.D.
SIDAWAY (2010). Opierajac sie na pracach autoréow z réznych srodowisk,
w tym geografii, socjologii, sztuki, historii, psychologii, zdrowia, planowania
i architektury, praca rozpatruje krajobraz $mierci z perspektywy relacji miej-
sca i $mierci. Deathscape (krajobraz $mierci) jako koncepcja krajobrazu kladzie
nacisk na kreowanie miejsca przez formy kulturowe i ich wzajemne relacje
z krajobrazami w nawigzaniu do zagadnieri teoretycznych i praktycznych
zwigzanych ze $§miercig. Krajobraz ten obejmuje zar6wno cmentarze, miejsca
pamieci, miejsca $mierci, miejsca, w ktorych znajduje si¢ symbol $mierci,
w tym sztuka. Analiza $mierci jest podejmowana przez wiele dyscyplin nau-
kowych, jednak przestrzeri i miejsce sa badane przede wszystkim przez geo-
graféw, przy wspolpracy z reprezentantami nauk spolecznych i humani-
stycznych. Jednak krajobraz $mierci podlega réwniez zmianom w czasie, tak
jak $mier¢ jest SciSle skorelowana z czasem. Z tego wzgledu badania nad
krajobrazem $mierci odwolujg sie do zmiennosci przestrzeni w czasie.

A. MADDRELL i J.D. SIDAWAY (2010) zdefiniowali deathscape jako krajo-
braz zwigzany z umarlymi i Zywymi, przesigkniety znaczeniami i symboli-
ka: przestrzen pogrzebu, ostatecznego pochéwki i pamieci. Moga to by¢ for-
malne przestrzenie publiczne, w ktorych lokowane s3 pomniki, cmentarze
i krematoria, ale takze r6zne nieformalne przestrzenie, np. domowa lub
zwigzana z zyciem i $miercig zmarlego (znaczone w krajobrazie przez kap-
liczki, tablice pamiatkowe).

Smier¢ jest rejestrowana w okreslonych przestrzeniach, np. szpitala,
cmentarza, ceremonii pogrzebowej, jednak smier¢ wplywa takze i rozwija sie
w wielu innych miejscach - w domu, przestrzeni publicznej i miejscach kul-
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tu, miejscach wypadku, tragedii i przemocy. Krajobrazy $mierci sa wielo-
krotnie bardzo mentalne, indywidualne, powigzane z osobistymi wspomnie-
niami i miejscami. Jednoczesnie sa publiczne, szczegdlnie w sferze upamiet-
nienia. Krajobraz $mierci mozna podzieli¢ na trzy gléwne typy:

— miejsca Smierci,

— miejsca pochéwku,

— Imiejsca pamieci.

Krajobraz jako kulturowa konstrukcja w szczegolny sposéb komponuje
struktury, nadajac im sens dla zewnetrznego swiata. Konsekwencja tego po-
dejscia jest nacisk na krajobraz jako konstrukcje i koniecznos¢ uznania roli
»symbolicznych pejzazy”, ktore ,wytwarzaja i podtrzymuja znaczenia spo-
teczne” (COSGROVE, JACKSON 1987, s. 96).

Umarli sluza tez jako symbole porzadku politycznego, wielokrotnie pro-
wadzac ,posmiertne zycie polityczne w sluzbie narodu” (VERDERY 1999).
Przemieszczanie i miejsce pochéwku wskazuje czesto na polityczne wyko-
rzystanie zwlok (YOUNG, LIGHT 2013), co jest jednym ze sposoboéw na stalg
obecnos¢ zmarlego w spoleczeristwie (DAVIES 2002, VERDERY 1999). K. VER-
DERY (1999) twierdzi, Ze umarli sa wielokrotnie wykorzystywani w procesie
budowania tozsamosci politycznej, poprzez kreowanie posmiertnej pozycji
zmarlego, jako meza stanu, autorytetu, ktérego postawy winno nasladowac
spoleczenistwo. Sluzy temu instytucjonalizacja umarlego w postaci budowa-
nia pomnikéw, mauzoledw, grobowcéw, stanowiacych cel politycznych
»pielgrzymek” i bedacych przedmiotem politycznego kultu. Przyklady ma-
my réwniez w historii Polski, m.in. konflikt wokét miejsca pochéwku Prezy-
denta Lecha Kaczyriskiego.

3.3.2. NEKROGEOGRAFIA — IDEA GEOGRAFICZNYCH BADAN
NEKROPOLII

Zdefiniowana ponizej geografia $mierci obejmuje réwniez badania przestrze-
ni umarlych (deadspace) i krajobrazow umarlych (deadscapes), ktoére obejmuja
miejsca grzebalne. Nekropolie i ich lokalizacja w srodowisku geograficznym
byly m.in. przedmiotem studiéw z zakresu geografii religii (m.in. JACKOWSKI
2003, KLIMA 2012, SOEJAN 2012) i badan krajobrazéw kulturowych (SULIBOR-
SK12005, TANAS 2008a).

Humanistyczng interpretacja przestrzeni kultury, ktorej skladnikiem sa
nekropolie, zajal sie J. KACZMAREK (2002b). Wedlug niego ,nekropolie sa
przestrzenig kultury zycia”, pozwalajaca zachowac pamiec¢ o zmarlych w zy-
ciu spoleczenstwa. Lokalizacje w przestrzeni geograficznej symboli upamiet-
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niajacych $mier¢ okreslono nawet mianem tanatotopografii (MATYKOWSKI,
DURA 2010).

Badania cmentarzy w naukach spolecznych i humanistycznych mozna
podzieli¢ na dwie kategorie. Pierwsza, to architektoniczna analiza stylu i sty-
listycznej zmiany nagrobkéw lub grobowcéw; jest przede wszystkim wyko-
rzystywana przez historykoéw, etnologéw i archeologéw (KOLBUSZEWSKI
1996). Druga jest bardziej czysto geograficzng analiza cmentarza bedacego
kategoria uzytkowania gruntow i skladowej krajobrazu. Nekropolia jest
obiektem badan geograféw od polowy lat szes¢dziesigtych XX wieku. Zain-
teresowania cmentarzami przez geograféw kultury maja odzwierciedlenie
w nekrogeografii (KNIFFEN 1967, FRANCAVIGLIA 1971, HECKEL 1972, HEATH-
COTE 1986, NAKAGAWA 1987, KONG 1999, TREMLETT 2007, HUPKOVA 2008,
JARVIS 2009). Poczawszy od analizy morfologii nekropolii (KNIFFEN 1967), po
badania nad ich znaczeniem w przestrzeni miejskiej (WIECEK 2005), w prze-
strzeni spoleczno-kulturowej (KACZMAREK 2002b, SULIBORSKI 2005) czy
W przestrzeni turystycznej (TANAS 2004), istota badar geograficznych cmen-
tarzy sa ich funkgje, krajobraz i analizy przestrzenne.

Termin necrogeography (nekrogeografia) zostal uzyty po raz pierwszy
przez F. KNIFFENA (1967) do opisu krajobrazu cmentarzy w aspekcie prze-
strzennym i kulturowym, poczawszy od form pochéwku lub grobéw, po
zlozonos¢ krajobrazowa terenéw cmentarnych. Nekrogeografia, ktéra mozna
nazwac réwniez ,geografia umarlych”, zajmuje sie analiza przestrzenna np.
rozkladu grobéw, pochodzenia i loséw zmartych, powigzan genealogicz-
nych wykorzystujac m.in. informacje odczytywane z inskrypcji nagrobnych
lub dostepne w ksiegach cmentarnych, takie jak: daty urodzin i §mierci, po-
chodzenie etniczne, ple¢, wiek, migracje, zawdd, status spoleczny, religie
i inne. Z tego wzgledu jest powszechnie wykorzystywana w turystyce , ge-
nealogicznej” (sentymentalnej - ang. roots tourism, genealogy tourism). Nekro-
geografia opiera si¢ na symbolice i znakach pomocnych w odczytywaniu his-
torii czlowieka. Nekrogeografia to studia nad morfologia cmentarzy beda-
cych odbiciem realnego swiata (FRANCAVIGLIA 1971, s. 501), ktorych istota sg
réznice morfologiczne i przestrzenne w obrebie cmentarzy, wskazujace na
zréznicowanie spoleczne. Badania nad nig wykorzystuja do opisu prze-
strzeni cmentarza takie dziedziny, jak: architektura, socjologia, psychologia,
literatura, ekonomia i geografia kultury. R.V. FRANCAVIGLIA (1971) zwraca
uwage na to, ze geograf kultury pracujacy z literatura z wymienionych dzie-
dzin moze znalez¢ wiele interesujacych aspektéw nekropolii. Badany przez
geografow emocjonalny (sacrum) i funkcjonalny (profanum) sens cmentarza,
jako wspolnej przestrzeni zywych i umarlych, nawiagzuje m.in. do koncepciji
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M. ELIADE (1996), ktéry rozpatrywal wspoélistnienie w przestrzeni sacrum
i profanum.

Cmentarz jest analizowany jako krajobraz kulturowy okreslony indywi-
dualnymi cechami i formami, takimi jak: grobowce i material wykorzystany
do ich budowy, roslinnos¢, ogrodzenie, infrastruktura techniczna, plan. Ana-
liza ta jest podstawa do poszukiwania odpowiedzi na fundamentalne pyta-
nia, jakie stawia nekrogeografia. Jak cmentarz zmienia si¢ w czasie lub jak
ewoluuje krajobraz cmentarza w okreslonym czasie, na okreslonym obsza-
rze? Jak sie zmieniajg poszczegélne czesci cmentarzy w okreslonym czasie?
Jakie réznice wystepuja miedzy cmentarzami? (TANAS 2008b). Tak wiec
zasadniczym przedmiotem badarn nekrogeografii sa cmentarze, a w szcze-
golnosci ich przestrzenna organizacja, materialy wykorzystane przy budo-
wie, style grobowcow i ich zréznicowanie, kompozycje rodlinne i terenowe
skladajace sie na krajobraz zwany deadscape.

Cmentarze sa jednymi z najciekawszych krajobrazéw kulturowych ana-
lizowanych przez geograféw (MEYER 1993). Przeglad piSmiennictwa wska-
zuje, ze wiekszos¢ publikacji koncentruje sie na poszczegélnych nekropo-
liach lub ich grupach na poziomie lokalnym (np. wies, miasto) lub regional-
nym. Badania F. KNIFFENA (1967) potwierdzaja inni autorzy wskazujac, ze
cmentarze odpowiadajg regionalnym wzorcom kulturowym. Badania w ra-
mach nekrogeografii utrzymuja réznorodnos¢ i koncentrujg sie¢ réwniez na
przestrzennych aspektach $miertelnosci, dystrybucji i rozpowszechnianiu
toponimoéw zwigzanych ze $miercig i pochéwkiem, ktoére byly przedmiotem
studiow rowniez geograféw kultury (ZELINSKY 1994).

Pomimo rosnacego zainteresowania nekropoliami w Polsce bylo do tej
pory niewiele préb syntezy i interpretacji danych, jakie gromadzg cmentarze.
Przede wszystkim popularne metody GIS nie sg jeszcze szeroko stosowane
w opisie nekropolii, tak jak w Stanach Zjednoczonych, gdzie wykorzystuje
sie je do dokladnej analizy przestrzennej, wlgcznie z analizami architekto-
nicznymi wykorzystywanymi w pracach konserwatorskich (MATERO, PETERS
2003, JAZDZEWSKA 2010) (fot. 5).

Cyfrowe opracowania geodezyjne i kartograficzne moga wspiera¢ ana-
lize baz danych wykorzystywanych w ochronie i zarzadzaniu zabytkowymi
cmentarzami. Projekty pomnikéw, grobowcoéw i nagrobkéw, motywy i napi-
sy oraz nasadzenia roslinne ujawniaja kulturowo uwarunkowane spoleczne
reakcje na $mier¢. Dla wielu zabytkowych cmentarzy zmiany, jakie przyniost
ruch turystyczny w ich obrebie wywoluja wiele probleméw natury kon-
serwatorskiej. Niewlasciwa rekonstrukcja nagrobkéw, komercjalizacja prze-
strzeni cmentarzy moze wplywac na zatarcie pierwotnego charakteru ne-
kropolii i bezpowrotnego zniszczenia ich historycznych waloréw. Analiza
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przestrzenna cmentarza wraz z korelacja danych jakosciowych i ilosciowych
przy wykorzystaniu narzedzi GIS prowadzi do tworzenia bardzo dokiad-
nych, czytelnych i nacechowanych wielowatkowosciag map nekropolii, ktore
moga by¢ wykorzystane w zaleznosci od okreslonych potrzeb, np. w poszu-
kiwaniach mogil, genealogii, konserwacji, ochronie, turystyce i edukaciji.

Historyczne cmentarze zazwyczaj maja znaczny zaséb informagji, ktore
po odpowiednim przetworzeniu mozna gromadzi¢ za pomoca narzedzi cyf-
rowych do archiwizacji, analizy, zarzadzania informacjami oraz sporzadza-
nia opracowan. Powigzanie tego typu programow z narzedziami GIS po-
zwalaja na mapowanie i skomplikowane analizy przestrzenne nekropolii,
zwiekszajac efektywnos¢ badan historycznych, archeologicznych czy spo-
fecznych. Stuzy¢ moga réwniez planowaniu zagospodarowania cmentarzy,
szczego6lnie tych, w obrebie ktérych wystepuje ciagla rotacja miejsc pochow-
ku przy jednoczesnej ochronie konserwatorskiej (fot. 6).

Okreslenie tego, co stanowi wlasciwa ochrone i zarzadzanie wyjatkowa
grupa dobr kultury, jak cmentarze i inne obiekty przestrzeni $mierci, wy-
maga zrozumienia ich genezy, a takze tego, w jaki spos6b nastepowaly zmia-
ny zwyczajow i postaw wobec $mierci. Brak lub niedostateczna ewidencja
konserwatorska polskich cmentarzy i nagrobkoéw wynikaja z trudnosci w ar-
chiwizowaniu danych opisowych i kontrolowaniu aktualnego stanu wyko-
rzystania miejsc grzebalnych. Przykladem moze by¢ 16dzki Stary Cmentarz,
ktorego zabytkowa czes¢ nie doczekala sie rzetelnej i wyczerpujacej ewiden-
qji, konsekwencja czego jest dewastacja nagrobkéw i ponowne zagospodaro-
wanie miejsc grobowych na pochéwek.

Niedostateczny stapieri wykorzystania narzedzi GIS w analizie prze-
strzeni cmentarzy i praktycznego wykorzystania nekrogeografii, ktéra w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki jest stosunkowo popularna, swiadczy by¢ mo-
ze o slabosci wspolczesnych geograféw, niechetnie podejmujacych badania
nad przestrzennymi aspektami dziedzin takich, jak np. antropologia, folklor,
historia architektury. Dlatego autor postuluje w dalszej czesci pracy o podje-
cie badan geograficznych, przedmiotem ktérych bylyby polskie nekropolie,
poniewaz zaréwno metodologia badan, jak i wyniki moga by¢ uzyteczne
w interpretacji i ochronie krajobrazu kulturowego.

L. KONG (1999), ktéra dokonala przegladu badan nekrogeograficznych
od 1990 roku, zwraca uwage na to, ze odwoluja si¢ one wielokrotnie do in-
nych dyscyplin geografii. W szczegdlnosci badania pokazuja znaczenie
krajobrazoéw $mierci (deathscapes) w systemach spolecznych zréznicowanych
pod wzgledem rasy, klasy, plci, narodu i charakteru. Jednak ze wzgledu na
silne powigzania z innymi obszarami badan geograficznych nekrogeografia
sama w sobie nie moze by¢ koncepcyjnie uznang dziedzing geografii. Istnieje
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zatem potrzeba wlaczenia jej do dyskusji w réznych dyscyplinach i kon-
cepcjach geografii, m.in. w geografii kultury, czlowieka, czasu.

Termin ,,nekrogeografia” jest rowniez wykorzystywany w badaniach po-
dejmujacych problematyke przestrzennego zréznicowania $mierci w ramach
geografii $mierci (ERIKSSON 2010).

Oprocz celow i ich praktycznego znaczenia kulturowego badania nekro-
geograficzne przynosza wiele waznych informacji. Inskrypcje nagrobne
okreslaja date narodzin i $mierci, pochodzenie etniczne, ple¢, dlugos¢ zycia,
migracje, zawdd, status spoleczny, wyznanie i inne informacje demograficz-
ne. Groby, grobowce, epitafia mogg stanowi¢ swego rodzaju laboratorium
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Fot. 6. Przyklad wykorzystania narzedzi GIS w opracowaniu mapy lokalizacji grob6w
na cmentarzu St. Louis Nr 1 w Nowym Orleanie (USA);
zdjecie przedstawia odreczny plan cmentarza, zdjecie lotnicze, lokalizacje cmentarza na planie
miasta oraz cyfrowe opracowanie rozmieszczenia grob6w wraz ich charakterystyka i ewidencja
GPS (MATERO, PETERS 2003)
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dla naukowcéw, konserwatoréw, architektow i rzezbiarzy badajacych wy-
trzymalos¢ stosowanych materialéw, zwlaszcza kamienia (piaskowca, mar-
muru, granitu) i metalu, ktére s3 poddawane surowym warunkom atmosfe-
rycznym przez setki lat (MATERO, PETERS 2003).

Style cmentarzy sa urozmaicone na catym $wiecie. W wiekszosci trady-
cyjnych i wspélczesnych kultur przestrzen umartych jest wyraznie oddzielo-
na od przestrzeni zywych. J.R. PITTE (2004) zwraca uwage na geograficzne
zréznicowanie cmentarzy, bedacych nagromadzeniem materialnych wartos-
ci kultury $mierci, stanowigce podstawowsq problematyke badawcza nekro-
geografii. Podane ponizej przyklady zréznicowania krajobrazowego cmen-
tarzy wskazuja na zainteresowanie nekrogeografii krajobrazem nekropolii.
Cmentarze, ktére wyrdzniajq sie oryginalnoscia stanowia jednoczesnie walor

wykorzystywany w turystyce (fot. 7).

Fot. 7. Tatrzafiski Cmentarz Symboliczny - Stowacja
(autor: S. Tanas)

Juz jaskinie kumulowaly praktyki pogrzebowe z powodu ich tajemni-
czosci i niedostepnosci. Przyklady mozna znalezé w Azji Poludniowo-
-Wschodniej, ale takze w prekolonialnych cywilizacjach Ameryki. W krajach
germanskich, z gleboko zakorzenionym mitem pierwotnego lasu i dziewiczej
przyrody, cmentarze byly czesto zorganizowane w lesie. W calej Europie
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PéInocnej i Ameryce PéInocnej cmentarze sa dosc rozlegle, a groby wtopione
sa dyskretnie w zieleri. W Japonii dobrze utrzymane cmentarze sa zazwyczaj
polozone wokoét buddyjskich §wiatyni, ktore, z wyjatkiem duzych miast, sg
budowane na peryferiach miast. W Korei natomiast cmentarze sg przestrze-
nig bardzo rodzinng, groby sa indywidualne, w postaci tumuluséw poros-
nietych trawa symbolizujacych tono matki, otoczone pionowymi fallicznymi
stelami. Wiekszos¢ cywilizacji grzebie zmarlych poza miastem i wsig. Zasada
jest oddzielenie przestrzeni zywych od umarlych, ale takze przyswiecaja tej
idei wzgledy higieniczne i planistyczne, niepozwalajace na organizowanie
cmentarzy w miescie. Odleglos¢ rowniez sprzyja organizacji kultu zmarlego.
Cmentarz polozony na Goérze Oliwnej w Jerozolimie naprzeciwko Wzgoérza
Swiatynnego gromadzi groby juz od trzech tysiecy lat. Wielu Izraelczykéw
i Zydéw z diaspory chce by¢ pochowana w tym blogostawionym miejscu.
Chrzescijanie, chociaz religijnie bardziej przywiazani do ducha niz ciala, jako
pierwsi wprowadzili zmarlych do miasta. Prawdopodobnie dlatego, ze naro-
dziny ich religii byly scisle powigzane z kultem meczennikéw i zywili na-
dzieje na blogostawieristwo zmarlego poprzez bliskos¢ jego miejsca spoczyn-
ku z najswietszym sakramentem przechowywanym w prezbiterium swiaty-
ni. Na $wiecie odnajdziemy réwniez cmentarze symboliczne gromadzace
mogily osob, ktérych ciala nie zostaly odnalezione lub z okreslonych powo-
déw nie mogly by¢ sprowadzone i zlozone w grobach rodzinnych.

Reasumujac powyzsze nalezy podkresli¢, ze ocena i planowanie w za-
kresie ochrony zabytkowych cmentarzy oraz ich krajobrazéw moze byc¢
znacznie utrudniona, szczego6lnie w miastach, ze wzgledu na potrzebe racjo-
nalnego gospodarowania przestrzenia grzebalng. Nekrogeografia wraz z za-
stosowaniem kartograficznych narzedzi analiz przestrzennych moze by¢ po-
mocna w efektywnym gospodarowaniu przestrzenig nekropolii, przy jedno-
czesnym zachowaniu ich zabytkowego ukladu i charakteru. Nekrogeografia
analizuje réwniez krajobraz cmentarzy i innych przestrzeni $mierci z per-
spektywy geografii kultury, zagospodarowania przestrzennego i pozosta-
tych dyscyplin, ktorych przedmiotem badan sa przestrzenie $mierci, w szcze-
golnosci cmentarze.

3.3.3. KONCEPCJA GEOGRAFII SMIERCI

Geografia $mierci obejmowac¢ winna identyfikacje ontologii Smierci w ujeciu
zréznicowania przestrzennego i kulturowego. W kazdym srodowisku spo-
lecznym mozna bowiem wyrézni¢ wyrazne cechy spoleczne, takie jak mity,
przesady, praktyki religijne, ktére wplywaja na budowanie modelu pow-
szechnie obowigzujacego sposobu myslenia w obrebie tejze kultury. Poczu-
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cie wspolnoty dla okreslonego spoleczeristwa, ktére mozna dostrzec w ma-
terialnych wytworach kulturowych, jest tym, co mozna okresli¢ krajobrazem
intelektualnym (KENZER 1985), ktérego interpretacja jest subiektywna (TUAN
1978).

Zrbéznicowanie geograficzne przestrzeni $mierci moze dotyczy¢:

— aspektéw medycznych: choréb, tempa starzenia sie, eutanazji, handlu

narzadami;

— aspektéow kulturowych: form zaloby, pochéwku i pamieci, systemu

wierzen, mediatyzacji $mierci;

— aspektow politycznych: atakéw terrorystycznych, wojen, ludobéjstwa;

— aspektow srodowiskowych: srodowisko zycia cztowieka.

Liczne na $wiecie publikacje, ktore zaliczy¢ mozna do prac nad geografia
$mierci, nie sa niczym nowym. Mozna do nich zaliczy¢ prace z kregu geo-
grafii kultury, badajacej przestrzenne rozmieszczenie $mierci ludzi (PITTE
2004). W Stanach Zjednoczonych prowadzone sa badania nad geograficz-
nymi aspektami kary $mierci, m.in. nad zaleznosciami pomiedzy rasa, po-
chodzeniem, miejscem zamieszkania, przestepczoscia a miejscem wykonania
kary $mierci (COHEN, SMITH 2010). Stosunek Kosciota do umieralnosci i na-
stepstw spoleczno-religijnych zwigzanych z nig byl przedmiotem badan
w Szwecji (GRASSMAN, WHITAKER 2007), natomiast skutki dziatalnosci orga-
néw panstwa i zwigzane z tym przestrzenne aspekty zabojstw prowadzili
J.C. VARGAS i A.]. AMPARO (2010). Tych kilka przykladéw potwierdza dzia-
lalnos¢ badawcza prowadzong przez geograféw w zakresie przestrzennych
aspektow $mierci, odwolujacych sie do réznych probleméw specjalistycz-
nych. Najczesciej geografia $mierci obejmuje zagadnienia zwigzane z umie-
ralnoscig ludzi i wplywem postepu medycznego na wydluzenie zycia lub
z czynnikami decydujacymi o jego skréceniu. Czynniki te zaliczymy nie
tylko do grupy medycznych, ale rowniez cywilizacyjnych. Sa bowiem regio-
ny na $wiecie, gdzie dlugos¢ zycia jest skrécona ze wzgledu na dzialania wo-
jenne (czynnik polityczny), niedobory zywnosci i wody, nieprzestrzeganie
podstawowych norm higieny, rozw6j choréb cywilizacyjnych, takich jak
HIV, otylos¢, cukrzyca itp. W oparciu o statystyki konstruowane sa mapy
umieralnosci wedlug przyczyn zgonu w ramach geografii medycznej w Sta-
nach Zjednoczonych, Wielkiej Brytani, Holandii (MURRAY 1962, 1967, FOSTER,
EDGELL, red. 1992, HOWE 1968).

Zréznicowanie przestrzenne obejmuje réwniez rytualizacje $mierci (np.
postepowanie ze zwlokami, obrzedy pogrzebowe, zatoba, formy pochowku),
wyraznie skorelowang z geografig religii. Jednak sposéb postepowania ze
zwlokami moze by¢ zdeterminowany nie tyle religia i wierzeniami, co skut-
kami postepu cywilizacyjnego (np. kremacja w $wiecie Zachodu wymuszona
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jest brakiem miejsc grzebalnych badz laicyzacja zycia i rozwojem przemystu
pogrzebowego, odrzucajacego tradycyjny pochéwek, a przyjmujacego prag-
matyczny sposob postepowania ze zwlokami).

Sposoby umierania, rytualizacja $mierci, upamietnienie zmartych sa
przedmiotami badan historykow, etnologéw, antropologéw czy architektow.
Geografowie zajmowali sie rowniez badaniami nad przestrzennym zréznico-
waniem kulturowym postepowania wobec zmarlych, zwracajac uwage na
réznorodnosé form pochéwku (JACKOWSKI 2003).

Jednym z tematéw podejmowanych przez geografie $mierci jest geo-
grafia miejsc $mierci i sposobéw umierania. Umieranie moze odbywac sie
w réznych warunkach - w spokojnym otoczeniu najblizszej rodziny, na polu
walki, w gwaltowny i brutalny sposob. Ludzie umieraja cierpigc lub lago-
dzac cierpienie w szpitalu, ale takze gwaltownie - w wyniku naglego zda-
rzenia. Smieré moze nastapi¢ z glodu, pragnienia, w wyniku choréb. Umie-
ra¢ mozna cierpigc tortury i bedac ponizanym. Geografie $mierci rowniez
mozna uzna¢ za dzial geografii kultury obejmujacy badania nad przestrzen-
nymi aspektami $mierci, w szczegolnosci:

— aktem $mierci (miejsca naglej Smierci, zbrodni, ludobdjstwa itd.);

— kulturg $mierci i kulturowym dziedzictwem $mierci (np. rytual, me-

tody pochéwku, organizacja cmentarzy);

— realng i symboliczng przestrzenia $mierci.

Rozpatrujac zagadnienia geografii $mierci nalezy ulokowac ja w naukach
geograficznych, w szczeg6lnosci zwigzanych z geografig spoleczng (rys. 17).

Analizy geograficzne aktéw $mierci, przyczyn zgonéw i migracji zmar-
lych, w tym analiza przestrzennego zréznicowania organizacji pogrzebow
(rytuatéw i obrzedow pogrzebowych) podejmowane sa przez wielu badaczy
na $wiecie (DAVIES 2002), réwniez w zakresie organizacji przestrzeni §mierci
(MADDRELL, SIDAWAY 2010, TEATHER 2001), a takze praktyk upamietniaja-
cych, majacych wplyw na polityke pamieci, zwlaszcza w zakresie budowy
tozsamosci narodowej (FOREST, JOHNSON 2002).

Waznym zagadnieniem poddawanym badaniu w geografii $mierci jest
miejsce, rozpatrywane wieloaspektowo. Miejsce jest czescia podleglej lu-
dziom jednostkom przestrzeni, ktorg poznaja i w ramach ktérej dzialajg (LI-
SOWSKI 2005). Miejsce jako stacja w biografii jednostek zostalo okreslone wy-
raznie w geografii czasu T. Hédgerstranda. Prace geograficzne i socjologiczne
odwolujace sie¢ do geografii czasu ukazuja najczesciej mozliwosci tkwiace
w czlowieku, jako kreatorze swojego miejsca, i wyjasniaja funkcjonowanie
jednostki w miejscu w ramach okreslonych spolecznosci oraz zwrotne od-
dzialywanie przestrzeni miejsca na zachowania i wyobrazenia czlowieka
(KACZMAREK 2005, THRIFT 1983).
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Rys. 17. Miejsce geografii Smierci w koncepcjach geograficznych
Zrédto: opracowanie wlasne

Smier¢ okresla miejsce bytu-niebytu czlowieka w czasie i przestrzeni.
Z tego wzgledu geografie $mierci nalezaloby Scisle wiazac z geografia czasu.
Smier¢ czlowieka pozostaje bowiem w pamieci Zyjacych w ograniczony spo-
sob. Pamie¢ jest z kolei determinowana wieloma czynnikami spotecznymi
i kulturowymi. Utrwalanie w pamieci zdarzen, rowniez pamie¢ o $mierci,
wzbudza w jednostce emocje pozytywne i negatywne. Miejsce w kategorii
humanistycznej jest zatem pewna kategoria $wiadomosci, ktérej zmiennosc
i wielorako$¢ wyobrazeniowa zalezy od postawy czlowieka wobec $wiata
i jego doswiadczen. Miejsce powstaje jako wyraz przezy¢ oraz $wiadomosci
jednostkowej i spolecznej. Jest niepowtarzalng przestrzeniq istniejacg w sa-
mych ludziach, a zarazem na zewnatrz nich, poprzez przypisywanie okres-
lonym elementom znaczen (WOJCIK 2008, s. 52).

Miejsca $mierci spelniaja wymienione warunki indywidualnej przestrze-
ni wyobrazen. Trwanie miejsca (np. miejsca pamieci) daje poczucie stabil-
nosci, identyfikacji i tozsamosci. Trwalos¢ nadaje wiec miejscu spoleczng toz-
samos¢. Miejsca nie mozna zatem oderwac od trwalosci czasu (KACZMAREK
2005). Podobnie jak smier¢, miejsce jest kategoria egzystencjonalna, a koncep-
cja miejsca jest nierozerwalnie zwigzana z humanistyczng koncepcja geogra-
fii (JEDRZEJCZYK 2001).

Geografia $mierci obejmuje problematyke badan nad przestrzennym roz-
mieszczeniem dziedzictwa $mierci w aspekcie:

— kultury materialnej i niematerialnej;

— medycyny - $miertelnos¢ cztowieka, choroby, gtod;

— wojny, terroryzmu;

— zabojstw;
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— katastrof, wypadkow;

— $mierci krajobrazu (antropogenicznego i przyrodniczego).
Geografia $mierci moze zatem zosta¢ okreslona jako przestrzenne roz-
mieszczenie zjawisk zwigzanych ze $miercig podmiotowa i przedmioto-

wg, determinowane czynnikami kulturowymi, spolecznymi, religijnymi
i przyrodniczymi.

Istotnym zagadnieniem, z perspektywy problemu badawczego, jakim

zajmuje sie geografia §mierci, jest okreslenie przedmiotu badan, ktory mozna
podzieli¢ ze wzgledu na kryterium aktu $mierci i artefaktu $mierci:

A. Przedmiotem badan aktu $mierci, jego formy, instytucjonalizacji, lo-

kalizacji beda:
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1) zgony:
a) naturalne,
b) chorobowe;
2) zdarzenia losowe:
a) wypadki komunikacyjne,
b) inne wypadki,
¢) naturalne kataklizmy;
3) morderstwa;
4) akty zbrojne:
a) wojny,
b) ludobojstwo,
c) zamachy terrorystyczne,
d) inne zamachy;
5) prawo:
a) kara $smierci,
b) tortury,
¢) rytual.
B. Przedmiotem badan, ktérym sa artefakty zwigzane ze Smiercia beda:
1) miejsca kultu, w tym miejsca gromadzace ludzkie szczatki:
a) $wiatynie,
b) cmentarze,
c) groby,
d) ossuaria,
e) krypty,
f) katakumby;
2) miejsca pamieci:
a) pomniki,
b) mauzolea,
c) tablice;



3) zbiory dokumentujace:
a) muzea,
b) wystawy,
¢) izby pamieci;
4) rytualizacja:
a) obrzedy,
b) tradycje,
¢) zachowania;
5) miejsca rozrywkowe:
a) ,fabryki mrocznej zabawy”,
b) lunaparki,
C) muzea;
6) inne:
a) miejsca katastrof,
b) miejsca indywidualnej i masowej $mierci,
C) , przestrzenie wymarle” - swiadczace o minionym zyciu.

Geografia $mierci, tak jak geografia humanistyczna, probuje uchwycic¢
elementarng strukture relacji zachodzacych miedzy ludzka $wiadomoscia
a srodowiskiem geograficznym. Celem geografii Smierci jest zatem zrozu-
mienie przestrzennego zréznicowania kultury $mierci jako systemu znakéw,
wartosci, dzialan i ich skutkéw oraz wplywu kultury $mierci na przestrzen
geograficzng i samego czlowieka.

O komplementarnosci geografii i etnologii pisali M.Z. PULIANOWA
i Z. KLODNICKI (2005). Metoda przestrzennego ujmowania zjawisk w etno-
grafii polega na interpretacji elementow kulturowych na okreslonym obsza-
rze, przy uwzglednieniu czynnikéw geograficznych i historycznych.

Smier¢ jako podréz oraz §wiat po $mierci istnieje w wielu kulturach.
Mozna z pewnoscia wrecz méwi¢ o nieziemskiej geografii Swiata $mierci,
ktora przenika do $wiata zywych w postaci wyobrazen w literaturze, malar-
stwie i rzezbie. Praktycznie kazda religia ma swoj swiat pozagrobowy (KLI-
MA 2012). Grecy przedstawiali rzeke Styks i Acheron oraz krélestwo Hadesu.
Greckie mity ukazywaly wizje Hesperyd i Wysp Szczedliwych oraz Pol Eli-
zejskich. Wikongowie mieli swoj Niflheim - krélestwo zmarlych. Aztekowie
ziemie zwang Mictlan, do ktorej aby dotrze¢ dusza musiala pokonac¢ wysokie
gory i rwace rzeki, wspinajac si¢ po Scianach zbudowanych z obsydianu
(KERRIGAN 2009, s. 23). Egipcjanie wierzyli w ,Ziemie Trzciny” rzadzona
przez Ozyrysa, na wzor faraona rzadzacego Egiptem.

Mity i folklor obfituja w dramatyczne opowiesci, w ktérych mowa jest
o podrézach do basniowych krain, gdzie$ za oceanem lub na koricu swiata.
Te mityczne krainy symbolizuja najczesciej krolestwo umartych. Nie sposob

97



jednak odtworzy¢ poczatki lub historie ,funeralnych geografii”, odnosza-
cych sie do postrzegania swiata umarlych (ELIADE 1992, s. 47). Religie r6znie
umieszczajg cel duszy zmarlego. Sa to drogi prowadzace przez rzeke, most,
morze, drzewo, urwisko, podczas ostatecznej wedrowki pojawia sie 16dz,
straznik, granica. Od lat dwudziestych XX wieku w literaturze zaistniala iden-
tyfikacja geografii $mierci w powiesciach, teatrze i poezji (ELIADE 1992, s. 51).

Badania prowadzone w ramach geografii Smierci implikujg koniecznosé
poslugiwania sie metodami badan geografii cztowieka i geografii humani-
stycznej, czerpiac wzorce z fenomenologii, hermeneutyki, semiologii i antro-
pologii. Smier¢ ma wplyw na wszystkie aspekty zycia, dotyka naszych
emodji i wplywa na nasza tozsamos¢. Jest waznym nowym obszarem badan
w wielu dyscyplinach (DAVIS, PARK 2012). Autor wyraza nadzieje, ze na-
kreslone ramy koncepcyjne geografii $mierci zacheca do prowadzenia badan
przestrzennych (geograficznych) nad wieloaspektowymi zagadnieniami
zwigzanymi ze $miercig i jej nastepstwami, majacymi swoje odzwierciedlenie
W przestrzeni geograficznej.



4. CZLOWIEK W PRZESTRZENI
TANATOTURYSTYKI

Turystyka, ktéra jest przede wszystkim zjawiskiem przestrzennym, pozosta-
jacym w gléwnym nurcie badawczym autora, jest rowniez zjawiskiem spo-
tecznym (PRZECLAWSKI 1996, WINIARSKI, ZDEBSKI 2008), kulturowym i ekono-
micznym. Jak juz wielokrotnie podkreslano, przestrzeni $mierci, podobnie jak
przestrzen turystyczna jest wytworem dzialalnosci czlowieka, zr6znicowa-
nym geograficznie i zmiennym w czasie. Zachowania ludzkie podlegaja cia-
glym zmianom determinowanym wieloma czynnikami, w tym geograficz-
nymi, przyrodniczymi i kulturowymi. Autor podejmujac probe analizy tana-
toturystyki posilkuje sie¢ zmiennoscig pokoleniowg, ktéra odnosi do zacho-
wan turystycznych i w ktérej upatruje Zrédla zmian w turystycznym po-
strzeganiu przestrzeni $mierci. Z racji geograficznego charakteru pracy autor
ograniczyl charakterystyke badan prowadzonych nad kulturowymi i socjolo-
gicznymi aspektami turystyki, a nastepnie dokonat préby uporzadkowania
zagadnienn zwigzanych z kulturowq przestrzenia turystyczng, w ramach
ktorej mozna wyodrebni¢ przestrzen tanatoturystyki.

Zmiany zachodzace w postawach turystycznych czlowieka mozna opi-
sa¢ za pomoca studium dystansu miedzypokoleniowego, jaki przedstawila
M. MEAD (1978) w zbiorze szkicow pt. Kultura i tozsamosc. Jej spostrzezenia
i analizy pozwalaja zrozumie¢ mechanizmy i prawidtowosci funkcjonowania
miedzygeneracyjnego przekazu kulturowego, ktére w zachodnich spole-
czenistwach doprowadzilo do kryzysu spolecznego i wychowawczego. Kry-
zys dotknal rowniez szeroko rozumianych podstaw ideologicznych i funkcji
spolecznych turystyki, widocznych m.in. w marginalizacji krajoznawstwa.
Postrzeganie i definiowanie atrakcyjnosci turystycznej jest zmienne. To co
dla wspoélczesnego turysty z Europy Zachodniej jest atrakcyjne, dla turysty
z innego obszaru kulturowego moze by¢ interpretowane na odwrét. Tana-
toturystyka jest bardzo wyrazistym przykladem zmiennosci w rozumieniu
atrakcyjnosci turystycznej, wywolujac dyskusje nad granicami etycznymi
i moralnymi wykorzystywania w turystyce tworéw zycia spoleczno-kultu-
rowego.
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Ze wzgledu na réznorodnos¢ srodowisk, w ktorych przebiega socjaliza-
¢ja mlodego pokolenia oraz sposobéw, w jaki dokonuje sie przekaz kultury
miedzy pokoleniami M. MEAD (1978) wyodrebnila trzy typy kultur: postfigu-
ratywna (tradycyjng, konserwatywna), kofiguratywna (nowoczesna, toleran-
cyjng) i prefiguratywna (ponowoczesng, liberalna).

Model M. MEAD (1978) wskazuje na skutki r6znic pokoleniowych w kul-
tywowaniu tradycji oraz respektowaniu ustalonych norm spotecznych. Roz-
nice sg szczeg6lnie widoczne wsréd dojrzatych i uksztalttowanych kulturowo
grup spolecznych, w ktorych nowosci zazwyczaj uznawane sa przez mlode
i Srednie pokolenia, z trudem tolerowane przez pokolenia starsze. Nowe po-
stawy kulturowe szczegolnie latwo akceptuja grupy dopiero odnajdujace
swoje miejsce w systemie spolecznym. Do nich zaliczy¢ mozna mlode poko-
lenia odrzucajace tradycyjne sposoby postrzegania porzadku $wiata, nasla-
dujace i przyjmujace normy kulturowe innych grup, tolerujace odmiennos¢
i akceptujace postawy, nieakceptowane przez pokolenia konserwatywne.

Badania M. MEAD (1978) postuzyly autorowi do stworzenia koncepdji tu-
rystycznego dystansu miedzypokoleniowego, m.in. w odniesieniu do atrak-
cyjnosci turystycznej, turystycznej interpretacji dziedzictwa kulturowego,
wychowawczych funkgcji turystyki i przemian zachodzacych w rozumieniu
indywidualnej przestrzeni turystycznej. Wczesniej nalezy zastanowic sie nad
zwigzkami kultury z turystyka, rola, jaka odgrywa kultura w turystyce, oraz
nad kulturowq réznorodnoscia interpretacji waloréw turystycznych.

4.1. TURYSTYKA KULTUROWA

Jednym z zagadnieri opisujacych zainteresowanie turystyczne przestrzenia
$mierci jest kontakt miedzykulturowy, ktéry mozna okresli¢ jako interak-
cyjne zetkniecie sie kultur. Kontakt miedzykulturowy determinowany jest
ruchem ludnosci, w tym ruchem turystycznym.

A. KOWALCZYK (2008, s. 13) turystyke kulturowa definiuje jako ,,zesp6l
zachowan turystéw zwigzanych z ich autentycznym zainteresowaniem dzie-
dzictwem kulturowym oraz ich uczestnictwem w szeroko rozumianym
wspolczesnym zyciu kulturalnym”.

Zdaniem autora, turystyke kulturowa wyréznia przedmiot zaintereso-
wania turystycznego, ktéry wywoluje potrzebe przemieszczenia sie w prze-
strzeni geograficznej. Wobec tego turystyka kulturowa bedzie zesp6l zacho-
wan turystéow, ktérych przedmiotem zainteresowania jest geograficznie
zréznicowana kultura i jej dziedzictwo.
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K. PODEMSKI (2004) w socjologicznym opisie podrézy turystycznych zwra-
ca uwage na takie zagadnienia, jak: zmiennos¢ kulturowa, konflikt kulturo-
wy, zderzenie kultur, akulturacja, dyfuzja kulturowa, szok kulturowy, ktore
stosunkowo rzadko uzywane sa w badaniach geograficznych podrézy turys-
tycznych. W odniesieniu do tanatoturystyki maja one znaczenie w analizie
procesow wyjasniajacych podroze kulturowe do przestrzeni $mierci.

Kontakt z nieznang wczesniej przestrzenig kulturowa prowadzi¢ moze
do szoku kulturowego, definiowanego przez Lexicon zur Sociologie (1975; za:
PODEMSKI 2004, s. 35) jako ,[...] bardziej lub mniej nagle, budzace lek poja-
wienie si¢ zupelnie odmiennej rzeczywistosci wlasciwej innej kulturze przy
bezposrednim kontakcie z kulturg obcg. Szok jest waznym wydarzeniem
egzystencjonalnym, ktéry umozliwia zrozumienie obcych kultur, a przez to
i wlasnej kultury.”

Turystyka kulturowa odgrywa kulturotwoércza role w procesie poznawa-
nia kultur. Odbywa sie to m.in. poprzez (PRZECLAWSKI 1996, GOLKA 2008):

— wprowadzanie elementéw poznawanej kultury do szerszej swiado-

mosci spolecznej;

— odkrywanie kultur poprzez przekraczanie granic;

— identyfikacje elementéw kultury;

— pobudzanie mechanizméw jej obiegu;

— rozbudzanie potrzeb kulturalnych;

— interpretacje kultury;

— poznanie i wzbogacenie wartosci kultury.

Poszczegolne elementy kultury wytwarzane sg poczatkowo w wyizolo-
wanych, niewielkich zbiorowosciach spolecznych. Ich upowszechnieniu
sprzyja opis, dokumentacja, informacja, co ma miejsce w dzialalnosci poz-
nawczo-turystycznej czlowieka. Niestety, w wyniku upowszechniania okres-
lonych elementéw kultury w ramach dzialalnosci turystycznej dochodzi wie-
lokrotnie do oderwania ich od pierwotnego kontekstu. Turysta docierajacy
do przestrzeni $mierci niejednokrotnie moze ja Zle zrozumie¢, zinterpreto-
wac na opak i wybra¢ tylko wyrdzniajace sie elementy sensacyjne i szoku-
jace, utrwali¢ je i przenies¢ w oderwaniu od rzeczywistego celu, jaki spelnia-
ja. Wytwory kultury $mierci moga by¢ inaczej interpretowane przez turyste,
niz zaklada to pierwotna ideologia. Przykladem jest utrwalanie za pomoca
filmu lub fotografii archaicznych obrzedéw rytualnych zwiazanych z tra-
dycja pogrzebu, np. sposobu traktowania ciala zmarlego, i prezentowanie
obrazéw w kontekscie sensacyjnosci podrozy, bez wczesniejszego przygoto-
wania odbiorcy do ich interpretadji.

Podroz kulturowa jest odkrywaniem kultur poprzez przekraczanie gra-
nic. W wyniku globalizacji wspolczesny turysta poznaje nieznane elementy
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kultury, ktére do niedawna byly poza jego zasiegiem, poza nieprzekraczalna
granica polityczng, kulturowa, religijna. Obecnie obieg informagcji i dzialal-
nos¢ poznawcza nie ma wlasciwie granic. Turystyka poznawcza w swoisty
sposob neutralizuje odmiennos¢ kultur, powoduje, ze nawet najbardziej
egzotyczne formy kulturowe uznajemy za wlasne. Jednak, jak wspomniano
wczesniej, towarzyszy temu procesowi bardzo czesto zbyt duze uprosz-
czenie obrazu (GOLKA 2008, s. 11). Przykladami moga by¢ krypty klasztorne
otwierane dla turystéw, rytualne cialopalenie w Indiach czy popkulturowe
swieto Halloween (fot. 8).

Fot. 8. Krypta w kosciele 0o. Reformatéw w Krakowie - Polska
(autor: S. Tanas)

Kultura w wymiarze symbolicznym jest zr6znicowana, co moze impli-
kowa¢ trudnosci w jej wartosciowaniu. Widz, ktérym jest rowniez turysta,
polega w swej ocenie na wartosciowaniu kultury, najczesciej przez pryzmat
zawartych w przekazie sugestii dostosowanych do masowego odbioru.
W trakcie spotkari z odmiennymi lub nieznanymi aspektami kultury turysta
ma szanse na identyfikacje i interpretacje jej elementéw. Nowo poznana
kultura jest dla turysty niefunkcjonalna. Jednak poprzez zmiane wiasnych
przekonan i oderwanie od bezposredniego uzytkowania elementy kultury
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otrzymuja nowe zastosowanie. Cmentarz nie pelni tylko funkcji grzebalnej
czy religijnej, jest takze odkrywana przestrzenia poznawcza i rekreacyjng
(TANAS 2008b). Uzytkowe i symboliczne znaczenie przestrzeni $mierci wraz
Z postepujacym procesem poznawczym staje sie oczywiste, jednak zrozu-
mienie tego moze nastreczac turyscie klopotu, szczegolnie wowczas gdy wy-
twor kultury funkcjonuje w innym kontekscie, niz w ktérym powstal. Tu-
rysta poszukuje wtedy klucza do zrozumienia znaczenia elementu kultury,
niejednokrotnie w sposéb etnocentryczny. Turysta moze mie¢ trudnosci
z interpretacja i ocena, np. przetrzymywania zwlok zmarlego czlonka ro-
dziny w domu do momentu jego naturalnej mumifikacji i czasu zebrania od-
powiedniej liczby zwierzat hodowlanych wystarczajacej do rytualnego po-
grzebu (Indochiny). Mimo to dazy do bezposredniego kontaktu z makab-
rycznym, w jego rozumieniu, rytualem pogrzebowym.

Podréze turystyczne pobudzaja mechanizmy obiegu kultur i rozbudzaja
potrzeby kulturalne. Tak jak kultura artystyczna i niematerialne dziedzictwo
kulturowe, réwniez sztuka sepulkralna funkcjonuje w systemie obiegu po-
przez wystawy, zbiory czy obiekty sakralne skomercjalizowane pod wply-
wem turystyki (np. wystawy sztuki sepulkralnej i funeralnej, krypty kosciel-
ne, ossuaria, cmentarze). Dzialania poznawcze, poprzez fakt obiektywizacji
wytworéw kulturowych i ich opis odpowiednio przygotowanym jezykiem,
przyczyniaja sie do obiegu wiedzy na poziomie kultury masowej i skutkuja
rozbudzaniem kolejnych potrzeb kulturalnych. Poznanie symboliki i filozo-
ficznych aspektéw $mierci, tradycji pogrzebowych, $mierci dzieki podrézom
tanatoturystycznym moze przyczyni¢ sie¢ do dalszego zainteresowania
eschatologig, tanatologia, religia i skutkowac¢ zmianami osobowosci, postaw
wobec zycia itp. Bezposredni kontakt z przedmiotem poznania, w tym przy-
padku z kultura funeralng i sepulkralng, moze przyczyni¢ sie do zwiekszo-
nego zainteresowania okreslonymi elementami kultury.

Kulturotwoércza rola turystyki kulturowej, polegajaca na jej uspolecz-
nianiu, moze prowadzi¢ do upublicznienia stosunkowo marginalnych cech
kultur, a taka cecha europejskiej kultury jest wspolczesna marginalizacja
Smierci.

4.1.1. TURYSTYCZNA PERCEPCJA KULTURY

Komercjalizacja kultury, czyli przeksztalcanie jej w produkt rynkowy, jest
zjawiskiem powszechnym wszedzie tam, gdzie powstal i rozwija sie prze-
myst i gospodarka rynkowa, jest czynnikiem homogenizacji kultur za po-
$rednictwem $rodkéw masowego przekazu dzialajacych w skali globalnej
(ROMANISZYN 2010, s. 42-43).
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Kultura elitarna (wysoka) i kultura popularna (niska) definiowane byly
przez wielu autoréw (KEOSKOWSKA 2005, GOLKA 2008). Kultura elitarna jest
wyrafinowanym elementem systemu kultury, wyodrebnionym ze wzgledu
na tres¢, cechy formalne oraz przestanie moralne. Kultura popularna to kul-
tura lokalna, stuzaca rozrywce, upowszechniona przez masowe media.
Wyréznia sie przecietnoscia i niekoniecznie zawiera przekaz moralny. Obie
przesadzaja o swoistosci kultury, ktérej komercjalizacja prowadzi do dewa-
luacji symboli i wartosci podstawowych (np. dewaluacja szacunku wobec
$mierci).

J. URRY (2007) uwaza, ze zwiedzane miejsca wybiera sie ze wzgledu na
oczekiwane przezycie doswiadczent odmiennych od codziennych. Turysta
jest bardziej uwrazliwiony na wizualnosé, reprodukcje fotograficzna. Spoj-
rzenie turysty koncentruje sie na znakach, symbolach, a sektor turystyczny
zajmuje sie produkcja artefaktéw przeznaczonych dla tego spojrzenia. Tu-
rysta jest uwrazliwiony na wizualnos¢ reprodukowang przez fotografie i ry-
sunki. Istotnym aspektem badari J. URRY'EGO (2007) jest twierdzenie, Ze
w doswiadczeniu turystycznym najistotniejsze sa zmysly wzroku i stuchu.

Wizualizacja cechuje wspoélczesng turystyke ponowoczesng (COHEN 2011,
WIECZORKIEWICZ 2008), ktora narodzila si¢ wraz z rozwojem spoleczeristwa
ponowoczesnego (BAUMAN 2000b, 2006a, GIDDENS 2001, SMART 1998). Cha-
rakteryzujg ja (URRY 2007):

a) konsumpgja - ,konsumujemy” raczej znaki i obrazy niz prawdziwe
rzeczy; sa to kopie oryginalu ($mierci), a idea tego, czym byt oryginal
zostaje stopniowo utracona;

b) zmieniajaca sie tozsamos¢ - spoleczeristwo jest znacznie mniej zako-
rzenione w czasie i przestrzeni niz ludy zyjace w poprzednich epokach;
dzieki mediom i czestym podrézom znajome sg dla nas rozmaite re-
prezentacje r6znych kultur i miejsc; tracimy poczucie siebie i zostaje-
my weciggnieci w gre z réznymi do$wiadczeniami i obrazami, ktéra
paradoksalnie moze wyzwala¢ pragnienie autentycznego przezycia;

c) wzrastajacy wplyw klasy sredniej - rosnie konsumpcja klasy sredniej
uwazanej za klase , ustugowa”.

Spojrzenie zwigzane z groza J. URRY (2007) klasyfikuje jako spojrzenie ro-
mantyczne, widowiskowe oraz zbiorowe. Spojrzenie romantyczne kieruje sie
na ,piekno” lub ,widowisko”, spojrzenie zbiorowe zwiazane jest z liczba
odbiorcow, a interakcja miedzy spojrzeniem romantycznym i zbiorowym
tworzy atmosfere miejsca (rys. 18).

To co widzimy, jest uwarunkowane tym, co wiemy, a to co wiemy, jest
skutkiem procesu edukacji i socjalizacji. Sposoéb patrzenia i wyciagania
wnioskOw z obserwagiji jest Scisle powigzany z kultura wizualng oparta na
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patrzeniu i interpretowaniu obrazu (SIMMEL 2006), rowniez przestrzeni geo-
graficznej.

ROMANTYCZNE ANTROPOLOGICZNE
samotne samotne
dogtebne dogtebne

wizjonerskie interpretacyjne
SPOJRZENIE
TURYSTY
ZBIOROWE W PRZESTRZENI WIDOWISKOWE
aktywne SMIERCI aktywne
W grupie w grupie
krotkie serie znakéw
SRODOWISKOWE
zbiorowe
dydaktyczne
religijne

Rys. 18. Rodzaje spojrzenia turystycznego w przestrzeni $mierci
Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie J. URRY'EGO (2007)

Kreowanie sztucznych atrakgji turystycznych, kulturowo jalowych, nie-
przypisanych do miejsca i pozbawionych historii tworzy nowy typ turysty,
jakim jest turysta ponowoczesny (WINIARSKI, ZDEBSKI 2008). Typ ten widocz-
ny jest w mrocznej turystyce, w ktorej kreowane sa repliki i atrakcje do-
starczajace wyrafinowanych i doskonale skalkulowanych przezy¢ oraz do-
$wiadczen. Sg to m.in. wizyty w obiektach rozrywki i muzeach, w ktérych
mozna zobaczy¢ artefakty zastepujace kontakt z realnym cierpieniem i $mier-
cig. Wspolczesna popkulturowa turystyka masowa stala sie wyrezyserowa-
nym widowiskiem (MACCANNELL 2002), realizowanym wedlug ustalonego
scenariusza. Tworzenie sztucznych przestrzeni $mierci stanowi alternatywe
dla tradycyjnych przestrzeni turystycznych, w ktérych turysta doznaje kon-
taktu z ,kreacjq” cierpienia i $mierci. W rzeczywistosci kontakt ten stuzy
zabawie, mniej edukacji czy wychowaniu.

4.1.2. TURYSTYCZNY DYSTANS MIEDZYPOKOLENIOWY

W Zyciu spolecznym, réwniez w dzialalnosci turystycznej (poznawczej i wy-
poczynkowej), zachodzg zmiany majace charakter ewolucyjny (stopniowe
przejscie z jednego porzadku do drugiego) lub rewolucyjny (zalamanie sie
dawnego ladu i zastapienie go innym). Charakter turystyki kulturowej zmie-
nia sie wraz ze zmieniajacymi sie turystycznymi preferencjami kolejnych po-
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kolen. Wplyw na te zmiany maja przede wszystkim motywy podroézy tury-
stycznych, ktore determinowane sa m.in. walorami turystycznymi, dostep-
noscig komunikacyjng i zagospodarowaniem turystycznym. Rozwoj techno-
logii informatycznych i przekazu medialnego skutkuje dostepem do infor-
macji i wiedzy o skali, ktora 30 lat temu byla jeszcze niemozliwa. Idace
w parze z rewolucja medialng przemiany kulturowe dystansuja szczegélnie
od siebie pokolenia najstarsze i najmlodsze. Przestrzen geograficzna jest dzis
dostepna dla turysty jak nigdy wczesniej, jednak mozliwosci i jakosc¢ eksplo-
racji i penetracji tej przestrzeni uzalezniona jest w duzej mierze od czynni-
kow spolecznych.

R. WINIARSKI i J. ZDEBSKI (2008) dokonali proby przyporzadkowania cha-
rakteru aktywnosci turystycznej do fazy zycia (ZDEBSKI 2006), wyodrebniajac:

— pdzne dziecinstwo jako faze przygotowawcza do rozwoju aktyw-

nosci turystyczneyj;

— faze spontanicznej aktywnosci turystycznej i ksztaltowanie sie spe-

cjalizacji w wieku mlodziericzym;

— faze stabilizacji aktywnosci turystycznej w wieku srednim;

— faze ozywienia aktywnosci turystycznej w wieku dojrzatym;

— faze inwolugji i zaniku aktywnosci turystycznej w wieku starczym.

Opierajac sie¢ na koncepcji dystansu miedzypokoleniowego M. MEAD
(1978), roznicujacej spoleczenstwo na trzy typy pokoleniowe, oraz na przed-
stawionych wczesniej zagadnieniach zwigzanych z turystyka i kulturg autor
wyréznia trzy etapy ewolucji turystyki: postfiguratywny, kofiguratywny
i prefiguratywny.

Turystyka postfiguratywna - ksztaltujaca sie na podstawie odchodzacej
kultury przodkéw - wystepuje przede wszystkim w spoleczeristwach trady-
cyjnych, waskich grupach religijnych i ideologicznych, ktore sa juz po okre-
sie intensywnej ekspansji i wchodza w faze schylkowa (przemijajaca -
,post”). Znany jest w nich jeden sposéb zycia, wspolny dla wszystkich, poko-
lenie dzieci ksztaltowane jest w procesie socjalizacji na wzoér i podobienstwo
rodzicow, czego skutkiem jest bezwzgledne uznanie obowigzujacych norm
spolecznych. Zmiany zachodza z tego powodu wolno lub wecale. Jest to wy-
izolowana kultura, w ktérej pamiec o przeszlosci przechowywana jest w pa-
mieci cztonkéw rodziny. Charakterystyczna jest domena zwyczaju i tradydji,
kultu starszyzny 1aczacej generacje. Dzigki tradycji przenoszone sq wzorce
ro6l spolecznych.

W kulturze postfiguratywnej mamy tradycyjny poglad na turystyke.
Mloda generacja turystéw ksztalttowana jest na wzor utartego modelu tury-
styki, ktorg mozna okresli¢ turystyka tradycyjng. Z braku konkurencyjnych
wzoréw zachowan turystycznych, w warunkach pewnej izolacji srodowiska
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wychowawczego, mlodziez z reguly nasladuje swoich mentoréw - rodzi-
cow, nauczycieli, przewodnikéw. Turystyke postfiguratywna (przemijajaca)
charakteryzuja tradycyjne, w formie i motywie, kulturowe podréze poznaw-
cze i rekreacyjne podréze wypoczynkowe.

Turystyka kofiguratywna - ksztaltujaca sie w kulturze réwiesnikow -
wystepuje m.in. w spoleczenistwach przemystowych, gdzie mloda i srednia
generacja wspolpracuje na zasadach réwnorzednych partneréw. Mlode po-
kolenie jest mobilne, zmienia miejsce zamieszkania nabywajac nowych na-
wykow. Wsréd grupy réwiesnikéw pojawia sie kultura masowa (LUTY-MI-
CHALAK 2010). We wszystkich kulturach kofiguratywnych starsi, traktowani
jako rowiesnicy, nadal odgrywaja podstawowa role, okreslajac formy i gra-
nice, w ktérych moze wystapi¢ kofiguracja w zachowaniu miodych ludzi,
przyjmujacych typowe dla swojej generacji normy jako naturalne. Kofigura-
cja powstaje w wyniku rozpadu systemu postfiguratywnego na skutek poja-
wienia sie rewolucyjnych bodZcéw. Przodkowie nie s w stanie dostarczy¢
mlodemu pokoleniu wzorcow zachowan odpowiednich dla ich wieku, dla-
tego wystepujac w roli réwiesnikéw musza odkry¢ nowe style postepowania
i przekazywac je jako wzor.

W kulturze kofiguratywnej rodzi sie rézny od tradycyjnego poglad na
turystyke, ktéry podlega modyfikacjom uzaleznionym od charakteru zainte-
resowania i potrzeb turystycznych. Turystyka kofiguratywna polega na
wspodlistnieniu zachowan turystycznych mlodej, sredniej i starszej generacji.
Warunkiem wspdlistnienia jest stosunkowo duza tolerancja wobec postaw
i zachowan generacji mlodych turystow. Jest to sytuacja, w ktorej turysci
przyjmuja jako norme, Ze kazda generacja r6zni si¢ od poprzedniej potrzeba-
mi, motywami i zainteresowaniami.

Turystyka prefiguratywna - nowoczesna turystyka mlodych pokolen
w rodzacej sie kulturze ,zagadkowych potomkéw”, bedacych na etapie
ksztaltowania sie, przed intensywna ekspansjg. Starsze i srednie pokolenia
zmuszane s3 do uznania niezaleznosci mlodziezy, uczac sie od niej nowych
postaw i zachowar, narzuconych przez zmieniajacy sie rytm zycia spolecz-
nego. Skutkiem tego jest rozlam miedzypokoleniowy, w wyniku ktérego na-
stepuje odwrdcenie socjalizacji, poniewaz to mlode pokolenie staje sie nau-
czycielem pokoleri starszych. Tradycja i doswiadczenie zdobywane przez
cale zycie moze by¢ przeszkodaq w adaptacji do szybko zmieniajacych sie wa-
runkéw zycia. Mlode pokolenie odrzuca wiedze i doswiadczenie swoich ro-
dzicow czy dziadkoéw. Nabyte w przeszlosci postawy i doswiadczenia tury-
styczne przestaja by¢ powodem do dumy, wrecz staja sie przeszkoda w te-
razniejszym doswiadczeniu podrézniczym. Turysta prefiguratywny to nie-
przewidywalny turysta ponowoczesny, postindustrialny.
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Rysunek 19 przedstawia turystyczny dystans pokoleniowy, wynikajacy
z postepujacych zmian kulturowych i cywilizacyjnych (niejednokrotnie re-
wolucyjnych), wraz z charakterystyka poszczegélnych typéw turystyki obej-
mujaca przykladowy czas wystepowania, cechy, specyfike podrézy i sposéb
interpretacji Smierci.

TURYSTYKA TURYSTYKA TURYSTYKA
POSTFIGURATYWNA KOFIGURATYWNA PREFIGURATYWNA
XIXIXX <§( XX é XXIXXI

kult tradyciji 8 wolno$¢é 8 negacja tradyciji
ograniczone potrzeby E wzrost potrzeb E rozwoj informacji
ograniczona komunikacja = rozwoj komunikaciji 3 konsumpcjonizm
4 4
TURYSTATRADYCYJNY < TURYSTA NOWOCZESNY < | TURYSTA PONOWOCZESNY
(&) o
TURYSTYKA ELITARNA 2 TURYSTYKA MASOWA 2 INDYWIDUALIZACJA
g g TURYSTYKI MASOWEJ
EKSPLORACJA w PENETRACJA w PENETRACJA
© © REEKSPLORACJA
$mier¢ romantyczna $mier¢ brutalna $mier¢ odlegta
tabu przetamywanie tabu

Rys. 19. Turystyczny dystans miedzypokoleniowy w powigzaniu z interpretacja Smierci
Zrédto: opracowanie wiasne

Turystyka postfiguratywna jest turystyka tradycyjng i elitarng. Jezeli
przyjmiemy kryterium czasowe, to mozna nig okresli¢ turystyke XIX i po-
czatku XX stulecia. Turystyka postfiguratywna nie jest, podobnie jak pozo-
stale wyrdéznione przez autora etapy turystyki, rozrézniana wylacznie za
pomoca kryterium czasu. Figuratywnos¢ jest wzgledna, co oznacza, ze moze
by¢ rozpatrywana zaréwno historycznie, jak i przestrzennie. Charakterys-
tyczna dla turystyki postfiguratywnej jest eksploracja, odkrywanie prze-
strzeni geograficznej (przestrzen eksploracji), ale rozumiane przede wszyst-
kim w aspekcie indywidualnej i mentalnej przestrzeni turystycznej. Podréze
do przestrzeni $mierci majag w tym przypadku charakter romantyczny, udu-
chowiony, nacechowany kontemplacja, zaduma nad zyciem i $miercia.

Turystyka kofiguratywna jest turystyka nowoczesng, XX-wieczng, ma-
sowa i popularng. Turysta poszukuje nowych doznan i doswiadczen, korzy-
stajac z przygotowanego produktu turystycznego. Podréze maja raczej cha-
rakter masowej penetracji, podczas ktorej zainteresowanie wzbudza obiekt
lub miejsce szokujace, rodzace emocje (strach, zal, zabawe). W centrum zain-
teresowania jest popkulturowy charakter kultury $mierci. Emocje wzbudzaja
nie tylko doswiadczenia wzniosle - poznanie, edukacja, kontemplacja, ale
przede wszystkim widok, obraz, narracja. Interpretacja miejsca opiera sie
glownie na spojrzeniu i doznaniach. Dominuje zainteresowanie obrazem
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$mierci brutalnej przy jednoczesnym traktowaniu wlasnej smiertelnosci jako
tematu tabu.

Turystyka prefiguratywna, ktéra rozpatrywana w kategoriach czasu jest
turystyka przelomu wiekow XX i XXI, a w kategoriach socjologicznych be-
dzie turystyka ponowoczesng, o wyraznym zabarwieniu konsumpcyjnym
i postmodernistycznym, jest turystyka negowana przez turystéw postfigura-
tywnych i kofiguratywnych. Turysta prefiguratywny, ktéry odwraca sie od
tradycji, poszukuje nieznanych dotad doznan (rozwoj turystyki ekstremal-
nej, niebezpiecznej, zakazanej). Nastepuje indywidualizacja turystyki maso-
wej (MAZURKIEWICZ 2007). Podczas masowych podrézy rodzi sie indywi-
dualne postrzeganie przestrzeni turystycznej. Indywidualny turysta dyspo-
nuje swoim planem podrézy, nie uwzglednia w nim w takim stopniu jak
turysta grupowy oferty biur podrézy, a réwnoczesnie w nieco wiekszym
stopniu jest wrazliwy na informacje tranzytowa i miejscowa. Jest to turysta
zaréwno penetrujacy przestrzen geograficzng, jak i reeksplorujacy, indywi-
dualnie odkrywajacy na nowo walory juz poznane i masowo penetrowane,
lub odkrywajacy nowe, wczesniej nieturystyczne przestrzenie. W przypadku
przestrzeni $mierci, motywem podrézy do niej bedzie traktowanie $mierci
jako odleglej, niedotykajacej turysty ,$mierci odrzuconej”’, przy jednoczes-
nym przelamywaniu tabu $mierci istniejagcego w kulturach kofiguratywnych.

Zaprezentowana koncepcja turystycznego dystansu miedzypokolenio-
wego ma na celu wyjasnienie przyczyn i skutkéw, jakie sa zwigzane z tury-
stycznym zainteresowaniem wytworami kultur, w szczeg6lnosci wytworami
kultury $mierci. Koncepcja ta zostanie wykorzystana réwniez do préby ana-
lizy zmian zachodzgcych w indywidualnej i kulturowej przestrzeni tury-
stycznej, dyskutowanej w ramach geografii turyzmu.

4.2. ZWIAZKI PRZESTRZENI SMIERCI Z PRZESTRZENIA
TURYSTYCZNA

Prowadzone od lat pie¢dziesigtych XX wieku badania nad przestrzenia tury-
styczng obejmuja szerokie spektrum zagadnieni przestrzennych zwigzanych
z badaniami geografii turyzmu (WEODARCZYK 2009). Nawigzujac do geogra-
ficzno-kulturowego charakteru badan nad przeksztalceniami przestrzeni
$mierci w przestrzen turystyczng autor skupi sie jedynie na analizie wybra-
nych koncepcji przestrzeni turystycznej, ktére moga stuzy¢ wyjasnieniu jej
zwigzkoéw z przestrzenig $mierci.
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Istote, koncepgje i determinanty rozwoju przestrzeni turystycznej w uje-
ciu geograficznym badal B. WLODARCZYK (2006), ktéry w obszernym opraco-
waniu (WEODARCZYK 2009) dokonal szczegoétowej analizy dorobku nauko-
wego obejmujacego studia nad przestrzenig turystyczng. Na uwage zastugu-
ja publikacje S. LISZEWSKIEGO (1995, 1999, 2005, 2006) i A. KOWALCZYKA
(2000, 2011), w ktorych autorzy dokonali konceptualizacji przestrzeni tury-
stycznej. S. LISZEWSKI (1995) wyroéznial typy przestrzeni turystycznej, z kto-
rych istotna dla tanatoturystyki jest przestrzen eksploracji i penetracji. A. KO-
WALCZYK (2000) opart swoja koncepcje na etapach poznawania przestrzeni
turystycznej (eksploracji, penetracji, segregaciji i specjalizacji). Koncepcja cza-
soprzestrzeni turystycznej opisana zostala przez R. KNAFOU (1998). Ekono-
miczne koncepcje przestrzeni turystycznej, uwzgledniajace relacje miedzy
podaza a popytem turystycznym, przedstawily B. MEYER (2004) i A. NIEZGO-
DA (2006). Badania nad przestrzenia turystyczna w aspekcie religijnym pro-
wadzil A. JACKOWSKI (2003), a N. LEIPER (1979) opisal przestrzeri, w ramach
ktorej wyodrebnil srodowisko kulturowe. A. LISOWSKI (2003) lokuje prze-
strzefi turystyczng w przestrzeni ekologicznej, definiowanej jako zbior
przedmiotéw warunkujacych zaspokojenie potrzeb podmiotu (turysty).
Przestrzen ekologiczna, obok przestrzeni kulturowej i spolecznej, jest czescia
przestrzeni niefizycznej, obejmujacej zbiér przedmiotéw bedacych w relacji
z poznajacym i dzialajgcym podmiotem, np. turysta czy pielgrzymem.

Przestrzen turystyczna nie jest jednorodna (LISZEWSKI 1995). W aspekcie
badania zwigzkéw i wspélzaleznosci przestrzeni turystycznej z przestrzenia
$mierci mozna odwola¢ sie do modelu M. OPPERMANNA (1993). Wyré6znil on
przestrzenn nieturystyczng, z ktérej moze wyksztalci¢ sie przestrzen tury-
styczna nieformalna (réwnolegla), obejmujaca wszelkie dzialania i formy za-
gospodarowania niemajace charakteru instytucjonalnego, oraz przestrzen
turystyczna formalna (oficjalna), zawierajaca zinstytucjonalizowane elemen-
ty zagospodarowania turystycznego.

Zdaniem autora przestrzen $mierci mozna sytuowac w przestrzeni nietu-
rystycznej, choc nie jest to jedyny warunek. Wraz z pojawieniem sie zaintere-
sowania poznawczego w przestrzeni §mierci zacznie rozwijac sie poczatkowo
nieformalna przestrzen tanatoturystyki, wynikajaca z kulturowych ogranczen
wykorzystania wytworéw kultury $mierci do celéw komercyjnych. Z czasem
jednak przestrzen ta zostanie w pewnym stopniu sformalizowana, zinstytu-
cjonalizowana, gléwnie w wyniku dzialajacych czynnikéw ekonomicznych
prowadzacych do wykorzystania dziedzictwa kultury $mierci na potrzeby
okreslonych produktow, w tym produktow turystycznych (rys. 20).

Koncepcja przestrzeni turystycznej H. ALDSKOGIUSA (1977) dotyczy pra-
widlowosci w wyborze indywidualnej przestrzeni turystycznej. Determinan-
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ty ksztaltujace tego rodzaju przestrzen prowadza do wytworzenia wyobra-
zeri poznawczych o charakterze przestrzennym, konsekwencja czego jest
uksztaltowanie tzw. przestrzeni akcji, czyli zbioru potencjalnych mozliwosci
rozpatrywanych przez turyste jako powoéd wyjazdu turystycznego. W dal-
szej kolejnosci nastepuje uwzglednienie wszelkich uwarunkowar zewnetrz-
nych wplywajacych na wyboér tzw. przestrzeni aktywnosci, ktéra w wyniku
konsumpgji staje sie indywidualng przestrzenia turystyczna czlowieka
(WLODARCZYK 2009, s. 44-47). Koncepcja ta moze wyjasnia¢ indywidualny
spos6b wyboru i percepcji odwiedzanych turystycznie przestrzeni $mierci.
Czynnikami ksztaltujacymi indywidualng przestrzeni tanatoturystyki moga
by¢ np. informacje medialne, moda, pamie¢, historia, kultura.

1 — nieturystyczna przestrzen
Smierci,

2 — nieformalna przestrzen
tanatoturystyki,

3 — formalna przestrzen
tanatoturystyki,

4 — formalna i nieformalna
przestrzen tanatoturystyki

Rys. 20. Schematyczny model przestrzeni tanatoturystyki
na podstawie M. OPPERMANNA (1993)

Przestrzen aktywnosci turystycznej jest bardzo zindywidualizowana, su-
biektywna, tak jak jest nig przestrzeri $mierci. Wyb6r miejsca podrozy tury-
stycznej jest determinowany informacja, wiedza i doswiadczeniem, ktore po-
przez okreslone filtry zewnetrzne (zrédla informacji, srodowisko spoleczno-
kulturowe) i wewnetrzne (cechy spoleczno-demograficzne czlowieka, jego
historia) okreslaja preferencje podréznicze (np. poznawcze, religijne czy roz-
rywkowe). Opierajac sie na stworzonym systemie preferencji i potrzeb tu-
rysta wchodzac w kontakt z kulturg $mierci ksztaltuje swoje wyobrazenia
o $mierci i cierpieniu, ktére modyfikowane sa przez walory mogace stano-
wi¢ o atrakcyjnosci miejsca. Turysta w zaleznosci od okreslonych potrzeb
dokonuje wyboru formy aktywnosci (turystycznej, rekreacyjnej), ktére z ko-
lei po uwzglednieniu dostepnosci miejsca do realizacji postawionych celow
ksztaltuja indywidualng przestrzeri turystyczng w ramach przestrzeni
$mierci (rys. 21).
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Rys. 21. Teoretyczny model zachowan turystycznych a ksztaltowanie indywidualnej
przestrzeni turystycznej w przestrzeni Smierci
Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie prac H. ALDSKOGIUSA (1977)
i B. WEODARCZYKA (2009)

CyKkl Zycia obszaru turystycznego R. BUTLERA (1980) moze by¢ pomocny
W wyjasnieniu zaleznosci zmian wielkosci ruchu turystycznego, réwniez w
odniesieniu do cyklu zycia produktu. Przykladem analizy moze by¢ taki
wycinek przestrzeni geograficznej, ktéry na skutej degradacji lub umowne;j
»S$mierci” wzbudzi zainteresowanie turystyczne i doprowadzi do przemian
funkcjonalnych uwzgledniajgcych funkcje turystyczng. Cho¢ teoria R. Butle-
ra dotyczyla kurortéw nadmorskich, to jej wykorzystanie, w przypadku za-
burzen zwigzanych z katastrofa, wojna, atakiem terrorystycznym i innymi
czynnikami niosacymi zagrozenie zycia ludzkiego lub w przypadku funkcjo-
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Rys. 22. Cykl zycia obszaru turystycznego zachwianego gwattownym zdarzeniem
(katastrofa, aktem przemocy, $miercig)
Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie R. BUTLERA (1980)

nalnej ,$mierci” fragmentu przestrzeni geograficznej, wydaje sie stosunkowo
ciekawe.

Rysunek 22 przedstawia cykl ustabilizowanego rozwoju przestrzeni tu-
rystycznej zachwianego gwaltownym zdarzeniem, niosgcego ze soba de-
strukcje zagospodarowania, zagroZenie bezpieczeristwa lub $mier¢ turystow.
Konsekwencja tego jest gwaltowne zahamowanie rozwoju przestrzeni tury-
stycznej lub jej calkowity upadek. Jednak wraz z uplywam czasu przestrzeni
turystyczna moze sie odrodzi¢, a wielkos¢ ruchu turystycznego moze po-
wroécié do wczesniejszej linii trendu. Mozliwy jest ponadto scenariusz,
w ktérym gwaltowne zdarzenie bedzie impulsem do szybszego rozwoju ob-
szaru turystycznego, niz wynikaloby to z pierwotnego trendu. Wtérna przy-
czyng moze by¢ powstanie np. obiektu upamietniajacego $mier¢, ulepszenie
zagospodarowania turystycznego lub dostepnosci komunikacyjnej. Nalezy
zalozy¢, ze w przypadku zaistnienia w przestrzeni geograficznej, nieposia-
dajacej cech przestrzeni turystycznej, zdarzenia, konsekwencja ktérego jest
$mier¢ podmiotowa lub przedmiotowa, przestrzen ta w wyniku pojawienia
sie ruchu turystycznego przeksztalci sie poczatkowo w nieformalna prze-
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strzen turystyczna, ktora z czasem moze zosta¢ uznana za formalna prze-
strzen tanatoturystyki.

Zgodnie z wcze$niejszymi ustaleniami, przestrzen $mierci obejmuje réw-
niez przestrzern przedmiotowq (rzeczy, budynki, miejsca, obszary). Prze-
strzenn geograficzna, zarowno przyrodnicza, jak i antropogeniczna, podle-
gajac procesom spoleczno-ekonomicznym moze ulec degradacji, efektem
czego bedzie ,$mier¢” tej przestrzeni. Konsekwencja ,,$mierci” przestrzeni
spoleczno-geograficznej moze byc¢ jej odrodzenie w zupelnie nowej formie.
S. KACZMAREK (2001) wskazala na mozliwosci odrodzenia przestrzeni po-
przemystowych przez rewitalizacje. W ten sposob obiekty przeznaczone do
wyburzenia (,uSmiercenia”) odzyskuja nowe zycie. Model Butlera mozna
zastosowac do analizy cyklu zycia ,,usmierconych” przestrzeni, ktére w wy-
niku proceséw rewitalizacyjnych otrzymaly nowe funkcje, m.in. bazujace na
dziedzictwie i historii miejsca, funkcje turystyczne. Przykladem moze by¢
strefa World Trade Center w Nowym Jorku (LISLE 2004), na terenie ktorej po
zamachu terrorystycznym z 2001 roku zorganizowano nowa przestrzen, pel-
nigca rowniez funkcje memoratywna, czy zrewitalizowane doki londyniskie,
na obszar ktérych po okresie upadku, wprowadzono m.in. handel, ustugi
i rekreacje, tworzac nowa strefe miejskiego zycia spolecznego.

Fot. 9. Wymartla osada gornicza Bodie Fot. 10. Tablica informacyjna
w Kalifornii (USA); obecnie park historyczny kierujaca do osady Ktomino
Zrédto: materiaty informacyijne (autor: S. Tanas)
Bodie State Historic Park

Do przedmiotowe]j przestrzeni $mierci zaliczy¢ mozna obszary wymar-
lych i opuszczonych miast, w ktorych z czasem rozwinela sie nieformalna
funkcja turystyczna (np. Prype¢ - Ukraina, Hashima - Japonia, Varosha -
Cypr, Agdam - Azerbejdzan, Craco - Wiochy, Oradour-sur-Glane - Francja)
(SMOLENSKA 2012). W Stanach Zjednoczonych powszechne sg opuszczone
miasteczka pokopalniane, zwane ghost towns - ,miasta duchow”, ,wymarte
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miasta” (DELYSER 1999, EBERHART 1981), ktére niejednokrotnie zostaly objete
ochronag w postaci parkéw historycznych, jak np. osada goérnicza Bodie
w Kalifornii (fot. 9). W Polsce popularnym miejscem odwiedzanym tury-
stycznie jest dawna osada garnizonowa Armii Czerwonej w Klominie k. Bor-
nego Sulinowa (fot. 10).

W ograniczonym stopniu mozna zastosowa¢ w analizie rozwoju prze-
strzeni tanatoturystyki modelowe ujecie przestrzeni turystycznej S. LISZEW-
SKIEGO (1995). Przestrzeni $mierci moze by¢ zaadaptowana turystycznie jedy-
nie w ramach przestrzeni eksploracji turystycznej (odkrywania nowych
przestrzeni w ramach dzialalnosci poznawczej) i penetracji turystycznej (ma-
sowego odwiedzania przestrzeni $mierci przez turystow). Przykladem wy-
korzystania tej koncepcji jest turystyczna eksploracja i penetracja nekropolii
(TANAS 2008D).

Aby jednoznacznie zdefiniowaé pojecie przestrzeni turystycznej na
potrzeby pracy przyjeto zmodyfikowana definicje S. LISZEWSKIEGO (1995)
i B. WEODARCZYKA (2009):

Przestrzen turystyczna jest funkcjonalnie wyrézniajaca sie podprzestrze-
nig przestrzeni geograficznej, na ktéra sktadajg sie elementy przyrodnicze
i trwale efekty dziatalnosci ludzkiej w jej srodowisku, a takze srodowisko
czlowieka w rozumieniu spolecznym. Jest to przestrzenn geograficzna,
w ktorej wystepuje zjawisko ruchu turystycznego, niezaleznie od jego
wielkosci i charakteru. Ruch turystyczny moze by¢ wspomagany zagos-
podarowaniem turystycznym, cho¢ nie jest to warunek konieczny.

B. WELODARCZYK (2009) uwaza, ze obiektywnym atrybutem przestrzeni
turystycznej jest zaklasyfikowanie jej do przestrzeni geograficznej, subiek-
tywnym natomiast fakt koniecznosci wystepowania w tej przestrzeni czlo-
wieka, uczestnika ruchu turystycznego, ktérego obecnos¢ pozwala nie tylko
na jej delimitacje, ale takze poprzez podejmowanie okreslonych decyzji
ksztaltuje wlasna, indywidualng przestrzeri aktywnosci turystycznej. Do
skladnikéw tej przestrzeni, wydzielonej réwniez w obrebie przestrzeni
$mierci, zaliczymy:

— dziedzictwo przyrodnicze (budowa geologiczna, uksztaltowanie te-

renu, wody, warunki klimatyczne, szata roslinna i swiat zwierzecy,
w szczegolnosci swiat ozywiony podlegajacy procesom, efektem kto-
rych jest Smier¢ w rozumieniu biologicznym);

— dziedzictwo kulturowe (zasoby powstale w wyniku dziatalnosci
ludzkiej, w tym materialne i duchowe dziedzictwo kulturowe, beda-
ce nastepstwem $mierci, gléwnie upamietniajagce i rytualizujace
$mier¢, jak réwniez $mier¢ w rozumieniu zdarzenia stanowigcego
o kresie zycia podmiotowego i przedmiotowego);
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— infrastrukture (zasoby uzupelniajace elementy pierwotne, udostep-
niajgce dziedzictwo przyrodnicze i kulturowe na potrzeby turystyki,
warunkujace jego wykorzystanie);

— czlowieka (podmiot przestrzeni turystycznej, bedacy konsumentem-
-turysta, oraz organizatorem i zarzadca tej przestrzeni).

4.2.1. KULTUROWA PRZESTRZEN TURYSTYCZNA

Autor proponuje, w odniesieniu do analizy przestrzeni tanatoturystyki i pro-
by jej konceptualizacji, typologie kulturowej przestrzeni turystycznej oparta
na studium dystansu miedzypokoleniowego M. MEAD (1978) (rys. 23).

TYPY PRZESTRZENI TURYSTYCZNEJ PROCESY KULTUROWE
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ETAPY ROZWOJU PRZESTRZENI TURYSTYCZNEJ

Rys. 23. Typologia kulturowej przestrzeni turystycznej
Zr6dto: opracowanie wlasne

Etap pierwszy: przestrzef nieturystyczna - przestrzeni kulturowa po-
zbawiona funkgji turystycznych, brak ruchu turystycznego. Moga to by¢
przestrzenie jeszcze nieodkryte przez turystoéw lub izolowane. Powodem
izolacji moze by¢ np. negatywna ocena analizowanej przestrzeni, determino-
wana etnocentryzmem, ktéra nie pozwala na jej turystyczne wykorzystanie
ze wzgledow moralnych i etycznych. Fragment przestrzeni geograficznej
poddany czynnikom zewnetrznym (moda, aktywnos¢ turystyczna, informa-
gja) i wewnetrznym (dziedzictwo, propagowanie idei, religii, kultury) ze
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wzgledu na specyficzne zasoby kulturowe zostaje w okreslonym czasie od-
kryty turystycznie i ulega przeksztalceniu w przestrzen turystyczng. Przy-
kladem sa zapomniane obszary, na ktérych odbywaly sie w historii tragiczne
zdarzenia, historyczne cmentarze lub opuszczone obiekty poprzemystowe.
Przestrzenie te nie s3 odwiedzane turystycznie do czasu powigzania okreslo-
nego faktu historycznego, spolecznego lub przyrodniczego z konkretnym
obszarem lub obiektem.

Etap drugi: przestrzen turystyczna - przestrzen kulturowa delimitowa-
na geograficznie, w ktorej rejestrowany jest ruch turystyczny (niezaleznie od
jego wielkosci i charakteru). Przestrzeri ta ma cechy indywidualnej (osobistej)
przestrzeni turystycznej i obszaru turystycznego. W zaleznosci od etapu roz-
woju zmiany w przestrzeni turystycznej zachodzace pod wplywem dyfuzji
i synkretyzmu kultur ksztaltuja nowe postawy i potrzeby turystyczne. W za-
leznosci od cech uczestnika ruchu turystycznego mozemy wyréznic trzy ty-
py kulturowej przestrzeni turystycznej:

Typ I to postfiguratywna przestrzen turystyczna - przestrzen turystycz-
na ksztaltowana przez mijajace spoleczeristwa tradycyjne. Sposéb organizacji
i percepcji zasobéw kulturowych jest wspolny dla wszystkich, wystepuje
bezwzgledne uznanie tradycyjnego porzadku przestrzeni kulturowe;j. Jest to
zagospodarowana turystycznie przestrzen, eksplorowana (odkrywana) lub
penetrowana kulturowo, w ktérej wiedza o przeszlosci przekazywana jest
przede wszystkim za pomoca autentycznej wizualizacji i narracji slowne;j.
Przestrzen turystyczna ksztaltowana jest na wzor utartego, tradycyjnego mo-
delu przestrzeni turystycznej. Z braku konkurencyjnych wzoréw zachowan
turystycznych, w warunkach pewnej izolacji srodowiskowej organizatorzy
i zarzadzajacy atrakcjami turystycznymi z reguly powielaja sprawdzone
schematy organizacji przestrzeni turystycznej. Jest to przestrzen generujaca
tradycyjne podroéze turystyczne, warto$ciowane etnocentrycznie.

W postfiguratywnej przestrzeni turystycznej wystepuje tradycyjna wi-
zualizacja i narracja kultury $mierci. Przykladem sa obiekty historyczne i sa-
kralne, jak krypty katedry na Wawelu lub kosciola Paulinéw na Skalce w Kra-
kowie, historycznie identyfikowane z pamiecig narodowa i patriotyzmem.

Typ II to kofiguratywna przestrzen turystyczna - przestrzen turystycz-
na ksztaltowana w spoleczenistwach krajow rozwinietych (przemystowych),
gdzie mloda i starsza generacja organizator6w i konsumentéw przestrzeni
kulturowej wspolpracuje na zasadach rownorzednych partneréw. W kofigu-
ratywnej przestrzeni turystycznej tradycyjni kreatorzy przestrzeni turystycz-
nych odgrywaja podstawowa role, okreslajac formy i granice, w ktorych
organizacja przestrzeni turystycznej jest akceptowalna. Prekursorzy prze-
strzeni turystycznych nie s3 w stanie dostarczy¢ nowych wzorcéw organi-
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zacji tych przestrzeni zgodnych ze zmieniajgcymi sie trendami kulturowymi.
Nowi organizatorzy musza znaleZ¢ sposoby organizacji przestrzeni tury-
stycznej podporzadkowane oczekiwaniom mlodych pokolen. Kofiguratyw-
na przestrzen turystyczna jest charakterystyczna przede wszystkim dla spo-
leczenstw przemyslowych i miejskich. Jej istota polega na wspélistnieniu
kulturowych przestrzeni turystycznych mlodej i starszej generacji. Dominuje
turystyczna penetracja, z elementami kulturowej asymilacji (upowszechnia-
nie i nabywanie wytworéw kultury, podlegajacych dostosowaniu do odbior-
cy), wynikajaca z dyfuzji i synkretyzmu kultur. Przykladami beda obiekty
muzealne, szlaki turystyczne, parki historyczne prezentujace artefakty kultu-
ry $mierci z wykorzystaniem nowoczesnych technologii prezentacji (Mu-
zeum Powstania Warszawskiego) lub zagospodarowane turystycznie miej-
sca historycznie zwigzane ze $miercig, takie jak pola bitewne, szlaki wojenne
itp. Tres¢ przekazu i narracja sa raczej podporzadkowane historycznej auten-
tycznosci i kulturowej tradycji, ale upowszechniane w atrakcyjny sposob,
docierajacy do masowego odbiorcy.

Typ III to prefiguratywna przestrzen turystyczna - nowoczesnie i multi-
kulturowo zorganizowana przestrzen turystyczna, w ktorej wystepuje asy-
milacja i kolonizacja kulturowa (wartosci kulturowe przenikaja do kultur
odmiennych, zakorzeniajac sie¢ w nich, efektem czego jest akceptacja relaty-
wizmu kulturowego). Organizatorzy tradycyjnych przestrzeni turystycz-
nych, ktérych forma zostaje uznana za , przestarzaly”, zmuszeni sa do uzna-
nia niezaleznych form nowych przestrzeni turystycznych organizowanych
i konsumowanych przez mlode pokolenie, uczac sie od nich nowych postaw
i zachowan turystycznych. Nowe przestrzenie turystyczne sg jeszcze w fazie
poczatkowego rozwoju, nie s3 dobrze rozpoznane i trudno w pelni ocenic¢
skutki spoleczne, jakie generuja.

Prefiguratywna przestrzen turystyczna, ktora jest czesto nieautentyczna,
to réwniez przestrzeni ponowoczesna, narzucona i ksztaltowana przez maso-
wa i popularng kulture. Przykladami sa3 muzea horroru, obiekty rozryw-
kowe, wystawy ludzkich cial, krypty grobowe i ossuaria, ktére zostaty ko-
mercyjnie udostepnione turystom w celu realizacji potrzeb emocjonalnych.
Przekaz historyczny i kulturowy moze by¢ zafalszowany, podporzadko-
wany oczekiwaniom odbiorcy, wazna jest atrakcyjnos¢ formy przekazu.

Etap trzeci: przestrzen postturystyczna - fragment przestrzeni geogra-
ficznej, w ktorej ruch turystyczny zostal zahamowany ze wzgledu na gwal-
towne zdarzenie (kataklizm, katastrofe, upadek funkgji, zmiany polityczne,
kulturowe). Przestrzen, ktéra nie pelni funkgcji turystycznej z czasem zostanie
odkryta na nowo, podlega¢ bedzie reeksploracji turystycznej, czyli odkrywa-
niu przez turyste znanych wczeéniej waloréw, ale zapomnianych. Odkrywa-
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nie to nastepuje w zupelnie inny sposob, tamigcy utarte schematy i normy.
Mozna wrecz méwic¢ o swego rodzaju ,rewitalizacji” przestrzeni turystycz-
nej. Za przestrzen postturystyczng moga stuzy¢ przestrzenie kulturowe,
ktore interpretowane sa w przewrotny sposob, np. zapomniane obiekty his-
toryczne stanowigce tlo dla funkcji rozrywkowych, handlowych czy ustu-
gowych, z zatarciem pamieci o ich pierwotnych funkcjach. Sa to przestrzenie
uznane za nieturystyczne, np. ze wzgledu na zagrozenie Zycia, ograniczenia
polityczne, kulturowe, stanowigce jednak cele indywidualnych podrézy tu-
rystycznych (np. ,miasta duchéw”, opuszczone fabryki, zamkniete obszary).
Przestrzeni postturystyczna to rowniez ta, do ktorej odbywaja sie wirtualne
podroze bez opuszczania miejsca stalego zamieszkania, dzieki globalnej sieci
Internetu (co przeczy wspolczesnym definicjom turystyki, zakladajacym
przemieszczanie si¢ w przestrzeni geograficzne;j).

Zaproponowana typologia kulturowej przestrzeni turystycznej wraz z jej
cyklem zycia opisuja sposoby narodzin, ewolucji i $mierci przestrzeni tury-
stycznych uwarunkowanych zmianami pokoleniowymi i czynnikami spo-
leczno-kulturowymi. Procesy decydujace o charakterze przestrzeni tury-
stycznej moga prowadzi¢ do jej degradacji (,$mierci”), powodujac upadek
funkgji lub restrukturyzacje (odrodzenie) i wywolujac zazwyczaj pozadane
zmiany (WEODARCZYK 2009, s. 103).

Przestrzen tanatoturystyki mozna uznac¢ za przestrzen zaréwno postfi-
guratywna (gdy jest interpretowana jako przestrzen sacrum), kofiguratywna
(gdy jest przestrzenig traktowana i jako sacrum, i jako profanum) oraz prefigu-
ratywna (gdy zdecydowanie bedzie przestrzenia profanum). Przyporzadko-
wanie typu przestrzeni turystycznej do konkretnych fragmentéw przestrzeni
geograficznych uzaleznione bedzie od sposobu jej organizacji oraz indywi-
dualnej interpretacji.

4.2.2. PRZESTRZEN TANATOTURYSTYKI

Przestrzeri $mierci wykorzystywana w turystyce definiuje charakter wy-
ksztalconej przestrzeni turystycznej. Autor, opierajac si¢ na opracowaniu
B. WEODARCZYKA (2009, s. 80-82) uwaza, ze przestrzen, w ktorej czlowiek
(turysta) percypuje wartosci zwigzane ze $miercig, jest przestrzenig tury-
styczng czlowieka odbierang i interpretowang bardzo indywidualnie, bedaca
suma miejsc (obszaréw) odwiedzanych przez konkretnego turyste. Dlatego
charakter tej przestrzeni i jej delimitacja nie musi by¢ tylko obiektywna, ale
moze by¢ réwniez subiektywna (mentalna), niepodlegajaca warunkom, jakie
spelnia przestrzen turystyczna obszaru bedaca zbiorem miejsc (obszaréw)
i proceséw w nich zachodzacych.
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Tak wiec turystyczna przestrzen $mierci (przestrzen tanatoturystyki) jest
przestrzenig postrzegang indywidualnie (jest subiektywna, bedgca swoistym
wyobrazeniem powstajacym na podstawie wczesniejszych doswiadczer).
Moze by¢ zaréwno przestrzenia wyobrazen, przestrzenia realng, jak i prze-
strzeniag o ograniczonej dostepnosci (LISZEWSKI 2005, 2006, WEODARCZYK
2009). Przestrzen $mierci moze by¢ takze indywidualng przestrzenia niepo-
strzegang, niechciang, nieakceptowang, najczesciej z uwagi na czynniki kultu-
rowe, wowczas nie bedzie traktowana jako przestrzen turystyczna (rys. 24).

PRZESTRZEN WYKORZYSTYWANA TURYSTYCZNIE
(W TYM PRZESTRZEN TANATOTURYSTYKI)

[
v v

PRZESTRZEN TURYSTYCZNA CZtOWIEKA PRZESTRZEN TURYSTYCZNA OBSZARU
INDYWIDUALNA PRZESTRZEN TURYSTYCZNA LOKALNA, REGIONALNA
INDYWIDUALNA PRZESTRZEN TURYSTYCZNA POWSTALA
PRZESTRZEN TURYSTYCZNA CZEOWIEKA: NA SKUTEK ) ,
9 4 — NIEUMYSLNYCH PRZEKSZTALCEN
— PRZESTRZEN AKTYWNOSCI q
— PRZESTRZEN NIEDOSTRZEGANA ~ CELOWYCH PRZEKSZTALCEN
| — ORGANIZACJA PRODUKTU
— PRZESTRZEN NIEZNANA TURYSTYCZNEGO
— PRZESTRZEN NIECHCIANA — ORGANIZACJA ZAGOSPODAROWANIA
v l v l v
WYOBRAZEN REALNA OGRANICZONEJ NIEDOSTEPNOSCI
DUCHOWO-RELIGIJNA FORMALNA OGRANICZENIA
PERCEPCY.JNO-MENTALNA NIEZAGOSPODAROWANA KULTUROWE, POLITYCZNE, ITP.
WIRTUALNO-NIERZECZYWISTA

Rys. 24. Przestrzen tanatoturystyki z perspektywy cziowieka i obszaru
Zr6dto: na podstawie S. LISZEWSKIEGO (2006) i B. WEODARCZYKA (2009)

Przestrzenn wyobrazeni, ktora S. LISZEWSKI (2006) podzielit na duchowo-
religijng, percepcyjno-mentalng i wirtualno-rzeczywisty, jest stosunkowo
czesto kreowana w ramach przestrzeni tanatoturystyki. Duchowo-religijng
przestrzenig tanatoturystyki bedzie kazda przestrzeri $mierci majaca wymiar
sacrum, gromadzaca mogily, relikwie $wietych, upamietniajagca meczenstwo
itp. Przestrzen ta zazwyczaj nie ma formalnych granic. Jest wyrazem syste-
mu wartosci czlowieka, jego toZzsamosci. Percepcyjno-mentalng przestrzenia
tanatoturystyki moze by¢ kazda nekropolia, ktora bedzie postrzegana jako
atrakcja turystyczna. Wirtualno-nierzeczywisty przestrzenia tanatoturystyki
bedzie przestrzen, ktéra albo gromadzi zbiér artefaktow i dzialan ludzkich
nawigzujacych do emocjonalnego aspektu $mierci (strachu, odrazy, zabawy),
albo jest przestrzenig potencjalnie stwarzajaca realne zagrozenie zycia, bazuja-
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ca na wyobrazeniach opartych m.in. na przekazie historycznym przeksztal-
conym na potrzeby komercyjnego produktu. Przykladami przestrzeni wirtu-
alno-nierzeczywistych beda muzea $mierci, horroru, miejsca niebezpieczne,
miejsca katastrof, morderstw, aktéw przemocy, determinujac poprzez odpo-
wiednie zagospodarowanie rozwdj przestrzeni turystycznej.

Do realnej przestrzeni tanatoturystyki (formalnej lub niezagospodaro-
wanej) beda nalezaly atrakcje turystyczne oparte na historycznym dziedzic-
twie - np. na terenie dawnej wsi Czermna (dzi$ czes¢ Kudowy Zdr¢j) znaj-
duje sie Kaplica Czaszek, ktora jest atrakcja turystyczna determinujaca roz-
wdj lokalnego zagospodarowania turystycznego. Innym przykladem realnej
przestrzeni tanatoturystyki jest przestrzeni Panistwowego Muzeum Ausch-
witz-Birkenau w Oswiecimiu i jego otoczenia, podlegajaca ochronie konser-
watorskiej, a obejmujaca znacznie wiekszy obszar niz teren samego muzeum
(rys. 25).

Przykladem niezagospodarowanej przestrzeni tanatoturystyki sa np. po-
la bitewne lub zapomniane cmentarze i mogily wojenne. Przestrzeniami
o ograniczonej dostepnosci beda przestrzenie bardzo rzadko wykorzystywa-
ne na potrzeby tanatoturystyki, m.in. ze wzgledu na ograniczenia kulturowe
lub polityczne (np. miejsca rytualne zwigzane z ceremoniami pogrzebowymi
lub miejsca ograniczone przez instytucje polityczne, takie jak obszary kon-
fliktow zbrojnych i niebezpieczne dla zycia).

4.2.3. DETERMINANTY ROZWOJU PRZESTRZENI TANATOTURYSTYKI

Rozw¢j turystyki i przestrzeni turystycznej uwarunkowany jest wieloma
zmiennymi. Nalezg do nich m.in. determinanty, a wiec , elementy (czynniki),
ktorych funkcja polega na wyznaczaniu (determinowaniu - okreslaniu, wy-
znaczaniu) czegos” (SZYMCZAK, red. 1982). Determinanty mozna podzieli¢
na wewnetrzne (endogeniczne), wynikajace z wlasciwosci opisywanego zja-
wiska lub przestrzeni, oraz na egzogeniczne (zewnetrzne), niewynikajace
z ich wlasciwosci.
B. WEODARCZYK (2009, s. 140), dokonujac klasyfikacji i charakterystyki de-
terminant rozwoju przestrzeni turystycznej, wyré6znil dwie zasadnicze grupy:
1) determinanty wlasciwe, do ktérych zaliczy¢ mozna:
a) stymulatory - bedace impulsem pobudzajacym podejmowanie ak-
tywnosci turystycznej oraz dzialanie na rzecz turystyki,
b) bariery - bedace przeszkoda uniemozliwiajaca lub ograniczajaca ak-
tywnos¢ turystyczng i rozwj przestrzeni turystycznej;
2) katalizatory obejmujace:
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a) aktywatory - wspomagajace i przyspieszajace oddzialywanie deter-
minant wlasciwych,

b) inhibitory - spowalniajace lub ograniczajace dzialanie determinant
wlasciwych.

Cechg katalizatorow wystepujacych samodzielnie jest niewielki ich
wplyw na rozwdj i charakter przestrzeni turystycznej. Ich dzialanie jest wi-
doczne, gdy wystepuja wspolnie z ktéras z determinant wlasciwych. Przy-
kladami katalizatoréw sa media i reklama, ktére przez przekaz informacyjny
i promocyjny wplywaja na zachowania turystow, inwestoréw lub lokalnych
spolecznosci.

Moc oddzialywania determinant jest uzalezniona od czasu, w ktérym je
obserwujemy oraz od zréznicowania geograficznego (kulturowego, fizjogra-
ficznego, klimatycznego). B. WEODARCZYK (2009, s. 141) wyrdznia:

a) determinanty ciggle - wystepujace stale, nie podlegaja gwaltownym
zmianom; mogg nimi by¢: historyczne dziedzictwo kulturowe, ba-
riery kulturowe, izolacja geograficzna;

b) determinanty okresowe - wystepujace cyklicznie, maja wplyw na
zmiany stanu i charakteru przestrzeni turystycznej w dlugim okresie,
jak np. determinanty wystepujace z r6znym natezeniem i w réznych
przedzialach czasowych; determinanty okresowe maja wplyw na
ewolucje przestrzeni turystycznej i jej fazy; moga to by¢ dzialania
wojenne, masowa lub indywidualna $mier¢, zmiany polityczne i kul-
turowe itd.;

c) determinanty incydentalne - wystepujace jednorazowo (powtarzal-
nie lub nie) w stosunkowo krétkim czasie; zmiany wynikajace z wy-
stepowania tych czynnikéw moga mie¢ charakter gwaltowny i kran-
cowy (zmiana fazy rozwoju przestrzeni turystycznej); moga to by¢
akty przemocy, terrorystyczne, kataklizmy, wyjatkowa w swym cha-
rakterze masowa i indywidualna $mier¢.

W przypadku ksztaltowania sie funkcji turystycznej przestrzeni $mierci

istotne sa wszystkie trzy grupy determinant.

Determinanty ciagle maja przede wszystkim charakter kulturowy.
W dlugim okresie gromadzone sa wytwory kultury i obowiazuja ustalone
normy oraz tradycje kulturowe determinujgce sposob postrzegania i inter-
pretacji $mierci, a takze $miertelnosci. Sq to m.in. religia, $wiatopoglad, mo-
ralnos¢, uwarunkowania geograficzne, takie jak klimat, uksztaltowanie po-
wierzchni, biosfera. Kultura jest determinowana czynnikami przyrodniczymi
i geograficznymi, a ich zr6znicowanie ma odzwierciedlenie w ré6znorodnosci
rytualow, wierzen, ekspresji i norm spolecznych okreslajacych miejsce $mier-
ci i zmarlego w zyciu czlowieka. Determinanty okresowe i incydentalne wy-
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stepuja w cyklach lub jednorazowo wplywaja na stopniowe przeksztalcanie
przestrzeni nieturystycznych (np. przestrzeni $mierci) w przestrzenie o cha-
rakterze turystycznym. Akty gwaltownej $mierci lub $mierci indywidualnej
czlowieka, ale réwniez zwierzat, roslin, a nawet przestrzeni, poddane sa
pewnej powtarzalnosci, cyklom (w kulturze hinduskiej i buddyjskiej cykl -
kolowrét - narodzin i $mierci okresla sie terminem samsara). Cykliczne zmia-
ny polityczne, kulturowe i spoleczne maja wplyw na nowa organizacje prze-
strzeni, determinowang wewnetrznymi i zewnetrznymi czynnikami. Czyn-
niki determinujace $mier¢ (kres zycia) decyduja o narodzinach przestrzeni
$mierci, ktéra pod wplywem pamieci i ruchu turystycznego moze przejsc
w turystyczng przestrzen $mierci (przestrzen tanatoturystyki). Przestrzen ta
nacechowana kresem, koricem kogos lub czegos, staje sie poczatkiem tury-
stycznej przestrzeni zycia odwiedzanej przez turystow i pielgrzymow, zre-
witalizowanej i zagospodarowywanej na nowo. Przykladem sa miejsca re-
prezentujace kres zycia w najrozmaitszym wymiarze. Z czasem w ramach
przestrzeni $mierci ksztaltuje sie przestrzen pamieci powstajaca w wyniku
procesu upamietniania lub rewitalizacji, ktéra pod wplywem ruchu tury-
stycznego stanie si¢ przestrzenig turystyczng, tym samym nowg przestrzenig
zycia (rys. 26).

W zaleznosci od charakteru i natezenia determinant (stymulatoréw i ba-
rier) oraz zastosowania okreslonych katalizatoréw (np. informacji), na pod-
stawie opracowania B. WEODARCZYKA (2009, s. 142), mozna wyrdzni¢:

| PRZESTRZEN ZYCIA |

DETRMINANTY

URVSTYOINA | GEOGRAFICZNE |
PRZESTRZEN | PrRzvRODNICZE | PRg,ﬁ lsETRRczlEN

ZYCIA

\ KULTUROWE |

| HISTORYCZNE |

| PSYCHOLOGICZNE |

\ SPOLECZNE |
TURYSTYCZNA | \ POLITYCZNE | PRZESTRZEN

PRZESTRZEN PAMIEC
SMIERCI | ExonomiczNE |
| INFRASTRUKTURALNE |

!

| PRZESTRZEN TURYSTYCZNA |

Rys. 26. Wplyw determinant na samsarg przestrzeni zycia i Smierci
Zrédlo: opracowanie wilasne
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turystyczne przestrzenie ograniczone, w ktorych bariery i inhibitory
przewazajg; do takich przestrzeni naleza poczatkowo przestrzenie
Smierci, czasem przestrzenie pamiegci i przestrzenie zycia;
turystyczne przestrzenie otwarte, w ktérych przewazaja stymulatory
i aktywatory; moga to by¢ przestrzenie nowego Zycia, przestrzenie
turystyczne i turystyczne przestrzenie $mierci (tanatoturystyki).

W ksztaltowaniu przestrzeni tanatoturystyki w grupie wymienionych
determinant majq znaczenie:

1)

2)

3)

2

5)

6)

8)

9)

determinanty geograficzne - czynniki zréznicowane przestrzennie,
takie jak stopien urbanizacji i uprzemystowienia (lokalizacja i charak-
ter cmentarzy, rewitalizacja przestrzeni), wysokos$¢ nad poziomem
morza i rzezba terenu (determinujgca charakter kultury, wierzen,
rytualu), rozmieszczenie siedlisk ludzkich, wplyw czlowieka na
przeksztalcenia na powierzchni Ziemi;

determinanty przyrodnicze - czynniki klimatyczne (spos6éb postepo-
wania ze zmarlymi, susze i powodzie), kataklizmy (erupcje wulka-
néw, tsunami, trzesienia ziemi, huragany);

determinanty kulturowe - wytwory kultury materialnej i niema-
terialnej (religie, rytualy, obrzedy, artefakty, wydarzenia), percepcja
$mierci (tabu $mierci, pornografia $mierci, $mier¢ oswojona);
determinanty historyczne - dziedzictwo historyczne, znaczenie pa-
mieci historycznej, martyrologia, dzialania na rzecz upamietnienia
ludzi, wydarzen, przestrzeni;

determinanty psychologiczne - percepcja przestrzeni, wiedza, inter-
pretacja przestrzeni $mierci, stereotypy, swiadomosg¢;

determinanty spoleczne - charakter spolecznosci lokalnej i turystéw,
wiek, wyksztalcenie, charakter zycia spolecznego, wiezi miedzyludz-
kie, tolerancja, otwartos¢, biernos¢, nieche¢ wobec innych modeli zy-
cia, organizacji przestrzeni zycia;

determinanty polityczne - dzialania podejmowane przez wladze
panstwowe i samorzadowe, prawo, historia polityczna, znaczenie
polityki w zyciu spotecznym, zakazy i nakazy;

determinanty ekonomiczne - udostepnienie lub niedostepnos¢ dla
funkgji turystycznych, religijnych, rozrywkowych, udogodnienia dla
producentéw uslug turystycznych, obstugi odwiedzajacych, potrze-
by ekonomiczne warunkujace przeksztalcenie przestrzeni nietury-
stycznej w turystyczng;

determinanty infrastrukturalne - optymalne zagospodarowanie prze-
strzeni $mierci, infrastruktura, dostepnos¢ komunikacyjna, ograni-
czenia lub udogodnienia w ruchu turystycznym i pielgrzymkowym.
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Zaréwno stymulatory, jak i bariery rozwoju przestrzeni tanatoturystyki
sa zroznicowane w zaleznosci od obszaru kulturowego. Do stymulatoréow
rozwoju przestrzeni tanatoturystyki zaliczymy:

— dziedzictwo kulturowe w postaci artefaktow kultury $mierci, obrze-

doéw i wierzen; pamiec historyczna;

— zagospodarowanie i infrastrukture ulatwiajace dostep do wytworéw

kultury $mierci (np. szlaki, informacja, obstuga);

— dzialalno$¢ marketingowa zwiekszajaca atrakcyjnos¢ odwiedzanej

przestrzeni (np. pamiatki, wizualizacja, teatralizacja, promocja);

— organizacje i zarzadzanie umozliwiajace funkcjonowanie przestrzeni

w okreslonych realiach spoleczno-gospodarczych.

Przestrzen tanatoturystyki ze wzgledu na swoja specytike obcigzona jest
wieloma barierami rozwoju, do ktorych zaliczy¢ mozna czynniki hamujace:

— ograniczenia spoleczne: moralne, etyczne, religijne, prawne i politycz-

ne;

— warunki techniczne, logistyczne i infrastrukturalne;

— stopien bezpieczenistwa;

— warunki przyrodnicze i geograficzne.

4.3. EDUKACJA W PRZESTRZENI TANATOTURYSTYKI’

Z perspektywy pedagogiki turystyka ma istotne walory wychowawcze. Nie
bez przyczyny powiedzenie ,,podréze ksztalcg” jest jednym z najbardziej po-
pularnych hasel zachecajacych do uprawiania turystyki poznawczej. Tury-
styka ma lub moze mie¢ wplyw na sposob, w jaki czlowiek okresla swdj sto-
sunek do $mierci, pod warunkiem, Ze przedmiotem zainteresowania tury-
stycznego bedzie przestrzen $mierci w ramach turystyki religijnej, edukacyj-
nej, krajoznawczej i rozrywkowej.

4.3.1. PRZESTRZEN PAMIECI

Przestrzeri kulturowa jest m.in. obszarem nagromadzenia elementéw dzie-
dzictwa kulturowego i historycznego bedacych przedmiotem zainteresowan

7 Fragmenty rozdziatu zostaly zaprezentowane przez autora w artykulach: Znaczenie pa-
migci w przestrzeni turystycznej miasta, [w:] B. Wlodarczyk (red.), Turystyka. Ksiega jubileuszowa
w 70. rocznice urodzin Profesora Stanistawa Liszewskiego, Wydawnictwo UL, L6dz 2011, s. 121-133;
Edukacyjne i wychowawcze aspekty tanatoturystyki, [w:] Z. Rudnicki (red.), Ars moriendi, ars vivendi,
ars educandi, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznari 2012, s. 427-442.
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poznawczych. Warto pamietaé, ze kultury nie mozna rozpatrywac wylacznie
w sferze przedmiotowej (wytworéw czlowieka), ale réwniez w sferze tresci
i wzoréw wartosci, idei i symbolicznie znaczacych systeméw ksztaltujacych
ludzkie zachowania. Wobec tego dziedzictwo kulturowe mozna rozumiec
jako ogot dorobku kulturowego, materialnego i duchowego odziedziczonego
po przodkach. Dziedzictwo historyczne to ogét zgromadzonej wiedzy na te-
mat przeszlosci utrwalonej w przestrzeni, spisanej, zarejestrowanej lub pozo-
stajacej w pamieci ludzkiej. Materialne elementy dziedzictwa historycznego
i kulturowego skladaja si¢ na krajobraz kulturowy i stanowig o istocie prze-
strzeni pamieci.

Przestrzeni $mierci wraz z krajobrazem $mierci sg jednoczesnie przestrze-
nig i krajobrazem pamieci. Pamie¢ o procesach i zdarzeniach w zmieniajg-
cych sie konfiguracjach historycznych, o ludziach - swiadkach tych proce-
sow, i o faktach lokalnej przeszlosci, zwieksza poczucie osadzenia w ojczy-
stej historii, wzmacnia emocjonalne wiezi niezbedne do ksztaltowania dal-
szych losow spolecznosci, dla ktérych dziedzictwo przeszlosci stanowi grunt
do budowania oczekiwan przyszlosci.

Szczegodlnie na obszarach miast i wsi obserwujemy Scieranie sie sil spo-
tecznych, prébujacych broni¢ tozsamosci spoleczno-kulturowej wlasnych
»malych ojczyzn”, z sitami dzialajgcymi na tym obszarze dla wlasnych, pry-
watnych lub wasko pojmowanych partykularnych interesow. Aby przeciw-
dziala¢ negatywnym silom dezintegrujgcym dziedzictwo nalezy zadbac
o odpowiednie zagospodarowanie przestrzeni pamieci zar6wno na potrzeby
mieszkaricow, jak i turystéw. Obszar zamieszkany, poszczegélne jego frag-
menty sa nosnikami wartosci waznych dla jego mieszkarnicow. Ze wzgledu
na osobisty stosunek i obdarzenie emocjami miejsca identyfikowane pamie-
cig staja sie ,miejscami wlasnymi”. Sa wartosciami, ktére sprzyjaja budo-
waniu wiezi ,,malej ojczyzny”. Jako miejsca przechowujace pamiec stajg sie
naturalnym przekaznikiem lokalnych kultur i tradycji (KEOSEK-KOZLOWSKA
2002). Nalezy pamietac jednak, ze sa obszary, ktore stanowia sacrum nie tyl-
ko dla jego mieszkaricéw, ale sa réwniez dziedzictwem ogélnonarodowym.
Za przyklad moze posluzy¢ Wzgorze Wawelskie, ktore jest nie tylko prze-
strzenig pamieci Krakowa, ale réwniez pamieci narodowej Polakéw.

W jaki sposob dziedzictwo $mierci jest eksponowane w przestrzeni geo-
graficznej? Jak funkcjonuje i jakie formy przyjmuje w tej przestrzeni pamiec¢
o przodkach, wydarzeniach i miejscach? Kto jest odbiorca przestrzeni pa-
mieci? Poszukujac odpowiedzi na postawione pytania autor postuzyl sie
przykladem przestrzeni pamieci miasta.

W kazdym miescie mozna odnaleZ¢é symbolike $wiadczaca o pielegno-
waniu pamieci historycznej wyrazanej m.in. w formie pomnikéw i tablic pa-

127



migtkowych, muzeéw czy uroczystosci i inscenizacji upamietniajacych wy-
darzenia z przeszlosci. W przestrzeni miasta znajdziemy réwniez obiekty,
miejsca, wydarzenia i postawy spoleczne §wiadczace o jego specyfice kulturo-
wej. Turystyka historyczna, kulturowa i krajoznawcza nie moze istnie¢ bez
wykorzystania pamieci, bez zaznaczenia tej pamieci w sposob symboliczny
i trwaly w przestrzeni geograficznej. Mozna sformulowac teze, ze miasto be-
dace antropogenicznie uksztalttowang jednostka osadniczg ma wlasng pamiec
zapisang materialnie w przestrzeni lub zachowana w pamieci mieszkancow.
Miasto sklada sie z wyobrazer i rzeczywistosci, jest , pisane” ijest ,czytane”.

Mieszkaniec lub turysta podczas swoich poznawczych wedrowek ocze-
kuje kontaktu z autentyczng przestrzenig, z materialnymi pozostalosciami
$wiadczacymi o historii okreslonego miejsca lub czlowieka, czyli z tym
wszystkim, co ,bylo” lub ,jest” i ma swojg historie. Im bardziej komunika-
tywnie historia jest przekazana, tym latwiej zostanie zrozumiana i zinterpre-
towana. Istotnym przedmiotem poznania sa wytwory kultury materialnej
i niematerialnej pozostajgce w tej przestrzeni, najczesciej zgromadzone
w muzeach, zlokalizowane na okreslonych obszarach lub wyrazane przez
zachowania spoleczne, jezyk, tradycje czy ubior.

Pamie¢ mozna zdefiniowac¢ jako , wspomnienie, pamigtke, upamietnie-
nie kogos lub czegos” (DUBISZ, red. 2003), a wiec przestrzenia pamieci bedzie
wyodrebniony obszar z przestrzeni geograficznej, w ktorej zachowuje sie
wspomnienie, upamietnia si¢ kogos lub cos. Czy mozna méwi¢ o modelu
miejsca pamieci? Z pewnoscia model miejsca pamieci jest efektem ,prawa
wlasnosci” do pamieci - ten, kto ,,dysponuje” pamiecig, decyduje o sposobie
wyrazZenia jej w przestrzeni geograficznej, co moze stanowi¢ przedmiot spo-
réw. Symbolika pamieci miejskiej ma niewatpliwie wplyw na spdjnos¢ mia-
sta. Istotnym obszarem tej spojnosci jest przestrzen publiczna stanowigca
o wartosci krajobrazowej miasta. Nalezy pamietac, Ze przestrzenn pamieci
moze znajdowac sie rowniez w obrebie przestrzeni zamknietej (niepublicz-
nej, prywatnej).

W przestrzeni miasta gléwna role w ksztaltowaniu pamieci odgrywaja
obiekty architektoniczne, pomniki, obiekty muzealne, cmentarze i zieler
miejska, uklad urbanistyczny, mala architektura, toponimia, wydarzenia
i wszystkie te elementy, ktére niosa ze sobg przekaz o przesziosci. Nie kazda
rzezba, kamienica czy nazwa ulicy moze zosta¢ uznana za skladowq prze-
strzeni pamieci. Beda to elementy przestrzeni miejskiej, ktore upamietniaja,
a nie tylko symbolizuja. Trudno uzna¢ np. rzezbe artystycznag w parku -
ktora sklasyfikowana zostanie jako pomnik - za skladowa przestrzeni pa-
mieci miasta, jezeli ma jedynie wartosci estetyczne, bez zwigzku z lokalng
historig i kultura. Jednak obiekty i miejsca wraz z uplywajacym czasem mo-
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ga zosta¢ wlaczone w przestrzeri pamieci. Architektoniczna forma wsp6l-
czesnego miasta powstaje bowiem w rezultacie nakladania sie na siebie wie-
lu tradycji historycznych, odzwierciedla przemiany spoleczne i kulturowe.
Jednym z zalozen ksztaltowania przestrzeni miasta jest jego spojnos¢ w cza-
sie - rozumiana jako historyczna ciaglos¢ tozsamosci w czasie, i spoleczna -
wyrazajaca sie¢ m.in. rbwnowagq i zaangazowaniem spolecznym, wielo-
kulturowym bogactwem, utrzymywaniem zwigzkéw miedzypokolenio-
wych, dbaloscia o wlasny charakter spoleczny i kulturowy przestrzeni miasta
(DREWNIAK, SZUBA 2007).

Przestrzenn pamieci miasta jest zr6znicowana i niejednorodna, uzalez-
niona od wielu czynnikéw zaréwno wewnetrznych, jak i zewnetrznych, ma-
jacych wplyw na dokonujace si¢ przemiany przestrzeni miejskiej. Rysunek
27 przedstawia zasoby miejskiej przestrzeni pamieci historycznej i kulturo-
wej, ktore mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze grupy, elementy materialne -
majace odzwierciedlenie w przestrzeni, i niematerialne - wplywajace na toz-
samos¢ przestrzeni miejskiej.

P R ZE STRZEN P A M I E C |
ELEMENTY MATERIALNE ELEMENTY NIEMATERIALNE
Muzea :
gl Tradycja
TablicZ%rgr?wlgtkowe Zwyczaje
Cmentarze Obrzedy
Obiekty Ii;clﬂlnii(t;ﬁoniczne Jezyk
Ulicepi place Nazewnictwo
Zieler miejska Przekaz ustny
Szlaki Uroczysto$ci rocznicowe
System informagji krajoznawczej Wydarzenia

Rys. 27. Elementy przestrzeni pamieci miasta
Zrodto: S. TANAS (2011b)

Do grupy elementéw materialnych przestrzeni pamieci nalezy zaliczy¢
obiekty, ktére powstaja zwykle w celu podtrzymania pamieci, np. muzea,
pomniki, tablice pamigtkowe i cmentarze. Ponadto wyrézni¢ nalezy sklado-
we, ktore posrednio stanowig przestrzen pamieci, a ich geneza nie jest stricte
memoratywna (obiekty architektoniczne, kapliczki, ulice, place), oraz elemen-
ty wspomagajace pamie¢ o miejscu, wydarzeniu czy czlowieku, jakim bedzie
np. szlak wspierany systemem informagcji krajoznawczej (turystycznej).

Grupa elementéw niematerialnych obejmuje dziedzictwo duchowe, do
ktoérego mozna zaliczy¢ tradycje, zwyczaje, obrzedy oraz jezyk, toponimie

129



(nazewnictwo) i przekaz slowny. Nieco inny charakter maja wydarzenia
upamietniajgce fakty historyczne i uroczystosci rocznicowe, wpisane na state
w kalendarz uroczystosci miejskich.

Miejscami najbardziej intensywnych i owocnych poszukiwari dowodow
pamieci s muzea, cho¢ nie zawsze muzeum jest miejscem pamieci. Muzea
i pomniki dokumentujace tragiczne wydarzenia moga budzi¢ kontrowersje
wskutek odmiennej oceny historycznej, jak np. w Polsce pomniki pamieci
zolnierzy Armii Czerwonej. Miejsca pamieci maja za zadanie wypelnia¢
puste miejsca w zbiorowej swiadomosci spolecznej, czego wyrazem sg pom-
niki zbiorowych egzekuciji.

Muzea pelnigce funkcje miejsca pamieci poddane sa okreslonym uwa-
runkowaniom i ograniczeniom uwzgledniajagcym np. funkcje i parametry
techniczne obiektu czy zwigzek formy budynku z ekspozycja, okreslajacych
charakter muzeum. Muzea historyczne lokalizowane m.in. w budynkach
pofabrycznych pelnig funkcje miejsc koncentrujacych ,zla” i , dobry” pa-
mieé. Lokowane sa niejednokrotnie w budynkach uchronionych przed wy-
burzeniem, dzieki rewitalizacji i zmianie funkcji. Jednym z najlepszych pol-
skich przykladéw muzeum historycznego jest zlokalizowane w budynku
dawnej fabryki Muzeum Powstania Warszawskiego, prezentujace pamiec
o ,zlym” czasie. Muzeum jako obiekt bedacy nosnikiem pamieci jest pow-
szechnym narzedziem ksztaltowania polityki pamieci (KABRONSKA 2008).

Pomnik definiowany jest jako ,dzielo architektoniczno-rzezbiarskie,
wznoszone w formie posagu, obelisku, plyty czy budowli, ku czci jakiej$ oso-
by lub dla upamietnienia jakiego$ wydarzenia” (DUBISZ, red. 2003). Specy-
ficzna forma pomnika jest nagrobek. Pomnik odwoluje sie do symboliki, jest
elementem szaty informacyjnej o historii miejsca. Do tej szaty naleza réwniez
tablice upamietniajace wydarzenia i ludzi. Wspoélczesne funkcje pomnikéw
sa wieloaspektowe. Uzupelniaja przestrzeni publiczng, materializujg pamiec,
ksztaltuja tozsamos¢ mieszkaricow miasta, sa narzedziem walki ideolo-
gicznej w przestrzeni publicznej. Pomnik, podobnie jak budynek czy nazwa
ulicy, moze zosta¢ usuniety z przestrzeni publicznej, jest wiec nietrwalym
sposobem upamietniania historii.

Pomniki mozna skategoryzowa¢ wedlug réznych kryteriow. W zalez-
nosci od przedmiotu upamietnienia mozemy wyrézni¢ m.in. pomniki wo-
jenne, martyrologiczne, bohateréw indywidualnych i zbiorowych, postaci
historycznych, artystow, uczonych, lokalnych osobistosci, postaci literackich
i fikcyjnych, zwierzat i inne. Ze wzgledu na forme dzielimy pomniki na: mo-
numentalne, figuralne, popiersia, kamienie pamigtkowe i pomniki niety-
powe (KAZIMIERCZAK 2009).
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W Polsce po II wojnie $wiatowej pomniki odgrywaly znaczaca role
w ksztaltowaniu postaw ideologicznych oraz utrwalaniu pamieci martyro-
logicznej. Dopiero trzy ostatnie dekady XX wieku przyniosly zmiany w defi-
niowaniu pomnika, ktéry zaczal pelni¢ funkcje upamietniajaca nie tylko wy-
darzenia historyczne, ale rowniez inne, czesto zwiazane z kultura popularna
(postaci filmowe, artystéw, zwierzeta). Pomnik moze podnies¢ lub obnizy¢
range miejsca, niekoniecznie musi wigzac si¢ z miejscem historycznie.

Poza pomnikami w przestrzeni miasta powszechne sg tablice pamiatko-
we i wotywne, epitafia lub kapliczki. Tablica pamiagtkowa to ,, plyta wykona-
na z drewna, wykuta z kamienia lub odlana z metalu, pokryta odpowiednig
inskrypcja, upamietniajaca donioste wydarzenie lub zastuzona osobistos¢”
(SzZOLGINIA 1982). Stosunkowo rzadko tablica pamigtkowa traktowana jest
jako walor poznawczy (turystyczny). Najczesciej odkrywana jest podczas
uroczystosci rocznicowych, bywa nietrwale umocowana w $wiadomosci
ludzkie;j.

Szczegblne znaczenie dla dziedzictwa historycznego i kulturowego, dla
zachowania i przekazania nastepnym pokoleniom $wiadectwa historii, Zré-
del i dokumentéw maja cmentarze. Niejednokrotnie s3 cennym zabytkiem
architektonicznym, na ktéry skladaja sie rzeZby, pomniki, nagrobki, grobow-
ce i kaplice $wiadczace o cechach i pochodzeniu zmarlego oraz o okresie,
w ktérym powstaly. Przestrzen cmentarza zawiera istotny pierwiastek este-
tyczny, na ktéry sklada sie architektura krajobrazu tworzaca tozsamos¢ ne-
kropolii. Wraz z rozwojem cmentarzy pojawialy sie formy zdobnictwa gro-
bow (sarkofagi, epitafia), rozkwitala sztuka grobowa, zwana sepulkralna,
charakteryzujaca sie ré6znymi formami nagrobkow i specyficznym zdobie-
niem symbolicznym. Przestrzeni sepulkralna generuje wartosci historyczne
i krajoznawcze, takie jak architekture, sztuke, stowo pisane, oprawe roslinna.
Jest wytworem pracy ludzkiej i stanowi istotny element dziedzictwa lokalnej
spolecznosci.

Cmentarz jest pewnym fragmentem przestrzeni miejskiej, w ramach kto-
rego realizowana jest przez okreslong spolecznos¢ praktyka grzebania zmar-
lych odpowiadajaca wyznaniowym, etniczno-kulturowym i innym potrze-
bom danej spolecznosci. Wobec tego za najwazniejsza ceche cmentarza nale-
zy uznac jego znakowaq rozpoznawalnos¢. Nekropolie sa efektem realizacji
potrzeb kulturowych wyzszego rzedu, z tego wzgledu maja istotne znacze-
nie w zaspokajaniu potrzeb poznawczych zwigzanych z kultura i historia.
Walorem poznawczym cmentarza jest w rzeczywistosci jego infrastruktura
stanowigca o jego charakterze. Mozna wrecz wysuna¢ teze, Ze wzmacnia on
wiezi ludzkie, budujac tozsamos¢ kulturowa miasta.
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Zabytkowe obiekty architektoniczne swiadcza o sposobie ksztaltowania
przestrzeni miejskiej w przeszlosci i stanowia istotng skladowa przestrzeni
pamieci. Obiekty architektoniczne sq opisywane w przewodnikach i folde-
rach turystycznych, sa istotnymi elementami szlakéw tematycznych i histo-
rycznych. Niestety, sa réwniez przykladem braku cigglosci pamieci, wielo-
krotnie wraz z uplywajacym czasem tracac swa historyczng tozsamos¢, kto-
rej podtrzymanie ogranicza sie do lakonicznej informacji krajoznawczej.

Toponimia miejska jest takze istotnym elementem przestrzeni pamieci
miejskiej. Nazwy ulic, placéw, skweréw, dzielnic miasta przypominaja o his-
torii ludzi, wydarzeri i miejsc bezposrednio lub posrednio zwigzanych
z miastem. Toponimia zachowuje $lady historyczno-topograficznego obrazu
przestrzeni, w ktorej zalozono miasto, dokumentuje dzialalnos¢ czlowieka
i fakty historyczne. Jednoczesnie nazewnictwo ulega nastepujagcym zmianom
w zaleznosci od decyzji aktualnego ,,wlasciciela” przestrzeni.

Przestrzeni pamieci podlega procesom konsolidacji, ktéra polega m.in. na
organizowaniu szlakéw tematycznych, historycznych, pamieci, laczacych
odlegte od siebie miejsca historyczne i czgstkowe przestrzenie pamieci. Orga-
nizacja szlakéw moze sta¢ sie impulsem do odnowienia pamieci o zapomnia-
nym miejscu lub obiekcie, istotnym z perspektywy geograficznej, historycz-
nej czy kulturowej. Turystyczng wartos¢ szlaku zwieksza zawsze system
informacji krajoznawczej (turystycznej).

Odmienng grupa ksztaltujaca przestrzen pamieci sg jej elementy nie-
materialne (duchowe), takie jak np. zwyczaje, obrzedy, jezyk, zachowane
w ludzkiej pamieci nazwy, historie, opowiesci stanowigce o tozsamosci lo-
kalnej i przekazywane z pokolenia na pokolenie. Specyficzng grupa elemen-
tow niematerialnych sa wydarzenia i uroczystosci rocznicowe, majace na
celu utrwalanie pamieci zbiorowej o wydarzeniach historycznych (np. dzia-
lalnos¢ historycznych grup rekonstrukcyjnych). Niestety, sa mniej trwale
i moga podlegac szybszej degradacji niz zasoby materialne.

Trwalos¢ dawnych struktur i form przestrzennych nalezy do wartosci
i cech wyjatkowych, skladajacych sie na wspoélczesnie definiowang tozsa-
mos¢ kulturowo-historyczng przestrzeni geograficznej. Postepujaca od XIX
wieku industrializacja i nowa urbanizacja wywolaly presje na historyczne
przestrzenie. Nastepowala radykalna zmiana struktury miast, co doprowa-
dzilo do zacierania istniejacych przestrzeni pamieci, ich modyfikowania lub
ograniczania - przeksztalcone lub zlikwidowane obiekty, miejsca zastepo-
wane tablicami, pomnikami, §wiadczacymi o cigglosci pamieci. Proces za-
chowania pamieci w topografii miasta nie zawsze jest mozliwy, co w kon-
sekwencji prowadzilo do jej zatarcia. Przykladem zatarcia pamieci w topo-
grafii miasta jest Warszawa, ktora po II wojnie swiatowej, szczegélne jej le-
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wobrzezna czesé, otrzymala swego rodzaju nowa tozsamos¢, a przestrzen
pamieci historycznej sprzed II wojny $wiatowej ulegla znacznej modyfikacji
lub calkowitej likwidacji. W tym aspekcie mozna moéwi¢ réwniez o prze-
strzeni wymarlej, opuszczonej lub diametralnie przeksztalcone;.

4.3.2. EDUKACJA | WYCHOWANIE

Kontakt turysty lub krajoznawcy z przestrzenia $mierci rodzi wiele skutkéw
wychowawczych i socjalizacyjnych. Turystyka ma wszechstronne mozliwos-
ci oddzialywania na rozwdj osobowosci czlowieka, a jej wychowawcze skut-
ki dotycza nie tylko samych turystow, ale réwniez mieszkarficow obszaréw
turystycznych. K. PRZECLAWSKI (1996), opisujac wychowawcze aspekty tury-
styki, zwraca uwage na cele wychowania przez turystyke - pozytywne
(eufunkgcje) i negatywne (dysfunkcje) - oraz na czynniki determinujgce wy-
chowawcze efekty turystyki.

Glownym celem wychowawczym turystyki jest poznanie nieznanej zbio-
rowosci, kultury i ich zrozumienie. Przez bezposredni kontakt z przestrzenia
$mierci turysta jest zmuszony do jej interpretacji. Jezeli proces ten jest dodat-
kowo wspomagany przekazem wiedzy (np. za posrednictwem opisu prze-
wodnickiego), to percepcja $mierci moze mie¢ zobiektywizowany charakter.

Do pozytywnych funkgji tanatoturystyki (eufunkgji) zaliczymy ksztalto-
wanie okreslonych postaw wobec $mierci, ksztaltowanie empatii do drugie-
go czlowieka, kreacje dzialalnosci twoérczej oraz poznanie problematyki
eschatologicznej. Proces poznawczy kultury $mierci, wazny zwlaszcza dla
mlodych turystéw, polega na bezposrednim poznaniu i zrozumieniu semio-
tyki $mierci, jej symboliki, tradycji i obrzedowosci.

Tanatoturystyka ksztaltuje okreslone postawy wobec réznych sfer rze-
czywistosci, w tym postawy altruistyczne wobec réznic kulturowych w po-
strzeganiu i ocenie $mierci. W oparciu o dzialalnos¢ krajoznawcza ksztattuje
$wiadomos¢ narodowa i postawe patriotyczng, utrwalajac pamiec o ,$mierci
za ojczyzne”. Wycieczki do miejsc zaglady czy na cmentarze wyznaniowe
moga prowadzi¢ do lepszej integracji czlonkéw spolecznosci, skladajacej sie
z przedstawicieli r6znych wyznan, kultur czy narodéw. Tanatoturystyka
dostarczajac emocjonalnych przezy¢ ksztaltuje uczucia, ktére sa swiadoma
interpretacja emocji, uwrazliwia na sacrum $mierci, wyzwala empatie wobec
cierpienia i bélu po $mierci drugiego czlowieka. Dzialalnos¢ tworcza moze
objawiac sie w postaci konkretnych prac na rzecz odwiedzanych miejsc. Mo-
ze to by¢ porzadkowanie cmentarzy, grobow, mogil w trakcie wakacyjnych
obozoéw, organizowanie szlakéw tematycznych upamietniajacych wydarze-
nia i ludzi, upowszechniajacych tragiczng historie. Dzialalnos¢ w zakresie
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porzadkowania lub organizowania przestrzeni $mierci moze by¢ istotnym
czynnikiem resocjalizacyjnym. Wycieczki tanatoturystyczne moga ksztalto-
wac i rozwija¢ zainteresowanie eschatologig, moga by¢ pomocne w zrozu-
mieniu sensu Zycia i w przygotowaniu do ,$mierci drugiego”, tym samym
wspiera¢ pedagogike $mierci.

Wychowawcze i edukacyjne funkcje tanatoturystyki nie ograniczaja sie
tylko do ksztaltowania osobowosci turysty. Tanatoturystyka oddziatuje wy-
chowawczo réwniez na ludnos¢ miejscowq. Zetkniecie kultur, systemow
wartosci, wzoréw zachowania powoduje u mieszkanicow rozbudzenie zain-
teresowarn i wzbogacenie wiedzy. Zmiany te zachodza na gruncie poznaw-
czym, ksztaltowania postaw i dzialania tworczego. Przykladem moze by¢
zmiana w ocenie cmentarzy wojennych z I wojny swiatowej w Beskidzie
Niskim. Cmentarze te jeszcze w latach dziewiecdziesigtych XX wieku pozo-
stawaly zdewastowane i zapomniane, traktowane byly przez lokalng spo-
tecznos¢ jak obcy element miejscowego krajobrazu. Dzi§ cmentarze sa odres-
taurowywane, stanowia materialne dziedzictwo Bitwy Gorlickiej, ktorej
historia stata si¢ podstawa zorganizowania produktu turystycznego, jakim
jest Szlak Cmentarzy Wojskowych I Wojny Swiatowej. Proces zmian zostat
zapoczatkowany przez zainteresowanych cmentarzami turystéw i krajo-
ZNawcow.

Fot. 11, 12. Krypty w Sanktuarium Matki Bozej Koderiskiej - Polska
(autor: S. Tanas)

Niestety ruch turystyczny generuje réwniez niepozadane, negatywne
funkgje. Dysfunkcje tanatoturystyki wynika¢ moga z powierzchownego poz-
nania przestrzeni $mierci, traktowanej jako przestrzern niechciana, naltadowa-
nej negatywnymi emocjami. Przestrzeri §mierci moze by¢ uwazana za miej-
sce kontaktu z popkulturowym wizerunkiem $mierci. Ruch turystyczny
moze prowadzi¢ do nadmiernego i niepozadanego eksploatowania tej prze-
strzeni, jej komercjalizacji turystycznej i profanacji. Z tego wzgledu lokalna
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spolecznoé¢ moze negatywnie odnosi¢ sie do wykorzystania przestrzeni
sacrum na potrzeby turystyki (fot. 10, 11).

O sile wychowawczego oddzialywania turystyki decyduja: turysta (jego
rola i pozycja spoleczna, doswiadczenie turystyczne), wartosci odwiedza-
nego miejsca, organizacja wycieczki oraz osobowos¢ wychowawcy (prze-
wodnika, organizatora) (PRZECLAWSKI 1996). Wymienione czynniki moga
wywolywac okreSlone zachowania pozadane (socjalizacyjne) lub niepoza-
dane (dewiacyjne). W przypadku przestrzeni $mierci obserwujemy niepoza-
dane zachowania turystéw, najczesciej nierespektujacych powagi miejsca lub
traktujacych przestrzen $mierci za niezwykla atrakcje turystyczna.

Celem poznawczej wizyty w przestrzeni $mierci, z perspektywy proble-
matyki pedagogicznej i edukacyjnej, jest m.in. uswiadomienie i przekazanie
wzordw postepowania, zachowania wobec $mierci, ochrona przestrzeni
$mierci, obrzedowosci, tradycji bedacych elementami dziedzictwa kulturo-
wego utrwalajacego tozsamos$¢ narodowg, regionalna i lokalna. Efektem tego
powinno by¢ zrozumienie potrzeby organizowania infrastruktury turystycz-
nej, szlakéw, tablic, przewodnikéw sluzacych propagowaniu wiedzy histo-
rycznej oraz zrozumienie dzialar instytucji pracujacych na rzecz ochrony
i zachowania dziedzictwa kulturowego, w tym na rzecz ochrony, np. zabyt-
kowej przestrzeni sepulkralnej. Jednym z celow interpretacji jest obalanie
mitéw, blednych przekonar, ktére s powszechne w sferze percepcji $mierci.
Edukacja tanatologiczna z zakresu historii $mierci, umiejetnosci , czytania”
przestrzeni cmentarzy, odkodowywania symboliki sztuki sepulkralnej po-
winna z tego wzgledu obejmowac réwniez przewodnikéw turystycznych,
ktorych jakos¢ przekazu determinuje stosunek odbiorcy (turysty) do $mierci,
zmieniajac jego postawe i zachowanie w obrebie przestrzeni $mierci. Dzia-
lalnos¢ edukacyjna i wychowawcza w ramach tanatoturystyki winna zmie-
rza¢ do zaangazowania turysty lub krajoznawcy w interpretacje dziedzictwa
kulturowego w takim stopniu, aby zacheci¢ do ochrony i racjonalnego zarza-
dzania walorami kultury $mierci.

4.3.3. KRAJOZNAWSTWO W PRZESTRZENI TANATOTURYSTYKI

Krajoznawstwo to opis szczegélowy kraju badz jego regionu lub wszech-
stronna wiedza o kraju rodzinnym, w szczegdlnosci o swoim regionie (Mie-
dzynarodowy... 1961). Krajoznawstwo nie musi by¢ tozsame z turystyka, po-
niewaz zdobywanie wiedzy o regionie nie musi odbywac¢ sie w czasie wol-
nym od pracy. Wspélczesnie krajoznawstwo pelni funkcje przede wszystkim
edukacyjng i kulturalna, pobudzajac zainteresowanie dziedzictwem kulturo-
wym, propagujac wartosci, normy i wzorce kulturowe. Krajoznawstwo uczy
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umiejetnosci wyboru tego, co z débr kultury jest najcenniejsze i najbardziej
wartosciowe, co prowadzi do wszechstronnego rozwoju osobowosci (KRU-
CZEK, KUREK, NOWACKI 2007, s. 21). W. LIPNIACKI (1985) wskazuje na dzialal-
nos¢ poznawcza w krajoznawstwie jako przyczynek do integracji wiedzy.
Uogodlniajace spojrzenie krajoznawcze moze wplywac na zmiany w dotych-
czasowym sposobie myslenia o poznawanym Swiecie, w tym rowniez
0 Smierci.

Organizowanie zaje¢ dydaktycznych lub wychowawczych w okreslo-
nych przestrzeniach tanatoturystyki wzmacnia przekaz historyczny, §wiato-
pogladowy i religijny doprowadzajac do socjalizacji spolecznej i ksztalcenia
postaw patriotycznych.

Wycieczki do Panstwowego Muzeum Auschwitz-Birkenau w Oswieci-
miu maja m.in. na celu uswiadomienie ogromu zbrodni popelnionej przez
hitlerowcéw, ale réwniez majq przestrzegac przed ,,powtorka z historii”. Ob-
serwacja odwiedzajacych muzeum i jego otoczenie (wykazujacych sie m.in.
brakiem refleksji i niedostatecznym zachowaniem powagi, czy nadmiernym
filmowaniem i fotografowaniem), zagospodarowanie turystyczne otoczenia
muzeum (platne parkingi, baza gastronomiczna i noclegowa, sklepy z pa-
migtkami, obstuga i informacja turystyczna), turystyczny motyw odwiedzin
muzeum (komercyjny produkt turystyczny) swiadcza o traktowaniu bylego
obozu zaglady jak produktu turystycznego. Ocena takiego wykorzystania
przestrzeni $mierci jest bardzo trudna, poniewaz forma organizacji wyciecz-
ki moze by¢ uproszczong proba wsparcia swiadomego przekazu wiedzy
o0 historycznym miejscu lub sposobem na komercjalizacje przestrzeni $mierci.

Poznanie krajoznawcze jest umiejscowione w czasie i w przestrzeni geo-
graficznej. Krajoznawstwo obejmuje kazdy wymiar czasowy - zaréwno
przeszlos¢, terazniejszos¢, jak i przyszlosé. Przeszlos¢ nalezy rozpatrywac
jako skarbiec wiedzy, nie jako grobowiec przeszlosci. Uczy bowiem rozu-
mie¢ historie i teraZniejszos¢, bedaca jedynie etapem niezbyt odleglej przy-
szlosci. Wobec tego, poprzez zrozumienie przeszlosci i dzialanie terazniejsze,
krajoznawca pomnaza zasoby kulturowe dla przyszlych pokolen. Z tego
wzgledu poznanie i zrozumienie historii §mierci, znaczenia $mierci w kultu-
rze regionu powinno by¢ bodZcem do poszanowania i afirmacji Zycia oraz
pracy na rzecz przyszlych pokolen.

Krajoznawca interesuje sie¢ w szczego6lnosci ziemia ojczysta, wobec czego
umacnia odrebnos¢ kulturowa, narodows i regionalng, natomiast kraj rozu-
mie jako srodowisko wychowawecze, jednolite terytorialnie, spolecznie i kul-
turowo, do ktérego przystosowal sie w trakcie swojego zycia. To przystoso-
wanie ma wplyw na emocjonalne zwigzki ze swoja ,mala ojczyzna”, z lo-
kalng spolecznoscig, lokalnym dziedzictwem kulturowym. W przypadku
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$mierci bedzie to np. tradycja obrzedowosci zalobnej. Krajoznawca nie za-
dowoli sie¢ wiedza przekazana, lecz odkrywa ja na wlasny sposéb, dazac do
szczegblowego poznania rzeczy i nieznanych faktéw. Jego poznanie ma cha-
rakter interdyscyplinarny. Krajoznawca nie tylko poznaje otaczajaca go rze-
czywistos¢, ale rowniez poprzez przetwarzanie pozyskanych informacji
moze ksztaltowac ja od nowa. Poznawane srodowisko wychowuje go, wzbo-
gaca i uszlachetnia (LIPNIACKI 1985).

W przypadku dzialalnosci turystyczno-krajoznawczej idealem wycho-
wania jest uksztaltowanie czlowieka wrazliwego intelektualnie i spolecznie,
przygotowanego do $wiadomego zycia w konkretnym $rodowisku geogra-
ficznym, przyrodniczym i spolecznym, jak réwniez rozwiniecie jego moty-
wagji do cigglego samowychowania i samoksztalcenia. W przypadku zainte-
resowania przestrzenia $mierci jako naczelny cel nalezy przyja¢ nabycie
wartoéci humanistycznych, takich jak szacunek do zycia i $mierci, poszano-
wanie czlowieka, jego godnosci i wolnosci. Godnosc¢ i wolnosé czlowieka jest
Scisle skorelowana ze stosunkiem do historii paristwa i narodu.

Cmentarze, pomniki, muzea winny by¢ miejscem wykorzystywanym
w procesie ksztalcenia postaw humanistycznych, w tym patriotycznych.
W kanonie krajoznawczym powinny znaleZ¢ sie przestrzenie i artefakty upa-
mietniajace , $mier¢ narodowa”, jak np. cmentarze (w tym nekropolie naro-
dowe), grobowce, krypty i kaplice grobowe (groby wladcéw i ich rodzin,
groby pisarzy i artystéw, przywodcow i dzialaczy politycznych, groby du-
chownych, blogoslawionych i swietych, groby symboliczne, kaplice i gro-
bowce rodowe, krypty koscielne i ossuaria), miejsca masowej $mierci i zbio-
rowe mogily (obozy koncentracyjne, obozy zaglady, obozy jenieckie, mogily
partyzanckie), muzea, wystawy i wydarzenia historyczne (kolekcje portre-
tow trumiennych, krzyze, sarkofagi, plyty nagrobne i epitafia, starodruki
z mowami pogrzebowymi, rytualy pogrzebowe, misteria, Swieta religijne)
oraz inne obiekty upamietniajgce narodowaq kulture $mierci (fot. 13, 14).

Postawa patriotyczna przejawia sie réwniez w przeciwstawianiu si¢ dzia-
laniom destrukcyjnym oraz traktowaniu przejawéw zycia spolecznego i efek-
tow dzialania narodu jako rezultatéw wlasnej pracy. W tym przypadku prze-
strzenie tanatoturystyki sa miejscem ksztalttowania postaw tolerangji i szacun-
ku do innych przekonar, tradydiji i religii, miejscem uznania prawa drugiego
do odmiennych pogladéw (,, Wszyscy jestesmy réwni wobec $mierci”). Goto-
wos¢ niesienia opieki i pomocy jednostkom slabszym, potrzebujacym dotyczy
réwniez , umierajgcych” cmentarzy, osamotnionych po zakretach historycz-
nych, opuszczonych w konsekwencji przesiedlen. Stosunek do dziedzictwa
kulturowego winien uwzglednia¢ postawy niezbedne do racjonalnego i efek-
tywnego korzystania z débr kultury bedacych wlasnoscia i skarbem narodu.
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Fot. 13, 14. Wystawa ,, Memoriae Piastorum Principum Silesiae”
w Muzeum Piastéw Slaskich w Brzegu
(autor: S. Tanas)

Poza wymienionymi celami dzialalnosci krajoznawczej wazny jest cel
dokumentacyjny i popularyzacyjny. Cel dokumentacyjny realizowany jest
poprzez kompletowanie kartotek, fotografii, filméw, rycin stanowigcych
podstawe zachowania w pamieci zastanej lub historycznej rzeczywistosci,
ktora mozna by wykorzysta¢ w przyszlosci do jej odtworzenia. Temu stuzy¢
moze kolekcjonowanie fotografii obiektow sepulkralnych. Cel popularyza-
cyjny realizowany jest przez przekazywanie spoleczeristwu zdobytej wiedzy
na temat przestrzeni $mierci i jej percepdji.

Reasumujac rozwazania zagadnieni krajoznawczych w przestrzeni $mier-
ci mozna powiedzie¢, ze przestrzen tanatoturystyki sprzyja realizacji celow
krajoznawczych, tym samym wspomaga proces edukacji i wychowania
W poczuciu tozsamosci lokalnej i narodowej oraz budowania, szczegélnie
wsrod mlodego pokolenia, postaw patriotycznych opartych na historii , ma-
tej ojczyzny” i historii calego narodu.

4.4. ROZWO] PRZESTRZENI TANATOTURYSTYKI
NA PRZYKLADZIE PAMIECI O AKTACH
TERRORYSTYCZNYCH I LUDOBOJSTWIE

W latach osiemdziesigtych minionego wieku zaczeto odnotowywac podréze
poznawcze do miejsc, w ktérych w stosunkowo nieodleglej przesziosci miat
miejsce akt terroru lub zbrodni wojennej. Cho¢ podréze do miejsc terroru, lu-
dobojstwa czy zdarzer zbrojnych maja dluga historie, to wycieczki w celu
poznania miejsca zbrodni - o ktérej pamie¢, szczegdlnie wsrdd lokalnej spo-
lecznosci jest nadal zywa wywolujac silne emocje - byly i sa kontrowersyjna
nowoscia (SHARPLEY, STONE, red. 2009, STONE 2012). Che¢ odbycia tego typu
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podrézy moze wynika¢ z réznych motywoéw, np. z potrzeby oddania czci
ofiarom, empatii wobec nich i ich bliskich czy upamietnienia faktu zbrodni.
Potrzeby turystow moga mie¢ jednak charakter czysto emocjonalny, m.in.
che¢ dotarcia do miejsca napietnowanego zlem, okrucieristwem, noszacego
etykiete miejsca niebezpiecznego lub zakazanego, budzacego strach i odraze.

Konflikty zbrojne i terroryzm naleza do grupy czynnikéw majacych
wplyw na ograniczenie lub regresje ruchu turystycznego, pozostale to m.in.
czynniki spoleczne (przestepczosé, réznice kulturowe), polityczne (konflikty
na tle politycznym lub religijnym), zdrowotne (epidemie, choroby zakazne),
przemyslowe (zagrozenia chemiczne i jadrowe) i srodowiskowe (kleski zy-
wiolowe). Gléwnym powodem takiego stanu rzeczy jest brak mozliwosci za-
gwarantowania bezpieczenstwa turystom i organizatorom podrézy oraz
utrudnienia logistyczne w zorganizowaniu pobytu turystycznego na obsza-
rach niebezpiecznych.

Do czynnikéw ograniczajacych rozwdj turystyki nalezy réwniez zaliczy¢
bariery natury etycznej. Czy turysta, realizujac cele poznawczo-turystyczne,
powinien odwiedza¢ miejsca, w ktorych cierpia i ging ludzie, jednoczesnie
obserwujac skutki przemocy, niekoniecznie 1aczac pobyt z celami wyzszymi,
chociazby takimi, jak pomoc humanitarna? Najczesciej, ze wzgledéw bezpie-
czenstwa lub politycznych turysci sa w takich sytuacjach izolowani od $wia-
ta zewnetrznego, sa kwaterowani w zamknietych, bezpiecznych osrodkach,
ktore mozna okresli¢ ,gattami turystycznymi”, podrézuja w konwojach
chronionych przez uzbrojone jednostki policyjne, wojskowe lub prywatne,
obserwujac rzeczywistos¢ z , bezpiecznej” odleglosci, cho¢ w bezposrednim
kontakcie. W takiej sytuacji mozemy mowi¢ wrecz o teatralizacji cierpienia
ludzkiego.

We wspolczesnym Swiecie turystyka jest uwazana za jeden z najbardziej
dochodowych sektoréw gospodarki. W roku 2012 turystyka wygenerowala
9% swiatowego PKB oraz 8% eksportu najslabiej rozwinietych parnstw
(LDC), przynoszac rocznie 1,2 biliona dolaréw wplywéw z eksportu, przy
1,035 miliarda przyjazdéw turystéw zagranicznych. Jedno na 12 miejsc pracy
na $wiecie jest zorganizowane w sektorze turystyki. W roku 2012 wzrost
przyjazdéw turystow zagranicznych w stosunku do ubieglego roku byt sil-
niejszy w gospodarkach rozwijajacych sie (+4,1%). W Afryce wzrost osiggnat
6%, po duzym, 9-procentowym spadku w 2011 roku, gléwnie ze wzgledu na
niepokoje w Afryce Péinocnej. W roku 2011 obserwowano wyrazny spadek
przyjazdéw do Tunezji (-31%) i Egiptu (-32%) w stosunku do 2010 roku,
bedacy konsekwencja niepokojow politycznych i aktow przemocy. Podobny
trend obserwowano w 2011 roku w Jordanii (-13%), Libanie (-24%), Pales-
tynie (-15%) i Syrii (-41%) (UNWTO 2012, 2013).
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Sektor turystyki jest jednym z gléwnych dzialow wielu gospodarek
$wiata, w szczegolnosci krajow o nieustabilizowanej sytuacji spoleczno-poli-
tycznej i slabo rozwinietych gospodarczo, ale atrakcyjnych z perspektywy
realizowania potrzeb turystycznych. Przytoczone wyniki przyjazdéw zagra-
nicznych w 2011 i 2012 roku tylko w Afryce Pélnocnej pokazuja, w jakim
stopniu turystyka jest wrazliwa na niepokoje polityczne i brak bezpieczen-
stwa, bedace konsekwencja dzialalnosci terrorystycznej, zbrojnej lub krymi-
nalnej.

Akty przemocy, wojna i terroryzm z pewnoscig ograniczajg ruch tury-
styczny w relatywnie kroétkich okresach. Na zmiany w ruchu turystycznym
w regionie Azji Poludniowo-Wschodniej, jakie byly konsekwencja ataku ter-
rorystycznego na Swiatowe Centrum Handlu (WTC) w Nowym Jorku w ro-
ku 2001, wskazuja C. EDMOND i J. MAK (2006). Jednoznacznie wykazuja, ze
ruch turystyczny w krotkiej perspektywie czasu spada, lecz z czasem powra-
ca do wczesniej wyznaczonego trendu. Niestety wigza sie z tym znaczne
straty finansowe w wielu sektorach gospodarki (rys. 28).

Liczba przyjazdéw Powrot
A do linii

Akt terroru

Poziom przyjazdéw
przed aktem terroru

do poziomu
przed aktem
terroru

Czas

Rys. 28. Schemat spadku i wzrostu ruchu turystycznego po akcie terroru
Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie C. EDMOND, J. MAK (2006, s. 12)

W dluzszej perspektywie akty przemocy (ludobdjstwa, terroru) moga zo-
sta¢ upamietnione w przestrzeni geograficznej poprzez symbole - pomniki,
mogily, muzea czy parki tematyczne (historyczne). Z perspektywy czasu
zdarzenia tego typu moga stac sie impulsem do rozwoju historycznego wa-
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loru zwigzanego z aktem przemocy, nastepnie ewoluujac do atrakgji tury-
stycznej i produktu turystycznego. Mozemy moéwi¢ wéwczas o powstaniu
przestrzeni pamieci lub przestrzeni symbolicznej, wielokrotnie odwiedzanej
poznawczo przez turystow.

4.4.1. TERROR | LUDOBOJSTWO JAKO BARIERA
RUCHU TURYSTYCZNEGO

W drugiej polowie XX i na poczatku XXI wieku w dobie intensywnego roz-
woju gospodarczego $wiata, w tym turystyki, mamy wcigz do czynienia
z konfliktami zbrojnymi, niejednokrotnie skutkiem ktoérych sa akty zbrodni
wojennych i ludobdjstwa. Niepokoje wojenne skutecznie odstraszaja po-
tencjalnych turystow, cho¢ zdarzaja sie¢ wyjazdy na obszary konfliktow w ce-
lu bezposredniego kontaktu ,turysty” z rzeczywistoscia wojenna (wspol-
czes$nie jest to m.in. pogranicze Korei Pélnocnej i Poludniowej, Syria, Afga-
nistan, Pakistan, Irak).

Istotna dla opisywanego problemu jest skala wspoélczesnych zbrodni wo-
bec ludzkosci, ktore, zgodnie z postawiong tezg, stanowia czynnik znacznie
lub calkowicie ograniczajacy ruch turystyczny. Niestety stosunkowo nieod-
legle czasowo zbrodnie ludobdjstwa mialy i maja miejsce na obszarach
o znaczacych walorach turystycznych (BEECH 2009)8. Akty ludobdjstwa w os-
tatnim pétwieczu mialy miejsce m.in. w Bangaldeszu, Kambodzy (zbrodnie
ludobgjstwa popelnione przez Czerwonych Khmeréw), pétnocnym Iraku
(masakra Kurdow), bylej Jugostawii (masakra w Srebrenicy), Rwandzie
(konflikt miedzy Tutsi i Hutu), Darfurze (konflikt w Sudanie), Syrii (wojna
domowa) i na wielu innych obszarach Afryki i Azji (BRUNETEAU 2005).

Terroryzm jest forma przemocy politycznej polegajacej na stosowaniu
morderstwa lub zniszczenia (albo na grozbie zastosowania takich srodkéw)
w celu wywolania szoku i ekstremalnego zastraszenia jednostek, grup, spo-
leczenstw lub rzadoéw, czego efektem maja by¢ wymuszenia pozadanych
ustepstw politycznych, sprowokowanie nieprzemyslanych dzialan i zade-
monstrowanie wlasnych politycznych przekonann (BOLECHOW 2002, s. 35).
W grupie ludnosci cywilnej atakowanej poprzez akty terrorystyczne znalezli
sie w latach szes¢dziesigtych XX wieku rowniez turysci, ktorzy stali sie celem
bojowek terrorystycznych, partyzantéw i kryminalistow, porywajacych lub
usmiercajacych dla rozglosu czy osiggniecia wlasnych celow politycznych
lub korzysci majatkowych. W przypadku atakow na turystow mozemy

8 Turystyka do miejsc dokumentujacych ludobéjstwo w anglojezycznej literaturze przed-
miotu nosi nazwe genocide tourism (turystyka ludobojstwa) (BEECH 2009).
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mowic o terroryzmie miedzynarodowym, angazujacym obywateli lub tery-
torium wiecej niz jednego kraju. Terroryzm religijny moze z kolei godzi¢
w turystyke pielgrzymkowa.

Tab. 11. Wybrane ataki terrorystyczne na turystéw na swiecie

Data Miejsce ataku Opis zdarzenia
51111970 Tel Awiw (Izrael) Atak na Hotel Savoy w Tel Awiwie
13 111978 Sydney (Australia) Zamach na hotel Hilton w Sydney
Mekka (Arabia Sau- Zajecie Wielkiego Meczetu w Mekce przez
2X11979 . . . .
dyjska) islamskich terrorystow
26 IX 1980 Monachium (Niemcy) Zamach bombowy podczas Oktoberfest
7 X 1985 Aleksandria (Egipt) Porwanie statku Achille Lauro
22 IX 1989 Deal (Irlandia) Wybuch bomby podiozonej przez IRAw
osrodku wczasowym Royal Marines w Deal
Zastrzelenie w poblizu piramid w Gizie grec-
18 IV 1996 Giza (Egipt) kich turystéw, ktérych islamisci wzieli za
Izraelczykéw
28 VII 1996 Aflanta (USA) Wybuch bomby w czasie koncertu Atlanta
Olympic Games
18 IX 1997 Kair (Egipt) fa/mach pr’zed’M_uze'um Eglpsl,qr'n, w wyniku
térego zgineli niemieccy turysci
17 XI11997 Luksor (Egipt) Atak na turystow
15X 1997 Kolombo (Sri Lanka) Atak na Hotel Galedari Meridian
11 IX 2001 Nowy York (USA) Atak na Swiatowe Centrum Handlu (WTC)
. Atak czeczenskich terrorystow na Centrum
2-26X2002 | Moskwa (Rosja) Teatralne na Dubrowce w Moskwie
. Zamach na hotel i turystoéw izraelskich oraz
28 X2002 Mombasa (Kenia) proba zestrzelenia samolotu w Mombasie
12 X 2002 Kuta (Bali - Indonezja) | Dwa zamachy bombowe na bar i klub
16 V 2003 Casablanca (Maroko) Atak samobojczy
5 VIII 2003 Dzakarta (Indonezja) Atak bombowy na Hotel Marriott
. . Zamachy bombowe w pociggach
11 11 2004 Madryt (Hiszpania) podmiejskich w Madrycie
7 X 2004 Taba (Egipt) Zamach bombowy
23 VII 2005 Sharm El Shejk (Egipt) Zamachy bombowe
Srinagar, Jammu, .
11 VII 2006 Kashmir (ndie) Zamachy bombowe na turystow
24 IV 2006 Dahab (Egipt) Zamachy bombowe
31 XII2006 Bangkok (Tajlandia) Zamachy bombowe
20 IX 2008 Islamabad (Pakistan) Zamach na hotel Marriott
26-29 XI2008 | Bombaj (Indie) Ataki na hotele w centrum Bombaju
. . Wybuchy bomb w luksusowych hotelach
17 VII 2009 Dzakarta (Indonezja) Marriott i Ritz-Carlton
. Zamach samobdjczy na autokar z turystami z
18 VII2012 Burgas (Bulgaria) Izraela autobus eksplodowat przed lotniskiem

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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Turystyka przyjazdowa i wyjazdowa jest bardzo podatna na niestabil-
nos¢ polityczng, np. wojny, akty przemocy, zamieszki, przewroty czy strajki.
Przyklady najkrwawszych i najbardziej spektakularnych atakow terrorys-
tycznych wobec turystoéw wskazuja, Ze niestabilnos¢ polityczna jest jednym
z elementéw, ktéry niszczy turystyke w dowolnym miejscu $wiata. Terro-
rysci za cel swych atakéw wybieraja hotele, restauracje, bary, kluby, dworce,
w taki sposob, zeby wsréd ofiar byli turysci wielu narodowosci (tab. 11).

W XX wieku terroryzm stal si¢ akceptowangq taktyka powstarnicza, szcze-
golnie w krajach rozwijajacych sie na obszarach kolonialnych Afryki i Azji
Poludniowej, gdzie celem atakow staly sie osoby przyjezdne. W krajach wy-
soko rozwinietych terroryzm rozwinal sie¢ m.in. za sprawa baskijskiej organi-
zacji terrorystycznej ETA (Kraj Baskow i Wolnos¢) oraz Irlandzkiej Armii
Republikanskiej (IRA), ktére rowniez atakowaly cele turystyczne (np. ETA
w 1996 roku rozpoczela zmasowane ataki na kurorty turystyczne Hiszpanii,
w tym na Majorce, a IRA podkiadala bomby w centrach rozrywki i restau-
racjach na obszarze Wielkiej Brytanii). Od lat siedemdziesigtych minionego
stulecia Front Wyzwolenia Narodowego Korsyki (FLNC) atakuje kompleksy
turystyczne na Korsyce.

W latach szes¢dziesiagtych i siedemdziesigtych XX wieku organizacje pa-
lestyriskie zainteresowaly sie transportem lotniczym, wydarzeniami sporto-
wymi i centrami ruchu turystycznego jako tatwymi celami atakéw o znacze-
niu miedzynarodowym w wojnie z Izraelem. Ataki na izraelskie cele tury-
styczne majg miejsce do dzis$ (najczesciej w Jerozolimie, Tel Awiwie, Hajfie).

W latach siedemdziesiatych kolejna fala terroru zwigzana byla z rozwo-
jem fundamentalizmu islamskiego, ktorego gléwnym osrodkiem stat sie pod
koniec dekady Iran. Podobne dzialania podjely ugrupowania partyzanckie
w Ameryce Laciniskiej i Azji Poludniowej, atakujac cele turystyczne lub upro-
wadzajac turystow dla rozglosu lub pozyskania srodkéw finansowych na
walke zbrojng. Niejednokrotnie porwan turystéw dokonywaly kartele nar-
kotykowe w wojnie z miejscowa wladza.

Od 1975 roku Ormianiska Tajna Armia na rzecz Wyzwolenia Armenii
(ASALA) atakowala przez 10 lat biura linii lotniczych. W latach dziewiec-
dziesiagtych mialy miejsce ataki w Turcji (wczesniej rowniez na Cyprze), byly
to uprowadzenia turystéw lub zamachy na hotele i restauracje w miejsco-
wosciach wypoczynkowych, przeprowadzane m.in. przez czlonkéw Partii
Pracujacych Kurdystanu. W Egipcie w latach dziewiec¢dziesigtych minionego
wieku jednym z gléwnych celow islamistycznego terroru byli réwniez tu-
rysci. Pomijajac tradycyjng nieche¢ fundamentalistéw do szerzenia ,,zachod-
niej kultury” na islamskiej ziemi, gospodarka turystyczna jest jednak jednym
z najwazniejszych Zrédel dochodéw budzetowych Egiptu. W pazdzierniku
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1992 roku bojownicy islamscy zorganizowali zasadzke na autobus turystycz-
ny, zabijajac jedna i ranigc kilka oséb. Zabita kobieta byla pierwszym cudzo-
ziemcem zamordowanym w Egipcie w latach dziewiecdziesigtych, co tym
samym rozpoczelo serie atakow na zagranicznych turystow, majacych dac
rozglos medialny egipskim bojownikom walczacym z éwczesnym rezimem
Hosniego Mubaraka.

W marcu 1993 roku walczacy islamisci nakazali wszystkim cudzoziem-
com wyjazd z kraju. Rozpoczeto liczne ataki na turystoéw, realizujac plan za-
lamania gospodarczego kraju i obalenia rzagdu. Akty przemocy mialy miejsce
podczas rejséw po Nilu, w Kairze (m.in. w kwietniu fundamentalisci islams-
cy ostrzelali omylkowo przed hotelem turystow greckich, mylac ich z grupa
izraelska; zginelo 18 os6b), w Hurgadzie w prowingcji Asjot w Gérnym Egip-
cie. W latach 1992-1997 zginelo w Egipcie ponad 90 obcokrajowcéw. W rok
po rozpoczeciu kampanii terroru, w 1993 roku, wplywy z turystyki spadly
o polowe, tj. 0 1,5 mld dolaréw (Encyklopedia ... 2002, s. 403). Do najkrwaw-
szych zamachéw w Egipcie doszlo w Luksorze (17 listopada 1997 r., przed
kompleksem $wigtyni Deir el-Bahari mial miejsce atak cztonkow Grupy Is-
lamskiej na turystow; zginely 62 osoby), Tabie (w pazdzierniku 2004 r. 34
ofiary $miertelne atakéw bombowych) i w Sharm el-Sheikh (23 lipca 2005 r.
w wyniku wybuchéw bomb zginelo 88 os6b, a ponad 200 zostalo rannych).

Ataki na turystow mialy miejsce réwniez w innych regionach $wiata.
16 maja 2003 roku w Casablance w Maroku w wyniku serii samobdjczych za-
machéw bombowych terrorystéw z grupy Jihadia Salafia, zgineto 33 cywi-
léw, w tym zagraniczni turysci. 18 stycznia 2012 roku uzbrojeni napastnicy
na po6lnocy Etiopii zaatakowali grupe europejskich turystéow, zabijajac pieciu,
ranigc dwoch i porywajac kolejnych dwoéch. W archiwach prasowych mozna
odnalez¢ wiele informacji na temat atakéw wobec turystow lub ich porwar,
np. na Bali (w 2002 r. zamachy bombowe), w Islamabadzie, Bombaju i w wie-
lu innych zakatkach $wiata, gdzie europejscy turysci zostali zaatakowani
przez fundamentalistow islamskich majacych na celu zastraszenie i znieche-
cenie do przyjazdoéw. Przykladem wylgczenia obszaru dla turystyki w ostat-
nich latach jest jedna z najwazniejszych atrakgji turystycznych w Pakistanie -
Dolina Swat, ktéra okazala sie by¢ réwniez jednym z najwazniejszych celow
Al Kaidy. Tym samym znany obszar trekkingu wysokogorskiego w péinoc-
nym Pakistanie oraz brama do najwyzszych partii Himalajow zostaly zam-
kniete dla ruchu turystycznego. Najtragiczniejszy w historii atak terrory-
styczny na himalaistéw mial miejsce w czerwcu 2013 roku w bazie pod Nan-
ga Parbat, w konsekwengji ktérego zginelo 10 obcokrajowcow.

Najczestsza metoda dzialania terrorystow sa zamachy bombowe, ale
w latach siedemdziesiatych XX wieku popularng metoda staly sie upro-
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wadzenia zakladnikéw oraz porwania samolotéw i statkéw, dajace dostep
do srodkéw masowego przekazu (tab. 12).

W latach 1969-1981 doszlo na swiecie do ponad 550 porwar samolotéw
(Encyklopedia ... 2002, s. 225-226), w tym wielokrotnie z turystami na pokla-
dzie. Spadek liczby porwar nastapil w drugiej polowie lat osiemdziesiatych,
przede wszystkim ze wzgledu na rozw6j srodkow bezpieczeristwa w lot-

Tab. 12. Wybrane ataki terrorystyczne na samoloty pasazerskie i terminale lotnisk na swiecie,
w ktorych ucierpieli turysci

Nazwa linii .
Data Jotniczych/ lotnisko Opis (grupa terrorystyczna)

28 VII1968 |EL AL

Porwanie pierwszego samolotu izraelskiego (Ludowy
Front Wyzwolenia Palestyny - LFWP)

Katastrofa samolotu de Havilland DH 106 Comet, lot
284, w wyniku wybuchu bomby

Katastrofa samolotu Convair 990, lot 330, w wyniku
wybuchu bomby w luku bagazowym (LFWP)

ElAl, Swissair, BOAC, | Porwanie pigciu samolotéw i wysadzenie trzech z nich

12X1967 | Cyprus Airways

21111970 Swissair

6-9IX 1970 TWA, Pan Am na lotnisku Dawsons Field w Jordani (LFWP)
2611972 Jugoslovenski Katastrofa samolotu McDonnel Douglas DC-9 w wy-

Aerotransport niku wybuchu bomby w luku bagazowym (Utaszy)
30V 1972 | Lod (Izrael) Masakra na lotnisku Lod (Japoriska Armia Czerwona)
27 VI1976 | Air France Uprowadzenie samolotu Airbus A-300, lot 139 (LFWP)

Katastrofa samolotu w wyniku wybuchu bomb

7IX1974 | TWA (LFWP) wyniwy Y
13X1977  |Lufthansa Uprowadzenie samolotu Boeing 737 (LFWP)
12111979 Air Rhodesia Zestrzelony samolot Vickers Viscount, lot 825 (ZIPRA)
7 VIII 1982 | Ankara (Turcja) Podlozenie bomby na lotnisku w Ankarze (ASALA)

Katastrofa samolotu Boeinga 747, lot 182, w wyniku

23VI1985 | AirIndia wybuchu bomby (Babbar Khalsa)

23 XI1985 | Egypt Air Uprowadzenie samolotu (Grupa Abu Nidala)
Wieden (Austria), . .
27 X1 1985 Rzym (Wlochy) Zamachy na lotniskach (Grupa Abu Nidala)

25 X111986 |Iraqi Airways Uprowadzenie i katastrofa samolotu
Katastrofa samolotu Boeing 747, lot 858, w wyniku
wybuchu bomby (agenci Pn. Korei)
Pan American World | Katastrofa samolotu Boeing 747, lot 103, w wyniku
Airways (Lockerbie) | wybuchu bomby (agenci libijscy)

Katastrofa samolotu McDonnell Douglas DC-10, lot
191X1989 | UTA 772, w wyniku wybuchu bomby (Lib;ga)
24 XI11994 | Air France Uprowadzenie samolotu (Zbrojna Grupa Islamska)
Uprowadzenie i katastrofa samolotu Boeing 767, lot
961 (etiopscy terrorysci)
United Airlines, Uprowadzenie czterech samolotéw amerykariskich
American Airlines linii lotniczych i ich katastrofy (Al Kaida)

29 X11986 |Korean Air

21 XII 1988

23 XI1996 |Ethiopian Airlines

11 IX 2001

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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nictwie. W latach 1969-1994 porwano 850 samolotow, w efekcie czego ofiara
padlo 50 tys. ludzi, w tym 600 stracilo zycie (STRZEMIENIECKI 1994, s. 51).
Wiekszos¢ atakéw na turystow miala lub ma miejsce w najbiedniejszych
krajach swiata, gdzie turystyka odgrywa kluczowa role w lokalnej gospo-
darce. Terrorysci, chcgc zniecheci¢ turystéw do przyjazdu, tym samym blo-
kuja rozw6j gospodarczy i spoleczny danego regionu. Turystyka miedzy-
narodowa jest sektorem, ktéry opiera si¢ na kontaktach miedzyludzkich
i dialogu miedzykulturowym. Sukces w turystyce potrzebuje stabilnosci
politycznej, pokoju i bezpieczenistwa, z tego wzgledu miedzynarodowy
terroryzm rodzi negatywne skutki gospodarcze, polityczne i spoleczne,
w szczeg6lnosci w turystyce miedzynarodowej (BACZWAROW, NAPIERALA
2002). Potwierdzaja to przyklady najwiekszych zamachéw terrorystycznych,
godzacych bezposrednio lub posrednio w gospodarke turystyczna. Przelom
wiekéw XX i XXI zapisal najbardziej krwawe akty terroru, takie jak ataki
terrorystyczne w Egipcie w latach dziewiecdziesigtych i 2004-2005, naj-
wiekszy w historii zamach terrorystyczny z wykorzystaniem samolotow
pasazerskich we wrzesniu 2001 roku w Stanach Zjednoczonych Ameryki
czy najtragiczniejsze zamachy wspolczesnej Europy - w Madrycie w 2004
i w Londynie w 2005 roku.

Wyniki badan przeprowadzonych w Jordanii na grupie zagranicznych
turystéw z szesciu kontynentéw (ALSARAYREH, JAWABREH, HELALAT 2010,
s. 157) wskazuja na polityczna niestabilnos¢ jako istotny czynnik oddziatuja-
cy na turystyke. Wojny miedzy krajami sq destrukcyjne nie tylko dla gospo-
darki turystycznej walczacych panstw, ale réowniez dla krajow sasiednich.
Potwierdzeniem moga by¢ wojny w Zatoce Perskiej w latach 1991 i 2003.
Ruch turystyczny w Iraku zostal prawie catkowicie ograniczony, rowniez
w krajach sasiednich - Jordania i Syria. Podobnie niestabilna sytuacja w Pa-
lestynie, Syrii i Iranie ogranicza ruch turystyczny do Izraela. Oprocz bez-
posrednich zagrozen dla turystow oraz niszczenia infrastruktury turystycz-
nej i historycznych atrakcji konflikty i akty terroru majg réwniez dlugo-
falowy wplyw na wizerunek kraju lub regionu. Turystyka jest zawsze jedna
z pierwszych ofiar zbrojnych konfliktéw i aktéw przemocy oraz jednym
z glownych sektoréw gospodarki, na jaki maja wplyw wojny, dzialania
terrory-styczne lub niestabilnos¢ polityczna. Powolujac sie na cytowane
wyniki badan stwierdzono, ze az 78% respondentéw pytalo o sytuacje po-
lityczng w kraju przed wizytg, a 61% respondentéw postuchalo politycz-
nych ostrze-zeri, aby nie wybiera¢ sie do okreslonego kraju w trakcie kry-
zysu.

Wymierne korzysci zamachéw na turystow to:

a) gwarancja rozglosu;
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b) zaszkodzenie rozwojowi branzy turystycznej i jednoczesnie calej gos-
podarce, powodujac napiecia spoleczne i ostabiajac tym samym wla-
dze danego kraju;

c) brak ryzyka utraty poparcia ludnosci miejscowej ze wzgledu na nie-
akceptowane i budzace gleboki sprzeciw zachowania turystow wy-
nikajace z réznic kulturowych oraz wskazanie na nieréwnosci pomie-
dzy krajami rozwinietymi i rozwijajacymi sie, czego symbolem jest
luksusowa baza hotelowa;

d) fakt, ze sektor turystyczny jest relatywnie latwym celem atakow.

Biorac po uwage celowos¢ atakéw terrorystycznych wobec turystow
mozna wyr6znic¢ kategorie atakéw ze wzgledu na:

a) miejsce - atak w docelowym miejscu wypoczynku lub w strefie tran-
zytowej miedzy miejscem zamieszkania a miejscem wypoczynku (np.
na lotniskach lub w $rodkach transportu);

b) cel - w trakcie ataku turysta jest bezposrednim celem albo przypad-
kowa ofiarg;

c) rozglos - informacja o ataku wstrzymuje lub ogranicza ruch tury-
styczny do miejsca, w ktorym do niego doszlo.

Turysta jest wielokrotnie przypadkowa ofiara ataku. Moze zdarzy¢ sie
jednak, ze terrorysci wedlug przemyslanego planu atakuja wczesniej usta-
long grupe turystow lub turystow indywidualnych w celu uzyskania kon-
kretnych korzysci, nierzadko korzysci majgtkowych (porwanie i zagrozenie
straceniem zakladnikéw dla okupu). Najczesciej sa to kraje, w ktorych maja
miejsce konflikty na tle gospodarczym, etnicznym, politycznym czy religij-
nym. Przyklady ptyng z Turcji, Izraela, Palestyny, krajow Bliskiego Wschodu
i Afryki, Peru, Meksyku i pozostalych krajow Ameryki Laciniskiej, Sri Lanki,
Filipin i innych krajow Azji.

Nawet przy zachowaniu odpowiednich srodkéw bezpieczeristwa w sek-
torze podrozy i turystyki, zagrozenia terrorystycznego nie mozna calkowicie
wyeliminowa¢. Dzialalnos¢ odpowiednio przygotowanych stuzb moze
z pewnoscia poméc w zlagodzeniu spolecznych i gospodarczych konsek-
wengji atakéw terrorystycznych. Jednoczesnie wazne jest, aby umacniac
i upowszechnia¢ pozytywne efekty turystyki przynoszacej korzysci finanso-
we zaréwno ludnosci miejscowej, jak i systemowi spoleczno-gospodarczemu
panistwa, potrzebujacemu pomocy w stabilizacji polityczno-ekonomicznej.
Podroéze i turystyka przyczynia sie do ostabienia czynnikow prowadzacych
do terroryzmu, poprzez wspieranie rozwoju spoleczno-gospodarczego, two-
rzenie mozliwosci zatrudnienia oraz wspieranie wzajemnego zrozumienia
i tolerangji.
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4.4.2. PAMIEC O LUDOBOJSTWIE | TERRORZE
JAKO STYMULATOR RUCHU TURYSTYCZNEGO

B. BOLECHOW (2002, s. 17) zwraca uwage na subiektywne rozumienie nie-
winnosci i winy ofiar terroru. Winnymi moga by¢ turysci, poniewaz wspie-
raja finansowo rezim, podobnie jak wina moze by¢ przynaleznos¢ etniczna
albo klasowa ofiar. Niektére formy terroryzmu zwigzane s z uderzeniem
w ludzi niezaangazowanych bezposrednio w konflikt, ale zaangazowaniem
moze by¢ chociazby wspieranie gospodarki poprzez przyjazd turystyczny.
Ten kto dla jednego jest terrorysta, dla innego jest bojownikiem o wolnosc.
7 tej perspektywy obiekty dokumentujgce terror moga by¢ pomnikami
zbrodni i jednoczesnie chwaly. Rozumienie terroryzmu jest bardzo trudne,
cho¢ z perspektywy Zachodu jednoznacznie terroryzm jest zbrodnia.
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Rys. 29. Turystyczne wykorzystanie aktu przemocy w perspektywie czasu
Zr6dto: opracowanie wlasne

Konsekwencja terroryzmu sa miejsca pamieci odnotowujace zbrodnie,
Z czasem organizowane w muzea, mauzolea, miejsca pamieci odwiedzane
w réznych celach przez rodziny ofiar, miejscowq ludnos¢ lub turystéw. Pod-
r6ze do miejsc historycznie zwigzanych z konfliktami zbrojnymi staly sie po-
pularne juz w wieku XIX. Jednak dopiero w drugiej polowie XX wieku za-
réwno organizatorzy przestrzeni turystycznej, jak i sami turysci zaczeli trak-
towa¢ cmentarze, pomniki i miejsca dokumentujace akty przemocy w kate-
goriach atrakgji turystycznych. Dla upamietnienia terroru lub innej zbrodni
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organizowana jest przestrzen pamieci, ktéra moze podlega¢ komercjalizacji,
tym samym przeksztalcajac sie w przestrzen turystyczna i produkt tury-
styczny (rys. 29).

W ciggu ostatnich kilkudziesieciu lat odnotowano niezwykla mode na
nowy rodzaj muzedéw, jakimi s3 muzea-pomniki. Celem ich tworzenia jest
uczczenie, upamietnienie, udokumentowanie i badanie historii przemocy
(WILLIAMS 2007). W Europie powstalo wiele muzedéw i miejsc pamieci ludo-
bojstwa XX wieku. W Polsce do grupy najbardziej znanych i najczesciej od-
wiedzanych naleza muzea upamietniajace ofiary zbrodni wojennych z lat
1939-1945, m.in. Paristwowe Muzeum Auschwitz-Birkenau w Oswiecimiu,
byly ob6z jeniecki (wiezienie) na gérze Swiety Krzyz w Goérach Swieto-
krzyskich czy nowo organizowane Mauzoleum Martyrologii Wsi Polskich
w Michniowie. W latach dziewiecdziesiatych po zmianach ustrojowych poja-
wily sie izby pamieci zbrodni stalinowskich (np. Oddzial Muzeum Histo-
rycznego Miasta Krakowa ze stala wystawa , Krakowianie wobec terroru
1939-1945-1956") i muzea walki zbrojnej Polski Podziemnej (m.in. nowo-
czesne i interaktywne Muzeum Powstania Warszawskiego), cho¢ nadal nie
zostalo zorganizowane w Polsce centralne muzeum zbrodni stalinowskich.

Fot. 15, 16. Muzeum Historii Holokaustu Yad Vashem w Tel Awiwie - Izrael
(autor: S. Tanas)

Na $wiecie muzea-pomniki zaglady i ludobodjstwa sa stosunkowo po-
pularne, co wiagze sie z zainteresowaniem spoleczeristw wlasnym dziedzic-
twem i niejednokrotnie tragiczna historig. Najciekawsze tego typu obiekty,
stanowigce jednoczesnie wazny cel wycieczek turystycznych, to m.in. Mu-
zeum Historii Holokaustu Yad Vashem w Tel Awiwie (Izrael) (fot. 15, 16),
w Erewaniu Muzeum Ludobéjstwa Ormian - Cicernakaberd (Armenia), pola
$mierci - grupa kilkudziesieciu pomnikéw, muzeéw i parkéw pamieci
w Kambodzy (m.in. Tuol Sleng, Choeung Ek), Kigali Memorial Center
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w Rwandzie, na Batkanach Cmentarz-Pomnik Ofiar Masakry w Srebrenicy
w Potocarach. Muzeum Topografii Terroru w Berlinie (Topographie des
Terrors) upamietnia ofiary gestapo i SS. W Budapeszcie znajduje si¢ Mu-
zeum Represji Komunistycznych - Dom Terroru (Terror Haza Mtzeum), po-
$wiecone pamieci ofiar totalitaryzmu na Wegrzech w latach 1945-1956.
Muzeum i pomnik ,Czerwonego Terroru” (Red Terror Martyrs Memorial
Museum) w Addis Abebie w Etiopii jest upamietnieniem ofiar junty wojsko-
wej z lat 1974-1978.

Muzeum techniki terrorystycznej Hezbollahu w Mlicie w Libanie (Hez-
bollah’s Terror Tech Museum) jest nowoczesnym muzeum, bedagcym wizy-
towka dziatalnosci terrorystycznej i zbrojnej Hezbollahu. Muzeum Antyter-
rorystyczne w Denver w Stanach Zjednoczonych Ameryki (The Counterter-
rorism Education Learning Lab), otwarte w 2009 roku, jest nowoczesnym
centrum poswieconym edukacji w zakresie dzialalnosci antyterrorystyczne;j.
Muzeum , Narodowy Pomnik Oklahoma City” (Oklahoma City National
Memorial) poswiecone zostalo ofiarom zamachu bombowego w 1995 roku,
w ktérym mozna oglada¢ oryginalne eksponaty $wiadczace o tragedii.
W trakcie organizacji jest Muzeum-Pomnik Ofiar Zamachow z 11 wrzes$nia
2001 roku oraz 26 lutego 1993 roku na Swiatowe Centrum Handlu (WTC)
w Nowym Jorku ,The 9/11 Memorial”, ktére juz jest jedna z gléwnych
atrakgji turystycznych Nowego Jorku.

Nowoczesne, interaktywne muzea na miare XXI wieku gromadza pa-
miatki, artefakty dokumentuja zdarzenia, upamietniaja ofiary, edukuja, cze-
sto przy wykorzystaniu najnowoczeséniejszych technik audiowizualnych.
Wilasnie ze wzgledu na forme prezentacji oraz znaczenie edukacyjne muzea
te sg atrakcjami turystycznymi i wielokrotnie mozna je uzna¢ za produkt
turystyczny lub skladowe wiekszego produktu turystycznego.

Zainteresowanie obiektami dokumentujacymi akty masowej zbrodni
i terroryzmu wynika z wielu potrzeb realizowanych w trakcie wizyty. Naj-
czesciej jest to polaczenie poznania dziedzictwa i waloréw kulturowych
z poznaniem historycznych faktéw; realizowane sa motywy poznawczy
i edukacyjny. Ale jednym z motywoéw jest rowniez motyw emocji, zar6wno
w sferze sacrum - utozsamianie sie z tragedia i cierpieniem ofiar, jak i pro-
fanum, czyli poczucie strachu i doznanie silnych bodzcéw psychicznych po-
przez m.in. informacje, obraz i dZwiek. Zainteresowanie $miercia wynika
Z jej nieobecnosci w Zyciu codziennym przecietnego turysty, przy jednoczes-
nej obecnosci w mediach, filmie, ksigzkach, co wzbudza podswiadome lub
$wiadome zainteresowanie wielu os6b tym tematem.

W Polsce brak jest, poza nielicznymi przykladami wystaw, obiektéw do-
kumentujacych wspolczesny terror, poza grupa miejsc upamietniajacych ter-
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ror nazistowski i stalinowski (LABUSZEWSKI, red. 2012). Do grupy muzeéw
dokumentujacych terror i ludobdjstwo zaliczy¢ mozna muzea zorganizowa-
ne na terenach bylych obozéw koncentracyjnych, zaglady i jenieckich. Naj-
bardziej znanym w Polsce muzeum tego typu jest Paristwowe Muzeum
Auschwitz-Birkenau w Oswiecimiu, prezentujace nie tylko dowody ludobéj-
stwa i zaglady ludnosci zydowskiej (Szoah), ale réwniez metody terroru
stosowane przez nazistow wobec ludnosci cywilne;j.

Przeprowadzone badania nad motywami odwiedzin Muzeum Ausch-
witz-Birkenau (BERBEKA, red. 2012) potwierdzaja stawiane wczesniej tezy.
Polowa badanych przyznala, ze muzeum jest jednym z punktéw na trasie
wycieczki turystycznej, wskazujac na istotng atrakcyjnos¢ turystyczna miej-
sca i wage obiektu jako produktu turystycznego, podnoszaca konkurencyj-
nos¢ turystyczng regionu matopolskiego. Wiekszos¢ respondentéw, wypo-
wiadajac sie na temat motywéw wizyty, wskazata na potrzebe poznania his-
torii obozu, pamie¢ o ofiarach i oddanie im holdu. Natomiast po wizycie
turysci mowili najczesciej o uczucie smutku, refleksji, wzruszenia, przy jed-
noczesnym wzbudzeniu szacunku dla zycia, uwrazliwieniu na cierpienie
ludzkie i ludobéjstwo. Przytoczone wyniki badari potwierdzaja, zaréwno
pedagogiczny, jak i andragogiczny efekt wizyty turystycznej w historycznej
przestrzeni Smierci.

Nalezy zwrocié uwage na fakt niejednorodnosci w ocenie podrézy
turystycznych do miejsc zwigzanych z aktem terroru i ludobéjstwa. Miejsca
pamieci o komercyjnym charakterze wykorzystania skutkéw terroru i ludo-
bojstwa do celéow turystycznych nie zawsze oceniane sa pozytywnie. Nie-
stety, ruch turystyczny generuje réwniez niepozadane dysfunkcje tanato-
turystyki, ktére wynika¢ moga z powierzchownego poznania przestrzeni
$mierci, traktowanej jako niechciana, naladowana negatywnymi emocjami
przestrzen. Przestrzenn $mierci moze by¢ rowniez uwazana za miejsce kon-
taktu z popkulturowym wizerunkiem $mierci. Ruch turystyczny moze pro-
wadzi¢ do nadmiernego i niepozadanego eksploatowania tej przestrzeni, jej
uprzedmiotowienia i profanacji.

Z jednej strony terroryzm - jak wykazano wczeséniej - jest barierg roz-
woju przestrzeni turystycznej i gospodarki turystycznej. Wplywa na ograni-
czenie lub zahamowanie ruchu turystycznego na obszarach, gdzie dochodzi
do aktow przemocy wobec turystéw. Z czasem jednak zbrodnia i pamiec
o ofiarach w wyniku dziatari dokumentujacych i upamietniajgcych, ksztalto-
wania si¢ przestrzeni pamieci, moze stac si¢ impulsem do odwiedzin memo-
ratywnych, poznawczych i innych w ramach podrézy turystycznych lub
krajoznawczych.

151






5. ISTOTA TANATOTURYSTYKI

Turystyka do miejsc dokumentujacych i upamietniajagcych $mieré¢ opisana
zostala w literaturze angielskiej terminem thanatourism lub dark tourism
(SEATON 1996, FOLEY, LENNON 1996, LENNON, FOLEY 2000). ,,Mroczna” tury-
styka, ktora jest konsekwencja globalnego rozwoju komunikacji i mediéow
oraz ewolugji potrzeb turystéw, zostala zaklasyfikowana przez J. LENNONA
i M. FOLEYA (2000) do turystyki kulturowej lub turystyki dziedzictwa
(heritage tourism). W ten sposéb w wyniku popytu na atrakcje turystyczne
zwigzane ze $miercia, okruciefistwem i katastrofg organizowane sa na caltym
Swiecie specyficzne produkty turystyczne. Jednoczesnie J. LENNON i M. Fo-
LEY (2000) zwracaja uwage na pewna sprzecznos¢ wynikajaca z przeciwsta-
wiania sobie niepokoju i watpliwosci zwigzanych z moralng interpretacja
mrocznej turystyki z towarzyszacym jej pierwiastkiem edukacyjno-wycho-
wawczym. Do mrocznej turystyki nalezy zaliczy¢ wizyty w miejscach, takich
jak: pola bitew (historyczne i wspoélczesne) oraz inne formy turystyki wojen-
nej, muzea i wystawy muzealne prezentujace artefakty $mierci, cmentarze
i groby, pomniki, wiezienia, obozy koncentracyjne, miejsca katastrof, tragicz-
nych wypadkéw, atakéw terrorystycznych, zagrozenia zycia oraz inne
miejsca, ktore w tradycyjnej turystyce traktowane sa jako nieturystyczne
(TANAS 2006a, 2008b).

Thanatourism byl po raz pierwszy zdefiniowany i opisany w numerze
,International Journal of Heritage Studies” w 1996 roku. Zawarte w nim ar-
tykuly opisuja fenomen i etyczne problemy mrocznej turystyki (dark tourism)
(FOLEY, LENNON 1996), historyczne podstawy, przemiany i gléwne formy
tanatoturystyki (thanatourism) (SEATON 1996). Thanatourism to angielski
termin, zlozony z dwoch czlonéw: Thanatos (w mitologii greckiej Tanatos to
uosobienie $mierci) i tourism (turystyka). A.V. SEATON (1996) zdefiniowat ta-
natoturystyke jako:

Podréz do miejsca, calkowicie lub czesciowo motywowang potrzeba rze-
czywistego lub symbolicznego ,kontaktu” ze $miercia, zwlaszcza, nagla
(brutalng). Podréz ta moze by¢ wywolana szczegélnymi cechami osoby
lub os6b, ktérych smier¢ jest przedmiotem zainteresowania.
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A.V. SEATON (1996) uwazal, ze tanatoturystyka powinna by¢ rozpatry-
wana raczej w aspekcie ludzkich zachowari i motywow wplywajacych na za-
spokojenie okreslonych potrzeb, a nie w aspekcie charakterystyki celu pod-
rozy. Tanatoturystyka, ktéra jest rodzajem turystyki poznawczej, opiera sie
na dwoch zalozeniach:

a) motywie - istnieje jeden konkretny motyw lub motyw jest jednym

z wielu innych wplywajacych na potrzebe odwiedzenia ,miejsca
$mierci”;

b) przedmiocie zainteresowania - zainteresowanie skoncentrowane jest
na zmarlej osobie lub na szeroko pojetej Smierci.

Tanatoturystyka jest jedynie rodzajem turystyki poznawczej (kulturo-
wej), a nie nadrzednym w stosunku do niej zjawiskiem. Najczystsza kate-
goria tanatoturystyki jest podr6z motywowana potrzeba odwiedzenia prze-
strzeni $mierci. Uczestnik podrézy nie skupia sie¢ na zmarlym jako osobie
o okreslonych cechach (cho¢ jest to réwniez mozliwe), ale na miejscu upa-
mietniajagcym i dokumentujacym $mier¢, jej skale lub forme (np. wizyty na
cmentarzach, w katakumbach, w miejscach katastrof, w muzeach dokumen-
tujacych $mier¢ lub tortury). Podréz jest zatem podejmowana bez osobistej
znajomosci zmarlego. Odmienng kategoria tanatoturystyki jest podréz moty-
wowana znajomoscia zmarlego, cenionego za jego zastugi.

A.V.SEATON (1996, 1999) wyréznil pie¢ kategorii tanatoturystyki:

1. Podréze do miejsc publicznej smierci lub miejsc bedacych jej swia-
dectwem. Publiczne akty $mierci mialy wielokrotnie charakter
widowiska, np. walki gladiatorow, meczeriska $mier¢ chrzescijan
i publiczne egzekucje. W ograniczonym stopniu wspolczesnie nadal
obserwujemy potrzebe bycia swiadkiem $mierci (np. zainteresowa-
nie katastrofami i wypadkami komunikacyjnymi lub innymi zdarze-
niami, konsekwencja ktoérych jest $mier¢). Obserwowany jest po-
nadto ruch turystyczny na obszary dzialann wojennych, zamachéw
terrorystycznych czy naturalnych kataklizméw w celu bezposrednie-
go kontaktu z realng przestrzenia $mierci (ROJEK 1997, DUNKLEY,
MORGAN, WESTWOOD 2007). Ta kategoria tanatoturystyki wigze sie
przede wszystkim z ciekawoscig, ktéra wplywa na powstanie potrze-
by zobaczenia makabrycznego widoku z bliska, jak réwniez czesto
»bezpiecznego doswiadczenia” czyjejs Smierci.

2. Podréze do miejsc, gdzie odnotowano lub odkryto fakt masowej lub
indywidualnej $mierci. Moga by¢ to podréze do miejsc masowej
$mierci (pol bitewnych, obozéw zaglady, obozéw koncentracyjnych,
miejsc ludobojstwa, katastrof komunikacyjnych) lub indywidualnej
$mierci (morderstw, tragicznych wypadkéw, egzekugji, tortur).
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3. Podréze do miejsc i pomnikéw upamietniajgcych zmarlych. Sa to
wizyty na cmentarzach, w katakumbach, kryptach, przy pomnikach
wojennych i mauzoleach. W tym przypadku wazna, cho¢ nieko-
nieczna, jest znajomos¢ zmartych, ktérych groby sa odwiedzane. Nie-
ktore cmentarze s3 odwiedzane gléwnie ze wzgledu na groby staw-
nych ludzi.

4. Podréze do miejsc niezwigzanych bezposrednio ze zdarzeniem, pre-
zentujacych materialne dowody $mierci. Sg to wizyty w obiektach
muzealnych, na wystawach, gromadzacych kolekcje narzedzi $mier-
ci, tortur, dowody zbrodni, artefakty pogrzebowe i zalobne, mumie
itp.

5. Podréze do miejsc inscenizacji $mierci. Sq to wizyty na religijnych
przedstawieniach $mierci, w tym najczesciej $mierci Chrystusa, in-
scenizacjach walk i bitew, aktéw $mierci i cierpienia.

A.V. (2009) potwierdza, ze cho¢ tanatoturystyka ma dlugq historie, to
na popularnosci zyskala dopiero w ostatnich dwoch stuleciach. J. LENNON
i M. FOLEY (2000) sugeruja, Ze wazna role w popularyzacji tanatoturystyki
odgrywaja media, ktére dzigki globalnym technologiom komunikacyjnym
upowszechniaja wiedze na temat $mierci traktowanej przez nie jako istotny
element przekazu, widowisko, produkt, ktéry musi zaistnie¢ w przekazie
dziennikarskim i kulturze wizualnej. W ten sposéb wspélczesny odbiorca
przekazu medialnego obserwuje geograficzne zréznicowanie kultury $mier-
ci, co moze prowadzi¢ do pojawienia sie potrzeby turystycznego odwiedze-
nia przestrzeni $mierci. A.V. SEATON (1996, 2009, 2010) w swych pracach na
temat tanatoturystyki wskazuje zar6wno na jej behawioralny charakter, jak
i rynkowy, konsumpcje i interpretacje mrocznych atrakgji turystycznych
organizowanych i zarzadzanych wedlug utartych schematéw konstruowa-
nia produktu turystycznego. Uniwersalny charakter $mierci, ale jednoczesnie
jej réznorodnosé kulturowa oznacza, ze tanatoturystyka ma potencjal, aby
by¢ jedna z najbardziej rozpowszechnionych rodzajow wspélczesnych pod-
rézy turystycznych.

P.R. STONE (2010) zwraca uwage na grupe zagadniert wyjasniajacych tu-
rystyczne wykorzystanie przestrzeni $mierci i mrocznych miejsc. Zalicza do
nich:

— etyke (promocja tego typu miejsc i obiektéow jako atrakcja turystycz-

na i ich komercjalizacja);

— informacje i marketing (kreowanie przez media, reklame przestrzeni
$mierci, ktore nie sa pierwotnie turystyczne, jako atrakcje warte zo-
baczenia);
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— interpretacje i polityke (sposob interpretaciji jest czesto podporzadko-

wany celom politycznym);

— zarzadzanie (sposob organizacji, udostepniania, wytwarzania pro-

duktu turystycznego);

— aspekty socjokulturowe i tanatologiczne (mnogos¢ kontekstow ma

wplyw na postawy spoleczeristwa, w tym jego sekularyzacje).
Autor dodalby jeszcze zagadnienia zwigzane z geografia Smierci i zréz-
nicowaniem przestrzennym tanatoturystyki - geografia tanatoturystyki.
Tanatoturystyka obejmuje podréze turystyczne determinowane posred-
nimi motywami, celami i przedmiotem zainteresowania. W literaturze klasy-
fikowane jako kategorie mrocznej turystyki (cierpienie, zagrozenie zycia,
katastrofa, strach, przerazenie, makabra, niewygoda, itp.) lub tanatoturystyki
(émier¢, kultura $mierci, przestrzen $mierci) s3 podréze obejmujace:
— war tourism (turystyka wojenna) i battlefield tourism (turystyka pol bi-
tewnych) (CHRONIS 2005, GORDON 1998, HENDERSON 1997, 2000,
LLOYD 1998, SEATON 1999, 2002a, SLADE 2003, SMITH 1996, 1998, WIN-
TER 2011);
—  phoenix tourism (turystyka do miejsc odradzajacych sie) (CAUSEVIC,
LyNCH 2011);

— Holocaust tourism (turystyka Holokaustu) (ASHWORTH 2002, BEECH
2000, LENNON, FOLEY 1999, KIDRON 2013, MILES 2002);

—  genocide tourism (turystyka ludobojstwa) (BEECH 2009, WILLIAMS 2007,
KNOX 2006, SHARPLEY 2012);

—  slavery tourism (turystyka niewolnictwa) (DANN, SEATON 2001, RICE
2009);

— morbid tourism (patologiczna turystyka) (BLOM 2000);

—  black spot tourism (turystyka mrocznych miejsc) (ROJEK 1993);

—  cemetery tourism (turystyka cmentarna) (SEATON 2002b, TANAS 2008b);

—  death tourism (turystyka $mierci) (ZIEBINSKA-WITEK 2012);

—  grief tourism (turystyka zalu) (DUNKLEY, MORGAN, WESTWOOD 2007,

LEWIS 2008, KOWALCZYK 2009);
—  ghost tourism (turystka miejsc upiornych, duchéw) (SMOLENSKA 2012);
—  terrorism tourism (turystyka terroru) (ADAMS 2003, KELLEY 1998, LISLE
2013);

— prison tourism (turystyka wiezienna) (STRANGE, KEMPA 2003).

Jak wida¢, gléwnym kryterium tych klasyfikagji jest przedmiot zaintere-
sowania turysty lub motyw, jakim sie kieruje. Brakuje w literaturze jedno-
znacznej typologii tanatoturystyki, ktéra porzadkowalaby kwestie motywu
i celu podroézy oraz waloréw i atrakcyjnosci turystyczne;j.
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A.V. SEATON (2010) wykazuje, ze mroczne oblicze turystyki moze z po-
wodzeniem ksztaltowa¢ postawy wobec $mierci w kontekscie doswiadcze-
nia ze $miercig innych, przy zalozeniu edukacyjnego charakteru podroézy.
R. SHARPLEY (2009) analizuje wplyw ideologii politycznej przemycanej w ra-
mach mrocznej turystyki poprzez sposoby zarzadzania i kontrolowania in-
terpretadji cierpienia i $§mierci w obiektach muzealnych. Na aspekt ten zwra-
ca uwage A. ZIEBINSKA-WITEK (2005, 2012), analizujac formy przedstawiania
historii Holokaustu w muzeach i organizacji ekspozycji, nie zawsze spel-
niajacych kryterium autentycznosci. Podobnie R. SHARPLEY i P.R. STONE
(2009) - badali sposoby prezentacji tragedii i cierpienia w aspekcie komercja-
lizacji i popkulturowej wizualizacji, niejednokrotnie kiczowatej i nieadekwat-
nej do wagi problematyki. P.R. STONE (2009a) sugeruje, Ze etyczne dylematy
dotyczace mrocznej turystyki wynikaja z poszerzajacej sie sekularyzacji spo-
leczenistwa i swieckiej interpretacji $mierci. Jednak w aspekcie socjalizacji
mroczna turystyka moze odgrywac role straznika moralnosci i upowszech-
niania kulturowego dziedzictwa, pod warunkiem zachowania jej edukacyj-
nego charakteru. Tym samym mroczna turystyka, z wylaczeniem krytycz-
nego popkulturowego jej wymiaru, ksztaltuje wsrod turystow postawy wo-
bec $miertelnosci czlowieka. Poprzez narracje w mrocznych atrakcjach tury-
stycznych, miejscach pamieci, wystawach gromadzacych artefakty kultury
$mierci turysta, wykorzystujagc wlasne doswiadczenie, moze otrzymywac
przekaz edukacyjny lub rozrywkowy ksztaltujacy jego pokore wobec $mierci
(strach), pamiec¢ historyczna, postawy moralne oraz mysl o wlasnej $mier-
telnosci (STONE 2012).

5.1. ATRAKCYJNOSC TURYSTYCZNA KULTURY SMIERCI

Atrakcyjnosé¢ turystyczna jest czynnikiem decydujacym o podejmowaniu
podrézy turystycznych. Mozna ja rozumiec jako grupe waloréw turystycz-
nych wspartg zagospodarowaniem turystycznym, dostepnoscia komunika-
cyjna i informacja turystyczng (WARSZYNSKA, JACKOWSKI 1978, LIJEWSKI,
MIKUEOWSKI, WYRZYKOWSKI 2002, KRUCZEK, KUREK, NOWACKI 2007). Sa to
wszystkie obiekty materialne lub walory niematerialne, ktére stanowia
przedmiot zainteresowania turystow. Szczegélowa analize atrakgji turystycz-
nych przeprowadzil M. NOWACKI (2012).

W typologiach waloréw i atrakgji turystycznych bardzo rzadko odnalez¢
mozna obiekty kojarzace sie ze $miercia. Najczesciej sa to:

a) obiekty religijne - koscioly, kaplice, cmentarze;
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b) obiekty militarne - pola bitewne, obozy jenieckie, muzea militarne,

pomniki poleglych zolnierzy;

¢) pomniki i muzea martyrologii - zwigzane z masowa eksterminacja,

obozami koncentracyjnymi i ludobodjstwem;

d) obiekty historyczne - zabytki architektury;

e) parki tematyczne - historyczne, nostalgii, horroru;

f) atrakcje kulturowe - jak muzea, wystawy, wydarzenia.

Pomimo braku literalnego wskazania w klasyfikacjach atrakcji i waloréw
turystycznych na wytwory kultury $mierci, nalezy pamieta¢, ze obiekty pre-
zentujace, dokumentujace i upamietniajace $mier¢ oraz cierpienie czlowieka
od zarania dziejow stanowily atrakcje turystyczna. Egipcjanie podziwiali pi-
ramidy i uczestniczyli w festiwalach religijnych kultywujacych $mier¢. Grecy
i Rzymianie uczestniczyli w krwawych igrzyskach i walkach gladiatorow.
W okresie $redniowiecza atrakcjami byly obiekty sakralne i miejsca kultu re-
ligiinego. Wieki pdZniejsze upowszechnialy wyjazdy do wykopalisk archeo-
logicznych. W wieku XVIII prywatne kolekcje osobliwosci przyrodniczych,
w tym preparowane ciala i narzady ludzkie, byly udostepniane szerszej pub-
licznosci (np. Muzeum Kunstkamera w St. Petersburgu) (fot. 17).

Fot. 17. Muzeum Kunstkamera w St. Petersburgu - Rosja
(autor: Stawoj Tanas)

XIX stulecie przynioslo rozw¢j muzealnictwa i popularyzacje kolekgji
artefaktow zwigzanych ze Smiercia i pogrzebem. Upowszechnialy sie cmen-
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tarze bedace galeriami rzezby sepulkralnej. Pola bitew, katastrof i tragedii
ludzkich staly sie wybitnymi atrakcjami turystycznymi. Powstawaly atrakcje
o sztucznym charakterze, jak Muzeum Figur Woskowych Madame Tussauds
w Londynie, gdzie pierwszymi eksponatami byly glowy straconych podczas
rewolugji francuskiej. Zaczely powstawac atrakcje, w ktérych prébowano
przedstawiac autentyczng kulture. Wydluzala sie lista obiektow zyskujacych
zainteresowanie turystéw. Pojawily sie na niej krypty, ossuaria, obozy kon-
centracyjne, miejsca masowych mordéw i inne obiekty historycznie zwiaza-
ne ze Smiercia.

Jednym z pierwszych badaczy, ktory sformulowal teorie powstania
atrakgji turystycznej byl D. MACCANNELL (2002). Wyréznit on pie¢ faz for-
mowania sie atrakgji turystycznej (NOWACKI 2012, s. 43-44):

1) faza nazwania - miejsce lub obiekt zostaje wyrézniony sposrod in-

nych;

2) faza ujecia w ramy i podniesienia - obiekt zostaje udostepniony do

zwiedzania;

3) faza umieszczenia na oltarzu - umieszczenie obiektu w szczegélnie

eksponowanym miejscu wérod innych obiektow;

4) faza reprodukcji mechanicznej - powielanie obiektu i reprodukcja

majaca na celu promocje i stymulacje przyjazdow;

5) faza reprodukcji spolecznej - przyjmowanie nazewnictwa od zna-

nych atrakgji.

Etapy rozwoju atrakgji turystycznej przesledzil na przykladzie Waterloo
A.V. SEATON (1999). A. KOWALCZYK (2009) zalozyl z kolei przejscie zasobow
turystycznych do atrakcji poprzez wzrost zagospodarowania turystycznego,
przy obecnosci turystéw w trakcie tego procesu (zasoby turystyczne, walory
turystyczne, atrakcje turystyczne, produkty turystyczne). Atrakcje tury-
styczne ewoluuja wedlug okreslonego cyklu zycia nawigzujacego do cyklu
Zycia obszaru turystycznego R. BUTLERA (1980). Fazy te, to kolejno: odkrycie
atrakcji, wprowadzenie na rynek turystyczny, rozwéj, umocnienie pozydji,
stagnacja rozwoju, odmlodzenie lub upadek (NOWACKI 2012, s. 45).

Elementy kultury $mierci réwniez ze wzgledu na zainteresowanie nimi
turystow moga osiggna¢ miano atrakgji turystycznej, cho¢ przez wielu okres-
lenie to bedzie negowane. Przykladami polskich atrakcji turystycznych,
bedacych obiektami zwigzanymi ze S$miercia, sa Panstwowe Muzeum
Auschwitz-Birkenau w Os$wiecimiu, Kaplica Czaszek w Czermnej (Kudowa
Zdr¢j), Cmentarz na Peksowym Brzyzku w Zakopanem, Muzeum Martyro-
logii Wsi Polskich w Michniowie, Muzeum Horroru w Wojnowicach.

Odwiedzanie atrakgji jest forma swoistego obrzedu poszukiwania auten-
tycznosci (MACCANNELL 2002). Turysta moze odczuwaé obowigzek odbycia
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podrézy do miejsc, ktore naznaczone zostalo przez spoleczeristwo w katego-
riach atrakcyjnosci. A. WIECZORKIEWICZ (2008) przeanalizowala proces zwie-
dzania przestrzeni zamachu terrorystycznego z 11 wrzesnia 2001 roku na
World Trade Center w Nowym Jorku. Turysta przybywa do atrakcji z ocze-
kiwaniami doznania okreslonych uczué. Majac wyrobiona wczesniej koncep-
cje doswiadczenia prébuje rozpoznac¢ widok. Po rozpoznaniu widoku poszu-
kuje znaczern, ktére pozwola na interpretacje. Aby doswiadczenie turystycz-
ne, ktore jest efektem zwiedzania zostalo dopelnione, musi nastapic¢ relacja
pomiedzy oznacznikiem (znaczeniem) a zwiedzanym obiektem. Interpreta-
gja znaczen jest uzalezniona od czasu, doswiadczenia czy wiedzy turysty.
Proces zwiedzania zamyka sie po rozpoznaniu atrakcji. Zwiedzanie jest wiec
procesem wizualnym, budujacym kolejne doswiadczenia i przezycia (WIE-
CZORKIEWICZ 2008) (rys. 30).

WCZESNIEJSZE

DOSWIADCZENIA
| POGLADY
PRZYBYCIE | | ROZPOZNANIE | .| WIAZANIE WIDOKU
DO ATRAKCJI WIDOKU Z OZNACZNIKIEM

> INTERPRETOWANIE —|

L PRZEZYCIA [ DOSWIADCZENIA

Rys. 30. Proces zwiedzania atrakcji turystycznej (NOWACKI 2012, s. 74)

Obiekty i miejsca zwigzane ze $miercig podlegaja szczegélnemu proce-
sowi poznania i interpretacji, uzaleznionemu nie tylko od wiedzy i doswiad-
czenia turysty, ale réwniez od jego $wiatopogladu, wiary i tolerancji. Ten
sam obiekt moze by¢ interpretowany w rézny sposob, moze zaspokajac
rézne potrzeby, moze w kornicu generowac rézne, skrajnie odmienne reakgje.

Wedtug J. URRY'EGO (2007), najwazniejszym elementem aktywnosci tury-
stycznej jest patrzenie, poszukiwanie miejsc r6znigcych sie od widzianych na
co dzien. Z pewnoscia takimi miejscami wspolczesnie sq przestrzenie Smier-
ci. Potencjalne obiekty, takie jak atrakcje, aby zdoby¢ zainteresowanie turysty
musza wnosic jaka$ réznice, by¢ niecodzienne. Moga angazowac inne zmy-
sty niz na co dzien lub angazowac je mocniej (NOWACKI 2012). Przedmiotem
zainteresowania turysty sa przede wszystkim obiekty wyjatkowe, unikato-
we, np. muzea horroru czy miejsca prezentujagce mumie. Inng cechq miejsca
atrakcyjnego jest typowos¢, okreslone znaki wyrézniajace miejsce lub obiekt
sposrod innych, np. typowy nagrobek, typowa dekoracja. Kolejna cecha jest
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niezwyczajnos¢ tego, co bylo kiedys zwyczajne. Przykladem moga by¢ sale
tortur, muzea wieziennictwa, obrzedéw pogrzebowych. Turystyczny widok,
wyrézniajacy sie z zycia codziennego historyczng, kulturowa czy przyrodni-
czg niezwykloscia (ROJEK 1997, s. 52) jest konsekwencja percepcji miejsca
turystycznego. C. Rojek (1997; za: PODEMSKI 2004, s. 89) przytacza przyklad
kreacji widoku poprzez spoleczna mitologizacje (fot. 18, 19). Film Lista Schind-
lera S. Spielberga stal sie¢ powodem do organizowania wycieczek po krakow-
skim Kazimierzu i po okolicy bylego obozu koncentracyjnego w Plaszowie,
wykreowanego jako miejsce zaglady Zydéw. Film pomija martyrologie Pola-
kow stanowigcych polowe wiezniéw obozu w Plaszowie. Nie historia, lecz
mit kreuje turystyczny obraz.

Fot. 18. Sala tortur w podziemiach zamku Fot. 19. Sala tortur na zamku
w Krasiczynie w Niedzicy
(autor: S. Tanas) (autor: S. Tanas)

W zwiedzaniu atrakcji turystycznych zorganizowanych w oparciu
o $mierc¢ czlowieka znaczenie maja motywacje, bariery i zachowania (Davies,
Prentice 1995, za: NOWACKI 2012, s. 80). Proces podjecia decyzji o podrézy do
przestrzeni $mierci mozna podzieli¢ na kilka etapéw. Etap pierwszy dotyczy
powstania motywagcji po podjeciu aktywnosci; motywacja moze by¢ zarow-
no pozytywna, jak i negatywna. Etap drugi obejmuje istniejace w rzeczywis-
tosci bariery lub bariery fikcyjne oraz sposoby ich pokonywania. Etap trzeci
to zachowania turysty wyrazajace sie aktywnoscia w zakresie odwiedzenia
atrakgcji lub jej brakiem. Najczesciej miejsca zwigzane ze $miercia generuja
motywacje negatywne, nastepnie kreacje barier nie do pokonania, a w kon-
sekwencji niezwiedzanie lub zwiedzanie bardzo okazjonalne przestrzeni
$mierci. W przypadku motywacji pozytywnych zwiedzajacy pokonuje barie-
ry lub ich nie spostrzega, konsekwencja czego jest zwiedzanie atrakcji tury-
stycznych opartych na kulturze $mierci (rys. 31).
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MOTYWACJA BARIERY | SPOSOBY REAKCJI NANIE ZACHOWANIA

BRAK BARIER > ZWIEDZANIE
POZYTYWNA
BARIERY ISTNIEJA, o ZWIEDZANIE
ALE ZOSTAJA POKONANE - OKAZJONALNE
NEGATYWNA BARIERY ISTNIEJA »|  NIEZWIEDZANIE
| SA NIE DO POKONANIA ”

Rys. 31. Model i bariery zwiedzania atrakcji
Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie A. Davies i R. Prentice
(1995; za: NOWACKI 2012, s. 81)

Whbrew wielu negatywnym ocenom tanatoturystyki, przestrzefi $mierci
i kultura $mierci jest w wielu przypadkach oceniana jako turystycznie
atrakcyjna. V. SMITH (1998) wrecz sugeruje, ze miejsca zwigzane z wojna
prawdopodobnie stanowia ,najwieksza pojedyncza kategorie atrakgji tury-
stycznych na $wiecie” (HENDERSON 2000, STONE 2006). Atrakcje zwigzane
z wojng, cho¢ same w sobie sg zréznicowane, stanowia podzbiér atrakcji tu-
rystycznych zwigzanych ze $miercig i cierpieniem (DANN 1998).

Do atrakgji turystycznych bazujacych na rozrywce, np. ,fabryki mrocznej
zabawy” (STONE 2006), do ktérych zaliczymy Muzeum Horroru w Wojnowi-
cach czy obiekty rozrywkowe nalezace do Merlin Entertainments Group,
z ktérych The Dungeons (Lochy) stanowia grupe o$miu ,fabryk rozrywki”
w Europie. Turysta odwiedzajac te obiekty moze zaglebi¢ sie w najbardziej
okropnej historii Europy oraz, poprzez polaczenie historii, horroru i humoru,
przeniesc sie w $wiat makabrycznych wydarzen i scenerii (fot. 20, 21).

Fot. 20. Muzeum Horroru Fot. 21. The London Dungeon
w Wojnowicach Zrédlo: materialy informacyjne
Zrédto: materialy informacyjne muzeum MEG
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Pozostale materialne elementy kultury $mierci, takie jak ossuaria, krypty,
cmentarze, grobowce, artefakty pogrzebowe oraz obrzedy, rytualy i zwycza-
je, stanowia atrakcje turystyczne traktowane jako ciekawe i oryginalne wy-
twory kultury i cenne dziedzictwo.

Kultura $mierci nacechowana jest emocjami, ktére maja wielowymiaro-
wy charakter. Tanatoturystyka i mroczna turystyka, jak kazdy inny rozdaj
turystyki, funkcjonuje w oparciu o atrakcje turystyczne i zagospodarowanie
turystyczne, cho¢ to ostatnie nie jest warunkiem koniecznym, aby moéwic
o atrakcyjnosci miejsca.

Turystyczna , konsumpcja” kultury $mierci w perspektywie wyjasnieri
tanatologicznych podjeta zostala w wielu publikacjach brytyjskich (m.in.
STONE 2005, 2009b, 2012, STONE, SHARPLEY 2008). Badania te opieraja si¢ na
tanatologicznym paradygmacie relacji miedzy socjokulturowymi aspektami

] MOTYWY PODROZY TURYSTYCZNEJ [

!

PRZESTRZEN $MIERCI
\ KULTURA SMIERCI \

!

DOSWIADCZENIA TURYSTYCZNE

l—{ NARIiACJA }—l

| Pecrzvmka | | Ebukacsa | [ RozRvwrka |

TANTOTURYSTYKA

v

| ZAPAMIETANY STRACH |

!

| UPAMIETNIANIE |

!

| WZORCE POSTEPOWANIA |

!

| NIEUCHRONNOSC SMIERCI |

!

| ONTOLOGICZNE ZNACZENIE |
[
v v v
| ZYCIA | | BYCIA | | SMIERC |

! v !

ROZMYSLANIE O SMIERCI
TANATOPSJA

Rys. 32. Konsekwencje doswiadczenia turystycznego w przestrzeni $mierci
Zré6dto: opracowanie wlasne na podstawie P.R. STONE (2012)
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$mierci i $miertelnosci a potencjalnej roli turystyki w relacjach miedzy zy-
wymi a $miercig i umieraniem. Istota doswiadczenia turystycznego prze-
strzeni $mierci jest sposob jej narracji uzalezniony od motywoéw odwiedzin.
W zaleznosci od tego, czy jest to motyw edukacyjny, pielgrzymkowy czy
rozrywkowy turysta zinterpretuje przestrzen i kulture $mierci odmiennie,
ale pobudzony zostanie w réznym stopniu i w rézny spos6b proces rozmys-
lania o $mierci (rys. 32).

Tanatoturystyka jest pomostem pomiedzy $miercig a Zyciem, pomiedzy
umarlymi a zywymi. Turysta jest zmuszony do kontemplacji $mierci, co ma
wymiar nie tylko religijny, ale réwniez, a moze przede wszystkim, spolecz-
ny. Smierci mozemy sie ba¢, mozemy ja szanowaé, mozemy ja rozumieé, ale
réwniez mozemy sie¢ z niej smiac. Turystyka jest w stanie wygenerowac
kazdy z tych skutkoéw, w zaleznosci od potrzeb i zasob6éw, jakimi dysponuja
zaréwno turysci, jak i organizatorzy atrakcji turystycznych. Z jednej strony
nieobecno$¢ $mierci w prywatnym zyciu ze wzgledu na redukcje sacrum,
laicyzacje spoleczeristwa zachodniego, medykalizacje procesu umierania
i komercjalizacje $mierci; z drugiej strony wszechobecnoéé¢ $mierci w kultu-
rze popularnej i mediach.

Paradoksalnie tanatoturystyka odgrywa istotng role w relacjach miedzy
sacrum a profanum S$mierci, jest czynnikiem powodujacym zainteresowanie
$miercia w réznych aspektach jej rozumienia i postrzegania, zaréwno jako
element edukacyjny, jak i poglebiajacy tabu $mierci realnej poprzez tworze-
nie substytutu, materiatu zastepujacego prawdziwy, realny kontakt z faktem
nieuchronnej $mierci. Tanatoturystyka pozwala na zrewidowanie naszego
podejscia do $mierci, stymulujac potrzebe kontemplacji §mierci (tanatopsji) -
od pierwotnego poczucia strachu i odrazy do zrozumienia i przygotowania
sie na $mieré. Rowniez turystyczne atrakcje opierajace sie na fenomenie
$mierci, poprzez kontemplacje, edukacje, upamietnienie lub rozrywke, moga
zmniejsza¢ obawy przed $miercig (STONE 2012).

Turysta, w zaleznosci od potrzeb i motywoéw podrézy spotka sie z as-
pektem $mierci w bardzo wielu miejscach i w r6zny sposéb. Turystyczne za-
interesowanie $miercig wynika najczesciej z odmiennosci kulturowej majacej
wplyw na zréznicowanie percepcji $mierci przez turyste w aspekcie religij-
nym, obrzedowym (w tym formy kultu i upamietnienia zmarlego), wiary
(kultura ludowa, zycie pozagrobowe, duchy, sily nadprzyrodzone, fantaz-
maty, niesmiertelnos¢, reinkarnacja, legendy, kult $mierci), traktowania
zwlok (spos6b grzebania, kremacja, mumifikacja, kanibalizm, magazynowa-
nie szczatkéw), sposobu wyrazania emocji wobec $mierci (powaga, smutek,
strach, szacunek, zabawa).
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PRZEMOC HISTORYCZNA
(EKSPOZYCJA MUZEALNA)
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(ZABOJSTWO) > TURYSTA <71 (\EDIA, KONTAKT RZECZYWISTY)

v

PRZEMOC ZBIOROWA
(LUDOBOJSTWO)

Rys. 33. Rodzaje przemocy oddziatujgce na turyste
Zrédto: opracowanie wlasne

W kulturze $mierci, z jaka spotyka sie turysta ma tez swoje miejsce prze-
moc. Przemoc, konsekwencja ktorej jest cierpienie lub $mier¢, eksponowana
jest w wielu miejscach lub obiektach dokumentujacych i upamietniajacych ja
(rys. 33). Turysta lub pielgrzym spotyka sie z czterema rodzajami przemocy,
wyodrebnionymi wedlug kryterium czasu i skali:

— przemoc historyczna dokumentowana w muzeach poprzez zgroma-

dzone artefakty; ma charakter edukacyjny lub rozrywkowy;

— przemoc terazniejsza dokumentowana przez media oraz oddziatu-
jaca bezposrednio na turyste; ma charakter bezposredniego doswiad-
czenia;

— przemoc zbiorowa dokumentowana w muzeach i miejscach pamieci;
ma charakter memoratywny (upamietniajacy) i prewencyjny;

— przemoc indywidualna dokumentowana w muzeach i przestrzeni
pamieci; ma charakter memoratywny i nostalgiczny.

5.2. MOTYWY PODROZY TANATOTURYSTYCZNYCH

Podroz, wedlug J. CLIFFORDA (1997), to mniej lub bardziej dobrowolna prak-
tyka opuszczania ,domu” w celu udania sie do jakiegos odmiennego miej-
sca. Takie przemieszczanie moze mie¢ cel materialny, duchowy lub nauko-
wy (PODEMSKI 2004). Podréz jest wiec mobilnoscig przestrzenng czlowieka,
ktorej rezultatem jest zmiana srodowiska geograficznego, spotecznego i kul-
turowego. Podréz tanatoturystyczng rozumiec nalezy jako podréz motywo-
wang zainteresowaniem kultura $mierci, jej materialnym i duchowym dzie-
dzictwem wynikajagcym z potrzeb spolecznych i kulturowych, w tym np.
poznawczych, edukacyjnych, wychowawczych, religijnych, patriotycznych
czy rozrywkowych.
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We wspolczesnej literaturze zachowanie turystow traktowane jest jako
rezultat dziatania dwu podstawowych grup czynnikow:

- wypychajacych turystéw z miejsc stalego pobytu (zamieszkania);

- przyciagajacych ich do miejsc docelowych - turystycznych (MAZUR-
KIEWICZ 2007, s. 101).

To, jak zachowuje sie turysta, zalezy od:

1) przyczyn wewnetrznych, osobowych, zwigzanych z nim samym,
wypychajacych go z miejsca stalego pobytu i zapoczatkowujacych
zjawisko podrézy turystycznej;

2) przyciagajacej sily waloréw turystycznych, odmiennej dla réznych
miejsc i powodujacej, ze turysta wybiera jedne miejsca, nie poswieca-
jac lub poswiecajac niewiele uwagi innym.

Opierajac sie na przemysleniach L. MAZURKIEWICZA (2007, s. 106), autor
rozpatruje proces selekcji miejsca podrézy tanatoturystycznej i jego wyboru.
Na pierwszym etapie tego procesu turysta wyodrebnia trzy zbiory miejsc
(atrakcji), majac na uwadze wlasne potrzeby, motywy i cele, jakie chce osia-
gnac:

1) miejsca, ktorych z ré6znych powodéw nie akceptuje; do nich naleza
najczesciej miejsca nacechowane negatywnymi wartosciami, w tym
$miercig i zagrozeniem;

2) miejsca, ktore traktuje obojetnie, gléwnie z powodu niedostatecznej
informacji o ich walorach turystycznych; w tej grupie sa np. cmen-
tarze, ktore turysta traktuje jako przestrzenie nieturystyczne;

3) miejsca, ktore traktuje jako prawdopodobne miejsca docelowe, ktére
chcialby ze wzgledu na okreslone powody (motywy) odwiedzi¢, ta-
kie jak np. miejsca szokujace, niedostepne, wartosciowe pod wzgle-
dem artyzmu, historyczne, rozrywkowe.

Na drugim etapie turysta rozpatruje jedynie zbiér miejsc docelowych,
dzielgc go z jednej strony na zbiér miejsc, w stosunku do ktérych nie zamie-
rza podejmowac podrézy z réznych przyczyn (wynikajacych z aktualnych
barier), oraz zbior miejsc, w odniesieniu do ktérych decyduje sie na zbieranie
informacji. Na trzecim etapie selekgji, opierajac sie na zebranej informacji,
wyodrebnia miejsca docelowe stanowigce cel jego podrozy.

W przypadku podrézy tanatoturystycznej wielokrotnie pojawia sie pier-
wiastek przypadkowosci. Turysta moze na swej drodze napotka¢ obiekt,
ktory wczesniej nie funkcjonowat w jego swiadomosci jako turystyczny, jed-
nak ze wzgledu na jego odmiennos¢, oryginalnos¢ lub ciekawos¢ stanie sie
posrednim celem podrézy. Nie tylko informacja i dotychczasowe doswiad-
czenie maja wplyw na motywacje turystyczng, réwnie wazne sg cechy psy-
chiczne i osobowe potencjalnego turysty. Stanowia one filtr, przez ktory
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przeplywa informacja wyjsciowa i turystyczne doswiadczenie. Przyszly tu-
rysta ocenia jedno i drugie z punktu widzenia systemu wartosci, jakie uzna-
je, swoich przekonan i postaw, cech osobowych oraz korzysci, ktorych spo-
dziewa sie po walorach oferowanych przez poszczegélne miejsca. W efekcie
otrzymuje obraz tych miejsc, okreslony w kategoriach swoich potrzeb i ocze-
kiwan, i dopiero na podstawie tego obrazu moze pojawi¢ sie, lub tez nie,
bodziec (motywacja) do podjecia staran, aby wybrac¢ sie w podréz (MAZUR-
KIEWICZ 2007, s. 108). Prawdopodobieristwo pojawienia sie¢ motywacji zalezy
od tego, w jakim stopniu pozytywna okazala sie zawartos¢ otrzymanego
obrazu (rys. 34).

| INFORMACJA WYJ$CIOWA | | INFORMACJA MIEJSCOWA |
OSOBY O OKRESLONEJ ¢
POTRZEBIE TURYSTYCZNEJ [ D VD CZEE <—| WALORY DOCELOWE } 4
— SYSTEM WARTOSCI l
— PRZEKONANIE | POSTAWY i
~ CECHY OSOBOWE | |<
- CECHY OS0BOWE SO INFORMACJA TRANZYTOWA

T v )
PROCES
MOTYWACJA |—> WYBORU MIEJSC —>| PODROZ |
DOCELOWYCH

POSIADANE ZASOBY

Rys. 34. Model przestrzennego zachowania turysty
Zrédto: L. MAZURKIEWICZ (2007, s. 108)

Przestrzeni $mierci i wytwory kultury $mierci nie naleza do typowych
celow turystycznych. Wielokrotnie wzbudzajg nieche¢, odraze i opér. Czlo-
wiek z natury w trakcie podrézy turystycznych odwiedza miejsca nacecho-
wane pozytywnie. Wielokrotnie wspominany juz w ksigzce przyklad Pan-
stwowego Muzeum Auschwitz-Birkenau w Os$wiecimiu wskazuje nie tylko
na potrzebe odwiedzenia miejsca pamieci, ale réwniez na nieche¢ oséb stab-
szych psychicznie do miejsc nacechowanych negatywnymi walorami, nieak-
ceptujacych zaburzania wlasciwego rytmu turystycznej wycieczki. Oczywis-
cie odmiennie nalezy traktowac¢ podréze o motywach poznawczych, eduka-
cyjnych i memoratywnych.

Studia nad motywami podroézy leza w gestii psychologii i socjologii.
Brak jest narzedzi pozwalajacych w spos6b pewny okresli¢ motywy, jakimi
jednostka kieruje sie podejmujac okreslone zachowania (PRZECLAWSKI 1996,
s. 40). Motywy odwiedzania przestrzeni $mierci zostaly przeanalizowane
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przez autora (TANAS 2008b), ktéry wyréznil dwie grupy motywow: sacrum
i profanum (rys. 35).

S A C R UM

MOTYW MOTYW MOTYW MOTYW
RELIGII TOZSAMOSCI EMPATII PAMIECI

' ' ' '

POTRZEBA ODWIEDZENIA PRZESTRZENI SMIERCI

i 1 i i

MOTYW MOTYW MOTYW MOTYW
POZNANIA CIEKAWOSCI ROZRYWKI EMOCJI

P R O F A N U M

Rys. 35. Motywy odwiedzania przestrzeni $mierci
Zrédto: S. TANAS (2008b), zmienione

W grupie motywéw odwolujacych sie do sacrum przestrzeni $mierci
wyr6zni¢ mozna:

1)

2)

3)

)

motyw religii - wynikajacy z potrzeb religijnych, ktéry wiaze sie
scisle z kultem zmarlego i relikwii, czego przejawem sg pielgrzymki
do miejsc $mierci, groboéw i przechowywania relikwii;

motyw tozsamosci - bedacy efektem poszukiwania przodkéw, od-
krywania historii, ksztalttowania tozsamosci rodzinnej, lokalnej czy
narodowej; jest ScisSle zwigzany z turystyka sentymentalng, zwana
tez turystyka korzeni (roots tourism);

motyw empatii - wynikajacy z potrzeby lgczenia si¢ w bolu z blis-
kimi zmarlych; sa to podréze do grobéw ofiar wojen, ludobéjstwa,
katastrof oraz miejsc dokumentujacych tragiczne zdarzenia;

motyw pamieci - bedacy efektem podtrzymywania pamieci po
zmarlym lub o wydarzeniu, najczesciej polegajacy na skladaniu hol-
du i odwiedzaniu przestrzeni pamieci (pomnikéw, cmentarzy, miejsc
pamieci).

W grupie motywéw odwolujacych sie do sfery profanum przestrzeni
$mierci znajduja sie:

1)
2)

3)
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motyw poznania - ksztaltujacy potrzebe poznania historii, kultury,
przestrzeni lub zmarlego;

motyw ciekawosci - przejawia sie checig zobaczenia i zapamietania
miejsca lub zdarzenia niezwyklego, niecodziennego, unikatowego;
motyw rozrywki - tabu $mierci wywoluje potrzebe fikcyjnego kon-
taktu z nig poprzez zabawe;



4) motyw emocji - motyw wynikajacy z globalnego rozwoju popkul-
tury i kultury masowej; potrzeba doznania emocji strachu, przeraze-
nia, odrazy, poprzez fikcyjny kontakt z cierpieniem i §miercia.

K. PRZECLAWSKI (1996) wyr6znil wiele motywoéw podrézy, w grupie kto-
rych mozna wyodrebni¢ mogace determinowa¢ podréze tanatoturystyczne.
Autor zalicza do nich: motyw poznania kultury i zycia spolecznego (wejscie
w kontakt z kulturg i ludZmi), motyw opuszczenia srodowiska lokalnego,
spolecznego (potrzeba kontaktu z odmiennym $rodowiskiem), motyw wy-
jazdu w okreslonej grupie ludzkiej (potrzeba kontaktu z grupa ludzi, maja-
cych podobne potrzeby, np. z pielgrzymami), motyw zaspokojenia potrzeb
estetycznych i emocjonalnych (potrzeba przezycia przygody lub ryzyka,
kontaktu ze zwyczajami), motyw zaspokojenia potrzeb twoérczych (praca na
rzecz ludnosci odwiedzanego obszaru, praca artystyczna, naukowa) oraz
motyw kultu (realizacja potrzeb religijnych i patriotycznych).

P.R. STONE (2010) przeprowadzil badania w czterech wybranych obiek-
tach, ktéore mozna zaklasyfikowa¢ jako obiekty tanatoturystyczne. Byly to
The London Dungeon i Body Worlds Exhibition w Londynie, Tribute WTC
Visitor Centre w Nowym Jorku oraz Paristwowe Muzeum Auschwitz-Bir-
kenau w Oswiecimiu. Pierwsze dwa obiekty mozna zaliczy¢ do atrakcji pop-
kulturowych, dwa nastepne do obiektéw pamieci. Zgodnie z oczekiwa-
niami, odpowiedzi wskazujace na motyw odwiedzin obiektu byly zréznico-
wane. Wsp6lnym motywem bylo poznanie i zrozumienie istoty prezento-
wanej $mierci ofiar.

Na pytanie o motywy odwiedzenia w przypadku The London Dungeon
przewazaly odpowiedzi wskazujace na rozrywke i zabawe (73%) oraz edu-
kacje w zakresie makabrycznych wydarzeni (42%) oraz sposobéw tortur
i $mierci. Analizujagc odpowiedzi dotyczace wystawy Body Worlds, prezen-
tujacej spreparowane cialo ludzkie, stwierdzono, ze 73% odpowiedzi wska-
zywalo na zaspokojenie ciekawosci, a 62% na motywy edukacyjne i nauko-
we oraz poznanie anatomii czlowieka. Tribute WTC Visitor Centre odwie-
dzano w celu oddania holdu i szacunku ofiarom (56%) oraz w celach eduka-
cyjnych (52%), poznania faktéw historycznych. Muzeum Auschwitz-Birke-
nau odwiedzano z kolei w celach edukacyjnych, poznania historii (58%)
i zrozumienia Holokaustu, dla oddania holdu ofiarom (40%) oraz poznania
zycia ofiar zaglady (39%). Badania wskazaly, niezaleznie od interpretacji
miejsca, na pierwszorzedne znaczenie doswiadczenia i przezy¢ indywidual-
nych w ksztaltowaniu postaw i wiedzy dotyczacej $miertelnosci czlowieka
oraz kreowania indywidualnej postawy wobec $mierci w przestrzeni tury-
stycznej.
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Fot. 22, 23. Turysci na terenie Paristwowego Muzeum Auschwitz-Birkenau w Oswiecimiu
(autorzy: S. Tanas, R. Wilus)

J. BERBEKA (red. 2012) przeprowadzila badania nad motywami odwie-
dzin Muzeum Auschwitz-Birkenau, ktére potwierdzaja badania P.R. STONE'A
(2010). Wigkszos¢ respondentow majacych do wyboru cztery motywy wska-
zywala na poznanie historii obozu (63%), pamie¢ o ofiarach zbrodni nazi-
stowskich (49%) i oddanie holdu ofiarom obozu (45%). Jednak az 40% ankie-
towanych wskazala na ciekawos¢ jako jeden z czterech gtéwnych motywow
odwiedzin muzeum. Pozostale motywy, jakie wymieniali respondenci, to
poszukiwania tozsamosci i religia. Uzyskane rezultaty potwierdzaja funkcje
turystyki martyrologicznej stanowiacej podzbior tanatoturystyki, jakimi sa
funkcje poznawcze, edukacyjne i religijne (fot. 22, 23).

Analizujac zjawisko tanatoturystyki nalezy dokladnie interpretowac za-
gadnienia zwigzane z kulturg $mierci. Cecha wspodlczesnego spoleczeristwa
jest proba zachowania ontologicznego bezpieczenstwa, co skutkuje swego
rodzaju izolacja turysty od przestrzeni smierci. Tym bardziej ciekawos¢ i po-
znanie odgrywaja istotna role w wymiarze profanum tanatoturystyki,
a w skrajnych przypadkach réwniez rozrywka i emocje, podobnie jak w wy-
miarze sacrum empatia, tozsamos¢, pamiec i religia.

5.3. MORALNE DYLEMATY TANATOTURYSTYKI

Turystyczne podréze do przestrzeni $mierci rodza z pewnoscia moralne dy-
lematy. Radykalne zmiany w strukturze spolecznej i kulturze, w standar-
dach zycia i konsumpgji, w ilosci i sposobach wykorzystywania czasu wol-
nego, w polityce i religijnosci nie pozostaja bez wplywu na sfere wartosci
i zachowan moralnych. Moralnos¢ nie jest stala, nie jest nieczula na zmiany
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spoleczno-kulturowe. Im bardziej réznicuje si¢ kontekst kulturowy, tym bar-
dziej dostrzegalne sa zmiany w moralnosci.

Zainteresowanie turystyczne przestrzeniami $mierci mozna rozpatrywac
zaréwno w kategoriach pozytywnych, jak i negatywnych. Pozytywny aspekt
tanatoturystyki to ksztalcenie postaw patriotycznych, edukacja, wychowa-
nie, socjalizacja, tanatopsja i wiele innych efektow ksztalcacych postawy spo-
teczno-religijne. Negatywne moralne kontrowersje wzbudza wykorzystanie
przestrzeni $mierci do celow rozrywkowych, realizacji zainteresowan, oce-
nianych jako patologiczne. Podobnie postawy postmodernistyczne wspol-
czesnych turystow wielokrotnie wzbudzaja moralne watpliwosci, np. odejs-
cie od tradycyjnych form turystyki, bagatelizowanie krajoznawstwa czy
splycanie postrzegania miejsc historycznych lub religijnych. Wspélczesny
czlowiek coraz czesciej nie jest zainteresowany doglebnym poznaniem i zin-
terpretowaniem odwiedzanej przestrzeni.

5.3.1. TURYSTYCZNA POSTAWA WOBEC SMIERCI

Wazna role w konstruowaniu norm moralnych odgrywa kontekst spoleczno-
kulturowy. Kontekst ten przyczynia sie do pozytywnych lub negatywnych
zmian w rozumieniu ustalonych praw. W okreslonym kontekscie spoteczno-
-kulturowym normy te sg przyswajane lub odrzucane. Normy moralne usta-
laja stopiert przyzwolenia na przejawianie sie okreslonych zachowarn i po-
staw w grupie turystow.

Zaprezentowany wczesniej model turystycznego dystansu miedzypoko-
leniowego zdaniem autora wlasciwie obrazuje wspoélczesne zachowania tu-
rystyczne i diagnozuje moralne konflikty wynikajace z popkulturowego za-
interesowania $miercig. Postawy turystow zaprezentowane na rys. 36 mozna
powiazac¢ z postawami wobec $mierci i jej obecnosci w turystyce. Turysta
postfiguratywny ma tradycyjny, zsakralizowany stosunek do $mierci, nie ak-
ceptuje nowoczesnych sposobéw zagospodarowania i wykorzystania prze-
strzeni $mierci. Turysta kofiguratywny bedzie miat obojetny poglad na zmie-
niajacy sie stosunek do $émierci, zwraca uwage na edukacyjny i wychowaw-
czy sposob interpretacji przestrzeni $mierci, ktora Iaczy pokolenia przez zro-
zumienie historii. Turysta prefiguratywny odrzuca tradycje, nie rozmawia
o $mierci w aspekcie sacrum, traktuje Smier¢ jako przyczynek do popkul-
turowej rozrywki. Ten podzial nie oznacza braku cigglosci i braku wzajem-
nych powigzan miedzy poszczegélnymi kategoriami pokoleniowymi. No-
woczesne podejscie do $mierci moze zacheci¢ pokolenie mlodych do zainte-
resowania sie ,,egzotycznym” dla niej aspektem tanatopsji, prowadzacym do
zsakralizowania interpretacji $mierci w procesie edukacji. Sposob interpre-
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tacji przestrzeni $mierci determinuje ponadto sposéb zagospodarowania
przestrzeni historycznej, ktory ma swoj wyraz w problematyce geografii his-
torycznej.

TURYSTA TURYSTA TURYSTA
POSTFIGURATYWNY KOFIGURATYWNY PREFIGURATYWNY

| KULTUROWA POSTAWA WOBEC SMIERCI |

TRADYCJA ODRZUCENIE TABU

| POZNAWCZA POSTAWA WOBEC SMIERCI |

EMPATIA EDUKACJA ROZRYWKA

| SMIERC — PRZEDMIOT ZAINTERESOWANIA TURYSTYCZNEGO |

OPOR OBOJETNOSC AKCEPTACJA
R O D z A J T U R Y S T Y K I
TURYSTYKA SENTYMENTALNA TURYSTYKA KRAJOZNAWCZA TANATOTURYSTYKA
TURYSTYKA RELIGIJNA K
TURYSTYKA PIELGRZYMKOWA TURYSTYKA EDUKACYNE LDARK TOURISM

Rys. 36. Postawy turystow wobec $mierci
Zrédto: opracowanie wlasne

Dla turystyki sentymentalnej istotna jest wieZz miedzypokoleniowa. Jest
to wiez spoleczna wystepujaca miedzy poszczegélnymi generacjami. Sg to
powiazania pojawiajace sie miedzy ludZmi, przeciwstawiajace sie indywi-
dualizmowi, zorganizowane w system zdolny do trwania i rozwoju (SZCZE-
PANSKI 1970). WieZ spoleczna jest tez rownoznaczna z identyfikacja jednostki
z grupa spoleczng, aprobatg przynaleznosci do grupy. W turystyce eduka-
cyjnej istotny jest przekaz miedzypokoleniowy oraz réwiesniczy. Dark
tourism wprowadza $mier¢ w sfere profanum, emocji, co nie jest akceptowane
przez starsze pokolenie, ale réwniez nie musi by¢ akceptowane przez poko-
lenie srednie, majace dobry kontakt ze starszym pokoleniem. Réznice po-
staw turystéw wobec $mierci moga wynikac z:

— historycznie uwarunkowanych zmian bedacych konsekwencja wply-

wow technologii i przemian spotecznych;

— oddzialywania ideowego i wychowawczego dominujacych grup na

grupy nowatorskie;

— tendengcji opozycyjnych wobec panujacej kultury i systemu spolecz-

nego (negacja tradydji);
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— generacyjnych odrebnosci mlodego pokolenia ksztaltujagcego nowe
wartosci spoleczne, znajdujacych wyraz w postawach i zachowa-
niach (ADAMSKI 1978).

Rozw¢j turystyki prefiguratywnej jest konsekwencja rozpadu rodziny,
globalizacji i rewolucji naukowej. Ludzie bedacy nosnikami réznych tradycji
kulturowych spotykaja sie w jednoczacej wszystkich terazniejszosci. W ten
sposob starsze pokolenie jest swego rodzaju emigrantem, ktéry zmuszony
jest do dostosowania sie do nieznanych warunkéw zycia nowej ery (MEAD
1978, s. 115).

Dojrzale pokolenie decyduje o tym, co jest atrakcja turystyczng, jakie pro-
dukty turystyczne tworzy¢, co moze wzbudza¢ bunt w liberalnym i wolnym
pokoleniu mlodych negujacym sztywne ramy podrézy turystycznych i na-
rzucanych schematéw turystyki. Tak rodzi si¢ przejmowanie nawykow i fas-
cynacja innymi kulturami. Fascynacja tym, co jest zakazane lub w ocenie
starszego pokolenia nieakceptowalne lub niewykonalne. Tym samym zmia-
nom podlega definicja atrakcyjnosci. To juz nie jest bezpieczenistwo, wygoda,
sprawdzony schemat, moda. To jest to, co nieznane, niebezpieczne, nego-
wane - inne. W tych kategoriach atrakcyjnosci turystycznej odnajdziemy
réwniez rozumiang wieloaspektowo i lamigca tabu fascynacje $miercia.
Milode pokolenie ,turystow-buntownikéw” zachowuje sie jak pierwsze po-
kolenie, ktére urodzilo sie w nowej rzeczywistosci. Dostep do informacji,
znajomos¢ jezykéw, nonkonformizm dostarcza bodzcow do odbywania pod-
rézy do miejsc uznanych za nieturystyczne lub o ograniczonych mozliwos-
ciach dotarcia. Wedlug mlodego pokolenia turystoéw definiowanie i rozréz-
nianie przedmiotéw zainteresowania poznawczego w turystyce to anachro-
nizm, a znajomos$¢ geografii turystycznej nie jest warunkiem odbywania
$wiadomych podrozy.

5.3.2. MORALNY ASPEKT TANATOTURYSTYKI

Procesy spoleczne prowadza niekiedy do zmian wartosci i zachowan ludz-
kich, réwniez w sferze moralnej. Spoleczeristwo zachodnie jest w fazie przej-
Scia od tradycji do ponowoczesnosci odrzucajacej tradycje (MARIANSKI 2001).
W turystyce w ostatnich kilkudziesieciu latach postepuje szybka ewolucja
wynikajaca z rozwoju komunikagji i globalizacji. Tym samym ponowoczes-
nos¢ wkroczyla juz dawno do turystyki, czego wyrazem jest zainteresowa-
nie turystyczne kulturg $mierci i cierpieniem ludzkim. Radykalne zmiany
w strukturze spolecznej i zawodowej, w standardach Zycia i konsumpcji,
w ilosci czasu wolnego, w kulturze, religii nie pozostaja bez wplywu na sfere
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wartosci i zachowari moralnych turystéw. Moralnos¢ nie jest stala, podlega
przemianom, czesto o charakterze konfliktowym wobec tradycjonalistycz-
nych postaw starszego pokolenia. Moralnos¢ plynaca z wiary i religijnosci
w Polsce traci powoli na znaczeniu w zwigzku z sekularyzacja spoleczen-
stwa. Proces ten okresli¢ mozna , kryzysem moralnym” lub , powrotem do
normalnosci”, w zaleznosci od przyjetych pogladéw na rzeczywistos¢.

Spoleczenistwo ponowoczesne charakteryzuje sie daleko idacym zrézni-

cowaniem poszczegdlnych dziedzin zycia, w tym w czasie wolnym, kultu-
rze, moralnosci i religijnosci, tworzac wlasne podsystemy z odrebnymi
strukturami oczekiwan, z wlasnymi kodami i prawami, z wlasna logika
dzialania. Wymienione sfery Zycia nie tworza juz jednosci. To co zakazane
jest w jednej, dopuszczone moze by¢ w innej. Tradycyjne postawy wobec
okreslonych dzialari s3 zmienione lub odwrécone. Na przyklad sekstury-
styka wykorzystujaca patologiczng i etycznie naganna potrzebe konsumpcji
seksu z nieletnimi jest ze wzgledéw moralnych nieakceptowana w wielu
spolecznosciach, w tym stanowiacych zaplecze konsumpcyjne, przy jedno-
czesnej ,cichej” akceptacji podmiotéw organizujacych i obstugujacych tego
typu podréze. Tanatoturystyka i mroczna turystyka wykorzystuje m.in. za-
potrzebowanie na makabre i kontakt ze $miercia, co réwniez wzbudza kon-
trowersje i moralny opor.

Moralnos¢ jest swoistym produktem komunikacji spolecznej wynikajacej

z indywidualnych decyzji jednostek i miedzyludzkiego wspolzycia. Jej naj-
wazniejszy skladnik stanowig wartosci moralne bedace odzwierciedleniem
tego, co w spoleczeristwie jest uznawane za dobre lub zle, wlasciwe lub nie-
wlasciwe, szlachetne lub nieszlachetne (MARIANSKI 2001, s. 19). Tak rozumia-
ne wartosci odzwierciedlaja $wiadomos¢ zbiorowa, a nie obiektywne czy
prawdziwe wartosci (GRZEGORCZYK 1989). Wartosci moralne ulegaja zmianie
w nowoczesnych spoleczenstwach, szczegolnie w spoleczeristwach prefigu-
ratywnych. J. MARIANSKI (2001, s. 27) proponuje cztery modele przemian
wartosci i norm moralnych, ktére w opinii autora bardzo dobrze opisujg
réwniez przemiany w postawach spolecznych wobec $mierci. Jest to:

— sekularyzacja moralnosci (interpretacji $mierci) - rozumiana jako od-
chodzenie od modelu moralnosci religijnej, okreslanego czesto jako
kryzys moralny; nawigzywal do tego JAN PAWEEL II (1995) w Evan-
gelium Vitae;

— indywidualizacja moralnosci (subiektywny sposob traktowania $mier-
ci we wspolczesnym Swiecie) - wigzana z postmodernistycznym roz-
padem wartosci w kulturach prefiguratywnych, promocja wolnosci
i autonomii jednostki;
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— przemiana wartosci (tabu $mierci, pornografia $mierci) - rozpad
dawnych wartosci i tworzenie nowych dopasowanych do spoteczen-
stwa pluralistycznego;

— reorientacja wartosci moralnych w duchu religijnosci - sprzeciw wo-
bec eutanazji, aborcji, popularyzacji kultury (cywilizacji) $mierci, nie-
kiedy o charakterze fundamentalistycznym, lub ozywienie moralne
bez zabarwienia religijnego.

Tanatoturystyka czy mroczna turystyka jest konsekwencja w pewnym
sensie nowej fazy rozwoju spoleczeristwa swiata rozwinietego, zwanej pono-
woczesnoscia (postmodernizmem). Turysta ponowoczesny odkrywa swiat
na nowo, dysponujac nowymi srodkami informacji, komunikacji czy trans-
portu. Globalizacja $wiata prowadzi do zachwiania tradycyjnych postaw
moralnych, rowniez w sferze turystyki. W spoleczeristwach radykalnie no-
woczesnych lub ponowoczesnych turystyka, tak jak inne sektory zycia, sg
kierowane przez niespdjne, czasem sprzeczne wartosci i systemy znaczen.
Zinstytucjonalizowane wartosci i normy, przekazywane w tradycji traca
w warunkach zmiennosci i ruchu swoja oczywistos¢ kulturowa. Smier¢,
umarly, pogrzeb, cierpienie zyskaly zupelnie nowy wymiar w mlodym po-
koleniu w stosunku do minionego czasu. Jest to wymiar wirtualny, nierze-
czywisty, niedotyczacy jednostki: ,$mier¢ dotyka innych, nie mnie”. Dlate-
go rosnaca popularno$¢ mrocznej turystyki wymusza organizacje nowych
atrakgcji turystycznych, moralnie nieakceptowanych, szczegolnie przez star-
sze pokolenia. Poszerzanie si¢ rynku mrocznej turystyki i tanatoturystyki
rodzi moralny opor, szczegélnie lansowang przez media oceniajgce ten ro-
dzaj turystyki jako patologia (SEATON, LENNON 2004, STONE, SHARPLEY 2008).
Moralnos¢ rozumiana w aspekcie religijnym nie pozwala na wykorzysty-
wanie $mierci dla sfery profanum zycia. Z tej perspektywy moralne aspekty
tanatoturystyki nawigzuja do prac nad moralnoscig i religijnoscia Durk-
heima (OssOWSKA 1969).

Zmniejszenie znaczenia religii w Zyciu spolecznym prowadzi do sekula-
ryzacji moralnosci, jest odchodzeniem od dotychczasowych, religijnie uza-
sadnionych wartosci morlanych. Sekularyzacja oddzialuje destrukcyjnie na
tradycyjne tresci. W warunkach globalizacji i liberalizmu kulturowego reli-
gijne spojrzenie na $mier¢ zastgpowane jest spojrzeniem pragmatycznym.
Rozw¢j uslug funeralnych i medykalizacja $mierci konsekwentnie doprowa-
dza do odrzucenia obrzedowosci w sferze publicznej, a co za tym idzie od-
dalania sie jednostki od tradycyjnego szacunku do $mierci. Wyraznym do-
wodem na odrzucenie religijnosci $mierci jest jej powszechnos¢ w mass me-
diach i kulturze wizualnej, co doprowadzilo do obnazenia $mierci z sacrum
i patologicznej interpretacji kultury $mierci. Tanatoturystyka, jak wczesniej
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wspominatl autor, odgrywa role réwniez w kreowaniu pozadanych postaw
religijnych wobec $mierci.

Rzeczywiscie, przy badaniu z perspektywy Durkheima, moralna panika
wobec mrocznej turystyki prowokuje zaréwno w aspekcie produkgji atrakgj,
jak i ich konsumpgji, postrzeganej na poziomie jednostki jako nieetyczna. Na-
lezy jednak pamietad, Ze poznanie przez turyste aspektéw zwigzanych z his-
torig $mierci na poziomie zbiorowym ma glebokie znaczenie dla spoleczen-
stwa, rowniez w kategoriach proby ustanowienia lub utrwalenia okreslo-
nych norm moralnych, norm postepowania wobec $miertelnosci czlowieka.
Innymi stowy, moralna dyskusja nad wykorzystaniem przestrzeni $mierci
w turystyce jest konsekwencja procesu interpretacji i dyskusji generowanych
przez mroczng turystyke i tanatoturystyke.

W warunkach wzrastajacej pluralizacji i indywidualizacji zachowan tu-
rystycznych ksztaltuja sie postawy charakterystyczne dla spoleczeristwa
doznan. Nieograniczony rynek podazy turystycznej (produktow i uslug)
sprawia, ze turysci poszukuja wciaz nowych ofert i propozycji, wsrod kto-
rych mozna dowolnie wybiera¢ (rys. 37). Wraz z poszukiwaniem nowych
doznan nasila sie estetyzacja produktu turystycznego. Przedmioty bedace
w kregu doznan turystycznych musza mie¢ wartosc estetyczna.

UPADEK MORALNOSCI

|

POSTTURYSTYKA

SPOLECZENSTWO RYZYKA DARK TOURISM | «—| NIEOGRANICZONY RYNEK

OKRESLONY POPYT (POSTMODERNISTYCZNA PODAZY TURYSTYCZNEJ
TURYSTYKA RYZYKA)

1

KONSUMPCJONIZM

Rys. 37. Czynniki ksztattujgce mode na mroczna turystyke (dark tourisnz)
Zrédto: opracowanie wlasne

Jednym z istotnych elementéw kultury jest religia. W tradycyjnych spo-
leczenistwach ludzie akceptowali to, co prawo religijne nakazywalo. Szcze-
golnie sposoby postepowania ze zmartym wynikaly z narzuconych norm.
W warunkach modernizacji spoleczeristwa nastapilo oddzielenie sfery sa-
kralnej od swieckiej, religijnosci od moralnosci. Turystyka zyskala niezalez-
nosc od religii. Nalezy pamietad, ze turystyka, ktorej poczatki sq upatrywane
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w religijnych pielgrzymkach, réwniez wspoélczesnie jest podporzadkowana
pewnym normom religijnym, czego potwierdzeniem sa zasady zwiedzania
obiektow sakralnych.

Odejscie od norm religijnych sprzyja zmianie funkcji przestrzeni $mierci
na rzecz funkcji poznawczych, rekreacyjnych czy rozrywkowych nieakcep-
towanych przez instytucje religijne. Turystyczne wykorzystanie przestrzeni
$mierci nie moze by¢ jednak oceniane jedynie w kategoriach pejoratywnych.
Wielokrotnie w ksigzce autor zwracal uwage na pozytywne aspekty odwie-
dzania przestrzeni $mierci. Tanatoturystyka ma réwniez wartosci prospo-
leczne, a wiec ,,system takich wartosci, ktory stanowi uzasadnienie moralnej
stusznosci czynéw majacych na wzgledzie dobro innych ludzi, realizowane
w mniejszym lub wiekszym stopniu kosztem dobra dzialajacej jednostki”
(KiciNski, KURCZEWSKI 1977, s. 72).

Zrozumienie i uszanowanie zaloby, pamieci o umarlych, obrzedow i ry-
tualéw, lagodzacych zal wynikajacy ze $mierci bliskich, jest takim wlasnie
dziataniem. Dlatego poznawanie zwyczajow poprzez podréze i odwiedzanie
miejsc zwigzanych ze $miercig mozna okresli¢ jako dzialalnos¢ edukacyjng,
wychowawczg i prospoleczna.

W turystyce obserwowana jest indywidualizacja zachowar\, polegajaca
na niezaleznos$ci wobec systeméw spolecznych, ktora jest czescig zycia skon-
centrowanego na doznaniach, przyjemnosciach, zaspokajaniu wlasnych pot-
rzeb, krytycyzmie wobec autorytetéw. W tych ramach indywidualizacja
wartosci moralnych powoduje wlasny, subiektywny sposob oceny postepo-
wania, mogacy odbiega¢ od ogoélnych norm. Turystyczne poznanie stref
$mierci i obszaréw niebezpiecznych stoi w opozycji do przyjemnosciowego
charakteru podrézy turystycznych. Spoleczeristwo ryzyka wymaga kontaktu
z ryzykiem i geograficzng odmiennoscia kulturowa. W tradycyjnym ujeciu
turystyki nie miesci sie¢ np. wycieczka do Palestyny, Egiptu, Tunezji w celu
bliskiego kontaktu z atmosfera zamieszek politycznych czy podréz na
obszary zagrozone wojna, takie jak Afganistan, Irak czy Syria, albo spotka-
nie z agresywnie nastawionymi do intruzéw tubylcami. Spotkania ze stre-
fa S$mierci odbywaja sie jednak wielokrotnie pod kontrolg organizatora
turystycznego, dajac turyscie mozliwos¢ niecodziennych przezy¢, jednak
malo autentycznych, chwilowych i stojacych w sprzecznosci z etyka zawo-
dowa.

Walory kulturowe podlegaja jak kazdy walor ocenie turysty. Ocene wa-
loréw mozna rozumie¢ jako emocjonalny lub racjonalny mechanizm ich
selekcji, konsekwencja czego jest dystans wobec nich, ich akceptacja lub od-
rzucenie. Ocena waloréw kulturowych, w tym wytworéw kultury $mierci,
podlega modyfikacji wynikajacej z wplywu czynnikéw zewnetrznych (np.
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przekonania autorytetow, publiczna manifestacja pogladéw okreslonych
grup, ocena innych).

W 2010 roku, po katastrofie samolotu prezydenckiego w Smolerisku, na
pokladzie ktérego zginelo 96 os6b, media kreowaly negatywny obraz biur
turystycznych organizujacych wyjazdy na miejsce katastrofy. Ocena tych
wyjazdoéw, traktowanych jako sposob na komercjalizacje przestrzeni $mierci
i pamieci o narodowej tragedii, byla manipulowana przez politykoéw i dzien-
nikarzy majacych swobodny dostep do mass mediéw. Wyjazdy na miejsca
tragedii sa jednak powszechng praktyka oddania holdu zmarlym oraz upa-
mietnienia ich $§mierci i majg czesto charakter pielgrzymki rodzinnej, lokal-
nej, narodowej czy religijnej. Réwniez tego typu podréze sa zréznicowane
pod wzgledem motywu jej odbycia.

Jedna z istotnych koncepcji oceny wytworéw kulturowych, bardzo przy-
datnych w analizie tanatoturystyki, jest etnocentryzm i relatywizm kultu-
rowy.

Etnocentryzm jest zespolem przekonar, na mocy ktérych wlasna grupa
jest uznawana za centrum wszystkiego oraz za miare i skale dla innych grup
i zjawisk spolecznych (GOLKA 2008, s. 213). Wyrasta z przekonania o wyz-
szosci wlasnej grupy i jej kultury nad innymi, traktowanymi jako gorsze.
W turystyce spotykamy czesto postawy etnocentryczne zaréwno wsrod oséb
obstugujacych wyjazd (np. przewodnikow), jak i samych turystow wchodza-
cych w kontflikt ze spolecznosciami lokalnymi. Etnocentryzm moze objawiac
sie afirmacja postaw wobec wlasnej kultury lub hegemonia wlasnych war-
tosci i nietolerancja wobec innych. W opozycji do etnocentryzmu stoi rela-
tywizm kulturowy, zakladajacy réwnos¢ nieporéwnywalnych kultur i obiek-
tywizm w ich opisie.

Turystyka kulturowa winna prowadzi¢ do przeciwstawiania sie etnocen-
trycznemu przekonaniu o wyzszosci wlasnej kultury wzgledem innych. Et-
nocentryzm prowadzi bowiem do stosowania regul i wartosci wlasnej kul-
tury w ocenie zachowan i wartosci innej kultury, podczas gdy relatywizm
kulturowy nie dopuszcza oceny jednej kultury wedlug standardow drugiej.
Jednak trudno przyjmowac poglad, Ze skoro reguly obyczajowe i moralne sa
po czesci rézne w kulturach, to wszystkie z nich nalezy uznawac. Rodzi sie
zatem pytanie, czy np. kanibalizm, mord i okaleczanie rytualne nalezaloby,
wobec stosowania zasady relatywizmu kulturowego, uzna¢ za uzasadnione
i usankcjonowac z perspektywy dziedzictwa cywilizacji Zachodu?

W turystyce widoczna jest masowa produkcja kopii, podobnie jak w po-
zostalych sferach dzialalnosci i zachowan spolecznych. Dzielo (produkt)
rodzi si¢ w odtwarzalnej formie jako potencjalnie ,nieograniczony naklad”
kopii, pojawiajace sie masowo produkty wzbudzajace kontrowersje i wywo-
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lujace moralng panike. Do takich produktéw i atrakcji naleza produkty wy-
korzystywane w mrocznej turystyce i tanatoturystyce. Przyczyng takiego
stanu rzeczy jest m.in. eksponowanie lub ukrywanie etycznych nakazéw.
Nakaz pobudza i potajemnie ukierunkowuje ekspresje zycia. O ile ekspresja
ta zachowuje swoja bezposrednios¢, to obiekty ja wywolujace i przyciagajace
opuscily przestrzen bliskosci. Ekspresja $mierci wystepuje w pewnym odda-
leniu od turysty. Oprocz tego, co moze zobaczy¢ w najblizszej okolicy, po-
tencjalny turysta otrzymuje posrednia wiedze o odleglym cierpieniu i okru-
ciefistwie za pomocg srodkéw masowego przekazu. Z. BAUMAN (1998) zwra-
ca uwage na posrednios¢ zetkniecia sie z ludzkim cierpieniem, co wzbudza
abstrakcyjnos¢ moralnego wyboru: oglada¢ - nie oglada¢. Ubocznym pro-
duktem komunikacyjno-informacyjnej eksterytorialnosci uprzywilejowanych
grup spolecznych sa miejsca odciete od zZrédel informacji, pozostawione
wlasnemu losowi. Wplywa to na rosnaca polaryzacje spoleczeristwa, czego
konsekwencja jest rowniez zainteresowanie spolecznych elit obszarami uwa-
zanymi za odrazajace i ,niebezpieczne”, a to juz prowadzi do mrocznej tu-
rystyki. Turysta z bezpiecznej, domowej perspektywy otrzymuje produkt
posredni w formie przekazu medialnego, ktéry wplywa na wzbudzenie za-
interesowania miejscem cierpienia. Mechanizm ten wywoluje potrzebe pod-
ré6zy do nieznanych blizej przestrzeni niebezpiecznych. Dostep do tych prze-
strzeni, podobnie jak informacja z nich plynaca, jest raczej nieograniczony.
Zasada ta nie dziala w przeciwnym kierunku. Mieszkancy przestrzeni nie-
bezpiecznych moga mie¢ ograniczony dostep do informacji z przestrzeni
bezpiecznych, tak jak ograniczone mozliwosci podrézy do nich (rys. 38).

Ci, ktorzy zyja w rozwinietym , pierwszym swiecie”, bez granic (prze-
strzenn warstw wyzszych, globalnych turystéw), gdy tylko zapragna moga
znalez¢ sie (duchowo, jak i cielesnie) bez wiekszych przeszkéd w , drugim
Swiecie” (przestrzenn warstw nizszych, lokalnych spoleczenistw), majacym
ustalone geograficzne granice tozsamosci. Mieszkancy ,drugiego $wiata”
moga znalez¢ sie w ,, pierwszym $wiecie” - ze wzgledu na istniejace ograni-
czenia - zazwyczaj tylko duchowo (np. dzieki telewizji i Internetowi). Brak
jest jednak cigglosci zainteresowania turystow , pierwszego $wiata” , drugim
$wiatem”, z ktorego otrzymuja praktycznie nieograniczone informadje.
W odniesieniu do tanatoturystyki jest to prawidlowos¢ wystepujaca na roz-
nych poziomach systeméw spolecznych. Moze to by¢ poziom turysta-spo-
fecznos¢ archaiczna (tradycyjna), turystysta-spolecznos¢ zamknieta (izolo-
wana). Informacja w systemie komunikacji dociera nieograniczenie z kierun-
ku producenta atrakgji turystycznych, ale ograniczonos¢ informacji moze
wystapi¢ z kierunku konsumenta tych atrakgji (turysty), co prowadzi¢ moze
do wzajemnie blednej interpretacji wytworéw kultury.
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Rys. 38. Relacje miedzy przestrzenia bezpieczng a niebezpieczng
Zrédto: opracowanie wlasne

Swiat ,produkujacy” cierpienie i okruciefistwo generuje réwniez bier-
nych obserwatoréw, doswiadczajacych cierpienia innych za posrednictwem
szklanego ekranu. Obrazoéw docierajacych do odbiorcy jest bardzo duzo, tyl-
ko jak dtugo te obrazy tkwia w umystach ludzkich i w jakim stopniu wyzwa-
laja che¢ kontaktu z bardziej urealnionym cierpieniem poprzez podréz tu-
rystyczna (TESTER 1997)?

Ogladanie obrazéw $mierci i okrucieristwa stalo sie nowa , tradycja” na-
szej epoki rzadzonej przez media. Obrazy utracily znaczng zdolnos¢ wstrza-
sania, nastgpilo znuzZenienie wspolczuciem (BAUMAN 2006b). W zaleznosci
od tego co ogladamy, przyswajanie obrazéw moze przeszkodzi¢, a nie ulat-
wié przyswajanie wiedzy. Moze udaremni¢ proces rozumienia zjawiska lub
poszukiwania jego przyczyn. Potwierdzeniem postawionej tezy sa przekazy
telewizyjne, ktére media kreuja na widowiska wzmagajace codzienng moral-
na obojetnos¢ wobec $mierci. Rozwinieta czes¢ Swiata otacza sie kordonem
nieangazowania. Informacje spoza owego kordonu to m.in. informacje o woj-
nach, zbrodniach, glodzie, cierpieniu, katastrofach - czyli zagrozeniach
(BAUMAN 2000a). Obrazy te kreuja wirtualne zainteresowanie $miercia, ktora
chcemy pozna¢ w bezpieczny sposéb, czemu stuza rowniez obiekty muzeal-
ne i rozrywkowe lub podréze do miejsc juz , ustabilizowanych”, a majacych
w pamieci niedawne akty zbrodni, cierpienia i $mierci (turystyka wojenna,
phenix tourism).

Obrazy barbarzyristwa panujacego w krajach, gdzie zyja potencjalni imi-
granci podbudowuja ego , turystow globalnych”, dla ktérego poparcia brak
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jest argumentow natury racjonalnej i moralnej. Cierpiaca ,ludnos¢ lokalna”
jest utrzymywana w ryzach lokalnosci, pozwalajac ,turystom globalnym”
podrézowac bezpiecznie.

Turysta wielokrotnie placi za prawo do ignorowania tubylczych uczu¢
i trosk, do otaczania sie wlasng siecig znaczen. To co dla tubylcy jest codzien-
ng rutyng, dla turysty jest zbiorem egzotycznych ciekawostek i okazja do
przezywania emocji (BAUMAN 1996). Odpowiedzialnos¢ moralna turysty ob-
cigza i psuje wizerunek wakacyjnej radosci zycia. Dlatego tak istotna jest po-
wierzchownos$¢ poznania waloru, bez zaglebiania sie w jego sens. Kraje tury-
styczne postrzegane sa jako , wyspy szczescia”, niestety, czesto lokalne spo-
lecznosci cierpia i umieraja, dotkniete sa konflikatami i katastrofami. Smier¢
i cierpienie sa w takich sytuacjach pobieznie, obrazowo, doznaniowo i emo-
cjonalnie poznawane, bez efektu etycznej i moralnej nauki, z mozliwoscia
zmiany odwiedzanej rzeczywistosci na lepsza. Z. BAUMAN (1996) wykazuje,
ze idealnym stanem dla turysty jest by¢ turysta zawsze i wszedzie, nie nale-
ze¢ do miejsca, wobec ktérego utrzymuje sie dystans duchowy, wbrew fi-
zycznej bliskosci. Zachowywac sie z rezerwg, by¢ wolnym i zaaplikowac su-
mieniu moralnemu na czas podrézy ,, proszki nasenne”.

Bezpieczenstwo turysty doswiadczajacego zewnetrznej rzeczywistosci,
w jednoczesnym oderwaniu kulturowym od niej, okre$la si¢ mianem ,,bariki
srodowiskowej” (BOORSTIN 1961), z ktérej znakomita wiekszos¢ biur tury-
stycznych korzysta, oferujac w ramach luksusowych pobytow turystycznych
wycieczki fakultatywne, np. do faweli Rio de Janeiro, osad plemion afrykan-
skich czy innych obszaréw skrajnego ubdstwa i ludzkiego cierpienia, réw-
niez do miejsc nacechowanych zagrozZeniem zZycia i $miercia.

5.3.3. ZNACZENIE TRAUMY W TANATOTURYSTYCE

Smier¢ jednoznacznie kojarzy sie z negatywnymi przezyciami, ktére moga
by¢ powigzane z trauma. Trauma kulturowa ma miejsce woéwczas, gdy
czlonkowie zbiorowosci czuja, Ze zostali poddani straszliwemu wydarzeniu,
pozostawiajagcemu nieusuwalne slady na ich grupowej $wiadomosci, na
zawsze naznaczajagcemu ich wspomnienia, zmieniajacemu ich przyszla toz-
samos¢ nieodwolalnie. Sa to znaczeniowe i przyczynowe zwiazki pomiedzy
poprzednio niepowigzanymi wydarzeniami, strukturami, spostrzezeniami
i dzialaniami (ALEXANDER 2010, s. 195). Poprzez konstrukcje traumy kultu-
rowej grupy spoleczne nie tylko rozpoznaja istnienie oraz Zrédlo ludzkiego
cierpienia, ale przyjmuja na siebie okreslong doze odpowiedzialnosci za nie.
Buduja wiezi solidarnosci z cierpiacymi, podzielajac w ten sposéb cierpienie
innych. Socjologowie podkreslaja wage znalezienia pewnych zbiorowych
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srodkow, stuzacych cofnieciu represji i dopuszczeniu do wyrazania ttamszo-
nych emodji straty i zaloby poprzez publiczne akty upamietnienia wydarze-
nia lub czlowieka. Sposobem na zaleczenie traumy jest pielgrzymka lub
podroz turystyczna odbywana do miejsc zwigzanych z cierpieniem i $mier-
cig w celu upamietnienia ofiar oraz podtrzymania pamieci o traumatycznych
wydarzeniach poprzez proces edukaciji (rys. 39).

ZDARZENIE (—»  TRAUMA —» UPAMIETNIENIE —»{ EDUKACJA

!

PRZEKAZ —> PAMIEC —> TERAPIA

!

PIELGRZYMKA, PODROZ TURYSTYCZNA

Rys. 39. Znaczenie traumy dla motywu podrézy
Zrédto: opracowanie wlasne

Wysilki upamietnienia ofiar stluza przywréceniu obiektywnej rzeczywi-
stosci brutalnych wydarzen,, oddzieleniu od nieswiadomych wypaczen pa-
mieci. Przykladem mogg by¢ pomniki, mauzolea i muzea upamietniajace
ludobgjstwa i zbiorowe mordy na tle etnicznym, religijnym lub politycznym,
w tym m.in. Holokaust. Obiekty te s3 odpowiedzig na zbiorowa traume spo-
leczenstw dotknietych tragedia, sa rowniez sposobem upamietnienia i edu-
kacji, ktérych odbiorcami s3 m.in. turysci i pielgrzymi.

Zjawiskom przypisuje sie status traumy nie tylko z powodu jej faktycz-
nej szkodliwosci, ale réwniez dlatego, ze jest to zjawisko gwaltownie i ze
szkoda oddzialujace na tozsamos¢ zbiorowa pokrzywdzonej grupy. Pamiec¢
i znaczenie wydarzen pozostaje pod wplywem struktur wladzy oraz zdol-
nosci do refleksji grup spolecznych (rys. 40).

AKCEPTACJA
KRZYWDA NASZYCH OFIAR |—>| KULT |—>| POZNANIA TURYSTYCZNEGO |

& A AKCEPTACJA/NEGACJA
WOJNA KRZYWDA INNYCH OFIAR |—>| OBOJETNOSC |—>| POZNANIA TURYSTYCZNEGO |

, NEGACJA
KRZYWDA OPRAWCY — [=»  OPOR > POZNANIATURYSTYCZNEGO |

Rys. 40. Turystyczna interpretacja traumy
Zrédto: opracowanie wlasne
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Akceptujemy pomniki i cmentarze Zolnierzy polskich, obojetnie lub nie-
chetnie traktujemy sojusznikéw i ofiary niebedace Polakami, negujemy pa-
mie¢ o przeciwnikach lub agresorach. Na obszarze Polski przykladami
obiektow zaréwno akceptacji, jak i negacji poznania turystycznego sa np.
pomniki pomordowanych w okresie II wojny $wiatowej Zydow i Ukrain-
cOw, natomiast negacji poznania turystycznego przez czes¢ spoleczenistwa
podlegaja glownie pomniki i cmentarze Zolnierzy Wermachtu i Armii Czer-
wonej. Wynika z tego, iz istotnym czynnikiem interpretacji traumy jest
charakter wydarzenia, charakter grupy roszczeniowej i transmitera (grup
spolecznych dokonujgcych przekazu). Efektem traumy jest zazwyczaj sym-
boliczne przedstawienie i przekaz, ktéry moze mie¢ forme pomnika, mu-
zeum, inscenizacji, wycieczki, tym samym atrakgji lub produktu turystycz-
nego.

Luke miedzy wydarzeniem a przedstawieniem mozna postrzegac jako
»proces traumy”. W procesie transmisji tworzone sg przedstawienia wyda-
rzen przeszlych, teraZniejszych i przyszlych, ktére moga by¢ postrzegane
jako roszczenie co do ksztaltu rzeczywistosci spolecznej, jego przyczyn i od-
powiedzialnosci za dzialania, jakie implikuja (ALEXANDER 2010, s. 205). Rosz-
czenia te moga by¢ wyrazane wobec profanacji okreslonych wartosci sacrumi,
wywolujac jednoczesnie zagdania emocjonalnego i symbolicznego odszkodo-
wania. W ten sposob powstaja np. obiekty martyrologiczne, ktére maja juz
u podstaw stanowi¢ cel podrézy turystycznych, podczas ktérych ma naste-
powac upowszechnienie wiedzy o miejscu, wydarzeniu i ofiarach (ZIEBIN-
SKA-WITEK 2005, 2012). Na podstawie badan J.C. ALEXANDRA (2010, s. 207)
mozna sklasyfikowac¢ przekaz majacy miejsce w obiektach upamietniajacych
traume, ktory dotyczy:

a) charakteru cierpienia - co faktycznie stalo sie okreslonej grupie?;

b) charakteru ofiary - jaka grupe osob dotknelo cierpienie (charakter

i specyfika jednostki, zbiorowosci?);

c) relacji miedzy ofiarami traumy a szersza publicznoscig - w jaki spo-

s6b publicznos¢ utozsamia sie z ofiarami lub wydarzeniem?;

d) przypisania odpowiedzialnosci - ustalenie toZsamosci sprawcy (rys. 41).

Zazwyczaj na poczatku przekazu traumy publicznos¢ dostrzega niewiel-
ki badz zaden zwigzek z represjonowana grupa. Dopiero gdy ofiary sa
przedstawione w kategoriach cenionych cech, podzielanych i utozsamianych
przez publicznosé, bedzie ona w stanie uczestniczy¢ symbolicznie w do-
$wiadczeniu traumy. Wskazuja na to badania prowadzone w Paristwowym
Muzeum Auschwitz-Birkenau (BERBEKA, red. 2012). Czy los Cyganow i ich
trauma dotyka w taki sam spos6b Polakéw, jak ich samych? Kto byt sprawca
Holokaustu - Niemcy czy nazici?
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| SCIEZKA BUDOWANIA EMOCJI - TRASA TURYSTYCZNA |

!

| FORMA | CHARAKTER NARRACJI / PRZEDSTAWIENIA |

|
v v v v

CHARAKTER CHARAKTER RELACJE o PRZYPISANIE
CIERPIENIA OFIARY OFIARA - PUBLICZNOSC ODPOWIEDZIALNOSCI

Rys. 41. Sciezka przekazu w miejscach dokumentujacych $mier¢ i cierpienie
Zr6dto: opracowanie wlasne na podstawie J.C. ALEKSANDRA (2010, s. 207)

Pamiec i turystyka poznawcza moga sprzyja¢ rozwojowi procesu traumy
poprzez upowszechnianie roszczeri do traumy. Sprzyjaja temu zgromadzone
zasoby, wystgpienia autorytetéw, kompetencja interpretacyjna uzalezniona
od wiedzy. Obiekty odwiedzane przez turystow tworza narracje i przekaz
publiczny o traumie. Rozpoznawalni staja sie sprawcy zbiorowych cierpier,
zmuszani do przyjmowania odpowiedzialnosci moralnej. Rosng wiezi soli-
darnosci spolecznej i tozsamosci. Proces traumy pozwala zdefiniowaé zbio-
rowosciom nowe formy odpowiedzialnosci moralnej i modyfikowac polityke
historyczna.

Forma przedstawienia $mierci i spos6b narracji faktu historycznego sa
bardzo wazne dla interpretacji zdarzenia i odwiedzanego miejsca. Auten-
tycznos¢ przekazu o $mierci i jego odbidr, nastepujacy w wyniku recepgji
bodZcow zewnetrznych, majg istotne znaczenie w zrozumieniu przyczyn
i skutkéw okreslonej $mierci (STONE 2012). W przestrzeniach $mierci odwie-
dzanych poznawczo $mier¢ jest przedstawiana w taki sposob, aby poprzez
doswiadczenia turysty zostala przez niego w okreslony sposob , skonsumo-
wana”. Poprzez zapewnienie odpowiedniej narracji i jej oprawy organizator
»Przestrzeni pamieci o $mierci” moze zrealizowa¢ wczesniej postawione ce-
le. W zaleznosci od tego, czy cele sa edukacyjne czy rozrywkowe, forma
przekazu bedzie odmienna, cho¢ za kazdym razem moze by¢ nastawiona na
wywolanie okreslonych reakgji odbiorcy, czesto drastycznych - szoku, odra-
zy, strachu, smutku itp. W obiektach dokumentujacych terror i ludobojstwo
istotny jest przekaz edukacyjny w postaci obrazowego uswiadomienia od-
biorcy, w jakich warunkach, na jakich zasadach odbywala sie zbrodnia. Ce-
lem tego przekazu jest nauka historii, zachowanie zdarzenia w pamieci, ale
jednoczesnie ksztalcenie okreslonych postaw spolecznych. Oczywiscie dys-
kusyjne jest stawianie tezy wskazujacej na rozrywkowy charakter motywow
odwiedzania opisywanych miejsc. Jednak wiele tego typu wizyt odbywa sie
w trakcie dtuzszych pobytow wypoczynkowych lub podrézy turystycznych,
a odwiedzane miejsca pamieci-muzea traktowane sg jako kolejne atrakcje
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turystyczne lub skladowe wiekszych produktow turystycznych. Pomijajac
aspekt etyczny obiekty takie, jak Paristwowe Muzeum Auschwitz-Birkenau
w Oswiecimiu, Strefa Zero, Toul Sleng, odwiedzane sg réwniez jako miejsca
,mrocznej rozrywki” (STONE 2009a).

5.4. TYPOLOGIA TANATOTURYSTYKI

Na podstawie przedstawionych wczesniej analiz teoretycznych podrézy tu-

rystycznych do przestrzeni $mierci autor ponownie definiuje tanatoturystyke:
Tanatoturystyka to specyficzny rodzaj turystyki kulturowej obejmujacej
podréze do przestrzeni $mierci w celach poznawczych, edukacyjnych,
pielgrzymkowych i rozrywkowych, gdzie przedmiotem zainteresowania
turysty jest kultura Smierci®.

Tanatoturystyke nalezy rozpatrywac z punktu widzenia:

— kresu zycia (czlowieka, zwierzecia, rosliny, przestrzeni);
interpretacji przestrzeni §mierci i kultury $mierci;
motywow podrozy;

— skutkéw podrozy.

W Kkontekscie ruchu turystycznego tanatoturystyka jest uwarunkowana
charakterem srodowiska emitujacego i recepcyjnego, przede wszystkim
w wymiarze spoleczno-kulturowym (zachowania spoleczne, swiatopoglad),
historycznym (dziedzictwo i jego interpretacja), psychologicznym (motywy,
potrzeby i celowos¢), ekonomicznym (produkt turystyczny) oraz geograficz-
nym (zréznicowanie przestrzenne i krajobraz).

Turystyka kulturowa stwarza mozliwosci lepszego poznania i zrozumie-
nia wartosci reprezentowanych przez wytwory kultury, w tym kultury
$mierci. Miejsca upamietniajgce $mier¢ lub tragedie ludzka turysta moze
odbiera¢ jako interesujace, szokujace lub wazne. Moga stanowi¢ dla niego
réwniez wylacznie popularng ,atrakcje turystyczng”. Nawigzanie do badan
K. PRZECLAWSKIEGO (1987, 1996) jest bardzo wazne dla zrozumienia moty-
wow i zachowan turystéw odwiedzajacych przestrzenie $mierci, gdzie istot-
na jest interpretacja miejsca lub zdarzenia, szacunek do $mierci i zmarlych
oraz zrozumienie ludzkiego cierpienia. Owa interpretacja wspomagana jest
czesto przez materialy informacyjne, opis eksponatéw, prace przewodni-
kow. Potrzebe symbolicznego , kontaktu” ze $miercig i przemoca w ramach
tanatoturystyki M. FOLEY i J. LENNON (1997) ttumacza checia doswiadczenia

9 Przestrzen i kultura $mierci zostaly zdefiniowane wczesniej. Definicja tanatoturystyki jest
zmieniona i uproszczona w stosunku do wczesniejszych propozycji autora (TANAS 2006a, 2008b).

185



odmiennej skrajnosci, w przeciwiefistwie do monotonnego, codziennego
zycia i podrézy, pragnienia spotkania czegos nowego, odmiennego, stojace-
go w opozycji do konwencjonalnej i tradycyjnej (postfiguratywnej) turystyki.

Turystyka jest klasyfikowana w bardzo zréznicowany sposéb, w zalez-
nosci od przyjetego kryterium (WARSZYNSKA, JACKOWSKI 1978, KUREK, red.
2008, GAWORECKI 2006, KOWALCZYK 2000). Na potrzeby klasyfikacji tanatotu-
rystyki autor postuzy sie kryterium przedmiotowym, do ktérego zalicza mo-
tyw, cel podrézy i przedmiot zainteresowania turystycznego. Motywem
podroézy tanatoturystycznej - jak juz wczesniej wspominano - bedzie przede
wszystkim poznanie, edukacja, religia, rekreacja.

| TANATOTURYSTYKA |
[

MOTYW
[ RELIGIUNY ][ EDUKACYJINY |[ POZNAWCZY |[REKREACYJNY]
v
SACRUM CEL PROFANUM
[ PIELGRZYMKA | [ UPAMIETNIENIE | [ZDOBYCIE WIEDZY] [ WYCHOWANIE | || ZASPOKAJANIE CIEKAWOSCI | [ ROZRYWKA | [ WYPOCZYNEK |
v
SMIERC PODMIOTOWA PRZEDMIOT SMIERC PRZEDMIOTOWA
< ZAINTERESOWANIA >
CZLOWIEKA PRZESTRZENI
ZWIERZECIA KULTURA SMIERCI MIEJSCA
ROSLINY RZECZY
[ [
v v
| SMIERC REALNA | | SMIERC NIEREALNA |
I l ¢ I I !
v v v Vv
[ Ak smierci | | pokument smierct | | PAMIEC 0 SMIERCI ] [ iNscENIzACJA $MIERCI | | REKREACIA |
ZAGROZENIE ZYCIA ZBIORY PRZESTRZEN REKONSTRUKCJA PRZESTRZEN
RYTUAL POGRZEBOWY ARTEFAKTOW PAMIECI SPOKOJU
WOUNA
KONFLIKT ZBRONY MUZEU CMENTARZ
SMIERC CMENTARZ WYDARZENIE PARK PAMIECI
EGZEKUCJA 8&50%AR'UM ,
MORDERSTWO WYSTAWA PRZEDSTAWIENIE e
CIERPIENIE
WYPADEK POMNIK FABRYKA .
KATASTROFA ZACHOWANA VAUZOLEUM MAKIETA MROCZNEJ ZABAWY
PRZESTRZEN )
KATAKLIZM SMIERCI SWIATYNIA PARK ROZRYWKI
KRES ZYCIA
DESTRUKCJA WYDARZENIE

Rys. 42. Istota podr6zy tanatoturystycznych (motywy, cele, przedmiot zainteresowania)
Zrédto: opracowanie wiasne

Celem podrézy moze by¢ upamietnienie, pielgrzymowanie, wychowa-
nie, zdobycie wiedzy i zaspokojenie ciekawosci. W ograniczonym stopniu
tanatoturystyke okresla motyw rekreacyjny, a celem jest rozrywka i wypo-
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czynek. Uwzgledniajac przedmiot zainteresowania turystycznego mozna
powiedzie¢, ze tanatoturystyke cechuja $mier¢ podmiotowa (czlowieka,
zwierzecia, rosliny) i przedmiotowa (obiektu, miejsca, przestrzeni), a w kon-
sekwengji kultura $mierci i jej wytwory (rys. 42).

Tanatoturystyka obejmuje podrdze nacechowane:

1. Aktem $mierci - miejsca, w ktérych turysta:

— jest poddany realnemu zagrozeniu zycia (bezposrednia obserwacja
dzialaii wojennych, niebezpiecznych wydarzen, takich jak potyczki
zbrojne, kataklizmy, wypadki, katastrofy, zachowania spoleczne);

— jest przygotowanym i swiadomym swiadkiem realnej $mierci (egze-
kugji, tortury, morderstwa, gwaltownej lub powolnej $mierci zwigza-
nej z rytualem odejscia, pogrzebu);

— jest Swiadkiem niespodziewanej $mierci (wypadek, katastrofa, katak-
lizm, atak terrorystyczny);

— jest swiadkiem innego kresu zycia, destrukcji (rytualnego uboju,
niszczenia przestrzeni ozywionej i nieozywionej).

Jest to skrajnie ,mroczna” kategoria tanatoturystyki, szczegélnie jezeli
dotyczy ludzkiego zycia. Wspoélczesnie incydentalna i uznawana za niedo-
puszczalnie patologiczne zachowanie. Kategoria podrézy niemieszczaca sie
w powszechnych klasyfikacjach podrézy turystycznych, cho¢ obserwowa-
nych i badanych, a historycznie udokumentowanych.

2. Dokumentacja $mierci - miejsca, w ktorych turysta spotyka sie z arte-
faktami dokumentujacymi $mier¢, jej przyczyny i skutki, akt, rytual, tradycje;
do grupy tej zaliczamy zbiory w postaci dowodéw zbrodni, narzedzi tortur,
szczatkow ludzkich, wytworow rytualnych:

— wystawy, muzea i inne obiekty dokumentujace ludobéjstwo, Holo-

kaust, zbrodnie, wojny, ataki terrorystyczne, morderstwa itp.;

— wystawy, muzea i inne obiekty dokumentujace dzialania, nasteps-
twem ktorych byla $mier¢ (niewolnictwo, wieziennictwo, przymus,
choroby, katastrofy, kataklizmy);

— wystawy, muzea i inne obiekty gromadzace materialne i niematerial-
ne elementy kultury $mierci, do ktérych zaliczamy przedmioty i tra-
dycje zwigzane z rytualem odejscia i pogrzebu;

— miejsca gromadzace szczatki ludzkie (mumie, szczatki kostne, zabez-
pieczone narzady, fragmenty ciala itp.);

— zachowane, zabezpieczone, niezmienione przestrzenie, obiekty do-
kumentujace kres zycia (budynki, ruiny, krajobrazy).

Ta kategoria tanatoturystyki, jej cel i przedmiot zainteresowania jest naj-

popularniejsza jej odmiang, powszechnie akceptowang, cho¢ wzbudzajaca
kontrowersje, szczegolnie w przypadku komercyjnego wykorzystania doku-
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mentéw $mierci. Obejmuje przede wszystkim wycieczki edukacyjne i po-
znawcze, cho¢ nalezy do nich zaliczy¢ réwniez wycieczki majace zabarwie-
nie sensacyjne i motywowane ,,chorobliwg ciekawoscig”, skrajnie - rozrywka.

3. Pamiecia o $mierci - turysta odwiedza miejsca upamietniajace zycie
(istoty, przedmioty, ktorych juz nie ma) i $mier¢ (przyczyny i sposob zakori-
czenia zycia); zaliczamy do tej kategorii obiekty tworzace przestrzen pa-
mieci:

— miejsca pochéwku, takie jak cmentarze, groby, krypty, katakumby,
ossuaria, $wiadczace o zgromadzonych szczatkach zindywidualizo-
wanych lub anonimowych;

— pomniki, mauzolea, bedace symbolicznym upamietnieniem Zzycia,
dzialalnosci i $mierci cztowieka (rowniez zwierzat i roslin);

— $wiatynie, stanowigce przestrzeri grzebalng, symboliczng, religijna,
w ktorej zgromadzone sg wytwory kultury $mierci;

— krajobrazy, przestrzenie swiadczace o minionym zyciu (zdegradowa-
ne srodowisko, zrewitalizowana przestrzen).

Rownie popularna kategoria tanatoturystyki, wynikajaca ze wspomnie-
nia zycia przerwanego $miercig, to zainteresowanie architektura sepulkralng
oraz religia. Moze odbywac sie w nieSwiadomosci turysty, ktory jezeli nie
jest przygotowany do odbioru przestrzeni w kategoriach tanatoturystycz-
nych (poza miejscami pochéwku), nie bedzie wigzal tych podrézy ze $mier-
cig, a raczej z minionymi wydarzeniami i krajobrazami (sentymentalnie).

4. Inscenizacja S$mierci - kategoria podrézy tanatoturystycznych, pod-
czas ktorych turysta ma kontakt zaréwno z nastepstwami realnej $mierci, jak
i ze $miercig nierealng (fikcyjna); sa to:

— wydarzenia kulturalne majace na celu rekonstrukcje zdarzeni histo-
rycznych, w ktérych miala miejsce smierc¢ (rekonstrukcje historyczne
bitew, pogromoéw);

— wydarzenia kulturalne lub religijne zwigzane z obowiazujacymi tra-
dycjami, podczas ktérych rekonstruowane jest cierpienie i akt $mierci
(w Kosciele rzymskokatolickim wielkanocna Droga Krzyzowa), pat-
nictwo, samookaleczenie, oraz inne tradycje, w ktérych smier¢ od-
grywa istotng role, takie jak obrzedy zwiazane z Dniem Zmarlych,
Wszystkich Swietych, Halloween, voodoo, obrzedy pogrzebowe;

— przedstawienia artystyczne, w ktérych $mieré¢ odgrywa istotng role
(wytwory sztuki artystycznej i ludowej - spektakle teatralne, film, li-
teratura, rzezba, malarstwo, piesi, kulinaria, ubiér);

— wszelkie inscenizacje, obiekty i makiety nawigzujgce do $mierci, ma-
jace na celu wzbudzenie okreslonych emocji - wspoélczucia, empatii,
zalu, strachu, przerazenia, odrazy.
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Jest to kategoria tanatoturystyki, ktéra obejmuje elementy zaréwno sa-
crum, jak i profanum - od religijnego obrzedu przejscia, po popkulturowa roz-
rywke.

5. Rekreacja - kategoria tanatoturystyki obejmujaca pobyt rekreacyjny,
wypoczynkowy, kontemplacyjny w okreslonych przestrzeniach $mierci trak-
towanych jako oazy spokoju, ciszy lub rozrywki i zabawy; do tej kategorii
zalicza sie:

— cmentarze, parki i pola pamieci, zadrzewione, z oprawa roslinng i ar-
tystyczna, ukladem alei nastrajajacych do spaceru i rekreacji (rekrea-
cje w tym przypadku nalezy rozumiec jako regeneracje sit psychicz-
nych i fizycznych, ktérej forma jest spacer, a zachowanie czlowieka
niepozostajace w konflikcie z normami przyjetymi w okreslonej kul-
turze, respektowanymi na obszarze nekropolii). Cmentarze stanowig
wielokrotnie alternatywe dla parkéw miejskich, s przestrzeniami
spotkan, terapii psychicznej po tragicznym zdarzeniu (Tanas 2008b);

— przestrzenie rozrywki - miejsca rozrywkowe organizowane w celu
wzbudzenia okreslonych emocji, np. strachu, przerazenia, odrazy,
zabawy, ale réwniez pelnigce funkcje edukacyjne. Sa to ,fabryki
mrocznej zabawy”, muzea horroru, zamki strachu, sale tortur, obiek-
ty gastronomiczne i noclegowe, szlaki turystyczne, fabularyzowane
wycieczki, formy zabawy, w tle ktorej jest $mier¢ (zabawa w wojne,
paintball). Mroczna rozrywka, zrodlem ktorej jest kultura $mierci, jej
komercjalizacja, znaczenie i konsekwencje spoleczne, moze wzbu-
dza¢ w okreslonych kregach odbiorcy (turysta konserwatywny, post-
figuratywny i kofiguratywny) kontrowersje oraz zainteresowanie
i akceptacje, szczegélnie w kregach prefiguratywnych, postnowo-
czesnych i liberalnych.

Tanatoturystyke nalezy zaklasyfikowac do rodzaju turystyki poznawczej

i edukacyjnej (motyw poznawczy, edukacyjny, wychowawczy, upamiet-
niajacy), w ramach turystyki kulturowej (przedmiotem zainteresowania jest
kultura), ktorej celem sa miejsca mroczne, pierwotnie nieturystyczne (mrocz-
na turystyka), w szczegoélnosci wytwory kultury $mierci. Jednoczesnie tana-
toturystyke mozna zaklasyfikowac czesciowo do turystyki religijnej (motyw
religijny, zainteresowanie wytworami religii, cel pielgrzymkowy), turystyki
rozrywkowej (zainteresowanie rozrywka) i krajoznawstwa (zainteresowa-
nie lokalnym dziedzictwem) (rys. 43).

Zaproponowana klasyfikacja tanatoturystyki w szeroko rozumianej tury-
styce obejmuje tez, w ograniczonym zakresie, turystyke wypoczynkowa i spe-
qjalistyczna (kwalifikowang) - np. cmentarz moze pelni¢ funkcje rekreacyjne,
a walory militarne moga stanowi¢ o specjalizacji (kwalifikacji) turystycznej.
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Rys. 43. Miejsce tanatoturystyki w klasyfikacji turystycznej -
kryterium motywu, celu i przedmiotu zainteresowania
Zr6dto: opracowanie wlasne

P.R. STONE (2006), wykorzystujac zalozenia R. SHARPLEY'A (2005), doko-
nal typologii mrocznej turystyki, ktéra zostala opracowana na podstawie
intensywnosci celéw, jakie chca osiggnaé zaréwno dostawcy produktéw tu-
rystycznych, jak i sami turysci. Jest to raczej swobodna interpretacja zjawiska
zainteresowania turystycznego makabra, jednak dajaca wyobrazenie rézno-
rodnosci i intensywnosci mrocznej turystyki, ktéra mozemy okresli¢ wizyty
w obiektach rozrywkowych, takich jak muzea horroru (najlzejsza kategoria
tanatoturystyki), przez wizyty w muzeach ludobdjstwa (ciezka kategoria ta-
natoturystyki), po pobyty w miejscach realnego zagrozenia zycia (najciezsza
kategoria tanatoturystyki). P.R. STONE (2006) stosuje okreslenia: ,najjasniej-
sza”, ,jasniejsza”, ,jasna”, ,ciemna”, ,ciemniejsza”, ,najciemniejsza” tury-
styka. W swej typologii wzial pod uwage takie czynniki, jak: polityka, ideo-
logia, autentycznos¢ miejsca, cel wizyty, czas, oferta, infrastruktura (rys. 44).

Na podstawie skonstruowanego spektrum czynnikéw ksztaltujacych
mroczng turystyke P.R. STONE (2006) wyodrebnit siedem jej typow:

Typ I: Dark Fun Factories (fabryki mrocznej zabawy) to obiekty i atrakcje,
ktore maja wybitnie charakter rozrywkowy i komercyjny, a prezentuja insce-
nizowang $mier¢ i makabryczne sceny. Ten rodzaj produktow turystycznych
charakteryzuje wysoki stopieni zagospodarowania turystycznego. W zwiaz-
ku z tym w typologii takie miejsca zajmuja ,najjasniejsze” pole spektrum
mrocznej turystyki. ,Fabryki mrocznej zabawy” oferuja produkty mato
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autentyczne i popkulturowe, przeznaczone dla masowego odbiorcy. Przy-
kladem sa Centra Dungeon organizowane w Europie przez Merlin Entertain-
ments Group, muzea horroru (zorganizowane tez w Polsce w Wojnowicach)
czy liczne obwozZne lub stale wystawy narzedzi tortur, ktorych jedynym
celem jest wzbudzenie emocji, przerazenia i zabawa.

| WIEKSZY WPLYW POLITYKI | IDEOLOGII | | MNIEJSZY WPLYW POLITYKI | IDEOLOGII |

| “MIEJSCA SMIERCI | CIERPIENIA” | | “MIEJSCA SMIERCI | CIERPIENIA” |
najciemniejsze ciemniejsze ciemne  jashe jasniejsze najjasniejsze

Y

Y

| KIERUNEK EDUKACJI

KIERUNEK ROZRYWKOWY

v

v

UKIERUNKOWANY NA HISTORIE,
(ochrona / uczczenie pamieci)

UKIERUNKOWANY NA DZIEDZICTWO
(komercyjny / romantyczny)

Y

v

POSTRZEGANA JEST AUTENTYCZNA
INTERPRETACJA PRODUKTU
(rozumienie danego produktu
zgodnie z rzeczywistoscig)

POSTRZEGANA JEST NIEAUTENTYCZNA
INTERPRETACJA PRODUKTU
(rozumienie danego produktu
niezgodnie z rzeczywistoscia)

Y

v

AUTENTYCZNOSC LOKALIZACJI
(atrakcja znajduje sie w miejscu
$mierci lub w jego poblizu)

BRAK AUTENTYCZNOSCI LOKALIZACJI
(atrakcja nie znajduje sie w miejscu
$mierci ani w jego poblizu)

Y

v

KROTSZY CZAS
OD DATY DANEGO ZDARZENIA

DLUZSZY CZAS
OD DATY DANEGO ZDARZENIA

U

U

OFERTA NIESTWORZONA CELOWO
(oryginalnym zamiarem
nie bylo przyciagniecie turystow)

OFERTA STWORZONA
W KONKRETNYM CELU

v

v

INFRASTRUKTURA TURYSTYCZNA
MNIEJ ROZBUDOWANA

INFRASTRUKTURA TURYSTYCZNA
BARDZIEJ ROZBUDOWANA

Y

U

PRZESTRZEN M ROCZNE/ TURYSTYK/

Rys. 44. Spektrum mrocznej turystyki
Zrédto: na podstawie P.R. Stone (2006, za: KOMSTA 2013)

Typ II: Dark Exhibitions (mroczne wystawy) to wystawy i miejsca, ktore
maja na celu edukacje poprzez rozrywke. ,Mroczne wystawy” oferuja arte-
fakty, ktore koncentruja sie wokot $mierci, cierpienia i makabry, jednoczes-
nie majac edukacyjny charakter. Dlatego obiekty te sa postrzegane jako bar-
dziej autentyczne, tym samym mozna je okresli¢ jako ,jasniejsze” pole spek-
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trum. Obiekty te sa przygotowane do masowej obstugi i popularnonauko-
wego przekazu okreslonej wiedzy. Przykladowe obiekty to wystawy Body
Worlds, katakumby kapucynéw w Palermo i Neapolu.

Typ III: Dark Dungeons (mroczne lochy) miejsca prezentujace aspekty kar
cielesnych, kar $mierci czy cierpienia ludzkiego w wiezieniach i niewoli.
~Mroczne lochy”, prezentujac dziedzictwo kulturowe i historie wymiaru
sprawiedliwosci oraz niewolnictwa, plasuja si¢ w ,jasnym” i ,ciemnym”
spektrum mrocznej turystyki.

Typ IV: Dark Resting Places (mroczne miejsca spoczynku) to glownie
cmentarze, ossuaria, krypty grobowe. Wartos¢ tych obiektow jest glownie
historyczna i artystyczna. Sq to miejsca upamietniajace zmarlych, prezentu-
jace sztuke sepulkralng, stanowia jednoczesnie istotne dziedzictwo kulturo-
we; pelnig funkcje poznawcze i krajoznawcze. Jednak tego typu miejsca sa
réwniez wykorzystywane w celach rekreacyjnych, np. zabytkowe zielone
cmentarze (TANAS 2008b), oraz w celach rozrywkowych, szczegélnie w kra-
jach anglosaskich, gdzie organizowane sa fabularyzowane wycieczki majace
na celu wywolanie dreszczu emocji lub zobaczenie oryginalnej architektury
cmentarnej Iaczonej z pozycja zmarlego. Z tego wzgledu , mroczne miejsca
spoczynku” nalezy przyporzadkowac do ,ciemnego” i ,jasnego” spektrum
mrocznej turystki.

Typ V: Dark Shrines (mroczne kaplice) sa lokalizowane blisko miejsca
$mierci i powstaja w krétkim czasie. Wiekszos¢ tego typu obiektow jest nie-
turystyczna, pobudowana w celu upamietnienia zmarlego i aktu $mierci.
Beda to zaréwno kaplice grobowe, powypadkowe krzyze przydrozne czy
pomniki pamieci. Autentyczny i aktualny charakter tych miejsc plasuje je
w ,ciemniejszym” spektrum.

Typ VI: Dark Conflict Sites (mroczne miejsca konfliktu) to miejsca histo-
ryczne zwigzane z wojna. Pola bitew byly jedna z pierwszych przestrzeni
$mierci odwiedzanych turystycznie. Do grupy tej mozna réwniez zaklasyfi-
kowa¢ miejsca atakéw terrorystycznych. Cechuje te miejsca czesto wysoka
komercjalizacja i zagospodarowanie turystyczne, z tego wzgledu moga by¢
klasyfikowane jako ,jasniejsze” spektrum. Przykltadami sg tu zaré6wno tury-
stycznie zagospodarowane pola bitew, jak i wydarzenia plenerowe typu re-
konstrukcji wojennych.

Typ VIIL: Dark Camps of Genocide (mroczne obozy ludobdjstwa) to obiekty
zajmujace ,najciemniejsze” spektrum mrocznej turystyki. S to miejsca ludo-
bojstwa, masowej Smierci, zbrodni i katastrof. Znajduja si¢ w autentycznym
miejscu $mierci i odznaczaja sie wysokim stopniem ideologii politycznej.

Poszczegodlne typy obiektéw mrocznej turystyki w zaleznosci od komer-
gjalizacji, zagospodarowania, autentycznosci i celowosci moga by¢ umiesz-

192



czane w sasiednich spektrach mrocznej turystyki. Jednak im bardziej prze-
strzeri $mierci jest autentyczna i aktualna, tym spektrum bardziej ciemne.

R. SHARPLEY (2005) opracowal typy mrocznej turystyki w oparciu o po-
daz mrocznych atrakcji i emocji. Te r6znig sie w zaleznosci od przypad-
kowosci i celowosci podazy i popytu rynkowego. Wyrdznil grupe waloréw,
ktore sg niezorganizowane i odkrywane przez turystow przypadkowo lub
celowo, oraz grupe atrakgji przygotowanych do odbioru, lecz odwiedzanych
przypadkowo lub celowo. W ten sposob okreslil mroczng turystyke stosujac
nomenklature jasnej, szarej i czarnej turystyki, okreslajacej stopienn komer-
qjalizacji atrakcji.

Autor dokonal wlasnej typologii tanatoturystyki w zaleznosci od stopnia
zainteresowania kultura $mierci i jej podaza turystycznag (rys. 45).

POBYT PRZYPADKOWY
A
TANATOTURYSTYKA TANATOTURYSTYKA
PRZYPADKOWA STYMULOWANA
BRAK ZAINTERESOWANIA BRAK ZAINTERESOWANIA
KULTURA SMIERCI KULTURA SMIERCI
BRAK KONTAKTU WYWOLANY KONTAKT
PODAZ < > PODAZ
PRZYPADKOWA ZAMIERZONA
TANATOTURYSTYKA TANATOTURYSTYKA
INCYDENTALNA ZAAWANSOWANA
ZAINTERESOWANIE ZAINTERESOWANIE
KULTURA SMIERCI KULTURA SMIERCI
MINIMALNY KONTAKT CELOWY KONTAKT

\ 4
POBYT ZAMIERZONY

Rys. 45. Typy tanatoturystyki w zaleznosci od popytu i podazy kultury $mierci
Zrédto: opracowanie wlasne

W zaleznosci od stopnia zainteresowania kultura $mierci lub jej brakiem
(popytem) oraz podaza kultury $mierci, zamierzona lub przypadkows, autor
wyrdznia cztery typy tanatoturystyki.

Typ I: tanatoturystyka przypadkowa - turysta niezainteresowany kultu-
ra $mierci trafia na jej wytwory, ktére nie zostaly celowo wyeksponowane.
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Swiadomy kontakt z wytworami kultury $mierci jest przypadkowy lub
praktycznie nie wystepuje (np. przypadkowy pobyt na cmentarzu).

Typ II: tanatoturystyka incydentalna - turysta zainteresowany kultura
$mierci trafia na jej wytwory, ktére nie zostaly celowo wyeksponowane.
Swiadomy kontakt z wytworami kultury §mierci jest przypadkowy (np. od-
krycie ciekawego grobowca).

Typ III: tanatoturystyka stymulowana - turysta niezainteresowany po-
czatkowo kultura $mierci, trafia na jej wytwory, ktére zostaly celowo wy-
eksponowane. Swiadomy kontakt z wytworami kultury $mierci zalezy od
stopnia wzbudzenia zainteresowania, wynikajacego z bezposredniego kon-
taktu z przygotowanymi do odbioru wytworami kultury $mierci (np. przy-
padkowa wizyta w muzeum).

Typ IV: tanatoturystyka zaawansowana - turysta zainteresowany kul-
tura $mierci trafia na jej wytwory, ktére zostaly celowo wyeksponowane.
Swiadomy kontakt z wytworami kultury $mierci jest celowy (np. zamierzona
wizyta na zabytkowym cmentarzu).

Wyréznione przez autora typy tanatoturystyki obejmujg zaréwno dzia-
lania organizatoréw przestrzeni turystycznej, zmierzajace do ksztaltowania
podazy waloréw kulturowych w postaci atrakcji lub produktow turystycz-
nych, jak i podejmowane aktywnosci turystow okreslajace popyt turystycz-
ny. Typy I i Il tanatoturystyki obejmujgce dzialania przypadkowe lub sty-
mulowane, mogace dopiero wyksztalci¢ swiadome zainteresowanie kultura
$mierci, oraz typy Il i IV charakteryzujgce dzialania zamierzone, $wiadczace
o turystycznym zainteresowaniu wytworami kultury $mierci, a wynikajace
z okreslonego popytu, wskazuja na potrzebe dalszych badar i analiz propor-
qjii przestrzennych aspektéw wyodrebnionych typéw tanatoturystyki.

Przyporzadkowanie turysty odwiedzajacego przestrzen $mierci do
okreslonego typu tanatoturystyki jest uzaleznione od stopnia jego swiado-
mosci i zainteresowania kulturg $mierci oraz dzialari marketingowych, pro-
mujacych przestrzenie $mierci w kategoriach atrakcji i produktow turystycz-
nych.

5.5. GEOGRAFIA TANATOTURYSTYKI

Poniewaz geografia tanatoturystyki jest nowa subdyscypling naukows, dla-
tego nalezy podjac¢ probe jej konceptualizacji i stworzenia konceptualnego
modelu przedmiotowego w postaci wstepnej teorii. Z. CHOJNICKI (2010, s. 21)
nazywa wstepny proces tworzenia teorii preteorig przedmiotowa, zawiera-
jaca konceptualne modele przedmiotowe oraz kluczowe pojecia teoretyczne
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i tezy, ktérych odniesienie przedmiotowe okresla charakter i zakres dyscy-
pliny naukowej. Temu stuza ustalenie probleméw badawczych, celéw i hipo-
tez. Problem badawczy moze zosta¢ wyrazony w aspektach przedmiotowo-
poznawczym i metodologiczno-poznawczym, wynikajacych z braku wiedzy
i mozliwosci jej uzyskania przez badania naukowe. Autor w rozwazaniach
nad tanatoturystyka przyjal humanistyczny model wyjasniania i rozumienia
fenomenologicznego, sprowadzajacy sie¢ do ujawnienia sensu ludzkich za-
chowan i wytworéw.

Pozycja, jaka w nauce ma kazda dyscyplina naukowa zalezy od jej po-
stepu poznawczego i problemowego oraz od jej wkladu w rozw¢j innych
nauk. Zadna dzialalno$¢ naukowa nie moze by¢ izolowana od innych dyscy-
plin naukowych. Zdaniem Z. CHOJNICKIEGO (2010, s. 14) geografia budzi
zbyt male zainteresowanie swoimi koncepcjami i wynikami. Dlatego tak
istotne jest wigzanie metod i probleméw badawczych geografii z innymi
dyscyplinami nalezagcymi do dziedziny nauk spolecznych i humanistycz-
nych (np. z kulturoznawstwem, etnografia, antropologia kultury, socjologia).

Tanatoturystyka wyodrebniona z turystyki kulturowej na podstawie
przedmiotu turystycznego zainteresowania, jakim jest kultura $mierci i prze-
strzent $mierci, wymaga dalszych analiz przestrzennych majacych na celu
identyfikacje przestrzeni tanatoturystyki. Wobec tego nalezy zastanowi¢ sie
nad metodologia specjalnosci badajacej geograficzny aspekt podroézy tanato-
turystycznych, ktérg mozna nazwac geografia tanatoturystyki, scisle powia-
zang z geografia kultury i geografia turyzmu.

U podstaw nowej geografii kultury znajduje si¢ koncepcja kultury, ktéra
odwoluje sie do mechanizmu spolecznego przekazu wzoréw i wartosci kul-
turowych. Geografia kultury badajac przestrzenne aspekty zycia czlowieka
probuje zrozumie¢, jak ludzie Zyja w Swiecie, jak z niego korzystaja, jak
ksztaltuja go zgodnie ze swoimi wyobrazeniami, i w jaki spos6b nadaja mu
sens. Istotnym problemem badawczym geografii kultury jest réwniez orga-
nizacja krajobrazéw, bedacych wyrazem okreslonej kultury, oraz wplyw
tych krajobrazéw na ludzi. Zadaniem geografii kultury jest zastanowienie sie
nad fundamentalnymi cechami organizacji i doswiadczen przestrzeni, dzieki
ktorym mozna odtworzy¢ obraz wierzen religijnych, mitologii i ideologii
(REMBOWSKA 2002b). Geografowie kultury podejmujg trud wyjasnienia oraz
zrozumienia sposobéw uzytkowania ziemi i systemow organizacji spolecz-
nych majacych lokalny i globalny zasieg. Geografowie powinni przyjrzec sie,
jak system symbolicznych obrazéow wplywa na konstrukcje rzeczywistosci
spolecznej, percepcje i przezywanie przestrzeni przez czlowieka, réwniez
turysty. Moze by¢ to pomocne w zrozumieniu réznic miedzy przestrzenia
sacrum a profanum. Geograficzne badania kulturowe sa przydatne w prze-
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strzennych analizach tozsamosci kultur, a z perspektywy wspodlczesnego
wplywu kultury masowej na zycie czlowieka w opisie procesu desakralizacji
kultur Zachodu.

Nawiazujac do postulatéw badawczych geografii kultury wyrazonych
przez K. REMBOWSKA (2002b) nalezy okresli¢ postulaty badawcze geografii
tanatoturystyki, ktére w czesci nawigzuja do objasnionych wczesniej zalozert
geografii $mierci i geografii turyzmu. Wykorzystujac zaproponowang wczes-
niej koncepcje rozwoju kulturowej przestrzeni turystycznej oraz powszechne
w geografii spoleczno-ekonomicznej metody badawcze mozna przyjac naste-
pujaca problematyke badawcza geografii tanatoturystyki, ktorej gléwnym
przedmiotem jest przestrzenna (geograficzna) analiza:

— potrzeb i motywoéw, ktére determinuja podrdze turystyczne do prze-

strzeni $mierci;

— mechanizméw spolecznego przekazu wzoréw i wartosci kulturo-

wych wystepujacych w turystyce, a okreslajacych miejsce $mierci
w zyciu czlowieka;

— zréznicowania wierzen religijnych, mitologii i ideologii nadajacych

turystyczny charakter kulturze $mierci;

— waloréw, atrakgi i produktow turystycznych opartych na kulturze

$mierci.

Konsekwencja zmian zachodzacych w kulturowej przestrzeni turystycz-
nej jest spos6b organizacji przestrzeni $mierci na potrzeby turystyki. Zroz-
nicowana i relatywna oryginalnos¢ kultury $mierci oraz spoleczna tozsamos¢
kulturowa naleza do gléwnych czynnikéow decydujacych o wykorzystaniu
przestrzeni $mierci na potrzeby turystyki.

Wyjasnianie zarejestrowanych w przestrzeni geograficznej zjawisk tury-
stycznych nie moze sprowadzac sie tylko do schematu logicznego wniosko-
wania, powinno réwniez odbywac sie przez wykrywanie i analizowanie
czynnikéw determinujgcych, np. podazowych i popytowych uwarunkowan
kulturowych, stopnia zagospodarowania turystycznego, przyczyn i skutkow
organizacji produktow turystycznych opierajac sie na kulturze $mierci. Ukul-
turowienie badan geograficznych tanatoturystyki sprzyja poglebionej anali-
zie i wyjasnianiu procesdow zachodzacych w przestrzeniach $mierci pod
wplywem ruchu turystycznego.

Geografia tanatoturystyki jest dziedzing przedmiotowa geografii spo-
eczno-ekonomicznej, ktoérej przedmiotem badan jest zjawisko tanatotury-
styki, czyli podrézy turystycznych do przestrzeni $mierci. Scislej okreslajac
przedmiot zainteresowania badawczego nalezy powiedzie¢, ze jest nim kul-
tura $mierci i turystyka. Podobnie jak w przypadku geografii Smierci i ne-
krogeografii, rowniez w geografii tanatoturystyki maja zastosowanie metody

196



ausepm sruemoderdo :opporz
pAuzofisLimoreue) Azorpod punian| suremdo 9f 'sAY

10J91Ws dlusznsazid suu| @
10J181Ws femosew eosfeIN @
mayq easfeIN @

mAIzol eosfel x




badawcze geografii spoleczno-ekonomicznej, wykorzystywane w badaniach
nad problematyka srodowiska zycia czlowieka i zagospodarowania prze-
strzennego, oraz praktyczne narzedzia analiz przestrzennych, jak np. narze-
dzia GIS. Tak wiec w badaniach nad geografig tanatoturystyki nalezy korzy-
sta¢ przede wszystkim ze znanych w geografii turyzmu metod badawczych
(KowALczyk 2000), z wykorzystaniem metodologii geografii kultury (REM-
BOWSKA 2002a). Ponadto pomocne w wyjasnieniu i rozumieniu kulturowych
zjawisk w turystyce beda metody badawcze znane w naukach spolecznych
i humanistycznych.

Geografia zasobéw, waloréw, atrakcji i produktéw turystycznych bazu-
jacych na wytworach kultury $mierci jest trudna i skomplikowana. Wlasci-
wie podporzadkowana jest d wém grupom czynnikéw - podazowym i popy-
towym. Czynniki podazowe, podporzadkowane sa normom i determinan-
tom spoleczno-kulturowym, w szczegélnosci religijnym i politycznym.
Czynniki popytowe wynikaja z potrzeb i motywéw okreslonych grup spo-
tecznych, uzaleznionych od rozwoju cywilizacyjnego, w szczegélnosci spo-
leczno-gospodarczego.

Czynniki podazowe okreslaja kierunki aktualnych i potencjalnych pod-
rozy tanatoturystycznych, ktére zwigzane sg przede wszystkim ze specyfika
kulturowa lub religijng okreslonych grup spotecznych. Z tego wzgledu moz-
na wyrézni¢ obszary religijne, ktére majg potencjal poznawczy kultury
$mierci, wyrazajacy sie m.in:

— charakterem cmentarzy, ich zalozeniami przestrzennymi, funkcjami

i sztuka sepulkralng;

— ossuariami gromadzacymi szczatki kostne i mumie;

— publiczng ekspozycja relikwii w postaci zmumifikowanych zwlok lub

ich fragmentow;

— obrzedowoscia pogrzebowa i sposobem traktowania zwlok;

— historycznym charakterem miejsc pamieci;

— sposobem $wietowania i traktowania $mierci w zyciu spoleczno-kul-

turowym.

Czynniki popytowe okreslaja obszary generujace ruch turystyczny do
przestrzeni $mierci, do ktérych naleza w szczegolnosci paristwa rozwiniete.
Mieszkaricy tych terenéw interesuja sie wieloma aspektami kulturowej r6z-
norodnosci $wiata, jednoczesnie ze wzgledu na powszechne tabu $mierci, ry-
tual pogrzebowy i oryginalno$¢ postepowania ze zmarlymi wzbudzaja ich
szczeg6lne zainteresowanie. Popkulturowy charakter przekazu kreuje nato-
miast potrzebe kontaktu z artefaktami $mierci o charakterze rozrywkowym
lub potrzebe kontaktu z obszarami generujacymi bezposrednie zagrozZenie
zycia (rys. 46).
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6. WNIOSKI

Turystyka w przestrzeni $mierci stanowi o wspdlistnieniu i wzajemnym
przenikaniu sie sacrum i profanum. Ze wzgledu na przejsciowy charakter
kontaktu kulturowego w trakcie podrozy turystyka moze prowadzi¢ do kon-
tliktéw spotecznych, wynikajacych nie z samego polaczenia sfer sacrum i pro-
fanum, lecz z postaw turystéw wobec okreslonych wartosci. Zainteresowanie
turysty przestrzeniq $mierci bez odpowiedniego przygotowania merytorycz-
nego i mentalnego moze prowadzi¢ do jej blednej interpretacji, co szcze-
golnie jest widoczne w obiektach bedacych popularnymi atrakcjami tury-
stycznymi (np. Kaplica Czaszek w Czermnej, katakumby paryskie), ktore
oceniane sg zazwyczaj przez pryzmat popkulturowej teatralizacji lub histo-
rycznego kiczu (fot. 24, 25).

Dlatego ocena podrézy tanatoturystycznych nie jest prosta i jest uzalez-
niona w szczego6lnosci od motywoéw tych podrézy. Negatywna ocena tanato-
turystyki moze wynika¢ moze z dystansu kulturowego pomiedzy kultura
rodzimg a importowang oraz z réznic spolecznych i etnocentryzmu, maja-
cych istotne znaczenie w interpretowaniu zjawisk nowych lub nieznanych.

Fot. 24, 25. Ossuarium w katakumbach paryskich i kolejka turystow do wejscia
(autor: S. Tanas)

Tanatoturystyka moze prowadzi¢ do przemian spoleczno-kulturowych
w takich dziedzinach, jak:
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— funkcjonowanie instytucji spotecznych (ochrona cmentarzy, dzialal-
nos¢ konserwatorska, zachowanie obrzedowosci i tradycji zalobnych,
zagospodarowanie turystyczne przestrzeni $mierci);

— postawy i zachowania spoleczne (postawa wobec $mierci, pedago-
gika $mierci, dbatos¢ o miejsca pochéwku i pamiec, heterogenicznosé
kulturowa, tolerancja, przychylnos¢, izolacja);

— kultura zbiorowosci lokalnej (zachowanie toZsamosci, rozw6j kultury
regionalnej, laicyzacja sacrum).

Tanatoturystyka jest zjawiskiem spoleczno-przestrzennym wynikajacym

z zainteresowania odbiorcy przestrzenia $mierci i sama $miercia, wywolu-
jacego potrzebe podrozy. Jest rodzajem dzialalnosci polegajacej na umiejet-
nym odczytywaniu symboliki przestrzeni $mierci wraz z calym zasobem
kodéw, za pomoca ktérych przestrzen $mierci jest ,napisana”. Charakter
tego zainteresowania jest konsekwencja zmian kulturowych, jakie zachodzily
w historii ludzkosci, nawarstwiajacych sie w obrazach, gestach i pamieci,
a wspolczesnie stanowigcych przedmiot zainteresowania poznawczego ma-
terialng sztuka sepulkralng i duchowymi aspektami pamieci i obrzedowosci.

Tanatoturystyka prowadzi do interpretacji przestrzeni $mierci, a wiec do
przyblizenia znaczenia, wyjasnienia i ttumaczenia przedmiotu poznania.
Interpretacja jest aktywnoscia edukacyjng, ktorej celem jest wyjasnienie zna-
czen i zaleznosci poprzez wykorzystanie bezposrednich doswiadczen i ory-
ginalnych obiektow (KRUCZEK, KUREK, NOWACKI 2007). Sila interpretacji
polega na zdolnosci do glebszego zrozumienia poznawanego zjawiska czy
obiektu. Przestrzenn $mierci zmusza do jej interpretacji, ktéra jako proces
edukacyjny zalezy od wartosci przekazu, stanowigcego podstawe poznania.
Zasadniczym celem interpretacji przestrzeni $mierci powinno by¢ zrozu-
mienie jej sensu, wyksztalcenie wrazliwosci wobec niej i ,$mierci drugiego”
pomagajacych w zrozumieniu historii i semiotyki $mierci.

Organizowanie zaje¢ dydaktycznych lub wychowawczych w okreslo-
nych przestrzeniach $mierci wzmacnia przekaz historyczny, swiatopoglado-
wy, religijny i socjalizacyjny (TANAS 2012). Nauka historii i geografii histo-
rycznej w miejscach upamietniajacych $mier¢, szczegélnie poprzez bezpo-
Sredni kontakt z przestrzenia kulturowa, wspiera proces budowania tozsa-
mosci narodowej i obywatelskich postaw. Sprzyja temu odpowiednio przy-
gotowana infrastruktura turystyczna, stuzaca propagowaniu wiedzy histo-
rycznej i kulturowej, oraz zrozumienie dzialan instytucji pracujacych na
rzecz ochrony i zachowania dziedzictwa kulturowego. Dlatego, zdaniem
autora, nalezy zwroci¢ szczeg6lng uwage na krajoznawczy aspekt tanatotu-
rystyki, ktéra prowadzi do ksztaltowania pozadanych postaw spolecznych
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wobec czlowieka i srodowiska przyrodniczego, w szczegolnosci postaw
patriotycznych i humanistycznych.

Przeprowadzone analizy wskazuja na mozliwosci wykorzystania w ra-
mach tanatoturystyki potencjalu kultury i przestrzeni $émierci. Ukazuja ros-
naca popularnos¢ wycieczek do przestrzeni $mierci motywowanych edu-
kacja, pamieciq i wiara, ale rowniez potrzeba rozrywki. Szczegélnie pop-
kulturowa forma interpretacji kultury $mierci moze rodzi¢ moralny opoér
i krytyke. Obawy te, zdaniem autora, nie s3 w pelni uzasadnione. Przytoczo-
ne w ksigzce przyklady potwierdzajg, ze kontakt z kulturg $mierci, réwniez
W wymiarze masowym, rodzi, cho¢ nie koniecznie, pozytywne skutki socja-
lizacyjne, pod warunkiem odpowiedniego przygotowania odbiorcy do inter-
pretacji skomercjalizowanego produktu. Obawy moga wzbudza¢ podréze
motywowane potrzeba bezposredniego i swiadomego kontaktu z cierpie-
niem i $miercig, wybiegajace poza ustalone normy etyczno-moralne.

Zréznicowanie geograficzne oraz historyczna ewolucja kultur stanowia
0 wspolczesnym zainteresowaniu turystycznym dziedzictwem kultury, w tym
dziedzictwem kultury $mierci. To z kolei jest czynnikiem wplywajacym na
urynkowienie turystyki kulturowej, czego przykladem jest réwniez tanatotu-
rystyka, uwzgledniajaca specyfike motywoéw podrézy. Tanatoturystyka roz-
wija sie¢ w $wiecie zachodnim od XIX wieku, cho¢ podréze, ktére mozna za-
klasyfikowac jako tanatoturystyczne, byly udokumentowane znacznie wczes-
niej. W drugiej polowie XX wieku, wraz z rozwojem kultury popularnej
i mass medioéw, nastapil gwaltowny rozwoj produktéow turystycznych orga-
nizowanych na bazie kultury $mierci, wraz z kontrowersyjnie i moralnie
watpliwg potrzeba bezposredniego lub posredniego kontaktu ze $miercia.
Zmiany spoleczne i kulturowe prowadza do zmian preferencji turystycz-
nych, w tym do zainteresowania turysty pierwotnie nieturystycznymi prze-
strzeniami, ktére z czasem nabierajg charakteru indywidualnej lub zagospo-
darowanej przestrzeni turystycznej. Z tego wnioskowa¢ mozna, ze zwigzki
przestrzeni $mierci z przestrzenia turystyczna moga by¢ trwale, a w aspekcie
ekonomicznym skutkowac organizacjg produktéw turystycznych.

Jednym z zagadnierr badawczych poruszonych przez autora byla nekro-
geografia i geografia $mierci. Dzialalnos¢ naukowa prowadzona w ramach
wymienionych subdyscyplin powinna prowadzi¢ do okreslenia metod stu-
zacych rozwigzaniu probleméw naukowych, ktérych przedmiotem beda
(CHOJNICKI 2010, s. 152):

— relacje miedzy s$rodowiskiem geograficznym, determinowanym

w szczeg6lnosci czynnikami kulturowymi (np. wytworami kultury
$mierci), a czlowiekiem;
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— identyfikacja i badanie oddzialywan w aspekcie przestrzennym (np.
przestrzeni $mierci, przestrzenny aspekt kultury $mierci, przestrzen
tanatoturystyki);

— procesy spoleczno-gospodarcze i fizycznogeograficzne w skali swia-
towej i regionalnej, bedace nastepstwem $mierci i kultury $mierci.

Odbywajaca si¢ w ramach nekrogeografii analiza przestrzenna cmenta-
rzy - ich rozmieszczenia, wewnetrznej topografii - stwarza szerokie mozli-
wosci budowania wiedzy na temat lokalnej tozsamosci, dziedzictwa i kultu-
ry. Zastosowanie w badaniu morfologii cmentarzy i ich przestrzennego roz-
mieszczenia narzedzi GIS umozliwia szybka i dokladng interpretacje geogra-
ficzno-historyczng miejsc dokumentujacych genealogie. Geografia $mierci,
zajmujaca sie¢ badaniem przestrzennego aspektu kultury $mierci, w polacze-
niu z innymi dyscyplinami naukowymi, moze by¢ pomocna w zrozumieniu
réznic spolecznych i kulturowych determinowanych czynnikami geograficz-
nymi (dyfuzja i synkretyzmem kulturowym). W dobie globalnego kryzysu
moralnego i konfliktéw zbrojnych na tle religijnym, kulturowym, politycz-
nym i gospodarczym geografia $mierci wyjasnia przestrzenny charakter za-
grozen generowanych przez czlowieka i determinujgcych jego zycie, rowniez
jego zachowania turystyczne.

Reasumujac, autor uwaza, ze $mier¢ rozumiana zaréwno jako kres zycia
czlowieka, skladnikéw biosfery i sfery nieozywionej Ziemi, krajobrazu, prze-
strzeni, przedmiotu, jak i zbiér wytworéw kultury tworzacych przestrzen
$mierci, odgrywaja wazng role w ksztaltowaniu przestrzeni geograficznej,
w szczegolnosci tego jej fragmentu, ktoéry organizowany jest przez czlowie-
ka, a wiec przestrzeni kulturowej, w tym przestrzeni turystycznej. Spos6b
organizacji przestrzeni $mierci wynika z przyjetych norm kulturowych. Jej
skladniki, a wiec walory, majac wartos¢ religijng, edukacyjno-wychowawcza,
socjalizacyjng, emocjonalng, a nawet rozrywkowa, ksztaltujq stopieni i cha-
rakter zainteresowania czlowieka wobec niej. W szczegoélnosci postmoderni-
styczny sposob interpretacji dziedzictwa kulturowego wplynal na wzrost za-
interesowania przestrzenia $mierci w wymiarze artystycznym, rozrywko-
wym i sensacyjnym. Gléwnym czynnikiem determinujacym tanatorurystyke
jest wobec tego geograficzne zréznicowanie przestrzeni $mierci i geogra-
ficzne zréznicowanie jej interpretacji, wynikajace z réznic kulturowych tak
tworcow, organizatoréw, jak i konsumentow.

Autor wyraza nadzieje, ze przedstawione teoretyczne analizy dotyczace
przestrzeni $mierci, przestrzeni tanatoturystyki oraz tanatoturystyki beda
pomocne w zrozumieniu turystycznego zainteresowania czlowieka aspek-
tami $mierci i proceséw prowadzacych do przeksztalcenia pierwotnie nietu-
rystycznej przestrzeni §mierci w przestrzen tanatoturystyki.
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Thanatourism.

From 'Death Space' to Tourism Space
(summary)

The original study objects in thanatourism studies - a discipline originated in Poland by
the author - were cemeteries (TANAS 2004, 2008b). The research has been continued in the
form of numerous publications on the subject of death space used for tourism purposes.
The general goal of these studies is to identify and describe travel to death space, which is
referred to as thanatourism (TANAS 2006a), associated with dark tourism (LENNON, FOLEY
2000, STONE 2006) and cultural tourism. Using some examples, the author attempted to
theoretically analyse the mechanisms generating the need to travel to death space (TANAS
2006b).

The study problem may be formulated as the following question: what is the meaning
of death in the process of shaping tourist space? The answer lies in the identification and
description of the process of enlarging tourist space by new spaces, originally regarded as
non-tourist, in close correlation with the problems studied in tourism geography and
cultural geography. The description and analysis regards the relation between death space
and tourist space (functions, organization and use), the possibilities and ways of making
use of death space in cultural tourism, as well as the geographical differentiation of the
culture of death.

The object of study is the essence, i.e. the origins, evolution and change factors of
death space, which is the travel destination. Death space includes material and non-
material elements gathered over time, which refer to commemorating death in geo-
graphical space, as well as to activities resulting in death, which are further referred to as
the culture of death. Death space is seen by tourists as a separate part of geographical
space, which undergoes functional changes under the influence of tourist traffic, becoming
thanatourism space, which is the object of study.

For the purposes of this work, death has been defined as an ontological end of life,
both subjective (of somebody) and objective (of something), identified through a system of
symbols, as well as artifacts formed and collected in the process of the evolution and
diffusion of cultures. Death is viewed first of all from the angle of cultural values (tangible
and intangible), which represent the civilisational heritage, evaluated through the
memory of it at the end of one’s life.

The main assumptions of the thesis, which allow the author to put the study problem
into a theoretical framework of socio-economic geography, are as follows: the geo-
graphical approach refers to a broadly understood humanistic conception of cultural
geography, and takes into account the dialectic theory of socio-cultural reality, which
offers the possibility to analyse the objective and subjective manifestations of social life
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(REMBOWSKA 2002b), as well as tourism geography; the study of the cultural aspects of
social life is determined by the historical (temporal) changeability and geographical
(spatial) differentiation; death space is diversified and dynamic; tourist space is a rela-
tional space (tourist - space), understood as individual (personal) tourist space, which is
a total of spaces where tourist activity is pursued by an individual or a group of people. In
certain situations tourist space will be also connected with a given territory - the tourist
space of an area, with set borders (WELODARCZYK 2009).

With a view to the study problem, study object and the assumptions, the author
adopted the following hypothesis: in biological and cultural terms, death is a factor
shaping geographical space, and especially the tourist space identified within it. More-
over, the author adopts three supporting theses: the way death space is organized results
from the adopted cultural norms and draws human attention; death space has religious,
educational, socializing and emotional assets; the development of pop-culture led to the
growth of post-modernist interest in death space, as a result of which tourist products
developed, making use of the elements of this space; the geographical differentiation of
death space and its interpretation is the determining factor of thanatourism.

The book presents three basic issues: death, geography and tourism, while man and
space are the conceptual foundation of the studies. The book consists of six chapters. In
the first one, the author explains the conception, aims and assumptions of the work, as
well as presents a short discussion on terminology and an analysis of selected literature.
The second and third chapters present the cultural and geographical aspects of death. In
chapter four, the author presents the role of man in shaping thanatourism space. The fifth
chapter is devoted to the essence of thanatourism. Chapter six contains conclusions to the
discussion about using death space in tourism.

The author defines death space as a fragment of geographical space, containing a set
of objects which are carriers of meanings identifying the end of life, both subjective (of
a person, animal or plant) and objective (of things, spaces), defined by a system of
symbols. The interpretation of death space depends on cultural, social, economic, geo-
graphical (spatial) factors, as well as time. Death space is a general term, but it is saturated
with meanings depending on the human environment around it. It is only the meaningful
elements (e.g. graves, cemeteries, monuments, museums) that give particular character to
death space.

On the basis of the presented theoretical studies of travelling to death space, the
author defines thanatourism again, as a particular type of cultural tourism, involving trips
to death space for cognitive, educational purposes, as well as pilgrimage and enter-
tainment activity, where the object of the tourist’s interest is the culture of death.

In the context of tourist traffic, thanatourism depends on the character of both, the
tourism generating and the reception area, primarily as regards their socio-cultural (social
behaviours, world view), historical (heritage and its interpretation), psychological
(motives, needs and purposes), economic (tourist product) and geographical (spatial
diversity and landscape) aspects.

Thanatourism should be regarded as cognitive and educational tourism, a part of
cultural tourism, where the destinations are dark places (dark tourism) with products of
the culture of death. At the same time, thanatourism is related to religious and enter-
tainment tourism.
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Thanatourism may lead to socio-cultural transformations of the reception community
as regards the following: the functioning of social institutions (protection of cemeteries,
conservation activity, preservation of burial rituals and traditions, tourist development of
death space by establishing walking trails or installing information boards); social
attitudes and behaviours (approach to death, death pedagogy, care for burial sites and
commemoration, cultural heterogeneity, tolerance, favour, isolation); the culture of local
community (preserving identity, developing regional culture, secularization of the
sacrum).

Thanatourism is a social phenomenon resulting from human interest in death space
and death itself. It is a kind of activity which consists in the ability to read the symbolism
of death space, together with the whole set of codes which are used to “write” this space.
Such interests obviously come from the changes in the perception of death which have
been taking place in the history of mankind, and have accumulated in images, gestures
and memory. At present, they are objects of cognitive interest, especially in the material
dimension of the sepulchral art and the spiritual dimension of remembrance and rituals.

Thanatourism leads to an interpretation of death, i.e. to an explanation of the object of
cognition. Interpretation is an educational activity, whose aim is to explain meanings and
relations by using direct experience and original objects. The power of interpretation lies
in the ability to understand a phenomenon or object in depth. Death space makes people
interpret it, and this interpretation as an educational process will depend on the value of
the message which is the foundation of cognition. The main goal of interpreting death
space or death itself should be to understand its sense and the changes in its perception, to
develop sensitivity towards it, especially towards the death of a “fellow man”, and to help
in understanding the history and semiotics of death.

Educational classes organized in given death spaces reinforce the historical, religious
or social message, as well as are an opportunity to present a particular world view.
Learning history at sites which commemorate death is certainly a tourist activity, because
becoming familiar with cultural heritage occurs through a direct contact with symbolic
space. In this way, it is possible to enhance the process of building national identity and
patriotic attitudes. The aim of visiting death space, from the pedagogical and educational
perspective, is to raise awareness by means of transferring behavioral patterns. This may
generate a conscious need to organize tourist infrastructure which propagates the
knowledge of history, as well as bring the understanding of the activity of institutions
working for the protection and preservation of cultural heritage and memory of tragic
events.

The study that has been conducted points to the considerable potential of the culture
of death and the possibility to use it as a part of thanatourism. It shows the growing
popularity of travelling to death space, motivated by education, remembrance and
religion on the one hand, and the need for entertainment on the other. The popular
interpretation of death raises moral objections and criticism in the media. In the author’s
opinion, however, these are not fully justified. The publications quoted in the book
confirm that contact with the culture of death, also in the pop-cultural dimension, may
bring positive social effects, on the condition that people are properly prepared to
interpret the commercialized product. Trips motivated by the desire for a direct and
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conscious encounter with suffering and death may certainly cause concern, because they
use “another person’s death” for an unusual purpose, which may be seen as pathology.

Social and cultural changes lead to some alterations in tourist preferences, including
the tourists becoming interested in the type of space which was originally non-tourist but
is turning into an individual tourist space or developed tourist space containing tourist
infrastructure, as a reaction to tourist exploration and penetration. It may be concluded
that the relations between death space and tourist space may become fairly stable, having
an economic effect in the form of tourist products.

The author describes necrogeography and death geography. Research in these fields
should lead to a more effective analysis of the spatial differentiation of the culture of
death. The analysis of cemetery space, the distribution of cemeteries, their topography,
inventory of graves, and the conservation and protection of sepulchral architecture creates
vast opportunities to build the knowledge of identity, heritage and culture. Due to the use
of GIS tools in the study of the morphology of cemeteries and their spatial distribution,
fast and precise spatial-historical interpretation is possible of sites which prove and
document origins and genealogy. Combined with other sciences, death geography, which
deals with the study of the spatial aspect of the culture of death, may be helpful in the
understanding of social and cultural differences, determined also by geographical factors
through diffusion and cultural syncretism. In the times of a global moral crisis and wars of
religious, cultural, political and geographical background, death geography also explains
the spatial character of hazards generated by people and affecting their lives, including the
tourist aspect.

In conclusion, the author believes that death understood as the termination of human
life, as well as some biotic and abiotic elements of the Earth, landscape, space and objects,
has a strong influence on the shape of geographical space, especially its part which is
organized by people, i.e. the cultural space including tourist space. The way of organizing
death space depends on the accepted cultural norms. Its constituents have religious,
educational, socializing, emotional and entertaining value, thus modifying the extent and
character of human interest in it. The postmodernist way of perceiving cultural heritage
greatly increased people’s interest in the pop-cultural (artistic, entertaining and sensa-
tional) aspects of death space. The main factor which determines thanatourism is then the
geographical differentiation of death space and the geographical differentiation of its
interpretation, which comes from the cultural differences among thanatourism creators,
organizers and consumers.

Translated by Ewa Mossakowska
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