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Posthumanizm to historyczny moment wyznaczajacy kres opozycji
miedzy humanizmem i antyhumanizmem i zarysowujacy nowe

! M6j tekst odnosi sie zasadniczo do posthumanizmu, ktéry Braidotti okre$la jako
posthumanizm Kkrytyczny. Obok niego wyréznia posthumanizm, ktéry mozna
nazwac reaktywnym, reprezentowany przez Marthe Nussbaum. Ze wzgledu na to,
ze zdaniem Braidotti jest to ,dobrze ugruntowan[a] obron[a] humanizmu jako
gwaranta demokracji, wolnosci i szacunku dla ludzkiej godnosci, odrzuca za$ idee
kryzysu europejskiego humanizmu (...)” nie wchodzi on w zakres dociekan
dotyczacych posthumanizmu. Trzeci nurt tworza badacze z zakresu studiéw nad
nauka i technologia, z wyr6znionym przez Braidotii Brunonem Latourem na czele.
Sprawy zwigzane z tym nurtem posthumanizmu pojawig sie w moim tekScie w
konteks$cie badan opartych na sztuce. W gruncie rzeczy rozpoznania z zakresu STS
i Teorii Aktora-Sieci sg cze$cig posthumanizmu krytycznego (Braidotti, 2014, s.
103-129). W sprawie Latoura (zob. Bogustawski, 2011).

Czes¢ watkéw, ktore rozwijam w tym tekScie przedstawitem na IX kLodzkich
Warsztatach Filozoficznych Humanizm-Posthumanizm, té6dz, 15 XII 2018.
Inspirujace spotkanie z mys$la Simondona zwigzane jest z przygotowaniem
spotkania poswieconego Georges’owi Canguilhemowi i Simondonowi. Odbyto sie
ono 16 maja 2019 r. w Instytucie Filozofii UL, prelegentami byli Marcin
Leszczynski i Michat Krzykawski. Przygotowania do spotkania objety takze prace
w ramach nieformalnego translatorium z jezyka francuskiego, za ktére dziekuje
dr hab., prof. UL, Krzysztofowi Matuszewskiemu.

Tekst w nieznacznie innej postaci stanowi rozdziat mojej ksiazki Wariacje
(post)humanistyczne, ktéra ukaze sie nakladem Wydawnictwa Uniwersytetu
Lédzkiego. Za wszelkie uwagi w tym kontek$cie dziekuje dr hab., prof. UWr,
Marii Kostyszak.
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dyskursywne ramy odniesienia, co pozwala mu w bardziej afirmatywny
spos6b wyglada¢ nowych alternatyw” — deklaruje Rosi Braidotti (2014,
s. 100-101). Wywodzi sie on wprawdzie z antyhumanizmu, a doktadniej
z ,antyhumanistyczn[ej] $mierc[i] Cztowieka/Mezczyzny/Kobiety”, ktéra
oznacza ,uniewaznienie podstawowych zaloZzen oswiecenia: postepu
ludzkoséci  dzieki samoregulujacemu sie i uporzadkowanemu
teleologicznie dziataniu rozumu oraz $§wieckiej racjonalnosci naukowej,
zmierzajacej rzekomo do udoskonalenia »Czlowieka«. Perspektywa
posthumanistyczna wychodzi z zatozenia o historycznym wyczerpaniu
sie  humanizmu, jednak zamiast gubi¢ sie w retoryce »kryzysu
cztowiekag, poszukuje alternatyw (Braidotti, 2014, s. 101).

Wydaje sie, ze tradycja, ktéra deklaratywnie odrzuca Braidotti jest
starsza niz oS$wiecenie i siega co najmniej renesansu, jesli nie
starozytnosci. Obrazem tego, co odrzucane, humanizmu, jest bowiem w
ksigzce Braidotti »cztowiek witruwianski«, a hastem, w Kktérym
humanizm mial po raz pierwszy znalez¢ swdj wyraz, sg stowa
Protagorasa: ,czlowiek jest miarg wszystkich rzeczy” (Braidotti, 2014,
s. 62).

»Cztowiek witruwianski« w prosty sposéb daje wyraz temu,
czym w humanizmie jest cztowieczenstwo. Sktada sie na nie potgczenie
doskonatego ciata z okreSlonym systemem wartoSci duchowych, jak
rozumnos$¢, refleksyjno$¢, zdolno$¢ do doskonalenia sie, posiadanie
stabilnej tozsamo$ci, poznawczo przejrzystej dla czlowieka. Ale
»cztowiek witruwianski« jest takze obrazem kultury zbudowanej na
ideatach humanistycznych. W centrum tej kultury stoi cztowiek, a
doktadniej bialy mezczyzna, Europejczyk (Braidotti, 2014, s. 62-63).
Przy czym Europa nie jest dla niego jednym z wielu miejsc na mapie
Swiata, ale jest takze ,uniwersalny[m] atrybut[em] umystu ludzkiego,
ktéry mozna przypisa¢ dowolnemu obiektowi spetniajgcemu okreslone
wymagania” (Braidotti, 2014, 62-63). Humanizm jest modelem
imperialnej kultury, na tronie ktérej zasiada cztowiek-podmiot
utozsamiany ,ze Swiadomos$cig, uniwersalng racjonalnoscig i
autorefleksyjnymi zachowaniami etycznymi, podczas gdy Inno$¢ jest
definiowana jako jej negatywny, widmowy odpowiednik” (Braidotti,
2014, s. 63-64). Zdaniem Braidotti za zwrotem posthumanistycznym
stojg wlasnie ograniczenia humanistycznego pojmowania cztowieka
(Braidotti, 2014, s. 64).
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W przywotanym na poczatku cytacie Braidotti uznaje za punkt
wyjécia posthumanizmu antyhumanizm, zjawisko, ktére pojawito sie w
filozofii francuskiej lat szes¢dziesigtych XX-wieku, nazywane za pracg
Luka Ferry’ego i Alaina Renauta (1985) »mys$lg ‘68«. Sadze jednak, ze
nalezy siegna¢ nieco wcze$niej, do Heideggerowskiego Listu o
»humanizmie« z 1946 r. Heidegger podejmuje w nim krytyke
humanizmu jako filozofii na wskros metafizycznej, ktéra wprawdzie
czyni ,staranie o to, by czlowiek stawat sie wolny ku swemu
cztowieczenstwu i by w stawaniu tym odnajdywat swojg godnosc¢”
(Heidegger, 1995, s. 135), przesadza jednak z goéry o tym, czym jest
istota cztowieka, a wiec 1 natura godnoSci zwigzanej z
cztowieczenstwem. Co wiecej, humanizm stawia cztowieka w centrum
bytu, co ma mu umozliwi¢ jak najpeiniejszg realizacje wtasnej istoty.

Odbywa sie to — pisze Heidegger — jako uwydatnienie postawy

moralnej, zbawienie nie$miertelnej duszy, rozwijanie sit twdrczych,

ksztalcenie rozumu, juz to w formie troski o osobowo$¢, rozbudzania
zmystu wspoélnoty, poprzez dyscypline ciala, juz to w formie
odpowiedniego  potaczenia  niektérych lub  wszystkich  tych

»humanizméw«. W kazdym z tych wypadkéw mamy do czynienia z

metafizycznie okre$lonym ruchem wokoét cztowieka po krétszych lub
dtuzszych orbitach (Heidegger, 1995, s. 126-127).

Ow ruch ,po orbitach” jest okrazaniem cztowieka jako przedstawiajacej
samos$wiadomosci, ktérej modelowym ujeciem ma by¢ Kartezjanskie
ego cogito. To w tej koncepcji swoje apogeum przezywa ujmowanie
rozumnoSci jako istoty cztowieka. Ego cogito to samowystarczalna
samos$wiadomos$¢, przeciwstawiona $Swiatu, ktory poznaje poprzez
poznawcze reprezentacje. Swiat umieszczony naprzeciw
samo$wiadomos$ci zostaje sprowadzony do roli przedmiotu, ktéry
podlega rachowaniu i wykorzystaniu za sprawg nauki i techniki, w
praktyce jednak dziatania koordynowane przez cztowieka prowadza
konsekwentnie Ziemie do ruiny (Kruszelnicki, 2008, s. 54-55).
Humanizm prowadzi jednak réwniez do ruiny cztowieka —
przeciwstawiony $wiatu, skrzetnie oddzielony od innych istot zywych
(,roslin, zwierzat, Boga” (Heidegger, 1995, s. 136)) czlowiek popada w
destrukcyjng samotno$¢ i samouprzedmiotowienie. Trafnie ujmuje to
Michat Kruszelnicki: ,,Brak szacunku i wzajemno$ci miedzy cztowiekiem
a przedmiotem, do ktérego sie on odnosi, przektada sie ostatecznie na
stosunek cztowieka do innych ludzi i do samego siebie. W stosunku tym

[3]



MARCIN M. BOGUStAWSKI
POSTHUMANIZM JAKO IDEOLOGIA | PERSPEKTYWA BADAWCZA

cztowiek oddala sie coraz bardziej od prawdy bycia, aby ostatecznie sam
stac sie li tylko »zasobem«” (Kruszelnicki, 2008, s. 55).

Ten krytyczny ton podejmujg reprezentanci antyhumanizmu,
wsrod nich Jacques Derrida, ktéory dokonuje krytyki humanizmu
bedacego w istocie antropologizmem (Derrida, 1993, s 159).
Podejmujac namyst z perspektywy, ktérg nakreslit Heidegger, Derrida
odnosi sie do filozoficznej tradycji Francji jego czaséw. Zauwaza, ze
rozwijany wtedy egzystencjalizm chrzescijanski i ateistyczny uchodzity
— mozna doda¢: i chciaty uchodzi¢ — za humanizmy ,z istoty”. Nie jest
jednak tak, ze w ramach tych stanowisk nie rozpoznawano koniecznosci
przemyslenia na nowo tego, kim cztowiek jest, ani Ze nie zdawano sobie
sprawy z metafizycznej hipoteki, ktérg obcigzone byto pojecie
cztowieka.

Jako przyktad podaje Derrida Sartre’a, ktory celowo postugiwat
sie nie pojeciem cztowieka, ale rzeczywistosci-ludzkiej (to nietrafiony
francuski przektad Heideggerowskiego Dasein). Drugie z poje¢ miato
by¢ bardziej neutralne, miato takze stanowi¢ reakcje na obecny we
Francji »spirytualistyczny humanizm« takich filozoféow, jak Henri
Bergson, Leon Brunschvicg i Alain (Derrida, 1993, s. 157). Derrida
przypomina roéwniez, ze stosunek Sartre do  humanizmu jest
przynajmniej ztozony. Pokaza¢ to mozna na przyktadzie Mdtosci, w
ktéorych wystepuje karykaturalny reprezentant egzystencjalizmu,
Samouk. Z jego ust nie znikajg frazesy w stylu ,Jest przeciez cel, prosze
pana, jest cel [...] sa ludzie” czy ,Trzeba ich kocha¢, trzeba kocha¢”. W
trakcie rozmowy z Samoukiem Roquentin, bodaj porte-parole samego
Sartre’a, dokonuje ostrzatu humanizmu, by w konicu go odrzuci¢: ,Nie
chce by¢ wiaczony, ani Zeby moja piekna czerwong krwig tuczyto sie to
limfatyczne bydle: ,nie popetnie btedu i nie nazwe sie »antyhumanistg«.
Nie jestem humanistg, to wszystko”(przektad Jacka Trznadla podaje
za: Derrida, 1993, s. 157-158, p. 1).

Mimo to, twierdzi Derrida, Sartre’owi nie udato sie przemyslenie
na nowo ,jednosci cztowieka”. Miat on réwniez pozosta¢ metafizykiem,
ktéory fundamentalng aktywnos$¢ rzeczywistoSci-ludzkiej widzi w jej
projektowaniu sie jako Boga, jako jednos$ci masywnego, tozsamego
bytu-w-sobie i nicoSciujacej, wolnej $wiadomosci, bytu-dla-siebie.
To wpisane w egzystencjalizm Sartre’owski metafizyczne odniesienie
cztowieka do Boga, a doktadniej — do jednosci cztowieka i Boga moze,
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jak sadze, wskazywad, ze zaden humanistyczny ateizm nie jest wolny od
bagazu teologicznego (Derrida 1993, s. 158-159). Wtlasnie ten
humanistyczny ruch odnoszenia cztowieka do jednos$ci z Bogiem czyni z
humanizmu antropologizm, bedacy, zdaniem Derridy, elementem
wspOlnym dla deklaratywnie tak réznych stanowisk, jak
egzystencjalizmy chrzeScijanski i ateistyczny, spirytualistyczna i
niespirytualistyczna filozofia warto$ci, personalizm lewicowy i
prawicowy, klasyczny marksizm. taczy on takze dyskursy chadecji,
marksizmu i socjaldemokracji (Derrida, 1993, 159). Ta wyliczanka
pokazuje, ze humanizm jest wszechobecny, ze jest, ze tak powiem,
ideologig kultury Zachodu. Potwierdzeniem takiego rozpoznania moze
by¢ to, jak postrzega Derrida mozliwo$¢ zluzowania humanizmu. Moze
ono dokonac¢ sie wytacznie ,z zewnatrz (..) Zachwianie to, twierdzi,
dokonuje sie przez gwaltowne odniesienie catosci Zachodu do tego, co
wobec niego inne, bez wzgledu na to, czy chodzi o odniesienie
»jezykowe« (...), czy tez o relacje etnologiczne, ekonomiczne, polityczne,
militarne itd.” (Derrida, 1993, s. 185). Podobng diagnoze stawia
Braidotti, ktéra poczatek konca humanizmu takze wigze z
dochodzeniem do gtosu tego, co dla racjonalnej podmiotowosci
»czlowieka witruwianskiego« miato by¢ Inne.

Symptomatyczne pozostaje to, ze Derrida przemilcza czy nie
zauwaza, iz sam Sartre dokonat obrachunku z humanizmem z
perspektywy tego, co przychodzi »z zewnatrz«. Dal temu wyraz w
tek$cie towarzyszacym ksigzce Frantza Fanona Wyklety lud ziemi. Sartre
bardzo jasno odstania tam imperialistyczny wymiar ideologii
humanistycznej:

Jeszcze nie tak dawno ziemia miata dwa miliardy mieszkancéw, w tym
pie¢set milionéw ludzi i miliard pie¢set milionéw tubylcow. Pierwsi
wiladali Stowem, drugim je wypozyczano. Role posrednikéw pehnili:
feudatowie, sprzedajne ksigzatka, niby-burzuje wszelkiego rodzaju. W
koloniach prawda byla naga; metropolie wolaly widzie¢ ja odziang;
tubylec winien je kochaé. Elita europejska zabrata sie wiec do
produkowania elity tubylczej; wybierano miodych ludzi, wypalano im na
czotach pietno zachodniej cywilizacji, w usta wtykano kneble dZwiekéw:
wielkie lepkie stowa, ktére kleja sie do zebéw; po krdétkim pobycie w
metropolii odsytano ich, omamionych, do rodzinnego kraju. Te ktamstwa
w ludzkiej skorze nie miaty juz nic do powiedzenia swoim braciom; byty
echem; z Paryza, Londynu, Amsterdamu rzucali$my stowa: »Partenon!
Braterstwol« A gdzie§ w Afryce czy w Azji z jakich$ ust wychodzito: »...
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tenon! ... stwol«. Byt to ztoty wiek! Dobiegl konca: usta otworzyly sie
same; z6tte i czarne glosy znowu zaczety méwi¢ o humanizmie, ale tym
razem zarzucaty nam jego brak. Nie bez przyjemnosci stuchaliSmy tych
uktadnych wypowiedzi zabarwionych gorycza. CzuliSmy zachwyt i dume:
jak to! oni méwig sami? no, no, co tez udato nam sie z nich zrobié! Nie
mieli$my watpliwosci, zZe zaakceptowali nasze ideaty, skoro wypominali
nam odszczepienstwo; Europa uwierzyta w wypelnienie swego
postannictwa: udato sie jej zhellenizowa¢ Azjatéw, stworzy¢ nowy
gatunek, greko-tacinskich Murzynéw. Na boku, miedzy sobg,
dorzucali$my, praktyczni jak zawsze: niech sie wygadajg, to im ulzy, pies,
ktory szczeka, nie gryzie. Nadeszto nowe pokolenie i postawito sprawe
inaczej. Nalezacy do niego pisarze i poeci z godng podziwu cierpliwoscia
prébowali nam wytlumaczy¢, Ze nasze prawdy nie pasuja do ich zycia, a
zatem nie moga by¢ przyswojone ani odrzucone. W sumie sens byt taki:
robicie z nas dziwolagi, wasz humanizm glosi, ze uniwersalizm nas
obejmuje, a wasze rasistowskie praktyki prowadza do partykularyzacji
(Sartre, 1985, s. 209-210).

Nastepnym krokiem na drodze do dekolonizacji mogta by¢ juz tylko
walka, ktéra przeciez miata miejsce. (Nawiasem méwigc, takze
Derridianski Kres cztowieka odsyta do walki, Derrida odnosi sie tam do
wojny w Wietnamie). Sartre w zatgczonym do ksigzki Fanona tekscie
nie ma watpliwosci, ze walka ta jest stuszna i trzeba sie w nig
zaangazowaé. W odréznieniu jednak od krytykéw odrzucajacych
humanizm, stwierdza on na koncu, iz by¢ moze ,stojac pod murem”
cztowiek Zachodniego humanizmu pojmie ,wreszcie istote tej nowej
przemocy, ktéra wzniecajg w was stare wypalone zbrodnie. Ale to, jak
mowig, juz inna historia. Historia cztowieka. Jestem pewien, Ze bliski juz
czas, kiedy przylaczymy sie do tych, co jg tworza” (Satrte, 1985, s. 234).
Chciatbym, Zebysmy zachowali te stowa w pamieci. Majac do wyboru
posthumanistyczne porzucenie wszelkiego humanizmu i
antropocentryzmu oraz Sartre’owskie opowiedzenie sie za
przytaczeniem do historii cztowieka, za sensowniejsze uwazam drugie
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rozwigzanie’. Cho¢ w moim przypadku nie bedzie chodzito o
usprawiedliwienie wtgczenia sie w przemoc.

Historycznos¢ i ideologie

Mozna, jak sadze, powiedzie¢, ze humanizm zostaje rozpoznany jako
przyktad Sartre’owskiej »ztej wiary« czy tez ideologii w potocznym
znaczeniu tego stowa. »Zta wiara« ,nie jest czystym i prostym
ktamstwem. (...) jest zaklamaniem siebie, polega na oktamywaniu siebie
co do tego, kim sie jest” (Cabestan, Tomes, 2001, s. 38). Z kolei przez

2 Przy okazji warto zwréci¢ uwage na problem, ktéry wymaga odrebnego namystu.
Mianowicie, na ile posthumanistyczne wyjScie poza opozycje humanizm-
antyhumanizm, w imie definitywnego rozstania sie z wszelkimi postaciami
humanizmu, kontynuuje Heideggerowskie »myslenie przeciw warto$ciom«. Racje ma
Cezary Wodzinski konstatujac, ze ,Antyaksjologiczna tendencja stanowi
konstytutywny, integralny i inwariantny w swym zasadniczym ksztatcie sktadnik
Heideggerowskiego projektu mys$lenia” (Wodzinski, 1994, s. 559). Ta postawa
Heideggera bierze sie z przekonania, Ze wartos$ci nierozerwalnie powigzane s3g z
myS$leniem przedstawiajacym, ktoére swoje apogeum przezywa w nowoczesnosci,
zainaugurowanej symbolicznie przez Kartezjusza. Tym samym »myS$lenie warto$ci«
wigze sie z zapomnieniem bycia; same warto$ci za$ to ,uprzedmiotowienie celow
zwigzanych z potrzebami przedstawiajgcego urzadzania sie w $wiecie jako obrazie”
(Wodzinski, 1994, s. 561). Kazdy akt warto$ciowania jest w tej perspektywie
subiektywizowaniem bytu, zamykaniem go w klatce intereséw narzuconych przez
cztowieka, ktérego aktywno$¢ polega na mierzeniu, rachowaniu, wykorzystywaniu
rzeczy do wtasnych celow (zob. Wodzinski, 1994, s. 561). Wyprowadzajgc »myslenie
bycia« poza dobro i zto, wskazujac, ze ,Bycie istoczy sie i udziela tylko w przestrzeni
wolnej od wartosci” refleksja Heideggera okazuje sie bezradna wobec problemu zta
(Wodzinski, 1994, s. 565), ktére nie moze znalez¢ na gruncie jego mysli Zadnej
wyktadni aksjologicznej. Heidegger nie daje takze ontologicznej wyktadni zta, cho¢
zaczatki takiego mys$lenia pojawiaja sie w studiach nad Schellingiem i w Liscie o
»humanizmie« (Wodzinski, 1994, s. 567-578). To, co przynosza te rozwazania, to
przeKkonanie, ze ,[z]to nalezy do podstawowych sposobdow prezentowania sie bycia” i
ze jest ono warunkiem wolnosci i warunkiem dobra. ,Wolno$¢ nie polega na wolnosci
wyboru miedzy dobrem i ztem, lecz na mozliwo$ci urzeczywistniania zta, ktéra jest
zarazem mozliwo$cig urzeczywistnienia dobra. Bycie zla-i-dobra to ontologiczny
warunek mozliwos$ci wolnosci cztowieka” (Wodzinski, 1994, s. 577, 574). Wyraznie
dochodzi tu do glosu préba trwania w wieloznacznosci ,nie zmieniajac[ego] jej
nieuchronnie, nieostroznie w chaos” (Kostyszak, , s. 151), co jest cecha rekodzieta
mys$lenia, koniecznego w dobie tryumfujacej technologizacji i rachowania $wiata.
Wejscie w obszar wolny od sadzenia, nie krepowanie istoczenia Bycia przez dokonane
wczesniej rozstrzygniecia, rezygnacja z subiektywizacji bytu, przenoszg mys$lenie na
ptaszczyzne n6og, jak okresla to Kostyszak, , obyczajnego miejsca, w ktérym czlowiek
moze czu¢ sie u siebie” (Kostyszak, s. 158; Heidegger, 1995, s. 162). MySlenie bycia
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ideologie w potocznym sensie rozumie sie wykorzystywanie myslenia
jako ,parawanu dla cynicznego forsowania partykularnych intereséw
klasowych” (Swirek, 2018, s. 98). Humanizm w takim ujeciu byiby
ideologig, ktora pod sztandarami wolnosci, rownosci i rozumnosci
cztowieka maskowata wyzysk ekonomiczny, dzi§ widoczny chocby w
skali nieréwnos$ci ekonomicznych wewnatrz panstw demokratycznych,
ale takze imperialng przemoc. Znakomicie uchwycit to Achille Mbembe
w ksigzce Polityka wrogosci. Pokazuje on jak wspomagaja sie ,trzy
porzadki — porzadek plantacji, porzadek kolonialny i porzadek
demokracji” (Mbembe, 2018, s.36). Demokratyczna ,cywilizacja
obyczajéow” bytaby niemozliwa, gdyby nie zasilaly jej nowe sposoby
bogacenia sie i konsumpcji, te za$ ,pojawity sie wraz z przygodami
kolonialnymi” (Mbembe, 2018, s. 34). O ile w demokratyczne;j
»Ccywilizacji obyczajow” odwotywano sie do cztowieczenstwa, wigzac je

cztowieka w miejscu wolnym od rachowania, a wiec i od etycznej miary (Heidegger
wyraznie stwierdza, ze etyka pojawia sie, gdy odchodzi myslenie, a powstaje nauka
(Heidegger, 1995, s. ) jest, by¢ moze, powodem, dla ktérych Heidegger w codziennym
zyciu nie potrafit uniknag¢ fatalnych wyboréw, w tym wsparcia nazizmu. Jak sadze, z
tego samego powodu nie byl w stanie da¢ satysfakcjonujacej diagnozy dziejowych
okropienstw takich, jak Szoa. Kwestia ta obecna jest zreszta u Heideggera jedynie
aluzyjnie, wkomponowana w jego opowies¢, w ktorej metafizyka, wraz z
charakterystycznym dla niej »mys$leniem o warto$ciach«, staje sie tozsama z
nihilizmem. Takie podej$cie, wsparte jeszcze przez ustalenie Maxa Horkheimera i
Theodora Adorna z Dialektyki oswiecenia zadomowily sie w Zachodniej refleks;ji,
tworzac jednoznacznie negatywny obraz nowoczesnos$ci zrownanej z o$wieceniem i
humanizmem. A przeciez, ,o$wiecenie i nowoczesnos$¢ zdecydowanie nie s3g ze soba
identyczne, podobnie jak »humanizm« i oSwiecenie” (Heller, 2012, s. 134). Moim
zdaniem posthumanizm podejmuje Heideggerowska nieche¢ do »myslenia o
warto$ciach«. Identyfikujac je wilasnie z metafizyka pojmowang jako imperialny,
stawiajacy w centrum przedstawiajacg i rachujaca sSwiadomosé-cztowieka, nihilizm. W
dalszej czesci tekstu na dwodch przyktadach bede staral sie pokazaé¢ jak
problematyczny dla posthumanistéw moze by¢ zywiot lokowania mysli na poziomie
»poza dobrem i ztemg, takze jesli chodzi o ich wysitek legitymizacji okreslonych
postaw etycznych. Kwestia ta jest problematyczna z jeszcze jednego powodu: wartoSci
wecale nie muszg by¢ my$lane jako urzeczowiony cel zwigzany z potrzebami cztowieka.
Jesli nawet funkcjonuja w ten sposéb jako korelaty konkretnych obszaréw ludzkiej
praktyki, to filozoficzna refleksja nad nimi domaga sie zmiany perspektywy. Na
poziomie ontologicznym wartosci (i sensy) odstaniaja sie jako ,ko$ciec” bycia-w-
Swiecie. Z poziomu ontologicznego dostrzec tez mozna, ze juz same akty rozumienia
sg aktami aksjologicznymi, a wiec, Ze sytuacje hermeneutyczne s3a sytuacjami
aksjologicznymi. W tych sprawach zob. (Tuchanska, 2012; Bogustawski, 2018).
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z wolno$cig i réwnoscig ludzi, o tyle na plantacjach i w koloniach
rzadzita logika stanu wyjatkowego i brutalnego terroru: ,podboje
kolonialne otwierajg droge wojnie niekontrolowanej, wojnie poza-
prawem, prowadzonej przez demokracje, ktére praktykujac ja,
wyprowadzajg przemoc na zewnatrz, do miejsc, gdzie panuja
konwencje i zwyczaje pozanormatywne” (Mbembe, 2018, s. 44). Do tego
obrazu mozemy dodac¢ skale zniszczenia planety przez nieskrepowang
eksploatacje cztowieka, ktéra legitymizuje sie niekiedy przez odwotanie
do biblijnego polecenia danego przez Boga: Czyricie sobie ziemie
poddanq! A takze przemoc w stosunku do zwierzat poza-ludzkich.
Pryncypialne odrzucenie humanizmu i wigzanego 2z nim
antropocentryzmu na pierwszy rzut oka wydaje sie stuszng reakcja na
humanistyczng »ztg wiare«: jest gtosem i dziataniem w obronie planety
i zwierzat, glosem sprzeciwu wobec wyzysku i czysto formalnie
rozumianych powszechnych praw przystugujacych ludziom. Uwazam
jednak, Ze sprawa jest nieco bardziej skomplikowana. W moim odczuciu
posthumanizm dziedziczy bowiem podstawowa stabos¢
antyhumanistycznych elementéw filozofii Heideggera: nie wiadomo
skad czerpie on swoja aksjologie, a to prowadzi do niedostatkéw
posthumanistycznej refleksji nad ztem. W posthumanizmie dobrze
widoczny jest taki sposob myslenia, ktéry — niekiedy wbrew intencjom
autorek i autoréw — ,sytuuje sie poza »dobrem i ztem«” (Wodzinski,
1994, s. 565), dzieje sie w sferze przed zréznicowaniem na to, co dobre i
na to, co zte. Uwazam, ze dzieje sie tak dlatego ze posthumanizm zbyt
lekka reka stara sie pozby¢ »humanizmu w ogoéle« i powigzanego z nim
antropocentryzmu. Na gtebszym poziomie wigze sie to z zanegowaniem
fundamentalnego rozpoznania, ktére przyniosta nowoczesnosc:
cztowiek jest bytem skonczonym i przygodnym, ktory zyje w
przygodnym (wszech)$wiecie.

W pei zgadzam sie z Agnes Heller co do tego, ze nie nalezy
utozsamiac¢ ze sobg przygodnosci i przypadku. ,Przypadek okazuje sie
sita zewnetrzng, obcg, czasem brutalng, czesto ms$ciwa, zawsze
wszelako kaprysna. Przygodnos¢ za$ jest nierozerwalnie zwigzana z
osobg; co wiecej, osoba moze by¢ przygodna wytacznie ze swojej istoty”
(Heller, 2012, s. 44). Przygodno$¢ jako kondycja czlowieka i
(wszech)$wiata sama jest czym$ aczasowym, nijak nie przyczynia sie do
przewidywania tego, co moze sie zdarzy¢, jednoczesSnie nijak ,nie
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wzbogaca naszej wiedzy na temat przesztoSci, terazniejszosci czy
przysztosci” (Heller, 2012, s. 45). W gruncie rzeczy rozpoznanie
przygodnosci cztowieka i (wszech)$wiata oznacza tyle, ze dostrzegamy,
iZ ani nasze wlasne zycie, ani losy ludzkosSci czy kosmosu nie s3
teleologiczne, nie kieruje nimi Tyche, Fortuna czy Opatrznos¢, a
cztowiek w swoim zyciu nie ,stuzy jakiemu$ wyjatkowemu celowi w
Swiecie” (Heller, 2012, s. 47).

Rozpoznanie przygodnosci cztowieka i (wszech)$wiata jest
dzietem nowoczesno$ci i wigzato sie ono z szokiem.

Szok pojawit sie — i przybrat kolosalne rozmiary — poniewaz
chrzescijanie wynalezli nowoczesne nauki naturalne w Swiecie, w
ktérym teleologiczne tlumaczenie wszechs$wiata, jak réwniez zycia
kazdego cztowieka z osobna, istniato od niepamietnych czaséw. Samo
nawet uderzenie w strune mozliwej przygodnosci od dawna ocierato sie
o herezje. Moment prawdy, pojetej jako aletheia, nieskryto$¢, pojawit sie
— w dominujacej chrzes$cijanskiej interpretacji Ksiegi Rodzaju — jako
grzech pierworodny. Zgodnie z wyobrazeniami $redniowiecznymi
mezczyzni i kobiety mogli sta¢ sie wszystkim, tylko nie bytami
przygodnymi; przeciwnie, zaréwno oni, jak i caly wszech$wiat,
znajdowali sie pod opieka Opatrznosci. Nigdy wcze$niej Zaden
dominujacy sposéb tlumaczenia $wiata nie byl do tego stopnia
przesigkniety ideg opatrznosci, nigdy tez wczesniej teleologia nie byta
tak powszechnie rozumiana i akceptowana, jak w $redniowiecznym
chrzescijanstwie (Heller, 2012, s. 48-49).

Mozna sie zgodzi¢, Zze doSwiadczenie przygodnosci wytania sie wraz
reformacjg i kontrreformacja, wojnami, takze motywowanymi religijnie,
kleskami zywiotowymi i gtodem, a zatem w XVI/XVII w. Trzeba jednak
pamietaé, ze reakcjg na doswiadczang wtedy niepewnos$¢ byty dazenia
do odnalezienia tego, co absolutnie pewne, od epistemologicznej
podstawy niepowatpiewalnych przedstawien $wiata, po powszechnie
akceptowany korpus przekonan, tworzacy ,religie naturalng”. Wrcigz
wazng role petnitlo odwotywanie sie do Boga, ktéry peinit chocby
funkcje zwornika teorii poznania nazwanych przez Tomasza
Sieczkowskiego episteologiami. Podejmowano takze préby zastgpienia
idei Boga ,Swieckim odpowiednikiem”, cho¢by idea natury. Swoistg
forma ,obejscia” przygodnosci jest tez z calg pewnoScig zaktad Pascala,
ktéry pozwala cztowiekowi dostrzec korzysci, ktére ptyna z odrzucenia
»przygodnosci kosmicznej” (Toulmin, 2005; Sieczkowski, 2017; Heller,
2012). ,Cztowiek sam w sobie”, by uzy¢ okreslenia Foucaulta, pozostaje

[10]



MARCIN M. BOGUStAWSKI
POSTHUMANIZM JAKO IDEOLOGIA | PERSPEKTYWA BADAWCZA

wtedy nieobecny, w mysli XVI, XVII i XVIII stulecia nie posiada , swojego
miejsca. Kulture zajmuje Bo6g, $wiat, potaczenia rzeczy, prawa
przestrzeni, oczywiscie rowniez ciato, namietnosci, wyobraznia. Ale
cztowiek sam w sobie jest catkowicie nieobecny” (cyt. za Ferry, Renaut,
1985, s. 140). Nie bez kozery, co takze podkresla Foucault, ruch
humanistyczny pojawia sie pod koniec XIX wieku, stulecia, w ktérym
rozpoczyna sie epoka »snu antropologicznego« i w ktérym formuja sie
nowoczesne nauki o cztowieku.

Metafora »snu antropologicznego« zdaje sprawe z faktu, ze tak
filozofig, jak polityka kierowa¢ zaczyna »dyspozycja antropologiczna«.
To cztowiek, wyposazony w czlowieczenstwo, staje sie Zrédltem
poznania teoretycznego i praktycznego, a jego czlowiecza istota, taka
sama w kazdym czlowieku, jest Zrodtem réwnosci ontologicznej i
politycznej, »faktem« wymuszajagcym krytyke niesprawiedliwych
ustrojow spotecznych i wskazujagcym w jakim kierunku winny zmierzac
zmiany polityczne, w tym przeksztatcenia systemé6w ekonomicznych i
panstwa. »Fakt« czlowieczenstwa jest przy tym swoisty, za Foucaultem
mozna nazwac go »zdwojeniem empiryczno-transcendentalnym« (zob.
Foucault, 1981, s. 329 i n. ). To, czym jest owo zdwojenie, znakomicie
uchwycit Karol Marks w szostej tezie o Feuerbachu:

Feuerbach sprowadza istote religii do istoty cztowieka. Ale istota
cztowieka to nie abstrakcja tkwigca w poszczegélnej jednostce. Jest ona
w swojej rzeczywisto$ci catoksztattem stosunkéw spotecznych.
Feuerbach, ktéry nie podejmuje krytyki tej rzeczywistej istoty, jest
przeto zmuszony:

1.abstrahowac od przebiegu historycznego, uznac¢ istnienie usposobienia
religijnego [religioses Gemiit] jako takiego oraz za przestanke wziac
abstrakcyjna -izolowang -jednostke ludzka;

2.moze on zatem ujmowac istote cztowieka tylko jako »gatuneks, jako

wewnetrzng, niemg ogolno$¢ 1aczaca wiele jednostek wiezig li

tylkoprzyrodnicza (Marks, 2002).
Althusser dokonuje nastepujacego przepisania punktéw 1-2: ,istnieje
co$ takiego, jak uniwersalna istota cztowieka” oraz ,owa istota stanowi
atrybut »wzietych osobno jednostek« — to one s3g rzeczywistymi
podmiotami” (Althusser, 2009, s. 263). Zaznacza takze, Zze obu zatozen
nie da sie od siebie oddzieli¢. Jesli bowiem nie bedg istnie¢ konkretni
ludzie, nie bedzie istniat nos$nik uniwersalnej istoty cztowieka
(Althusser, 2009, s. 263). Mozna to — zgodnie z stownikiem Foucaulta
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ze Stow i rzeczy — nazwac poziomem empirycznym. Jednocze$nie, owe
istniejgce konkrety nie beda ludZmi, o ile nie beda nosi¢ w sobie
uniwersalnej istoty cztowieka (Althusser, 2009, s. 263). Ten poziom
mozemy nazwac transcendentalnym.

Cztowiek jako zdwojenie empiryczno-transcendentalne nie jest
dany samemu sobie ,w bezposredniej i suwerennej przejrzystosci
cogito” (Foucault, 1981, s. 333). W gruncie rzeczy jego »istota« jest
czyms$ wysoce abstrakcyjnym, niezaleznym od tego, gdzie sie urodzit, z
jakiego narodu pochodzi, do jakiej kultury przynalezy, jakie jest jego
miejsce w spoteczenstwie, jaka ptcig zostal naznaczony. Tylko na takim
abstrakcyjnym poziomie cztowieczenstwo moze by¢ jedno, podzielne
przez wielo$¢ jednostek bedacych ludzmi. I tylko poprzez to
transcendentalne zaposredniczenie, poszczeg6lni ludzie moga uznawac
sie za rownych w cztowieczenstwie i postulowa¢ zmiany spoteczne,
ktdore beda te rownos¢ uciele$nia¢. Ma to swoje oczywiste konsekwencje
— cztowieczenstwo nie stanowi wymiernie uchwytnej natury
cztowieka, nie przesadza, ani nie wskazuje wyraZnie, kim poszczeg6lna
jednostka ma by¢/ma sie sta¢ (Kowalska, 2005, 63-65). Wracamy tu
ponownie do kwestii przygodnosci. Cztowiek jako zdwojenie
empiryczno-transcendentalne nie zostaje umieszczony w Swiecie, w
ktérym opatrznos¢, natura czy jakikolwiek inny transcendens okreslajg,
kim ma by¢. Jest jak list wrzucony do skrzynki bez podania adresata —
pisze Heller. Albowiem nikt i nic »z zewnatrz« nie moze tego listu
zaadresowac¢; sam cztowiek musi wiasng reka wpisa¢ adres na koperte
swojego zycia (Heller; 2012, s. 66-67). Nie moze by¢ tez pewnym, Ze da
sie wpisa¢ adresata raz na zawsze. Dynamika nowoczesnos$ci powoduje
bowiem, ze wszelkie ustanowione formy ludzkiego zycia w pewnym
momencie stajg sie zbyt ciasne, krepujace, sa niczym , pobielane groby”.
Wymagaja wtedy przekroczenia, wynalezienia nowych form, tak samo
jednocze$nie statych i rozptywajacych sie (zob. Berman, 2006). Pocigga
to za sobg poczucie dyskomfortu, niepewnosci. Jak przekonuje Joachim
Ritter, odpowiedzig na to miaty sta¢ sie nauki humanistyczne, ktorych
zadaniem bylo umieszczanie abstrakcyjnej istoty cztowieka w
okreslonych kontekstach historyczno-kulturowych. Poprzez skupienie
na tym, co jednostkowe, niepowtarzalne (idiografizm) oraz
przenoszenie w terazniejszo$¢ elementéw przesziosci (tradycja),
mozliwa stawata sie kompensacja abstrakcyjnej tozsamosci jednostki
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jako cztowieka po prostu (zob. Ritter, 1996). Czy udato sie tego
dokona¢? Mozna powatpiewaé, przynajmniej czeSciowo. Foucault
pokazuje bowiem w Stowach i rzeczach, ze rodzace sie w XIX wieku
nauki o cztowieku (ktére nie pokrywaja sie z tym, co w Polsce
rozumiemy przez nauki humanistyczne) szybko rozpuscity cztowieka w
bycie jezyka, w probie odstaniania tego, co dla cztowieka nieSwiadome,
a co kieruje jego dziataniami, w zagadnieniach zwigzanych z praca. Po
raz kolejny doskonatly ilustracja moze by¢ Marks w wyktadni
Althussera: po 1845 r. Marks porzuca system wartosci, ktéry sktada sie
na tradycje humanizmu z centralng figurg cztowieka jako zdwojenia
empiryczno-transcendentalnego. = W  zamian  oferuje  ,teorie
poszczegblnych, specyficznych poziomoéw ludzkiej praktyki” wraz z
symptomatycznymi dla nich ,formami artykulacji” (Althusser, 2009, s.
264). W ramach podsumowania mozna uciec sie do spostrzezenia
Gilles’a Deleuze’a, Ze patrzac na przejScie miedzy klasycyzmem a
nowoczesnoscig widzimy okres, ,w ktéorym cztowiek jeszcze nie istnieje
i taki, w ktéorym juz umart” (za: Ferry, Renaut, 1985, s. 142). Stowa i
rzeczy powszechnie kojarza sie wprawdzie z tezg o rychtej Smierci
cztowieka, ale Foucaultowi udaje sie raczej pokaza¢, ze cztowiek ,nie
jest ani zywy, ani martwy” (Ferry, Renaut, s. 142).

Cztowiek i ideologia

Mowiac jezykiem Marksa i Althussera mozna powiedzie¢, ze czlowiek
jako empiryczno-transcendentalna podstawa porzadku poznawczego i
praktycznego przetrwat w ideologii. Nim rozwine te kwestie, chciatbym
wprowadzi¢ do swojej analizy kilka pojec ze stownika Alaina Touraine’a.

Pierwszym z nich jest pojecie historyczno$ci, przez ktorg
rozumie Touraine , dystans obrany przez spoteczenstwo wobec wtasnej
aktywnos$ci, a takze dziatanie, przez ktére ustanawia ono kategorie
swojej praktyki” (Touraine, 2010, s. 6). Pojecie to wskazuje na fakt, ze
spoteczenstwo samo-sie-tworzy w dynamizmie, w ktérym splatajg sie
ze sobg samoreprodukowanie sie i samostwarzanie (Touraine, 2010, s.
6). Jest ona zatem ,wtasciwoscig dziatania spotecznego, ktére z kolei
ustanawia wtasne doswiadczenie dzieki znaczeniu nadawanemu przez
historyczno$¢” (Touraine, 2010, s. 20). Patrzac historycznie,
spoteczenstwa posiadajg rézne stopnie historycznosci, a w sposéb
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najbardziej intensywny dochodzi ona do gtosu w momencie, w ktérym
ludzie uswiadamiajg sobie przygodno$¢ wtasng i przygodnosc
(wszech)$wiata. Zakwestionowaniu podlega bowiem porzadek rzeczy,
ktory wywodzi¢ sie ma nie ze zbiorowego dziatania jednostek, a z
rozmaitej masci absolutéw, wsréd ktorych poza Bogiem czy naturg
ulokowa¢ mozna np. rynek. Takim absolutem z calg pewnoscia nie jest
»istota cztowieka«, ze wzgledu na swa abstrakcyjng, transcendentalng
»pustos$C«, ktora pocigga za soba podobnie formalny, pusty charakter
ludzkiej wolnos$ci i miedzyludzkiej réwnosci (zob. Kowalska 2005, s. 64-
65). ZauwazyC przy tym warto, Ze zarowno Bdg, jak natura czy
katolickie ,prawo naturalne”, cho¢ z cala pewnoscia s3 ideami
abstrakcyjnymi, nie sg puste treSciowo. BoOg jest przynajmniej
prawodawca i sedzig, natura dziata wedtug okre$lonych praw, podobnie
prawo naturalne wyraza sie pod postacia okreSlonych materialnie
norm. Mozna by zatem rzec, ze historycznos$¢ spoteczenstwa, w ktorym
rozpoznanie przygodnos$ci powigzane jest z przyznaniem centralnego
miejsca czlowiekowi jako zdwojeniu empiryczno-transcendentalnemu
oznacza, ze i cztowiek, i spoteczenstwo, mogg zrobic¢ ze soba cokolwiek,
cho¢ musza liczy¢ sie z tym, co zastajg, bo nigdy nie rodzimy sie w
prézni. Zastane warunki nie sg jednak niezmienne, czyli to, co przenosi
tradycja nie jest, powiedzmy, usSwiecone. Pojecie historycznosci
wprowadza takze do analizy refleksyjno$¢, zwigzang z umiejetnoScia
dystansowania sie przez spoteczenstwo do wtasnej aktywnosci, co w
efekcie prowadzi¢ moze do takiego oddziatywania na dziatanie, by je
przeksztatcic.

Touraine’owska  historyczno$¢  tworza trzy  skladniki:
dziatalno$¢ poznawcza (connaisance),akumulacja oraz model
kulturowy. Tymi pojeciami zastepuje Touraine moéwienie o dziataniu
instrumentalnym, ekonomicznym oraz ideologicznym (Touraine, 2010,
s. 21).

Dziatalno$¢ poznawcza, ktéra — zdaniem Touraine’a — nie daje
sie sprowadzi¢ do dziatalnosSci ekonomicznej, jest w pewnym sensie
podstawowym, cho¢ odgrywajacym ,najbardziej ograniczona role w
analizie spoteczenstwa”, sktadnikiem historycznosci. Jest sktadnikiem
podstawowym, ,poniewaz manifestuje najbardziej bezposrednio
zdolno$¢ ludzka do tworzenia przez wiedze obrazu $wiata, a takze
relacji spotecznych i nie-spotecznych”, ,pozwala cztowiekowi i tylko
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cztowiekowi posiadac historie, to znaczy wytwarzac nie tylko wtasng
zmiane, ale i swojg sytuacje jako taky” (Touraine, 2010, s. 22). Model
kulturowy z kolei w sposéb bezposredni ksztattuje system dziatania,
sprawczosci, ktory tworzy ramy zaréwno dla wspétdziatania aktorow,
jak i konfliktéw miedzy nimi. Touraine podkres$la, Ze model kulturowy
nie jest systemem wartos$ci, nie definiuje, co jest dobre, a co zte, ale
okresla pole kulturowe, w ramach ktoérego podejmowaé¢ mozna
ukierunkowane dziatania. Mogg by¢ one zgodne z ideologia dominujaca,
czyli cato$ciowg wizjq stosunkéw spotecznych charakterystyczng dla
klasy rzadzacej, ale nie musza (Touraine, 2010, s. 23). ,Ideologia
przynalezy do konkretnych aktoré6w, model kulturowy za$ do
pewnego typu spoteczenstwa globalnego i przyczynia sie on
do zdefiniowania pola stosunkéw spotecznych” (Touraine, 2010, s. 23).

O ile w sferze dziatalnosci poznawczej cztowiek mogt umrze¢ tak
samo szybko, jak sie narodzil, o tyle humanizm mégt przetrwaé¢ w
ramach modelu kulturowego, jako zesp6t przekonan i praktyk
ukierunkowujacych dziatania, jako spos6b wyznaczania pola stosunkéw
spotecznych. W ramach humanistycznego modelu kulturowego
funkcjonowaty i funkcjonujg humanizmy zwigzane z konkretnymi
aktorami, jak humanizm chrzes$cijanski, ateistyczny, socjalistyczny czy
obecnie humanizm nowego ateizmu. W polu tym funkcjonowaty i
funkcjonuja  réwniez stanowiska wymierzone w ideologie
humanistyczne, jak francuski anty-humanizm spod znaku »mysli ‘68«
czy posthumanizm. Napiecia, ktére $wiadczg o dynamice i specyfice
nowoczesnosci, by¢ moze da sie opisa¢ wtasnie jako napiecia miedzy
humanistycznym modelem kulturowym, a zdehumanizowang praktyka
ekonomiczng i ,u$miercajaca cztowieka” praktyka humanistyki, a takze
jako spdr réznej masci humanizméw z antyhumanizmami. W kazdym
razie — i w zgodzie z Althusserowska wyktadnig Marksa — humanizm
miatby wtedy status praktyczno-ideologiczny, bylby systemem
przedstawien, ktéry posiada ,swa wtasng logike i Scisto$¢” takim, ze
funkcja praktyczna dominuje nad funkcjg teoretycznag, wtasciwg dla
nauki (dziatania poznawczego) (Althusser, 2009,s. 266-267). Trzeba tu
od razu zaznaczy¢, ze tak pojety humanizm wigzatby sie nie tylko ze
sfera wyobrazen, ale dziatatlby za posrednictwem »materialnej
infrastruktury«: systemu edukacji, rozwigzan dotyczacych ptac,
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organizacji stuzby zdrowia, ustrukturyzowania obiektéw kultury itp.
(zob. Touraine 2010, s. 131-132).

Rozumienia humanizmu jako ideologii nie nalezy rozumiec
negatywnie. Ideologia bowiem posiada takze swojg pozytywna,
produktywng strone. W gruncie rzeczy, jak pokazuje Althusser za
Marksem, nie mogg istnie¢ spoteczenstwa wolne od ideologii. Jest ona
bowiem ,czym$ niezbednym do tego, by w odpowiedni sposéb
ksztattowac¢ ludzi, by ich zmienia¢ i sprawia¢, by byli w stanie sprostac
wymogom, jakie stawiajg przed nimi warunki egzystencji” (Althusser,
2009, s. 271, kursywa pominieta). Ideologia petni tedy wazng role w
procesach adaptacji do nowych warunkéw zycia i jest forma odpowiedzi
na pojawiajace sie wyzwania, w tym zwtaszcza zdaje sprawe ze sposobu
przezywania problemoéw dotyczacych rozchodzenia sie sfery ideatow z
ich historycznie okreSlonymi sposobami realizacji (Althusser, 2009,
274). Widac¢ to znakomicie w przywotanym wcze$niej Postowiu Sartre’a
do ksigzki Fanona. Pokazuje on, jak praktyka spoteczenstw Zachodnich
dramatycznie rozmijata sie z gloszonymi na tymze Zachodzie ideatami
humanistycznymi oraz to, jak ideaty humanizmu czynity niewidzialng
przemoc, ktorej dopuszczano sie w koloniach (podobnie rzecz wyglada
w przypadku ksigzki Mbembe), ale perspektywa, ktérg rozwija, jest
dotaczenie do historii tworzonej przez cztowieka (Sartre, 1985, s. 234).
Ideologia jest wiec w pewnym sensie ,Swiadomoscia fatszywg”, swoista
iluzja. Owa iluzoryczno$¢ czy falszywos¢ nalezy jednak wiasciwie
rozumie¢. Punktem odniesienia nie jest tutaj korespondencyjna
koncepcja prawdy i nie idzie o fatszywos$¢, ktéra dyskredytuje jakie$
zdania jako zdania teorii naukowej. Chodzi raczej o to — idac za
rozpoznaniem Friedricha Nietzschego —, Ze dokonuje sie
»,Sprowadzenia czego$ obcego, do czego$ znajomego” opierajac poznanie
na fundamencie wyobrazenia (Janaszczyk, 2009, s. 58). Ideologia jest
Swiadomoscia iluzoryczng dlatego zZe odstania antropomorficzny
charakter ludzkiego poznania, ktére ma by¢ uzyteczne dla Zycia
cztowieka (Janaszczyk, 2009, s. 58; zob. takze obszerne analizy
dotyczace zwiazkéw ideologii z iluzja, wyobrazeniem [w:] Swirek,
2018).

Posthumanizm — miedzy ideologia a perspektywa badawcza
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Stawiam teze, Ze posthumanizm, tak samo jako humanizmy, jest
ideologia, ktéra funkcjonuje w ramach humanistycznego modelu
kulturowego. Jako ideologia, odpowiada on na aktualne wyzwania i
stara sie inspirowac¢ dzialalno§¢ poznawcza, nabierajac cech
perspektywy badawczej. Uwiklany jest takze w wewnetrzng
sprzecznos$¢, mianowicie, postulatow posthumanizmu nie da sie
zrealizowa¢ catkowicie porzucajgc humanizm i zwigzany z nim
antropocentryzm. Nie jest to sprawa btaha, skoro zdaniem Braidotti
posthumanizm ma by¢ stanowiskiem bardziej radykalnym od
antyhumanizmu: poprzez uplasowanie sie poza opozycja humanizm-
antyhumanizm ma definitywnie wykluczy¢ mozliwo$¢ odrodzenia sie
humanizmu (Braidotti, 2014, s. 66).

Posthumanizm rozumiany jako ideologia znajdujaca swoje
przedtuzenie w perspektywie badawczej (posthumanistyce) jest reakcja
na takie problemy wspotczesnosci, jak kryzys ekologiczny, w tym na
kwestie zwigzane ze zmianami klimatu, wymieranie licznych gatunkow
zwierzat, ekspansja technologii, aktywno$¢ geologiczna ludzi
(antropocen), rozmaite formy wykluczenia tych, dla ktérych wspdlnym
szyldem jest odmiennos$¢, inno$¢. Stara sie takze zda¢ sprawe ze
sprawczego oddziatywania aktoréw poza-ludzkich. Jego medium s3
memy, media spoteczno$Sciowe, organizacje pozarzadowe, ruchy
spoteczne, konferencje naukowe, publikacje. Charakterystyczne dla
posthumanizmu jest postugiwanie sie relacjonistyczng koncepcja
podmiotu i osoby.

Podmiot w ujeciu posthumanistycznym to ,podmiot relacyjny,
ukonstytuowany w i dzieki wieloSci”, nieustannie sie staje, jest
wewnetrznie zréznicowany, osadzony w konkretnym miejscu i czasie
(nie jest uniwersalng, czyli ahistoryczng $wiadomoscig), a takze
odpowiedzialny oraz ucielesniony (Braidotti, 2014, s. 121-122). Osoba
z kolei charakteryzowana jest przez jej zdolnos¢ do wchodzenia ,w
relacje o réznym stopniu wzajemnosci” (okreSlenie Grahama Harveya,
[za:] Domanska 2017, s. 58), przystuguje jej sprawczo$¢ oraz
intencjonalno$¢. Osoby s3a takze w réznym stopniu wolne i
autonomiczne (Domanska 2017, s. 58).

W posthumanizmie podmiotami i osobami s3 nie tylko ludzie, co
oznacza, ze takze aktorom poza-ludzkim, jak zwierzeta, rosliny,
przedmioty, teksty, martwe ciata, przystuguje sprawczos¢, pojmowana
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zasadniczo jako zdolno$¢ oddziatywania, wywotywania skutkéw. Jako
perspektywa badawcza, posthumanizm postuguje sie nie tylko
relacjonistyczng koncepcja podmiotu post-ludzkiego, ale postuluje: (1)
kartograficzng precyzje, czyli umiejetno$¢ odstaniania wtasnego miejsca
w strukturze tworzenia wiedzy; (2) nielineralno$¢, wyrazajaca sie,
miedzy innymi, w Kklgczowatym stylu myslenia i pisania oraz
uwzglednianiu dorobku réznych dyscyplin oraz sprawczego charakteru
tekstow (np. wywolywanie pobudzen afektywnych); (3) wyzwolenie
pamieci od ,chronologicznej linearnosci oraz logocentrycznej sity
grawitacji” po to, by mozna byto w sposdéb aktywny i radosny wynalez¢
nowe, nieciggte »ja«; (4) defamiliaryzacje nawykéw myslowych, w tym
porzucenie ideatu cztowieka witruwianskiego, symbolu normatywnych
koncepcji »jax modelowanych na wzorcu biatego mezczyzny; (5)
postsekularno$¢, w tym zwlaszcza otwarto$¢ na tradycje duchowe
wywodzgce sie z kregdw nieeuropejskich (Braidotti 2014, s. 308-317,
97-98, 118).

Jak widaé, posthumanizm jako ideologia i perspektywa badawcza
zdecydowanie zrywa z tendencja przyznajaca cztowiekowi wyroznione
miejsce w porzadku teoretycznym (i praktycznym), oferujac taki rodzaj
wiedzy, ktéra bedzie nieantropocentryczna.

Chciatbym teraz przyjrze¢ sie na trzech przyktadach temu, jaki
ideologia posthumanizmu dziata w ramach perspektywy badawcze;j
nazywanej posthumanistyka.

Cialo we fluksie

Rozpoczne od prezentacji dwoch prac. Wpierw ksigzki Ewy DomanskKiej
(2017) Nekros. Wstep do ontologii martwego ciata, nastepnie eseju
Krzysztofa Pacewicza (2017) Fluks. Wspélnota ptynéw ustrojowych’.

Praca Domanskiej z catg pewnoscia spetnia wymog (1) nielineranosci
oraz (2) defamiliaryzacji nawykéw myslowych. Co do pierwszego,
Domanska deklaruje, ze w swojej narracji czerpie z dorobku takich
dyscyplin i perspektyw, jak antropologia fizyczna, chemia, fizyka, nauki
o zyciu, nauki sgdowe, ptaskie ontologie, wiedze indygeniczne (w tym

® Obie pozycje przywotuje za e-bookami w formacie epub, co uniemozliwia mi podanie
numeru strony (ré6znia sie one w zalezno$ci od czytnika).
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nowy animizm i totemizm), archeologia, historia i in. (Domarnska,
2017,). Charakter defamiliaryzujacy nawyki myslowe ma z calg
pewnos$cig podjeta przez nig préba przemysSlenia na nowo opozycji
zywe/martwe, przy czym punktem odniesienie jest dla Domanskiej
posthumanistyczny  »witalizm«, ktéry postrzega zycie jako
sinteraktywny i otwarty proces” (Braidotti, 2014, s. 138; zob. tez s. 252 i
nn., na ktérych Braidotti rozwija posthumanistyczng koncepcje Smierci
»jako zyciowego kontinuum”)* Budujgc koncepcje nekropersony, post-
ludzkiego sprawczego uktadu szczatkéow i martwych ciat, bakterii,
owadow, gleby itd., stara sie ona pokaza¢, ze dychotomia zycie/Smier¢
nie ma charakteru opisowego, ale wartoSciujacy. Jej zdaniem, nie
posiadamy uniwersalnych kryteriow odrézniania Zycia od $mierci, a
sami ludzie czesto nie sg zgodni co do tego, co jest zywe, a co zywe nie
jest (Domanska, 2017). Sama proponuje, by przez zycie rozumiec
»,Zdolno$¢ do wchodzenia w relacje oraz do zachowania potencjatu
transformacji i aktywnego przeksztatcania siebie i otaczajgcego
sSrodowiska”. W takim ujeciu $mierc¢ staje sie inng forma zycia, swoistym
nawykiem, ,ktéry w procesie ewolucji wypracowany zostat w trakcie
przystosowywania sie organizmoéw do zmieniajacych sie warunkow”.
Nawyk $mierci zestawia ona z tanatozg, czyli reakcja obronng
organizmoéw ktore w sytuacji zagrozenia zastygaja w bezruchu
pozorujac, Ze s3 martwe. Mozliwo$¢ $mierci uznaje Domanska za
dowdd, ze osiggnieto wyzszy stopien rozwoju. Pisze: ,$Smierc jest
zdolnoscig, ktérg powinniSmy chronic¢ jako zdobycz dtugiego trwania na
Ziemi i warunek przetrwania” (Domanska, 2017).

Impuls, ktory sktonit Domanska do podjecia tak zakrojonych badan, jest
zasadniczo impulsem etycznym. WigZze sie z rozpowszechnionym
kulturowo traktowaniem szczatkéw i martwych ciat jako wrogiej i
wykluczanej inno$ci, ktorej nie pozwala sie dzi§ nawet zachowacl
wilasnej odrebnosci, cho¢by poprzez stosowanie tanatokosmetyki.

* Przyktadem na to, Ze zycie mozna ujmowac w perspektywie procesualnej, nie tracgc
jednak mozliwos$ci oznaczania réznic miedzy bytami fizycznymi, artefaktami i istotami
zywymi jest filozofia Gilberta Simondona, z ktorej czerpat Gilles Deleuze. Simondon
opisuje proces indywiduacji, ktérego macierza sg metastabilne stany preindywidualne.
Wzorcem jest dla niego indywiduacja krysztalu. Uzywa jej jednak analogicznie — z
pelnym zachowaniem $wiadomos$ci réznic miedzy krysztatem, a bytami zywymi
(Simondon, 2005, s. 23-36). Jak pisze: ,Zyjace zachowuje w sobie ciagla aktywnosé
indywidualizujaca, nie jest tylko wynikiem indywiduacji, jak krysztat czy czasteczka,
ale teatrem indywiduacji” (Simondon, 2005, s. 27).
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(Domanska, 2017). Takie podejscie, zdaniem Domanskiej, nie pozwala
dostrzec, Ze szczatki i martwe ciata jako osoby (persony) posiadaja
warto$¢ same w sobie, ale rowniez i tego, Ze posiadaja specyficzng dla
siebie nekrosprawczo$¢. Oddzialuja na otoczenie bedac aktywnymi
metazbiorowo$ciami, tworzacymi poprzez procesy humifikacji i
mineralizacji, humiczne fundamenty $wiata. Dostrzegajac kulturowsg
bezbronno$¢ szczatkéw i martwych cial, Domanska postuluje w swej
pracy ,wzmacnianie martwego podmiotu”

Sadze, Ze najwazniejszym punktem odniesienia dla jej projektu jest
nowy animizm. Wigze sie on z préba afirmatywnego powrotu do
wiedzy indygenicznej, ,podkreslajac istniejaca w Swiecie czy kosmosie
powszechng wspotzaleznos¢, a zwtaszcza ujecie cztowieka jako czesci
ekosystemu ioparte na pokrewienstwie relacje czlowieka z nie-
ludzkimi osobami” (Domanska, 2013, s. 24). Dokonuje sie tu odejscie od
humanistycznego antropocentryzmu miedzy innymi poprzez zwrocenie
uwagi, ze ,rosliny-osoby” oraz ,zwierzeta-osoby” istnialy wczes$niej niz
»Cztowiek-osoba” i stoja od czlowieka wyzej w hierarchii bytéw
(Domanska, 2013, s. 24). Mimo tego hierarchicznego zréznicowania,
nowy animizm jest perspektywa, ktora dowartoSciowuje wspotprace i
wspotistnienie osadzajac je w partycypacyjnym widzeniu $wiata, gdzie
ludzi, zwierzeta, rosliny i rzecz tgczy mistyczna jedno$¢, wspétistotnose,
tozsamos$¢. W praktyce realizuje sie to poprzez »mysSlenie relacjami«: w
Swiecie wszystko potaczone jest relacjami krewniaczymi ze wszystkim
innym. Niezbywalng cecha nowego animizmu jest przypisywane
SwiadomoS$ci i zycia wszystkim obiektom, do czego Domanska
deklaratywnie podchodzi z ostroznosciag. Wydaje mi sie jednak, Ze jej
ksigzka wyraza akceptacje takiego podejScia, bliskiego temu, jak Jean
Piaget opisywat poznawanie $wiata przez dzieci (Domanska, 2017).

Jesli chodzi o esej Pacewicza mozna uznaé, ze reprezentuje on
perspektywe biohumanistyczng, jeden z nurtéw, ktére sktadaja sie na
posthumanizm jako ideologie i posthumanistyke jako perspektywe
badawcza. Je$li impuls przySwiecajacy pracy nad Nekrosem miat
charakter zdecydowanie etyczny, to Zrdédtem Fluksu jest impuls
polityczny. Pacewicz w swojej pracy podejmuje bowiem kwestie
kryzysu wspoélnoty, ktérego Zrédet dopatruje sie w antywspdlnotowych
mechanizmach biopolityki zalecajgcej sterylnos¢ i oddzielenie od siebie
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ludzi. Takiej biopolityce przeciwstawia wspdlnote oparta o krazenie
ptynéw ustrojowych,

nadludzki miszmasz mieszajacych sie bez tadu i sktadu plynow
cielesnych, niepokojaco lepk[g] zup[e] z materiatéw ludzkich,
zwierzecych, bakteryjnych, wirusowych, roslinnych, grzybowych i
syntetycznych”. [Jak pisze], ,[d]zi$ ten miszmasz budzi przerazenie.
Zyjemy w czasach powszechnej sterylizacji, w czasach, w ktérych lek
przed zakazeniem, przed wniknieciem obcej materii do naszego wnetrza
stanowi  podstawe  polityki  indywidualnego i  zbiorowego
bezpieczenstwa; oto paradygmat odpornosci-przez-izolacje. Ochrona
granic ciata, utrzymywanie bezpiecznych odlegtosci, eliminacja
przypadkowego mieszania sie ptyndéw ustrojowych jest nasza
higieniczna, etyczng i polityczng obsesja (Pacewicz, 2017).

Majac w pamieci klasyczng koncepcje wspolnoty i spoteczenstwa
przedstawiong przez Ferdinanda Tonniesa nie sposéb oprzec sie
wrazeniu, Ze Pacewicz dokonuje pryncypialnej krytyki spoteczenstwa i
opowiada sie za wspoélnotg, przeksztatcajac rozumienie tgczacych jej
cztonkdw wiezéw krwi. W jego ujeciu wiezy krwi przeksztalcaja
cztonkéw wspdlnoty w uktady post-ludzkie, heterogeniczne miszmasze.
Do moéwienia o wspdlnocie uruchamia on takze metaforyke religijna,
rowniez w zgodzie z rolg, ktorg religia z jej praktykami i metaforyka
odgrywata w Zyciu tradycyjnych wspélnot (nawiasem moéwigc, watek
ten mozna potraktowac jako element postsekularny obecny we Fluksie).
U Pacewicza jednak odwotania do religii petnig role prowokacyjng,
transgresyjng. Jako wzor wspdélnoty podaje on amerykanskich
barebackerséw, gejow, ktorzy nie tylko zdecydowali sie wroci¢ do
uprawiania seksu bez uzycia prezerwatywy, ale Swiadomie, w ramach
zrytualizowanych spotkan, przekazuja sobie wirusa HIV. Pacewicz pisze:

Mozna jednak spojrze¢ na to zinnej strony: moze jest to nie tylko
kontrowersyjna moda seksualna, ale takze trawestacja rytualnego
obrzedu? Konstrukcja wspoélnoty barebacker[s]éw jest przeciez mozliwa
tylko dzieki zapos$redniczeniu relacji pomiedzy jednostkami przez
nieludzkie, materialne »ciato« wirusa. W tym sensie dla jezdzgcych na
oklep wirus HIV pelni analogiczna funkcje co ciato i krew Chrystusa dla
wspdlnoty Ko$ciota, arytuat zakazenia odpowiada komunii $wietej,
ktéra poprzez materialne zespolenie zciatem Zbawiciela tworzy
communitas, nadludzki miszmasz wiernych iJezusa Chrystusa.
Wspoélnota nigdy nie jest po prostu ludzkim wspétbyciem, zawsze
zaktada istnienie dodatkowego nieludzkiego spoiwa (Pacewicz 2017).
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Scena ta, poprzez prowokacyjny charakter silnie oddziatujaca na
czytelnika, wskazywa¢ ma, ze wspoélnota pomyslana poza Swiatem
biopolitycznej sterylnosci, z ktérym wiaze sie oddalenie od siebie ludzi i
ich atomizacja, musi by¢ wspoélnota biooporu i wspoélnotg materialng,
angazujaca nie idee, ale ciata, z czym nierozerwalnie wigze sie
zagrozenie i ryzyko. Wydaje sie jednak, ze jest to ryzyko warte podjecia,
pozwala bowiem doswiadczy¢ silnych relacji, ktére zostaty wykluczone
z naszego $wiata (Pacewicz w zakonczeniu swojego eseju nieco sie
mityguje, wskazujac, Ze dzi§ mamy coraz lepsze metody leczenia
zakazenia HIV, sam jednak stawia pytanie, czy znikniecie realnosci
zagrozenia, ktére niesie z sobg zakazenie, nie sprawi, Zze wspdlnota
barebackerséw przestanie istnie¢).

Machina immoralnego zycia i zywe ciata

Pozwole sobie teraz na kilka stéw krytycznego komentarza, poczynajac
od spraw zwiazanych z Nekrosem. Kluczem do sproblematyzowania
koncepcji Domanskiej wydaje mi sie kwestia zywego ciala,
nierozerwalnie zwigzana z podmiotowg sprawczo$cia oraz
poznawczym odnoszeniem sie do zamieszkiwanego przez zywe ciato
$wiata. Jednym z podstawowych ktopotéw, ktéry mam z koncepcja
zarysowang w Nekrosie jest stosowana w nim zasada partycypacji
(wszystko taczy sie ze wszystkim poprzez relacje krewniacze, wszystko
obdarzone jest Swiadomos$ciga i zyciem), zakorzeniona w nowym
animizmie, ale zwigzana takze z opisywang przez Piageta $wiadomo$cia
dziecka. Domanska nie wspomina jednak o tym, dlaczego dziecko na
pewnym etapie porzuca partycypacyjny sposob odnoszenia sie do
Swiata. Proces ten wiaze sie z rozwojem u dziecka ,poczucia wtasnego
ciata jako narzedzia do efektywnego, skutecznego dziatania” (Mirucka,
2018, s. 56). Rozwoj $wiadomosci dziecka dotyczacy potozenia czeSci
jego ciata, Swiadomosci granic wtasnego ciata, jego oddzielenia od
innych przedmiotow w przestrzeni, ograniczen w realizowaniu
wilasnych celéw, jest nierozerwalnie powigzane z rozwojem zdolnosci
motorycznych. Ztozone rozumienie $wiata i samego siebie wigze sie z
tym, Ze dziecko zaczyna by¢ ,w stanie nada¢ kinestetyczne znaczenie
swojemu fizycznemu doswiadczeniu” (Mirucka, 2018, s. 57). Te
rozpoznania, dokonane na gruncie psychologii, wspoétgraja z
fenomenologicznym opisem Maurice’a Merleau-Ponty’ego, ktory
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znakomicie uchwycit fakt, zZe ,motoryczno$¢ jest pierwotng
intencjonalnoscia, ktéra kieruje ku konkretnym rzeczom w otoczeniu w
konteks$cie aktualnego badZ zamierzonego dziatania” (Pokropski, 2013,
S. 44). Mamy tu przy tym do czynienia z prerefleksyjnym poziomem
intencjonalnos$ci, ktéry poprzedza ,tematyzacj[e] swojego celu jako
obiektu sSwiadomosci” i odstania Zrédtowos¢ cielesnego bycia w Swiecie,
ktore jest byciem ,ucielesnionego »Ja moge»” (Pokropski, 2013, s. 44), a
nie Ja mysle. Motoryczne, zywe ciato jest rowniez warunkiem sine qua
non wyksztatcenia sie poczucia siebie jako podmiotu oraz poczucia
wtlasnego sprawczego, intencjonalnego dziatania. Jak pisze Beata
Mirucka,

[p]oczucie sprawstwa w pierwotnej postaci dotyczy przezywania
swojego ciata jako doskonatego narzedzia do osiggania stawianych sobie
celéw (np. zapiecia guzika, skopania grzadki czy zjechania na nartach ze
stromych stokéw Alp itp.). W bardziej ztoZonej mentalnie formie,
odnoszacej sie nie tylko do fizycznej sprawczosci podmiotu, lecz takze do
jego funkcjonowania we wszystkich dziedzinach zycia, ujawnia sie jako
przekonanie o witasnej skutecznosci. (...) Jest przekonany, ze potrafi
efektywnie poradzi¢ sobie z wiekszo$cig Zyciowym wyzwan, réwniez
zwigzanych z samoregulacja, czyli umiejetno$cia wpltywania na swoje
mysli, motywy dziatania oraz emocje (Mirucka, 2018, s. 70).

Sprawczo$¢ uciele$nionego, motorycznego podmiotu wigze sie takze z
umiejetnoscig dostrzegania we wiasnym otoczeniu tzw. afordancji, czyli
,Sposobnosci zachowania, jakie przedmiot poprzez swoja materialng
konstrukcje (..) i wyglad (..) przejawia w zalezno$ci od
cielesno$ci postrzegajacego organizmu” (Pokropski, 2013, s.
45-46, wyrdznienie moje — MMB). Ktade nacisk na koncowke tego
zdania nie bez powodu. Ot6z koncepcja afordancji pozwala dostrzec, ze
rézne zwierzeta, ze wzgledu na odmiennoSci ich sensomotoryczne;j
cielesnosSci, nie zamieszkuja dokladnie takiego samego $wiata, co
wszystkie inne. Kazde zwierze, w tym cztowiek,

w zalezno$ci od swojego ucielesnienia, ktére wyznacza sensomotoryczne
mozliwosci, inaczej postrzega i rozumie wokdt siebie §wiat. Wynika z
tego, ze organizmy Zzyja, mozna by rzec, w prywatnych $wiatach,
majacych inne optimum w zaleznosci od ich cielesnej konstytucji i
sensomotorycznych mozliwosci. Swiaty te moga wyglada¢ podobnie,
moga dzieli¢ pewne rejony z innymi $wiatami, a czasem by¢ radykalnie
inne. Tak jak radykalnie inny jest dla cztowieka $wiat latajacego i
kierujacego sie echolokacjg nietoperza (Pokropski, 2013, s. 47-48).

[23]



MARCIN M. BOGUStAWSKI
POSTHUMANIZM JAKO IDEOLOGIA | PERSPEKTYWA BADAWCZA

Jesli zgodzimy sie z rozpoznaniem, Ze zdolno$ci poznawcze oraz
sprawczos$¢ wiazg sie, tak w przypadku cztowieka, jak i innych zwierzat
z sensomotorycznymi zdolno$ciami ich ciat, to bedziemy musieli
odmowi¢ stusznos$ci takim stanowiskom jak Domanskiej, w ktorych
pojecie sprawczosci rozciggniete jest tak bardzo, zeby obja¢ szczatki i
martwe ciata, i ktére odrywaja podmiotowo$¢, czy raczej proces
stawania sie podmiotem, od interakcji, w jakie wchodza zywe ciata z ich
Srodowiskiem. Mowienie o sprawczosci szczatkéw i martwych ciat jest
co najwyzej metaforg, do tego uwiktang w antropomorfizm. Domanska
wyobraza sobie bowiem nekropersone, ten miedzygatunkowy uktad
wigzacy ze soba ciata, grzyby, bakterie itd., na wzor intencjonalnie
oddziatujacej na otoczenie osoby ludzkiej. Zrownujac zycie i Smier¢, a
takze sprowadzajgc podmiot wytacznie do pola relacji, uniemozliwia
takze wyartykutowanie réznic miedzy odmiennymi rodzajami bytéw
(cho¢by miedzy zywymi bakteriami, a martwymi ciatami). Ten sam
zarzut dotyczy zreszta nowego animizmu: splaszczenie Swiata do pola
ktebigcych sie relacji traci z oczu wyjatkowos$¢ bytéw i ich Swiatow,
ktore ksztattuja sie w tych relacjach. Szacunek wzgledem innych
gatunkéw zwierzat musi zawiera¢ w sobie szacunek wobec ich
»prywatnych $wiatéwe, ktére nie moga znikngé w perspektywie jakiej$
domniemanej, krewniaczej, mistyczne;j jednosci. Oddanie
sprawiedliwo$ci Swiatom innych zwierzat oznacza jednocze$nie
oddanie sprawiedliwo$ci $wiatu zwierzecia, ktérym jest cztowiek, z
wnetrza ktorego przyglada sie on roslinom, innym gatunkom zwierzat,
innym ludziom, porom roku, zjawiskom klimatycznym itd. Powigzanie
zdolnos$ci poznawczych, sprawczo$ci, podmiotowosci z dziatajagcym w
Swiecie cialem chcagc nie chcagc zamyka nas w Swiecie
antropocentrycznym, co nie oznacza jednak, ani ze musi by¢ to swiat
dominacji cztowieka, ani Ze Swiat ten nie przecina sie z innymi
Swiatami.
O tym, ze przypisywanie martwym ciatom podmiotowosci i
sprawczosci jest problematyczne wspomina sama Domanska. Pisze:
Wzmacnianie martwego podmiotu i odkrywanie dowodéw jego —
nazwijmy to tak — nekrosprawczo$ci uwazam za wazny aspekt badan
martwego ciata i szczatkow. Jest to oczywisScie znany topos »nowej
historii spotecznej«, ktérej celem byto oddanie podmiotom podrzednym

(niewolnikom, kobietom, tubylcom, ludziom marginesu itd.) ich
sprawczosci i koncentrowanie sie na grupach pomijanych lub
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wykluczanych z Historii. Wykorzystam ptynace z tej dziedziny badan
inspiracje, zdajac sobie jednak sprawe z ograniczonych mozliwosci tego
podejscia i zwigzanego z nim ujmowania martwego ciata i szczatkdw w
kategoriach innosci. (...) [Ograniczenia te wymagaja przeksztatcen w taki
sposo6b, by wyjs¢ poza] binarng opozycje w rozumieniu tego, co uwazane
jest za zywe i za martwe, sproblematyzowania pojecia sprawczosci
identyfikowanej z politycznym i spotecznym oporem zywych ludzi oraz
wprowadzenia perspektywy biohumanistycznej i nekrologiczno-
ekologicznej, ktéra pozwoli na ukazanie form dzialania od strony
procesow fizyczno-chemicznych (Domanska 2017; wtracenie M. M. B.).

Ten fragment wydaje mi sie symptomatyczny. Domanska przyznaje tu
bowiem, Ze do mySlenia o nekrosprawczosci nekroperson korzysta z
perspektyw badawczych, ktore podejmowaty problem
marginalizowanych, a niekiedy brutalnie wykorzystywanych, grup ludzi.
Odnotowuje takze ograniczone mozliwosci przeniesienia tych
perspektyw na badania dotyczace szczatkow i martwych ciat. W zamian
proponuje jednak wejScie na droge jeszcze wiekszej antropomorfizacji,
w ramach ktorej cechy intencjonalnego, sprawczego dziatania ukazane
by¢ majg ,0d strony proceséw fizyczno-chemicznych”. Na marginesie
zauwaze tu jeszcze dwie rzeczy. Po pierwsze, Domanska deklaruje, ze
podwaza dychotomie miedzy tym, co kulturowo uwaza sie za zywe i
martwe. Zabieg ten takze ma charakter kulturowy, a przyjeta
perspektywa jest kulturalistyczna. Trudno bytoby wybroni¢ podejScie
kulturalistyczne ze zwigzkéw z antropocentryzmem. Po drugie,
zastanawiajgce jest uznanie $mierci za wyzsze od tanatozy stadium
rozwoju ewolucyjnego. Nie sadze, by datoby sie uzasadni¢ poglad, ze
tanatoza pojawila sie wczes$niej niz S$mieré. Z cala pewnoScia
ewolucjonizm nie pozwala takze mowi¢ o $mierci jako wyzszym stopniu
rozwoju czego$, czego etapem jest tanatoza — proces ewolucyjny nie
jest teleologiczny, formutowany przez Domanska sad ocenny pochodzi z
innego, antropocentrycznego porzadku.

Ostatnia kwestia, ktérg chce podjaé¢, dotyczy aksjologii.
Wspominatem, ze za badaniami przedstawionymi w Nekrosie stoi
impuls etyczny — szacunek wobec szczatkéw i martwych ciat oraz che¢
przeciwdziatania ich kulturowemu wykluczeniu. W tym kontekscie
zasadne staje sie pytanie, czy koncepcja wytozona w Nekrosie pozwala
na wyprowadzenie jakiejkolwiek aksjologii?
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Sadze, ze nie. Domanska wraca w swojej pracy do wizji zycia jako
procesu nieustannych przemian, za Kktérymi stoja dynamiczne
wspétoddziatywania na siebie (relacje) taczace réznorodnych aktoréow.
Swoje filozoficzne antecedencje taka wizja zycia ma juz w starozytnosci,
by wspomnie¢ Arystotelesowskie O powstawaniu i ginieciu. Sam proces
przemian, ktéry jest Zyciem, jest nieintencjonalny. Toczy sie w kole
powstawania i giniecia, konstrukcji i destrukcji, humifikacja jest
zaczynem narodzin, wytaniania sie nowych form zycia. Markiz de Sade
wyjatkowo klarownie pokazat, ze tak pojmowany proces przemian jest
catkowicie immoralny. Natura, w jezyku Sade’a, czy zycie, w jezyku
Domanskiej, cechuje permanentny ruch, ktéry napedza¢ musi rozktad,
destrukcja jednych form, by mogty wytoni¢ sie kolejne (Banasiak 2006,
s. 206-207). Jego jedynym celem, jesli w ogdle mozna sie tak wyrazic,
jest podtrzymanie wiecznego procesu transformacji. Ow wieczny ruch
natury czy zycia dokonuje sie »poza dobrem i zlem«, karmigc sie
wszystkim, co sprzyja przemianom. Nie ma najmniejszego powodu, by
przy takiej koncepcji Zycia nie zréwnac ze sobg tego, co ludzie nazywaja
cnotg i wystepkiem. ,Przeciez giniecie i powstawanie to dwa Scisle sie
uzupetniajgce sktadowe cyklicznego ruchu, dwa aspekty tego samego
procesu”  (Banasiak 2006, s. 206). Warto$ciowanie pojawia sie
wylacznie jako element ludzkiego odnoszenia sie do natury/zycia; dla
Sade’a bywa tez ono na ogét wyrazem »fatszywej SwiadomoSci« —
cztowiek ucieka od przerazajacego go kotowrotu przemian, doskwiera
mu jego wilasna stabo$S¢ czy niedola, tworzgc systemy moralne
zalecajace cnote, tagodnos¢, zyczliwosé, troske o innych.

Mysle, Zze immoralizm zawarty jest takze w propozycji Pacewicza.
W gruncie rzeczy nie przedstawia on Zadnego argumentu
przemawiajgcego za pogladem, ze skoro ludzkie wspoétbycie ,zawsze
zaktada istnienie dodatkowego nieludzkiego spoiwa” to musi by¢ nim
wirus HIV czy ptyn ustrojowy. Dlaczego takiej roli nie miatoby petni¢
szczepienie sie, jako wyraz odpowiedzialnej troski? Albo jakas
rytualizacja, cementujgca wspolnote na poziomie symbolicznym?
Réwnie zasadne jest pytanie, czy aktywnos$¢ seksualna, ktorej
konsekwencja moze by¢ stopniowa $mier¢ zaangazowanych w nig oséb
nie wskazuje raczej kierunku, ktéry prowadzi do definitywnego korica
wspoélnotowosci? (Ten trop moégtby by¢ ciekawy, gdyby uzy¢ go do
dekonstrukcyjnego zdekodowania tradycyjnego modelu wspdlnoty
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opartego na wiezach krwi). Gdyby nie rozwdéj metod leczenia infekcji
HIV akces do wspdlnoty barebackerséw oznaczatby akces do wspélnoty
samobodjcow. Taka aktywno$¢ nie musi z definicji zastugiwaé¢ na
potepienie — moze ona przypomina¢ upiorng/heroiczng odwage
Sadycznych libertynow, ktérzy rzucajag wyzwanie immoralnej machinie
natury podgzajac za swoimi pragnieniami, w tym za pragnieniem
wolnosci, az do samozniszczenia. Trzeba by jednak wtedy by¢
konsekwentnym — Sade doskonale zdawat sobie sprawe, Ze taki sposéb
zycia nie nadaje sie na model jakiegokolwiek Zycia zbiorowego (mimo
ze duza cze$¢ Sadycznych opowiesci toczy sie np. w klasztorach, pojawia
sie u niego nawet pomyst Stowarzyszenia Mito$nikoéw Zbrodni, to
jednak wszystkie te zbiorowosci majg charakter tymczasowy, ich reguty
sg chwiejne, a prawdziwa libertynka/prawdziwy libertyn nie zawaha sie
poswieci¢ ani innych, ani ostatecznie siebie, w procesie realizowania
namietno$ci) (Banasiak 2006; Matuszewski 2008). Pacewicz nie jest
jednak tak heroiczny, jak libertyni Sade’a. Dlatego kapituluje —
potrzebujemy biopolityki, tyle, ze ,madr[ej] biopolityk[i] wspdlnoty”,
ktora pozwoli nam przekracza¢ granice zindywidualizowanych ciat, ale
akces do niej ,nie bedzie tozsamy ze S$miercig” (Pacewicz, 2017).
Wprowadza to do jego dyskursu ludzki wymiar: wspélnota musi liczy¢
sie ze zdrowiem i zyciem jednostki, z jej wolnoscig w decydowaniu o
sobie, odpowiedzialno$cig za innych. Wszelako tym, co uprawomocnia
te wartosci jest warto$¢ cztowieka, co przywraca do gry humanizm.

Safe suicide

Trzeci — i ostatni przyktad — praktyki posthumanistycznej, ktéry chce
przywota¢, sa dziatania z zakresu tzw. badan opartych na sztuce.
Wydaje sie, ze s3 one dobrag forma tjczenia ze sobg badan
skoncentrowanych na okreSlonym problemie z ,praktyka etyczng”,
wspomagajac wieloaspektowy oglad danego zjawiska, zwiekszania
wrazliwo$ci i $wiadomosci poprzez afektywne zaangaZowanie
odbiorcéw aktu tworczego, ksztattowanie postaw Kkrytycznych itd.
(Leavy, 2018, s. 71-73). Waznym elementem badan z tego zakresu jest
réwniez dziatalno$¢ autoetnograficzna. Karolina Zyniewicz, do badan
ktérej bede sie odnosil, pisze wprost, ze autoetnografia jest ,krok[iem]
ku humanizacji nauki” (Zyniewicz, 2017, s. 103).
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Zyniewicz taczy w swojej dziatalnoéci badania oparte na sztuce
inspirowane Latourowska teorig aktora-sieci z autoetnografig
analityczng, czyli postawg badawczg, w ramach ktérej badacz dokonuje
analizy grupy, ktoérej jest cztonkiem, po to, by lepiej rozpoznac
uwarunkowania i przebieg procesu badawczego (Anderson,2014;
Zyniewicz, 2017). Zabiegi autoetnograficzne wykorzystywata ona
miedzy innymi w ramach projektu Safe suicide, ktérego ,[z]atoZeniem
bazowym byto dokonanie symbolicznego molekularnego samoboéjstwa,
zadanie pytania o podmiotowo$¢ laboratoryjnych bytéw liminalnych (w
tym wypadku linii komdérkowych)”. Wyrazem artystycznym tych badan
byta wystawa prezentujaca zdjecia umierajacych linii komoérkowych
Zyniewicz, ,wykonane z uzyciem mikroskopu konfokalnego, naniesione
na porcelanowe ptytki o ksztatcie tradycyjnej fotografii nagrobkowe;.
Zdjecia sygnowane byty datg urodzin oraz data Smierci okreSlonej partii
[...] komérek. Dodatkowy element stanowity zebrane podczas pracy
»relikwie« po komérkach — butelki hodowlane, probéwki” (Zyniewicz,
2017, s. 112-113). Catemu przebiegowi badania towarzyszyta analiza
autoetnograficzna, wymagajaca umiejetnosci taczenia analizy »od
wewnatrz« (gteboka introspekcja, umiejetno$¢ dostrzegania i
nazywania emocji, napotykanych trudno$ci itp.) z podejsciem »od
zewnatrz«, opartym na obserwacji wtasnej grupy badawczej,
umiejetnym diagnozowaniu doswiadczenia podzielanego z innymi
cztonkami grupy, ale rdwniez wskazywaniu réznic. W tym kontekscie
Zyniewicz wspomina choéby o odmiennym od reszty grupy podejéciu
do laboratoryjnych bytéw liminalnych, ktérych nie potrafita nie
upodmiotawiaé, antropomorfizowaé¢ (Zyniewicz, 2017; Anderson,
2014). Z cala pewnoscia ten typ badania uzna¢ nalezy za
antropocentryczny, $wiadomie prowadzony z perspektywy ciele$nie
usytuowanego »jag, ktére poprzez swoje dziatania prowokuje réwniez
reakcje innych aktoréw. Mysle, Ze przyktad ten jest znakomitg ilustracja
postulowanej przez Braidotti »kartograficznej precyzji«. Umiejetnos¢
odstaniania wtasnego miejsca w strukturze wiedzy, etycznie i
politycznie Swiadome odczytywanie terazniejszosci (Braidotti, 2014, s.
308) wymagaja doskonatego opanowania narzedzi introspekcyjnych i
obserwacyjnych, wymaganych w autoetnografii.

Podsumowanie
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Podtrzymuje poglad, ze posthumanizm jest ideologig, ktéra odpowiada
na aktualne wyzwania, takie jak kryzys ekologiczny, w tym na kwestie
zwigzane ze zmianami klimatu, wymieraniem licznych gatunkéw
zwierzat, ekspansja technologii, aktywnosScia geologiczng ludzi
(antropocen), rozmaitymi formami wykluczenia tych, dla ktérych
wspoélnym szyldem jest odmienno$¢, innos¢é. Doceniam réwniez prébe
myslenia relacjonistycznego, wydobywajacego na $wiatlo dzienne
aktywny charakter interakcji miedzy aktorami ludzkimi i poza-ludzkimi.
W koncu wazny jest dla mnie etyczny potencjat posthumanizmu. Nie
dotyczy on tylko takich spraw, jak moralny stosunek cztowieka do
innych zwierzat, ale rowniez zasiegu etyki, ktéra powinna sie stac
»etyka dalekiego zasiegu« (przywotuje termin i pomyst Krzysztofa
Abriszewskiego (2010)). Nie da sie bowiem ukry¢, ze ,w poédznej
nowoczesnosci, wykonujac niewielkie zabiegi w obrebie naszej
rzeczywistosci zycia codziennego, poprzez wigczenie w obszerne sieci,
oddziatujemy na miejsca odlegle w przestrzeni (...), ulokowane daleko
poza granicami naszego $wiata przezywanego” (Abriszewski, 2010, s.
161). Twierdze jednak, Ze posthumanizm wymaga korekty, w postaci
bardziej zniuansowanego podejscia do kwestii
humanizmu/antropocentryzmu. Staralem sie pokazaé, ze nie do
unikniecia jest antropocentryzm poznawczy. Cztowiek poznaje jako
motoryczne ciato zamieszkujace S$wiat i rozpoznajagce w swoim
srodowisku afordancje. R6zni sie w ten sposéb od innych zwierzat,
ktére zyja we wiasnych $wiatach, niekiedy przecinajacych sie ze
Swiatem cztowieka, niekiedy zupetnie od niego ro6znych. Uznanie
antropocentryzmu jest oddaniem sprawiedliwo$ci odmiennosci
zwierzat i swojej wtasnej. Wskazatem réwniez, ze sprowadzenie zycia
wylacznie do procesu przeksztatcen relacyjnych sytuuje zycie »poza
dobrem i ztem«. WartoSci pojawiaja sie wraz z cztowiekiem i nie bez
znaczenia jest, jakie sg to warto$ci (szacunek dla innych, wspétpraca,
odpowiedzialnos¢ czy konkurowanie, narazanie innych na $Smiertelne
choroby, lekcewazenie itd.). Antropocentryczny charakter ma réwniez
naktadany na czltowieka wymég przeciwdziatania zagrozeniom
ekologicznym czy dziataniom na rzecz poprawy losu zwierzat
pozaludzkich. Zwierzeta te posiadaja z catg pewnoscia wiasng
sprawczos$¢, sg takze czescig globalnego systemu ludzkich intereséw
(jak cho¢by hodowla przemystowa). Niemniej na poziomie dziatania,
ktére miatoby by¢ skuteczne, jesSli chodzi o zmiane jakoSci ich Zycia,
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potrzebuja reprezentacji ze strony czlowieka (zob. Carter, 2013). To
zorganizowane ludzkie dzialania majg na celu zakaz wykorzystywania
zwierzat w cyrkach. Tak samo z dziataniami i decyzjg ludzi wigze sie los
stada krow, zyjacych ,dziko” w Lubuskiem. To, czy zostang one
zamordowane, czy przekazane pod opieke zgtaszajacym sie osobom,
zalezy do tego, jakie wartos$ci reprezentowane przez dwie grupy ludzi,
okazg sie w tej sytuacji wazniejsze. W koncu samym posthumanistom —
wbrew deklaracjom — nie udaje sie unikng¢ antropocentryzmu. W
jakiej$ mierze dzieje sie to z pewno$cia nieSwiadomie, co w
konsekwencji prowadzi do naiwno$ci stosowanych zabiegéw
antropomorfizujgcych. Antropocentryczny jest rowniez status same;j
ideologii, ktorej iluzoryczny charakter nie oznacza falszu, jako
przeciwiennstwa  korespondencyjnie = rozumianej  prawdy, ale
sprowadzanie przez ludzi tego, co nieznane, do tego co znane, w stuzbie
ich potrzeb.

Wszystko to sprawia, ze posthumanizm jest ideologia, ktérej
praktyki ukierunkowuje humanistyczny model kulturowy, ktérego,
moim zdaniem, nie warto zmienia¢. A to dlatego Ze wigZe sie on z
rozpoznaniem przygodnos$ci cztowieka, czyli tego, ze Swiat cztowieka
nie jest dzietem Boga, natury, rynku czy jakiegokolwiek innego
absolutu. Jest dzietem samych ludzi, ktérzy s, co prawda, uwiktani w
rozmaite zalezno$ci, ale moga przeciw nim wystgpi¢. Nawet w sytuacji,
w ktérej w polu dziatalno$ci poznawczej postrzegatoby sie tylko
strukturalne determinanty jednostkowego zycia, humanistyczny model
kulturowy ukierunkowywac¢ bedzie dzialania nastawione na zmiane,
reaktywujac podmiotowa sprawczo$¢. Dowodem na to sg rozmaite
ruchy, ktére zaczety dziata¢ po wybuchy kryzysu finansowego w 2008 .,
a w niektérych krajach czy miastach doprowadzity do przeobrazen
politycznych.

Appendix

Jako przyktad filozofa, ktéry przyjmuje »arogancka wizje« Europy, czyli
taka, w ktérej ,Europa to nie tylko umiejscowienie geopolityczne, lecz
takze uniwersalny atrybut umystu ludzkiego” podaje Braidotti
Edmunda Husserla i jego prace Kryzys nauk europejskich i
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fenonemologia transendentalna (Husserl, 1999). Pisze ona, Ze esej ten
stanowi

zarliwg obrone uniwersalnych wiadz rozumu przed intelektualnym i
moralnym upadkiem, ktéry symbolizowato w Europie lat 30. rosngce
zagrozenie faszyzmem. Wedtug Husserla Europa stanowi miejsce
narodzin rozumu Kkrytycznego i refleksyjnosci — dwu jakosci
opierajacych sie na normach humanistycznych. Rdwna tylko samej sobie,
Europa jako $wiadomo$¢ uniwersalna wykracza poza swa lokalng
specyfike — czy raczej ustanawia swa moc transcendowania jako ceche
wyro6zniajaca, a humanistyczny uniwersalizm jako swa osobliwo$¢
(Braidotti, 2014, s. 64).

Dodaje réwniez, ze tak pojmowany europocentryzm to ,strukturalny
element naszej praktyki kulturowej”, a humanizm, z ktorego ten
europocentryzm sie wywodzi, byt impulsem pobudzajgcym imperializm
panstw europejskich (Braidotti, 2014 s. 64).

Moim zdaniem imperialne pietno lepiej wida¢ w innym tekscie
Husserla, mianowicie w Kryzysie europejskiego cztowieczenstwa a
filozofii. Husserl pozwala tam sobie na uwage, ze nieEuropejczycy
sktaniali sie ,do ciggtej przeciez europeizacji, podczas gdy my, o ile
dobrze siebie rozumiemy, nigdy nie bedziemy sie np. indianizowac”
(Husserl, 1993, s. 18). Czyni takze nastepujacg uwage dotyczaca tego,
kim jest cztowiek:

Zgodnie z dobra stara definicja cztowiek jest rozumng istotg zywa i w
tym szerokim sensie réwniez Papuas jest cztowiekiem, a nie
zwierzeciem. Ma on swoje cele i dziata z namystem, rozwazajac rézne
praktyczne mozliwos$ci. Wyroste stad dzieta i metody przechodza do
tradycji i zawsze dadza sie zrozumie¢ w swej racjonalnosci. Ale tak jak
cztowiek, a nawet i Papuas, reprezentuje nowy szczebel w rozwoju istoty
zywej, mianowicie w odniesieniu do zwierzecia, tak tez w rozwoju

cztowieka i jego rozumu nowym szczeblem jest rozum filozoficzny
(Husserl, 1993, s. 38-39).

W Kryzysie nauk europejskich... z kolei zawarta jest irytujgca apologia
prawdziwego filozofa, ktoéry nie jest filozofem-literatem, ale
uksztaltowany zostat ,przez autentycznych, wielkich filozofow
przesztosci” tak, by zy¢ dla samej prawdy (Husserl, 1999, s. 19). Nie ma
tu $ladu refleksji z Kryzysu europejskiego cztowieczenistwa, w ktorym
zauwaza, ze pojawienie sie zycia filozoficznego i szkét filozoficznych
poza efektami pozytywnymi przyniosto tez negatywne w perspektywie
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dziejéow zjawisko podziatu na ,wyksztatconych i niewyksztatconych”
(Husserl, 1993, s. 33).

Z cala pewno$cia zaréwno wymiar imperialny myS$lenia o
Europie, jak i fetyszystyczny wrecz kult prawdziwego filozofia
wymagaja odrzucenia. Wystarczy wskaza¢ negatywne zjawiska, ktore z
tymi figurami sa skorelowane, jak przemoc Kkolonialna, takze
symboliczna, ktérg znakomicie uchwycit cytowany przeze mnie Sartre,
czy rola intelektualistow-mandarynéw w systemach totalitarnych.
Przepracowania wymaga tez wizja renesansu, ktorg kresli Husserl w
Kryzysie nauk europejskich, a ktéra Kkrytycznie podejmuje sie w
posthumanizmie.

Husserl chce widzie¢ w renesansie okres, w ktérym ,ludzko$¢
europejska przeprowadza w sobie, jak wiadomo rewolucyjny zwrot.
Zwraca sie ona przeciw swemu dotychczasowemu, Sredniowiecznemu
sposobowi istnienia, odmawia mu wartoSci, pragnie sie w wolnosci
uksztattowa¢ na nowo”. Wzorcem ma by¢ antyk z wypracowanym tam
filozoficznym sposobem istnienia, czyli wolnym oddaniem sie bez reszty
poznaniu czysto teoretycznemu (Husserl, 1999, s. 9). Obraz ten jest
jedynie luZno zwigzany z tym, co obecnie wiemy o renesansie i
humanizmie. Nie musimy rozstrzyga¢ sporu miedzy Paulem O.
Kristellerem i Eugenio Garinem o miejsce filozofii w renesansowym
humanizmie. Bliskie jest mi podejscie Kristellera, ktory pokazywat, ze
filozofia byta dla humanistéw zajeciem marginalnym, dotyczacym
gtownie zagadnien etycznych. Sam humanizm za$ wigzat sie ze studia
humanitatis. Garin kontrargumentowal, ze wtasnie na kanwie studiéw
humanistycznych, dojsciu do gtosu indywidualnych przezy¢ itd., doszto
do wyksztatcenia specyficznej filozofii renesansowego humanizmu. Bez
wzgledu na to, za ktérym podej$ciem sie opowiem, nie potwierdza on
rozpoznania Husserla. Watpliwosci stajg sie tym bardziej zasadne, ze
kontynuowano wtedy na uniwersytetach chocby $redniowieczny
arystotelizm i to w dziatach, ktére Husserl zaliczylby do poznania
teoretycznego (Kristeller, 1985; Garin 1969).

Po dokonaniu korekt wazne elementy wywodu Husserla wydaja
mi sie godne zachowania. Nalezy do nich rozpoznanie w filozofii
namystu krytycznego, dokonywanego w perspektywie nieskonczonosci,
a doktadniej nieskonczonych zadan, przed ktorymi staje cztowiek.
Husserl pokazuje, jak oderwanie poznania od celéw pragmatycznych i
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przeniesienie go na ptaszczyzne teoretyczng pozwala na dystans wobec
kazdego usytuowania, kazdej tradycji. Widzac w cztowieczenstwie nie
okreslong, historycznie speilniong esencje, ale nieskonczenie odleglty
idee, ku ktorej zmierzajg ludzie osadzeni w faktycznos$ci, pozwala mu to
oderwac¢ rozumienie i wspdlnoty, i narodu od ich esencjalistycznego,
niekiedy biometafizycznego, jak w nazizmie, rozumienia (pisze on
dobitnie, Ze nie istnieje ,zoologia narodéw”! (Husserl, 1993, s. 18)).
Pozwala mu to w koncu uja¢ ludzkos¢ jako zwiazek, ktéry nie jest
oparty na ,typach kulturowych i antropologicznych”, miedzy ktérymi
nie ma granic (Husserl, 1993, s. 17). Nie musi to oznacza¢, a chciatbym,
zeby nie oznaczato, zniesienia roznic. Tyle, Ze r6znice wcale nie musza
by¢ czym$ pozytywnym i produktywnym, moga np. petni¢ funkcje
reaktywne, co dobrze uchwycita Monika Bobako (2010). Tym, co udato
sie jej odstoni¢ to fakt, ze roznice i ich przecinanie sie petnia funkcje
pozytywna i sg produktywnym wktadem do wspdlnego zycia opartego
na demokratycznych wartosciach tylko wtedy, gdy sg zaposredniczone
przez moment uniwersalistyczny (Bobako, 2010; Nowak, 2016, s. 216).
Dla takich celéw wykorzysta¢ mozna przepracowane idee Husserla tym
bardziej, ze — jak pokazuje Margaret S. Archer — nie da sie uchwyci¢
sprawczosci cztowieka, zawsze zwigzanej ze strukturg, w Kktorej
cztowiek jest wusytuowany, je$li straci sie z oczu mozliwos¢
dystansowania sie czlowieka wobec struktury i jego miejsca w
strukturze (Archer, 2013, s. 309-322).
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ABSTRACT

Posthumanism as Ideology and Research Perspective

My article aims at showing that posthumanism is an ideology that finds
its extension in research perspective called posthumanities. The notion
of ideology I apply is not a negative one. Ideology is an intrinsic element
of social life, and its illusive character essentially means that it serves as
a tool for man to orientate in the world. It also gives an account of the
current challenges faced by society and of the contradictions related to
them. In my opinion, the contradiction embedded in posthumanism is
that it excludes in a principled way all kinds of
humanism/anthropocentrism, but is virtually unable to escape some
form of humanism and anthropocentrism. They are necessary to do
justice to the worlds of other animal species, to substantiate the ethical
order that posthumanists feel close to, or to be able to use the notion of
agency.

KEYWORDS: posthumanism, humanism, ideology, historicity, nekros,
posthuman, anthropocentrism.

ABSTRAKT
Posthumanizm jako ideologia i perspektywa badawcza

Celem mojego artykutu jest proba pokazania, Ze posthumanizm jest
ideologiag, ktora znajduje swoje przedtuzenie w perspektywie
badawczej nazywanej posthumanistyka. Stosowane przeze mnie pojecie
ideologii nie jest nacechowane negatywnie. Ideologia jest nieodtgcznym
elementem towarzyszacym zyciu spolecznemu, a jej iluzoryczny
charakter oznacza w gruncie rzeczy tyle, ze stuzy ona cztowiekowi jako
narzedzie orientowania sie w $wiecie. Ideologia zdaje réwniez sprawe z
aktualnych wyzwan, przed Kktérymi stoi spoleczenstwo oraz ze
sprzecznos$ci, ktore zwigzane sg z tymi problemami. Sprzecznos¢
obecna w posthumanizmie polega w mojej ocenie na tym, Ze
pryncypialnie wyklucza on wszelkie formy
humanizmu/antropocentryzmu, ale w praktyce nie moze uciec od
jakiej$ postaci humanizmu i antropocentryzmu. Sg one niezbedne, by
odda¢ sprawiedliwo$¢ Swiatom innych gatunkéw zwierzat, uzasadnic¢
porzadek etyczny bliski posthumanistom czy moéc postugiwaé sie
pojeciem sprawczosci.
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SLOWA KLUCZOWE: posthumanizm, humanizm, ideologia,
historycznos¢, nekros, post-cztowiek, antropocentryzm.
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