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Bataille - praktyka ekstazy

I

Najpierw stygmat, pozniej trauma, a wreszcie dzieto po czedci przynajmniej ekspiacyjne. -
Urodzony 10 wrzesnia 1897 w Billom (Owernia) jako syn syfilityka 1 $lepca, ngkanego
depresyjnymi epizodami wycia, Bataille staje si¢, w 1914, gorliwym katolikiem, zrywajac z
bezwyznaniowoscia lub indyferentyzmem rodzicow. Do momentu definitywnego
rozstania z wiarg (w 1922, kiedy tez odbywa pierwszg lekture Nietzschego) pozostanie
egzemplarycznym zelota (rzadko zdarza mu si¢ przynajmniej raz w tygodniu nie
przystegpowacé do spowiedzi). Konwersji na katolicyzm towarzyszy prze$wiadczenie, Ze
jego misja jest pisanie, "w szgezegdlnosii stworgenie paradoksalne filozofii'!. Jako 17-latek,
ulegajac matce, opuszcza wraz z nig zagrozone niemieckimi bombardowaniami Reims,
zostawiajac bezradnego ojca jedynie pod opieka sluzacej. Zobaczy go dopiero podczas
pogrzebu, w listopadzie 1915 ("Nikt na ziemi i w niebie nie interesowat si¢ trwogq mego
konajqeego ojca”’). Zamierza zosta¢ ksigdzem lub wstapi¢ do zakonu. W seminarium
Saint-Flour (Cantal) spedza zapewne rok szkolny 1917-1918. Z kolei zapisuje si¢ do
paryskiej Ecole des Chartes. Dla wahajacego si¢ wciaz miedzy wyborem zycia laickiego i
religijnego jedno jest pewne: chce podrézowaé (zwlaszcza pociaga go Orient). W 1920, w
Londynie, spotyka si¢ z Henri Bergsonem. Przeczytany z tej okazji Smiech rozczarowuje
go (podobnie jak sam Bergson; por. w tej sprawie relacje w Doswiadegenin wewnetrznym).
Odkrywa jednak znaczenie $miechu, ktory - jako jedyna stosowna odpowiedz na $mier¢ -
stanie si¢ pozniej fundamentalng kategoria jego quasi-systemu ("Mysle nawet, e spiiech (...)
Jest Smiechem ze Smierci”). Kilka dni spedzonych w Quarr Abbey, opactwie na wyspie Wight
(relacja w Doswiadezenin wewnetrinym), wycisza w nim zakonne powolanie, nie usuwajac
wszakze wiary. W 1922 wyjezdza, ukonczywszy ze znakomita nota Szkole Archiwalng (i
uzyskawszy tytul archiwisty-paleontologa), do Madrytu jako stypendysta Szkoly
Wyzszych Studiow Hispanistycznych (pézniejsza Casa Velasquez). Pozostaje pod silnym
wrazeniem dwu wydarzen, ktérych byl $wiadkiem badZ uczestnikiem: $mierci na
madryckiej arenie torreadora Manuela Granero (r6g byka przebil oko mlodzienca i
przedart si¢ w glab czaszki) i frenetycznego koncertu Cante Jondo. W tym samym roku
zaczyna pisaé powiesS¢ "froche w stylu Prousta" ("Nie wiem juz, jak mogna by pisaé inacze").
Czyta Poza dobrem i zlem. Widzi w Nietzschem tego, kto wytracit mu piéro z reki ("..po co
rozwazac mozlivost pisania, skoro moja mysl - cata moja mysl - wyragona juz ostata w sposob tak
petny i zachwycajaey?’). W 1923 odkrywa Freuda. Czesto odwiedza Szestowa. Pod jego
auspicjami czyta Dostojewskiego, Pascala, Platona, Nietzschego. Michel Leiris
wprowadza go w krag surrealistow, do ktérych Bataille odnosi si¢ wszakze z rezerwa.
Breton, nieprzychylny Bataille'owi (widzacy w nim "nawiedzonego™), uczyni go we wrogich
filipikach ~ Drugiego  Manifestu  przywddca — surrealistycznych — rozlamowcow i
odszczepiencow. Pozniejsze krotkie pojednanie - w dobie Frontu Ludowego (1935-19306)
- nie usunie ideowych kontrowersji migdzy adwersarzami (dla Bataille'a estetyzm 1 idealizm
surrealistow byl korelatem ich rozbratu z zyciem, ktérego niepodobna redukowaé do
przedmiotu sentymentalnego $wiatopogladu; animozje ztagodniejq dopiero po II wojnie
swiatowej). W 1925 spotyka Adriana Borela. Trwajaca rok psychoanalityczna terapia pod
jego kierunkiem przywraca Bataille'a pisaniu (pierwsza ksiazka, Historia oka, w 1928).
Otrzymane od Borela fotografie (wykonane w 1905 przez Carpeaux), przedstawiajace
"chinska torturg" (rozczlonkowanie), staja si¢ dla Bataille'a (zwlaszcza pod koniec lat
30-tych) przedmiotem kontemplacji i (jako simulacrum dramatyzacii istnienia) umozliwiajq
mu medytacyjny trans, zblizajacy do stanéw mistycznych i ekstazy (relacja w Doswiadezenin
wewnetrznym i Larmes d'Eros). W 1927 pisze L'anus solaire, kr6tki tekst o programowym
wszakze znaczeniu, bedacy wykladnia stonecznej kosmologii w formie poematu.



Roéwnoczesnie  krystalizuje sie w nim obraz oka s3ysgynkowego, kondensujacy
zapo$redniczong w solarnej ontologii wizje czltowieka ("czlowiek istnieje po to, by niebo i
storice mogly byé ogladane”): pod szczytem ludzkiej czaszki tkwi embrion oka, ktére,
przebiwszy ja pewnego dnia, pozwoli czlowiekowi oglada¢ slonce en face. Ukryty pod
fantazmatycznym przedstawieniem filozoficzny zamysl restauracji w cztowieku tego, co
heterogeniczne - odpowiadajacy intencji zrownowazenia wertykalnym (synonimicznym
wobec niengytecznosci) horyzontalnego (egzemplifikujacego rutynowe widzenie Swiata, czyli
redukcje do wugytkowego) - nabierze konceptualnych ksztattow w 1930 (inedit pt. L'wi/
pinéal). W 1928 poslubia Sylvie Makles (przyszta zong Jacques'a Lacana). W zalozonym w
1929 czasopismie Documents ("wojenna machina przeciw surrealizmowi" - M. Surya)
ukazujq si¢ jego antyidealistyczne teksty w rodzaju Le langage des fleurs czy Le gros orteil.
Systematycznie powigksza si¢ dossier bataille'owskiej polemiki z André Bretonem, ktorej
najwazniejszym skladnikiem bedzie La valeur d'usage de D .AF. de Sade z 1930 (o uzytku
czynionym z Sade'a po obu stronach barykady). Efektem wspotpracy w latach 1932-1934
z lewicowa La Critigue sociale sa teksty o problematyce filozoficznej 1 politycznej (La
critique des fondements de la dialectiqne hégélienne - napisana wespot z R. Queneau, Le probleme
de I'Etat, La structure psychologigue du fascisme). W najwazniejszym z nich (La notion de dépense),
potwierdzajacym wplyw lektury Maussa, skonceptualizowana zostaje jedna z
rudymentarnych kategorii bataille'owskich - wydatkowanie (energetyczna nadwyzka i
rozrzutnos$é, pojete jako przeslanka ekomomii generalnej, antypody asymilujacej moralng
wstrzemigzliwo$¢ ekonomii klasycznej, czyli ograniczong). Od 1934 do 1939 uczestniczy
(obok Arona, Caillois, Pierre'a Klossowskiego, Lacana, Merleau-Ponty'ego, Queneau,
Frica Weila) w seminariach Alexandra Kojéve'a pocewieconych Fenomenologii ducha. Czesto
wychodzi z nich przytloczony (konstatacja braku alternatywy dla heglizmu w domenie
tego, co mozliwe: "koniec historii" - Heglowskie przeswiadczenie, ze ruch egzemplifikowany
przez aktualne wydarzenia nie stymuluje juz postepu w sferze ludzkiej swiadomosci -
oznacza, ze 'nie ma juz nic do zrobienia"; wyrazem przezwyci¢zenia tego stanowiska
bedzie przyjecie przez Bataille'a niemozlivego za egide myslenia). Zwiazuje si¢ z Colette
Peignot (Laure), poznana w §rodowisku La critigue sociale towarzyszka zycia jej naczelnego
redaktora Borisa Souvarina. Dramatyczna $mier¢ Laury, w 1938, w okresie
quasi-religijnych poszukiwan Bataille'a i prob ukonstytuowania wspdlnoty z pomoca
mortualnie pojmowanego sacrum, zmitologizuje posta¢ najwazniejszej kobiety w jego
zyciu (w 1939 1 1943 opublikuje, wspierany przez Michela Leirisa, cz¢$¢ jej pokrewnych
wlasnej tworczosci pism: Le sacré, Poemes, Histoire d'une petite fille). W 1935 koniczy pisaé
Blekit nieba, "ksiazke zasadnicza dla calej naszej nowoczesnosci" (Sollers), opublikowana
dopiero w 1957. Miedzy 1936 a 1939 ukazuje si¢ pig¢ numerdéw czasopisma "Acéphale”
(domeny: religia, socjologia, filozofia), bedacego forum najbardziej ekstremistycznych
bataille'owskich manifestacji: n° 1: La conjuration sacrée (Swiete sprzysiesenie); n° 2: Nietzsche et
les fascistes; n° 3-4: Dionysos; n° 5, zawierajacy kultowa La pratique de la joie devant la mort
(Radosé w obliczn Smierci). Utworzone w 1938 przez Bataille'a, Leirisa i Caillois Kolegium
Socjologiczne (College de Sociologie), majace badac i analizowac sposoby przejawiania si¢
sacrum W zyciu spolecznym (programowy tekst Bataille'a: L'apprenti sorcier), okazalo sig
ostatnim etapem tej fazy ideowego rozwoju Bataille'a, w ktérej objawial on wspolnotowe
inklinacje. Dla zawiedzionego w oczekiwaniach i wyzbytego zludzen (ostatni numer
"Acéphala" zawieral wylacznie jego teksty, ostatnie konferencje w Kolegium prowadzit
sam) egidg tworczosci bedzie odtad samotnos¢. Napisze w nastepnych latach m. in.:
Madame Edwarda (1940), Le mort (1942), Le Coupable (1939-1943), Le Petit (1943),
L'Expérience intérienre (1943), Sur Nietzsche (1944). 5 marca 1944 wystapi w domu Marcela
Moré z konferencja na temat grzechu (Discussion sur le péché, "Dieu vivant" n° 4), w ktorej
uczestniczyli Adamov, Blanchot, Simone de Beauvoir, Camus, Danié¢lou, de Gandillac,
Hyppolite, Klossowski, Leiris, Marcel, Merleau-Ponty, Paulhan, Sartre. Z poznang w
1943 Diane Kotchoubey de Beauharnais (ktéra zastapi u jego boku Denise Rollin Le
Gentil, przyszla intymna korespondentke Maurice'a Blanchota) przenosi si¢ w 1945 do
Vézelay (pdzniejsze peregrynacje obejma jeszcze Carpentras, Orléans 1 ponownie Paryz).
W 1946 projektuje (m. in. wespol z poznanym w 1940 Blanchotem) wydawanie



czasopisma "Actualité". Niepowodzenie tego zamyslu rekompensuje sukces innej
inicjatywy - w tym samym roku wychodzi pierwszy numer (ukazujacej si¢ do dzis, z
roczna przerwyg od wrzesnia 1949) Critigne (w ktorej Bataille zamieszcza wigkszo§¢ swych
pozniejszych artykuléw) Kolejne utwory: Théorie de la religion (1948, wyd. po$miertne w
opracowaniu Thadée Klossowskiego, syna Balthusa i bratanka Pierre'a), La part maudite
(1949), L'abbé C. (1950), Ma mere (1950, wyd. posmiertne), Histoire de ['érotisme (1951, wyd.
posmiertne). Od poczatku lat 50-tych zamieszcza swoje teksty w zalozonych przez
wloska arystokratke "Botteghe Oscure", bedacych dlag, jak niegdy$ "Acéphale”, forum
nieprzejednanego myslenia (Le non-savoir; L'enseignement de la mort; Non-savoir, rire et larmes).
W 1955 wychodza w szwajcarskim wydawnictwie Skira La peinture préhistorique. Lascaux ou
la naissance de l'art oraz Manet. Sade'owi, ktérego niezmiennie powaza (cho¢ przestrzega
przed splycajaca go 1 trywializujaca admiracyjng lektura: Sade wykracza poza
bezinteresowna domeng poezji i infiltruje egzystencje, angazuje wigc zyciowo i moralnie)
1 ktéremu wcigz poswieca teksty (np. przedmowa do Justine ou les malhenrs de la vertu, 1950;
On reading Sade: przedmowa do 120 days of Sodom, 1954), sktada posmiertny hotd, broniac
go (wraz z Bretonem, Cocteau i Paulhanem) w procesie wytoczonym w 1956 wydawcy
jego pism J.-J. Pauvertowi. W 60 rocznic¢ urodzin Bataille'a ukazuja si¢, oprocz Blekitu
nieba, dwie inne jego fundamentalne ksiazki: La /ittérature et le mal (""Literatura sytunje si¢ po
stronie 2ta") i L'Erotisme ("Erotyzm jest pochwalq $ycia nawet w Smierci", "Clowiek mose gniesé to,
co go pryeraza, mose temu spogladaé w twary"). W 1958 n° 1 czasopisma La Cigné poswigcony
zostaje w catosci Bataille'owi. Miedzy 1959 a 1961 pracuje (z ogromnym wysitkiem: w
liscie do Kojéve'a komentuje swoja ograniczong pisarska dyspozycje 1 swe "myslowe
spustoszenie") nad ksiazka o erotyzmic w malarstwie (Les larmes d'Eros, wyd. 1961). W
"Club Francais du Livre" ukazuje si¢ (1959) Proces de Gilles de Rais (obszerny wstep
Bataille'a poprzedza sprawozdanie z procesu monstrualnego eks-marszatka Francji, ktory
po $wietnym wojennym epizodzie - byl towarzyszem broni Joanny d'Arc - porzucil dwoér
1 wycofal si¢ do swych wlosci, by roztrwoniwszy majatek i otoczywszy si¢ czarownikami
odda¢ si¢ najpotworniejszym zbrodniom 1 ekscesom, z sadyzmem 1 satanizmem
wlacznie). Juz w1955 skazany przez lekarzy, ktoérzy zdiagnozowali u niego
arterioskleroze, przezyje jeszcze 7 lat. W wywiadzie udzielonym Madeleine Chapsal w
1961 powie: "najbardziej dumny jestem 3 tego, %e posiatem gamet.., %e polaczytem najbardzie
niespokojny, szokujacy, skandaliczny Smiech 3 najglebszym duchem religinym" (przektad Maryny
Ochab). Wiosna 1962 przenosi si¢ z Otrléans do Paryza z zamiarem (niezrealizowanym)
podjecia (ponownie) pracy w Bibliothéque Nationale. Umiera 8 lipca. Ma skromny gréb
w Vézelay (Burgundia), na malym cmentarzu nieopodal Xll-wiecznej bazyliki
Sainte-Marie-Madeleine, ktorej drzwi, jako jedyny poza okupacyjnymi wiladzami, mogl
otwiera¢, podczas ostatniej wojny, wlasnym kluczem.

II

W projekcie Bataille'a (bedacym faktycznie simulacrum projektu, gdyz liczy sie w nim zeraz,
a nie przyszlo$¢) modelem jest czlowiek wyzbyty wszelkich ztudzen, zarazem jednak
namigtnie poszukujacy standéw zachwycenia w $wiecie nieredukowalnej immanencji, z
ktérego nie wygnano wszak $wigtosci. Acefaliczny (bezglowy) sposéb istnienia -
suwerenny (nie stuzacy niczemu i nie podporzadkowujacy niczego), kwestionujacy
nienaruszalno$¢  kulturowych standardéw, uzytkowych 1 sluzalczych (zycie w
perspektywie punktéw oparcia, celéw i srodkéw; zrewindykowana praca i odlozona na
pozniej przyjemnosc) - przeciwstawia Bataille idealistycznej tradycji Zachodu (platonizm,
chrzescijanistwo), w ktérej wraz z uprzywilejowaniem glowy (racjonalistyczna,
antynaturalistyczna i totalistyczna orientacja zachodniej mentalnosci, osiagajaca szczyt w
filozofii Hegla) i monstrualizacja zakazow (dwa kulturogenne zakazy, tabu swierci 1 tabu
seksualnosci, nie sa juz, jak w kulturach prymitywnych, czasowo zawieszane w akcie
ofiarowania i w orgii) dokonato si¢ i uleglo bezwzglednej normatywnej i spolecznej
kodyfikacji oderwanie czlowieka od ciggfosei. Oderwanie niefortunne i koniec koncéw
iluzoryczne (cho¢ Bataille ma $wiadomos¢ jego historyezne koniecznosci) o tyle, ze od
kulturowo eksmitowanego bezladu cztowiek nigdy naprawde si¢ nie odlaczyt (zwierzece



residua w czlowieku - nieusuwalny zwiazek z natura, cialo i popedy). Jako istota
$wiadoma swych granic i wcigz rozjatrzana pragnieniem ich przekroczenia nie akceptuje
on w gruncie rzeczy przeznaczonego mu przez kulture statusu izolowanego bytu 1 z
dusznego $wiata wgytecznose nostalgicznie przywoluje niemozlive ("Jak $yé bez nieznanego
przed soba?" moglby, zdaniem Jeana Durangona, zapytad, za René Charem, Bataille). W
swych najsilniejszych intencjach nie godzi si¢ istnie¢ jak rzecz, na zewnatrz - znoszacej
odrebnosci i réznice, zaprzeczajacej ograniczeniom i zamknieciu - komunikasi ("Kazda
Indzka istota potrzebuje brakn rozwiqzania").

Kontestacja rutynowego sposobu istnienia, okreslanego kulturowymi wymogami, nie jest
wszakze, mimo swej sily, sprz¢zona u Bataille'a z jaka$ desperacka, niszczycielska
inicjatywa. Jej obrazem nie jest bynajmniej rewolucyjna pozoga, mimo pewnych symulacji
(a nawet dos$¢ kategorycznych postulatow, aktualnych zwlaszcza w latach 30-tych), ktore
ostatecznie rozpuszczajg si¢ w ironii. Nie chodzi bowiem o odrzucenie zwkazu
(niefortunno$¢ takiego zabiegu rychlo zostalaby obnazona, skoro zakaz jest
kulturotworczy, a kulture uwznioslamy jako byty obdarzone $wiadomoscia, ceniagce
wlasng przytomna odrebnosc), lecz o pokazanie, ze jego trwozliwa lub inercyjna
asymilacja, wylaczajaca odwrotna strong¢ zakazu, #ransgregje, oznacza - dla czlowieka -
degradujaca redukcije do funkgi, deprecjonujaca ludzka specyfike zgode na stuzalczosc.

W solarnym par excellence $wiecie Bataille'a (stofice jako os$rodek wszelkiej witalnosci)
czlowiek nie jest de facto monadycznym bytem (Swiadomoscia, wypreparowang i rafinujacg
si¢ w procesie indywiduacji), lecz wydatkowaniem (dépense), energetyczna rogrutnosciaq
(prodigalité).  Jedynie transgresja  kulturowego  status gquno (pogwalcenie zakazu,
uautentyczniane przez trwoge: niepokdj towarzyszacy transgresji jest miarg jej realnosci)
pozwala czlowiekowi dotrze¢ do tej czeSci samego siebie, bez ktorej jest on tylko
istnieniem artefaktowym, trwale odseparowanym od zrédel zycia. Smieré i seksualno$é
zawsze przez kulture otamowywane (dzisiejszy "seksualny permisywizm" nie jest niczym
innym niz metods - skadinad nieuchronnie nieskuteczng - homogenizaciji i domestykaciji
zywiolu seksu), bo - jako zarzewia chaosu - zwiastujace jej zaglade (swobodna seksualna
proliferacja jest dla kultury tak samo nie do zaakceptowania, jak ekscesywna proliferacja
$mierci), zyskuja u Bataille'a specjalny status jako domeny ciaglosci zespalajacej cztowieka
z zyciem (w jego nieekskluzywnej, nieskonwencjonalizowanej, nieaseptycznej postaci).

Konteksty mortualny 1 erotyczny sa uprzywilejowanymi filarami mysli Bataille'a,
zakorzeniajacymi jq ontologicznie. Zawsze gdy méwi o erotyzmie i $mierci, Bataille mowi
jak ontolog. Nie bylaby mozliwa ani bataille'owska teoria bytu, ani - zawieszona bez niej
w prozni - antropologia, gdyby nie owo rudymentarne u Bataille'a odniesienie do dwu
manifestacji ciaglodci, dajace si¢ kwalifikowac, z punktu widzenia tradycji filozoficznej 1
ksztaltowanej przez nig kultury obyczajow, wylacznie jako perwersyjne. - 1) Erotyczna
komunikacja ani nie wiaze si¢ u Bataille'a z progenituralnym celem, ani nie odsyta do
pobudzajacych estetyczng wrazliwos¢ splotéw pigknych cial; jest istotowo nieugytkowa i
skalana, skoro tym, ku czemu zmierzaja komunikujace si¢ byty, jest ciagtos$¢, odczucia
tejze nie mozna za§ uzyskac¢, gdy ciala podlegajq jeszcze kontroli $wiadomosci
(synonimicznej wobec dystansu, czyli czystej, zapobiegajacej pomieszaniu i zametowi,
ktérych wyobrazeniem jest ruina sprowadzana przez naturalny zywiol): bataille'owska
erotyczna komunikacja zaklada maksymalng intensyfikacje przeplywu wszystkich fluidéw
ciala - tylko wowczas §wiadomos¢ ulega zac¢mieniu, czyniacemu z ciaglosci, za ceng
ludzkiej autoredukcji do zgafraty (jedynego, zdaniem Bataille'a, danego cztowiekowi,
niezmistyfikowanego sposobu bycia), przesytq rzeczywistosé. - 2) Z kolei $mierci nie usituje
Bataille egzorcyzmowaé za pomoca rozmaitych sposoboéw jej unieobecniania lub
patetycznego poddania si¢ jej w samobojczym akcie, lecz prowokuje ja, na ile to mozliwe,
czyniac z niej w obsesyjnie powracajacych obrazach uwodzicielska bachantke.

Mysli Bataille'a, mimo jego filozoficznych koneksji, nie da si¢ zredukowa¢ do filozofii.
Doceniajac skadinad jej zastugi (dlug wobec Hegla stanowi miare tego respektu -



wszelako z zastrzezeniem, ze mozgliwe, jedyny budulec heglowskiej summy, nie moze by¢ w
perspektywie bataille'owskich preferencji rzeczywista stawkq myslenia), Bataille sadzil, ze
jest ona nader niedoskonalym narzedziem wnikania w to, co istotne, i wyrzekajac si¢
miana filozofa, okreslal siebie jako "natchnionego", "szalenica" badz "$wigtego". W
istocie, jedli filozofia aspiruje do poznania, jesli jest wiec w najlepszym wypadku - w
szczytowym przejawie swych mozliwosci, czyli wiasnie jako heglizm - skoriczonym systemen
wiedzy, to Bataille dazy do zbudowania niedokoriczonego systemu nie-wiedgy. Zamysl bez
watplenia paradoksalny, a moze 1 aporetyezny, ktorego parodyeznosé odpowiada wszakze
paroksyzmowi jedynego doswiadczenia sensu stricto - doswiadezenia wewnetrynego, pojetego jako
"podrdz do kresu mozliwosci".

Jako pisarz i filozof Bataille demonstrowal intelektualng uczciwo$é, wskazujac na tania
bezinteresowno$¢ pisania 1 pretensjonalno$¢ filozoficznych konceptéow. O ile same
sprowadzaja si¢ do instrumentéw homogenizujacej wszystko kultury, o ile przemawiaja w
imieniu stuzalczosci 1 stosuja tylko stuzalcze srodki (redukcja do mogliwego, impregnacja i
petryfikacja tabu), literatura i filozofia zdradzaja swoje powolanie. Ocale¢ moze tylko
"literatura jako skandal", ktérej jezyk dziataé bedzie jak przemoc, jedynie zdolna wyrwaé
czlowieka z reifikujacych go regionéw uzytkowego S$wiata ku ciqglosei. Przemoc -
odrézniona od politycznej 1 zinstytucjonalizowanej (Bataille, podobnie jak admirowany
przezen Nietzsche, jest najodleglejsza antypoda faszyzmu), pojeta zas jako $rodek
dezindywidualizacji, niezbednej do zniesienia granic izolowanego bytu, koniecznej wigc
do komunikacyjnego otwarcia (jego egzemplarycznym przypadkiem jest rozdarcie
indywiduéw w erotycznym zespoleniu) - stanowi wedlug Bataille'a warunek bliskosci
(intimité). Ze stanu niezno$nego odseparowania byt ludzki przenosi si¢ wowczas w
rzeczywisto$¢  komunialng, w sfere "suwerennej pelni". Wiedza, sfetyszyzowana w
homogenicznym $wiecie kultury, zanika w momencie epizodycznej ekskluzji §wiadomosci
1 zastagpiona zostaje ulotna, ekstatyczna chwila, w ktérej trwoga, esencjalnie przynalezna
przytomnej jazni w $wiecie bez Boga i jego substytutéw, kumuluje w radosci, afirmacji
szansy (chance) - rzucenia, do§wiadczanego jak rana, nie usmierzanego juz jednak zadnym
poddanczym gestem aktualizujacym wole zbawienia.

Rados¢ Bataille'a jest radoscia praktykujqcego "ateologa" 1 quasi-mistyka (z tradycyjnie
rozumianej mistyki przejmuje Bataille metode, odrzucajac jej cele: konieczne jest wyjscie
z tego, co jest, ku czemus$ calkiem innemu - ale to e jest niczym), "radoscia w obliczu
Smiere”” - $mierci, na ktérej nonsensowno$¢ jedyna odpowiedzig jest kwintesencja
non-sensu: smzech.

Tradycji filozoficznych traktatow 1 wysilonych naukowych dyskurséw, solidarnych w
antropocentrycznym z ducha separowaniu czlowieka od Zycia, przeciwstawia Bataille
wlasng zasad¢ myslenia: "Mysl tak, jak dziewczyna unosi sukienke. U kresu swego ruchu nys/ jest
bezwstydem, czystq  obscenicznosiiq’!. Zamiast panowania, do ktérego osmiela poznawcza
pewnos$¢, postuluje - w sposob na poly ironiczny, wymuszany paradoksem imperatywu
samoprzezwyci¢zania cztowieka ("Kto nie umiera od tego, %e jest tylko czlowiekiem, zawsze bedzie
tylko czlowiekienm') - suwerennosé jako emanacje nie-wiedzy ("Autonomia - suwerennosé - czlowieka
polega na tym, %e jest on pytaniem bez odpowiedzi").

Pierwszy paragraf tego tekstu opracowany zostal na podstawie monografii Bataille'a: M. Surya, Georges
Bataille. La mort a ['anvre, Séguier, Paris 1987 oraz (II wyd.) Gallimard, Paris 1992.

Obszerna bibliografia Bataille'a zawarta jest w polskim wydaniu L'Expérience intérienre. Por. G. Bataille,
Doswiadezenie wewnetrzne, przet. O. Hedemann, [w:] tenze, Pisma, t. 1, wyd. "KR", Warszawa 1998. Dzi$
uzupelnié ja nalezy zwlaszcza opublikowanym po polsku L'Ertisme (por. G. Bataille, Erotyzm, przet.
M. Ochab, "Stowo/obraz - terytoria", Gdadsk 1999) oraz wydana niedawno Bataille'owska
korespondencja (por. G. Bataille, Choix de lettres 1917-1962, red. M. Surya, Gallimard, Paris 1997).



Jednym z ostatnich francuskich komentarzy do Bataille'a jest ksiazka ].-M. Heimoneta (Pourgnoi
Bataille?, éd. Kimé, Paris 2000); wsrdd polskich za$ - stosowny rozdzial w ksigzce Malgorzaty
Kowalskiej Dialektyka poga dialektykq. Od Bataille'a do Derridy, wyd. "Aletheia", Warszawa 2000.



