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MYSLEC HISTORIE: WATKI HEGLOWSKIE W JOZEFIE I
JEGO BRACIACH THOMASA MANNA

Paul Ricoeur, poddajac analizie konfiguracje czasu w
Czarodziejskiej gorze, czyni znaczace spostrzezenie: ,to nie niejasnosc¢,
lecz ironia narratora (..) czyni przestanie dzieta trudnym do
odczytania” [Ricoeur 2008, 193]. Uwaga owa pozostaje w mocy w
odniesieniu do Jézefa i jego braci. Mann kluczy, zapetla wtasne
koncepcje, mnozy hipotezy, stawia je pod znakiem zapytania,
dyskredytuje tres¢ stylistyka. Lagodna drwina nad $§wiadomoscig siebie
i czasu gtéwnego bohatera miesza sie z szacunkiem, a zargon naukowy
przeplata z paranaukowymi hipotezami. Pierwszym impulsem do
napisania powiesci byta pokusa ,,rozbudowania historii w szczegétach”,
przy czym pisarz zauwaza, ze

Doktadno$¢, realizm, to ztudzenie, gra, pozor, urzeczywistnienie i
unaocznienie osiggniete za pomocg wszystkich srodkéow jezyka,
psychologii, techniki opisu i ponadto jeszcze komentarza — majace
swoj najgtebszy fundament, przy catej swej powadze, w humorze
(...) naukowo$¢, zastosowana do rzeczy catkiem nienaukowej i
bajecznej, staje sie ironig [Mann 1975, 376-377].

Podobnie jednak jak w przypadku Czarodziejskiej géry nie oznacza to
oczywiScie, Ze za tg fasada konwencjonalnej gry nie kryje sie co$
wiecej. Sam Mann, ttumaczac sie z wyboru biblijnego tematu, duzo
mowi o czasie: o czasie epoki, ,duchu czasu”, ale tez swoim czasie,
wieku, w ktérym dojrzewa sie do podobnych tematéw. Jacek Kepa,
wiazac Jozefa i jego braci z idea $rodka, syntezy tego, co réznorodne,
nie waha sie nazwac¢ powiesci ,szczytowym punktem rozwoju
historiozoficznych koncepcji pisarza” [Kepa 2008, 101]. Mann zas$ idzie
jeszcze dalej, nazywajac swoje dzieto wprost ,symbolem ludzkosci”
[Mann 1975, 390].
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Celem ponizszej pracy jest ukazanie watkéw wspdlnych
tetralogii Manna i mysli filozoficznej autora Fenomenologii ducha. Hegel
jest stosunkowo rzadkim odniesieniem dla koncepcji Manna, zawartych
w Jozefie i jego braciach; podkresla sie raczej wptyw koncepcji Junga i
Kerényi’ego. Nieczesto zauwaza sie natomiast, ze Mann, wykorzystujac
ich propozycje, zarazem dodaje do nich nowe elementy, zblizajace go
witasnie do swoiscie rozumianego heglizmu. Skupitam sie na
zagadnieniu czasu, bedacego dla obu wspomnianych twoércow
problemem kluczowym, szczeg6lng uwaga obdarzajac problem rozwoju
historycznego i wiecznos$ci w obu koncepcjach.

kskk

Kluczowe znaczenie dla zawartej w Jozefie i jego braciach
koncepcji czasu ma niewatpliwie potaczenie powtarzalnosci z
rozwojem historycznym. Powtarzalno$¢ jest obecna zaréwno w
konstrukcji fabuty i stylistyce powiesci, jak i Swiadomosci bohaterow,
by przypomnie¢ chociazby Eliezara, opowiadajacego historie swoich
poprzednikow w pierwszej osobie. Powtorzenie nie jest jednak w
powieSci  dokladnym, mechanicznym niejako  odtworzeniem
przesztosci, lecz aktualizacja mitycznego schematu, nowym
wypelnieniem archetypicznego wzorca; sam Mann nazywa je
nastepstwem, nasladownictwem, powtdérzeniem i teraZniejszym
urzeczywistnieniem. Co wazne, mit, cho¢ pozwala nam odnaleZ¢ sens
wlasnej egzystencji we wzorze mitycznym, nie determinuje naszego
dziatania.

Jednoczes$nie Mann bardzo silnie podkresla znaczenie postepu.
Na kartach tetralogii nieraz pojawia sie obraz tych, ktérzy tkwig w
przestarzalym, zanegowanym juz przez ducha systemie zasad
moralnych i obyczajéw: odnajdujemy ten rys w opisach Egiptu czy
konstrukcji postaci Labana. We wspominanym juz odczycie Mann
wigze religijno$¢ z uwaga i postuszenstwem: uwaga skierowang na
rozw0j ducha i postuszenstwem dopasowywania $wiata do tej
przemiany. To, co niegdy$ bylo sprawiedliwe i witasciwe, przestaje
takim by¢, staje sie obraza Boga i gtupota w obliczu Boga, staje sie
niedopuszczalne. Wigze sie to niewatpliwie z rozwijanym przez Manna
obrazem ewoluujacego Boga. Zgodnie z wizja przedstawiong w
tetralogii, B6g nie tylko podlega zmianie, ale zmiana ta ma charakter
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historyczny: dokonuje sie wysitkiem czlowieka. Izrael prowadzi
tutaczy tryb zycia, poniewaz stuzy

Bogu przysztosci, w ktérego mysli powstawaty niewyrazne i wielkie,
dalekosiezne sprawy, ktéry wiasciwie sam, wraz ze swymi
dojrzewajacymi planami na temat woli i $wiata, znajdowat sie dopiero
w stadium powstawania i dlatego byt Bogiem niepokoju, Bogiem
troski, ktéry chciat by¢ poszukiwany i dla ktérego na wszelki
wypadek trzeba byto by¢ wolnym, swobodnym i gotowym do drogi
[Mann 1988, I, 41].

Bég jest wymyslany przez cztowieka czy tez rozpoznaje sie — Mann
bowiem $wiadomie unika w tej kwestii jednoznacznosci — tylko w
cztowieku i dzieki jego Swiadomosci. Do samowiedzy dochodzi poprzez
cztowieka, a jednocze$nie najwyzszym przeznaczeniem cztowieka jest
owo poszukiwanie Boga, ktory chce by¢ poszukiwany. Ubieganie sie o
Boga, wypracowywanie Boga jest poszukiwaniem wtasnej istoty.
Interpretacja czynnika pozwalajgcego na spéjnos¢ potaczenia
powtarzalnosci i postepu wywotuje szereg dyskusjil. Rosyjski badacz,
Anatolij Fiodorow [Fiodorow 1981, 209-249], upatruje potaczenia
mitycznego powrotu z postepem historycznym w racjonalizacji mitu.
Ewolucja gléwnego bohatera prowadzi go do przezwyciezenia
ograniczono$ci tradycji i uswiadomienia sobie wlasnego miejsca w
historii, co motywuje wybor Jozefa jako figury centralnej: to w nim
dokonuje sie harmonijne potaczenie tradycji i nowatorstwa, piekna i
intelektu, kontemplacji i dziatalnosci praktycznej. J6zef przezwycieza
jednostronno$¢ mitu na drodze syntezy pierwiastka indywidualnego i
kolektywnego, wyrastajagc ponad epoke przede wszystkim swoim
zrozumieniem Boskiego planu. Koncepcja ta wspotgra réwniez z mitem
o upadku duszy, pozwalajac utozsami¢ schemat mityczny z
przezwyciezaniem rozdzwieku na drodze $wiadomoSci, co moze
wywotac skojarzenia z pracg negatywnosci u Hegla. Sama konstrukcja
bohatera odpowiada zreszta doskonale obrazowi wielkosci ze wstepu
do Wyktadéw z filozofii dziejow, gdzie tak duza role odgrywa poznanie

1 7 pominietych przeze mnie propozycji wymieni¢ mozna chociazby Henry’ego
Hatfielda, ktéry dopatruje sie potaczenia historii i mitu w kategorii zastepowalnosci
[Hatfield 1979, 72]. Warto wspomnie¢ réwniez Joan Dassin, ktéra dopatruje sie
konfliktu miedzy wiecznie powracajacym schematem i czynnikiem indywidualnym
[Dassin 1971, 262-90].
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Boga, a rozum zostaje wprost utozsamiony z rozumieniem dzieta
Boskiego [Hegel 1958, 55].

Zdaniem Susan von Rohr Scaff, potaczenie historii i mitu jest
mozliwe dzieki uznaniu mitu za fenomen swoiscie ludzki i podlegajacy
zmianie. Mit umiejscowiony zostat przez badaczke w ludzkiej pamieci,
stajagc  sie wlasciwie historycznie zmiennym wyobrazeniem
uniwersalnego. Von Rohr Scaff jest Swiadoma, Ze takie potgczenie nie
zostato nigdzie przez Manna wyeksplikowane, uwaza ona jednak, Ze
Mann w ogéle nie objasnia w Jézefie i jego braciach relacji historii i
mitu.

Badaczka nie waha sie przywotywac pojecia Aufhebung, ktére
miatoby by¢ tutaj tajemnicg powtoérzenia, jednoczesnym zachowaniem i
zniesieniem przesztosci poprzez kontynuacje wiecznej istoty. Tej samej
zasadzie rozwoju podlega Bdg, przy czym, jak zastrzega von Rohr Scaff:

Aufhebung w Jozefie nie znaczy jednak, Ze powtarzajacy sie
archetypicznie bég jest ustalonym, samoidentycznym paradygmatem,
transcendentnym obrazem figuratywnej historii. Raczej, jak u Hegla,
boski duch rozwija sie ku wiedzy absolutnej [complete wisdom]
poprzez negacje i afirmacje ,wiecznie obecnych” form kultury [Rohr
Scaff 1990, 185].

Badaczka uwaza, ze Mann explicite wigze owa Aufhebung =z
powtdrzeniem archetypu i kontynuacjg wiecznej istoty. Odwotuje sie tu
ona do fragmentu:

A kiedy J6zef w Sychem lub Bet-lahama w petni lata, podczas ,$wieta
ptaczacych niewiast”, ,$wieta palenia lamp”, owego $wieta Tamuza,
wsrod tkania fletéw i radosnej wrzawy, przezywat w wyrazistej
terazniejszo$ci gwattowng $mier¢ ,zaginionego syna", mtodzienca
bozego, Usiri-Adonai, i jego zmartwychwstanie, woéwczas dziatato
wlasnie owo zatrzymanie czasu w tajemnicy (Aufhebung der Zeit im
Geheimnis), ktore nas interesuje, poniewaz odsuwa ono wszelkie
logiczne zarzuty w stosunku do mysli, ktéra w kazdym nawiedzeniu
przez powddz od razu dopatrywata sie potopu [Mann 1988, I, 25].

sugerujac, zZe potaczenie mitycznego powrotu i postepu historii

wyplywa z Mannowskiej konstrukcji §wiadomoSci judaistycznej. Nie
ulega watpliwosci, ze do$¢ swobodnie zostaly tu potgczone dwie
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koncepcje. Aufhebung jako zasada rozwoju u Hegla nie odnosi sie do
czasu (watpliwe pozostaje réwniez, czym w kontekscie heglizmu
mialyby by¢ owe , wiecznie obecne” formy kultury), a Mann — cho¢
uzywa pojecia Aufhebung — nie 1aczy go z postepem historycznym.
Jednoczes$nie rozwijana przez Manna koncepcja potaczenia w rozwoju
historycznym powtdrzenia i postepu w sposob naturalny przywodzi na
mys$l Heglowskie Aufhebung jako zniesienie i zachowanie.

Jest jednak u Hegla ustep, w ktérym zniesienie pojawia sie w
doktadnie takim jak u autora Jézefa i jego braci znaczeniu. W rozprawie
O réznicy miedzy Fichteanskim i Schellingianskim systemem filozofii
Hegel, komentujac system Fichtego, przeciwstawia sie jego koncepcji
wiecznosci jako nieskoniczonego progresu:

Jezeli czas ma by¢ totalno$cia, jako czas nieskoniczony, to sam czas
zostaje zniesiony i nie byto konieczne, aby ucieka¢ sie do jego imienia
i do progresu przedtuzonego bytu konkretnego. Prawdziwe zniesienie
czasu (Aufheben der Zeit) jest bezczasowa teraZniejszoscig, jest to
wieczno$é, a w niej dazenie i trwanie absolutnego przeciwstawienia
nie wchodzi w rachube [Hegel 1992, 111].

Prowadzi nas to do pytania, zwlaszcza wobec wczesnoSci
Differenzschrift, o miejsce wieczno$ci w mys$li niemieckiego filozofa. W
paragrafie 258 Encyklopedii nauk filozoficznych czytamy:

(..) To, co prawdziwe, idea, duch, jest czym$ wiecznym. — Lecz pojecie
wieczno$ci nie moze by¢ brane w sensie negatywnym, jako abstrakcja
od czasu, tak zeby wieczno$¢ istniala niejako poza czasem. A juz na
pewno nie w takim sensie, iz miataby ona nastepowac po czasie
[Hegel 1990, 274].

Michelet w uzupemieniach do Encyklopedii.. powréci do obrazu
wiecznos$ci jako bezczasowej teraZniejszosci. Terazniejszo$¢ ta jednak
rézni sie od Tu i Teraz, o ktérych méwi stynny fragment z
Fenomenologii..., od Teraz, bedacego abstrakcyjnym momentem,
znikaniem w niczym, w konteks$cie ktérego Hegel pisat o skoniczonej
teraZniejszoSci:

Absolutna ponadczasowos$¢ rézni sie od trwania; jest to wieczno$¢, a
nie czas naturalny. Lecz czas sam jest w swoim pojeciu wieczny; wiec
jest on, nie jaki$ czas, nie Teraz, ale czas jako czas w swoim pojeciu
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(...) wiecznoscig i dlatego réwniez absolutng teraZniejszo$cig [Hegel
1970, 50].

To, co nazywa sie enigmatycznie bezczasowq teraZniejszoscig, jest
sposobem istnienia Ducha, ktory istnieje w czasie, ale czasie
unicestwionym. Kluczowe znaczenie dla zrozumienia Heglowskiego
mySlenia o czasie ma Wiedza absolutna, gdzie czas okazuje sie
przeznaczeniem ducha, ktéry nie doszedt jeszcze do pelnego rozwoju,
a jednoczes$nie czasem pojecia absolutnego, co zwigzane jest z jego
miejscem jako ogladanego czystego pojecia na Sciezce eksterioryzacji i
powrotéw do siebie, na drodze stawania sie Ducha. Michael Murray
mowi w tym kontekscie o réznicy miedzy duchem , w” czasie i duchem
»jako” czas, gdzie to drugie miatoby by¢ rozpoznaniem przez Ducha
identycznosci Czasu i Pojecia, rozpoznania czasu jako formy Zzycia
Ducha [Murray 1981, 691 in.].

Réwniez u Manna pojawia sie obraz bezczasowej
terazniejszoSci. Tetralogie rozpoczyna, jak pamietamy, obraz studni
przesztosci, dopetniony natychmiast rozwazaniami nad
aporetycznos$ciag pytania o poczatek. Przy gtebszym wejrzeniu uderzy¢
musi czytelnika konsekwentno$¢ metaforyki prologu: Mann
nieustannie stawia przed nami obraz opowiadania jako podrézy czy
wedrowki, i to podrézy ,,w dot”, czy — jak wprost nazywa rzecz prolog
— podrézy do piekiet. Celem wedrdowki jest Swiat Smierci, a zadaniem
narratora, a zarazem czytelnika, staje sie wypetnieniem schematu
wedrowki mitycznej. Spogladamy w studnie przesztosci, ktéra okazuje
sie studnig pogrzebanego Jézefa. Smieré¢, w ktérej sie zanurzamy, jest
to jednak wtasciwie S$mier¢ przezwyciezona, bedaca dopiero
wilasciwym zyciem, to znaczy zyciem wyzwolonym z okowdw czasu,
zyciem wieczno$ci i wszechobecnosci.

Witasciwym oddaniem tajemnicy tej syntezy Zycia i $mierci jest
dla Manna S$wieto, misterium powrotu, jednoczace przeszio$¢ i
przyszto$¢, to znaczy znoszace czas w teraZniejszoS$ci, ktdéra jest
zarazem wiecznos$cia. Forma tego Swieta okazuje sie za$ opowiadanie:

0, $wieto opowiesci, ty$ uroczysta szatg tajemnicy zycia, ty bowiem
stwarzasz bezczasowo$¢ dla umystu ludu i zaklinasz mit, by sie
rozegrat sie w doktadnej terazniejszosci! [Mann 1988, I, 43]

[18]
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— mowi Mann w Prologu, za$ gdzie indziej nazwie je ,pieknym
Swietem opowiadania i budzenia do zycia”.

Zamiar, ktéry mogt sie wydawacé poczatkowo destrukcyjny dla
mitu — przyzwyczajeni jesteSmy bowiem do myS$lenia o micie jako
»Cczystej” archetypicznoSci, pozbawionej swojego ,tu” i ,teraz” — to
znaczy zamiar wypetnienia mitycznej historii szczegétami, w istocie
potwierdza mit, i to na wyzszym poziomie: przenoszac mityczng
historie w terazniejszo$¢, aktualizuje jg, staje sie Swietem.

Owo ,tu” i ,teraz” nie jest oczywiscie izolowanym punktem.
TeraZniejszosci nie mozna oddzieli¢ od przesztosci i przysztosSci, nawet
jesli formy gramatyczne s3 tylko jedng z form objawiania sie czasu.
Wieczno$¢, znoszac je, jednoczesnie je jednoczy. Dla Hegla

Niebyt bytu, na ktérego miejsce wkroczyto teraz, jest przesztoscia; byt
niebytu, ktéry jest zawarty w terazniejszosci, jest przysztosciag. W
pozytywnym znaczeniu czasu mozna wiec powiedzie¢: tylko
terazniejszoS¢ jest, przed i po nie jest; ale konkretna terazniejszo$¢
jest rezultatem przeszlosci i jest brzemienna przysztoscia. Prawdziwa
terazniejszo$¢ jest zatem wieczno$cia [Hegel 1970, 55].

U Manna teraZniejszo$¢ réwniez posiada owa dwuwymiarowosc¢: jej
ugruntowanie ujag¢ mozna z jednej strony w teologicznym pojeciu
anamnezy?, z drugiej za§ — prefiguracji (jako wystepowania pewnej
figury typicznej, zapowiadajacej czy tez wskazujacej na inng). Swieto,
jak juz zaznaczali$my, jest kazdorazowo aktualizacja i powtdérzeniem.
Jednoczes$nie autor naznacza historie =~ Joézefa  pietnem
chrystologicznym: stréz studni moze zatem ze spokojem ttumaczy¢
Rubenowi (a zarazem przeciez czytelnikom) swojg obecno$c¢:

..spetnienie dokonuje sie powoli, spelnienie zaczyna sie i prébuje sie
raz i drugi dokonac i stanowi juz chwilowa terazZniejszo$¢ na niebie i
ziemi, ale jeszcze nie jest ta prawdziwa terazniejszos$cia, lecz dopiero

2z Pojecie anamnezy, jako uobecniajgcego przypomnienia, jest podstawowym pojeciem
teologii sakramentéw. Opiera sie ono z jednej strony na wciaZ odnawianym
przezywaniu pewnego do$wiadczenia, z drugiej za$ na $wiadomoSci, iz zbawcze
wydarzenia s3 w Bogu absolutng teraZzniejszos$cia. Wydarzenia te nie tracg przy tym
swojego charakteru historycznego; mamy tu do czynienia z jednorazowoscig, nie
cyklicznoscig, ale jednorazowoscig realizowang i aktualizowang wciaz na nowo przez
wspoélnote KoSciota, w ktérej dane wydarzenie staje sie zbawczym takze dla
celebrujacych [Vorgrimler 2005, 8-9].

[19]
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proéba i obietnica. (...) ja takze siedze tu poniekad tylko tytutem préby
i tymczasowo [Mann 1988, I, 520].

Zatrzymanie czasu w tajemnicy i terazZniejszosci dokonuje sie wiec
poprzez zwigzanie terazniejszoSci z przeszioScia i przyszioscig,
»tajemnicy pomieszania tradycji i przepowiedni” [Mann 1988, I, 24].

Refleksja nad prefiguratywnym wymiarem terazniejszosci, nad
zawarta w opowieSci o Jd6zefie zapowiedzia doprowadza nas do
zagadnienia celu historii. Enigmatyczne wyrazenie ,prawdziwa
terazniejszo$¢” pojawito sie juz w naszych rozwazaniach; zanim jednak
postaramy sie rozSwietli¢ jego znaczenie, naszkicujmy pokrotce
gtdwne zarysy rozwigzania Heglowskiego. W Wyktadach z filozofii
dziejow Hegel kresli obraz celu historii jako urzeczywistnienia
wolnosci. Szczegdétowa analiza tego pojecia u Hegla pozwala nam
jednak zauwazy¢, Ze — mimo iz problematyka wolnoSci nie pojawia sie
w zasadzie w Jdzefie i jego braciach — cele historii w obu koncepcjach
wykazujg punkty zbiezne. Hegel, piszac o panstwie jako rzeczywistosci
wolnosci konkretnej, zaznacza:

Wolno$¢ konkretna polega na tym, ze jednostkowo$¢ osobowa i jej
interesy szczegdétowe osiagajg w niej swoj pelny rozwoj i uznanie
swego prawa dla siebie (w systemie rodziny i spoleczenstwa
obywatelskiego), a takze przechodzg z jednej strony w interes ogotu,
a z drugiej uznaja zgodnie z wtasng wiedzg i wolg ten interes ogétu za
swego wlasnego substancjalnego ducha i czynne sa dla niego jako
swego ostatecznego celu [Hegel 1969, 245-246].

Uznajagc dwuaspektowos$¢ wolnosci, jej wymiar? indywidualny i
obiektywny (jako autonomie rozwoju réznych dziedzin zZycia
spotecznego), Hegel wigze wolno$¢, a przez to i cel historii, z jednos$cia
tego, co jednostkowe, i tego, co ogélne [Kuderowicz 1981, 23 i nn.].
Podobna intencja przy$wieca Mannowi, gdy tworzy on swojq wizje
wilasciwej, czy tez, jak nazywa ja von Rohr Scaff, , otwartej tozsamosci
(open identity)” [Rohr Scaff, 1987, 65-106]:

Pobozno$¢ jest bardzo bliskim zwigzaniem wewnetrznym S$wiata z
dziejami wlasnego ,ja” i jego zbawienia (..) bliskie zwigzanie
wewnetrzne nie oznacza zawezenia i wysoka ocena wiasnego ,ja”
bynajmniej nie ma by¢ jego wyodrebnieniem, odcieciem i
stwardnieniem wobec powszechnosci, wobec tego, co poza- i

[20]



Monika WoZniak

Myslec historie: wqtki heglowskie w J6zefie i jego braciach Thomasa Manna

ponadindywidualne, stowem, wobec wszystkiego, co siega poza ,ja”,
ale w czym ono ponownie rozpoznaje swe dostojne odbicie [Mann
1988, 111, 405-406].

Mann zatem, odwotujac sie do religijnych kategorii poboznosci i
dostojenstwa, a takze Heglowskiej dialektyki rozpoznania i powrotu do
siebie, jako wtasciwg postawe wobec historii przedstawia zwigzanie
wilasnych losé6w z dziejami $wiata tak gtebokie, aby to, co
indywidualne, utoZzsamito sie z tym, co powszechne. Jednostka
potwierdza sie na wyzszym poziomie, na poziomie ,uswiecenia”,
dopiero poprzez rezygnacje z siebie w tym, co ,,wiecznietrwate”.

Gwarantem wolnos$ci u Hegla jest Rozum; urzeczywistnianie
wolnosci to sprawa postepujacej racjonalizacji [Kuderowicz 1981, 25].
Cho¢ trzeba pamieta¢, Ze moralno$¢ u Manna ma jednoznacznie
religijny charakter, warto przywotac tu opinie von Rohr Scaff:

W latach trzydziestych Mann moéwit, Ze jego misja w Jézefie byta
korekta btednych wyobrazen o ludzkiej naturze, tkwiacych w
faszystowskim wypaczenia mitu. Pisarz wierzyl, ze Europe opanowat
szat mitu, ktéry byt niczym wiecej niz ,,modnym irracjonalizmem”.
Pod hipnotyzujgcym wptywem Hitlera, ludzie zaczeli wierzy¢ zbyt
mocno w mroczne mityczne moce nieSwiadomego, za mato biorac
pod uwage o$wiecajace [enlightening] wtasciwo$ci umystu [Rohr
Scaff, 1987, 65].

,Mitycznos$¢” historii i osobowosci w tetralogii nie ma wiec
charakteru antyo$wieceniowego czy irracjonalistycznego; wrecz
przeciwnie: wtasciwy humanizm, zdaniem Manna, nie ucieka sie do
instynktow, lecz do poznania. Charakterystyczne w tym kontekscie jest
przeniesienie ciezaru postawy religijnej na poznanie Boga, a takze
podkreslenie wysitku i odpowiedzialno$ci indywidualne;j.

Osobng kwestig pozostaje kwestia umiejscowienia kresu historii
u Hegla. Przywotac tu trzeba oczywiscie Kojeve’a. W jego interpretacji
y,uznanie  wszystkich  przez  wszystkich” ma miejsce w
ogollnoswiatowym i ostatnim Panstwie, w ktérym kulminuje historia.
Ostatnie Panstwo charakteryzuje catkowita stagnacja. Jednocze$nie
interpretacja ta kres samowiedzy widzi w systemie heglowskim w
»samowiedzy Napoleona”.
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Interpretacja taka napotkata oczywiscie silny sprzeciw, nie tylko
w swych szczegétach, od ktérych abstrahujemy, wymagatoby to
bowiem przedstawienia ewolucji mys$li Kojeve’a o posthistorii, ktéra
nie jest dla naszych celéow istotna, ale i w gléwnych zarysach3. Jak
dobitnie ujmuje to Ricoeur, ,teraZniejszo$¢, w ktérej odktada sie
wszelka przekroczona przesztos¢, ma dos¢ sprawczej mocy, by nigdy
nie skonczyla sie rozwija¢ w pamieci oraz w antycypacji” [Ricoeur
2008, 293]. Nie sposob jednak przeoczy¢ znaczenia Panstwa w
kontekscie celu historii, cho¢ — jak stusznie zauwaza Zbigniew
Kuderowicz — panstwo jest rzeczywistoscia jedynie wolnoSci
konkretnej, pelne zaspokojenie wolnosci za$ realizuje sie dopiero w
filozofii [Kuderowicz 1981, 34 i nn.].

W Jézefie i jego braciach cel dziejéw jest nie celem politycznym,
lecz teologicznym. Prawdziwg teraZniejszo$cia jest Chrystus?, a
projektowanym celem historii — zjednoczenie ducha i $wiata, zasady
przesztosci i przysztosci, harmonijne potaczenie pierwiastka bosko-
ludzkiego. Jesli mysl Hegla dazy do zeSwiecczonej teologii, w tetralogii
o biblijnym bohaterze Mann uprawia zsakralizowang literature. Nie da
sie jednak ukry¢, ze pisarz tworzy pewng umieszczong w mitycznej
przesztoSci utopie. To czasy Jozefa s3 czasami harmonii miedzy
przeciwstawnymi pierwiastkami, czasami, w ktoérych jednostka nie
utracita jeszcze wilasciwego rozumienia swojego ja. Jednocze$nie
jednak dzieki zaangazowaniu mitu z jego schematyzmem, poprzez
koncepcje wiecznej terazniejszosci i powrotu, historia nie traci
swojego drugiego wymiaru, wymiaru antycypacji przysztosci. Jacek
Kepa, wskazujgc na wtasciwg intencje owej utopii, stwierdza:

Opowies¢ o Jézefie to zakamuflowana starozytnoscia utopia,
przedstawiajgca wypetniony cztowieczenstwem $wiat dobra i
bezpieczenstwa, = zbudowany na  tradycjach  niemieckiego
mieszczanstwa protestanckiego [Kepa 2008, 100].

3 Zob. np. artykut Michaela S. Rotha [Roth 1985, 293-306]. Krytyczne omoéwienie
pogladow Kojéve’a znajdzie rowniez czytelnik w ksigzce Ewy Nowak-Juchacz [Nowah
Juchacz, 1999].

4 Hermann Kurzke, zauwazajgc aluzje chrystologiczne, deprecjonuje jednak ich
znaczenie, traktujgc Chrystusa jedynie jako jedna z wielu aktualizacji schematu
mitycznego. Wydaje sie jednak, ze wynika to wlasnie z niezauwazZenia
prefiguratywnego charakteru tych aluzji, kulminujacego w idei ,prawdziwej
terazniejszosci” [Kurzke 2005].
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Jézef jest ,matym Bogiem”, prefiguracja Chrystusa, a jednoczes$nie
powtdrzeniem adama kadmona, przez co pozwala pisarzowi na
wysuniecie pewnego rodzaju diagnozy wspétczesnosci. Harmonijnie
1aczy on pierwiastek Swiecki i religijny, co kulminuje w wyniesieniu go
na namiestnika Egiptu.

Réwniez Hegel podkresla nieroztgczno$¢ panstwa i religii,
rozumianej przez niego jako substancjalno$¢ panstwa. To, co etyczne,
ma swoje korzenie i podstawe w religijnosci, o ile zawarta w niej idea
Boga jest ideg prawdziwa. Stad wyzszo$¢ protestantyzmu nad opartym
na zniewoleniu katolicyzmem. Jak pisat Hegel,

W ten sposéb ostatecznie zasadg sumienia religijnego i etycznego
staje sie, w sumieniu protestanckim, jedna i ta sama zasada — wolny
duch znajacy siebie w swojej rozumnosci i prawdzie. Ustroj i
ustawodawstwo, jak tez dziatania wprowadzajace je w Zycie, majg za
swa tre$¢ zasade i rozwdj etycznosci wywodzgcej sie i mogacej sie
wywodzi¢ tylko z prawdy religii, ktéra zostata sprowadzona do swojej
pierwotnej zasady i dopiero dzieki temu jest jako taka czyms$
rzeczywistym. Etyczno$¢ panstwa i jego religijna duchowo$¢ stanowig
w ten sposéb dla siebie nawzajem mocne gwarancje [Hegel 1990,
555-556].

Zarowno Hegel, jak i Mann wychodza z pewnego doswiadczenia
nowoczesnosci; zaréwno pierwszemu, jak i drugiemu marzy sie
przezwyciezenie przeciwienstwa miedzy pierwiastkiem religijnym i
Swieckim, przezwyciezenie ,kryzysu rozdwojenia zycia”, jak pisat o
Heglu Habermas [Habermas 2000, 32]. ,,To byt ogromny btad naszych
czasOw, ze chciano te nieroziaczne rzeczy traktowac jako dajace sie od
siebie oddzieli¢” — pisat Hegel [Hegel 1990, 549], a Mann —
przynajmniej w okresie pisania Jézefa i jego braci — mogtby
powiedzie¢ to samo o swojej epoce.

kskk

Zamiarem powyzszej pracy nie byla oczywiscie wyczerpujaca
analiza Jézefa i jego braci, tym mniej za§ — pretendujace do
jakiejkolwiek petnosci poréwnanie systemu Heglowskiego z koncepcja
Manna. Wskazujac na elementy sktaniajace do traktowania Hegla jako
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waznego odniesienia (koncepcja rozwijajacego sie Absolutu,
wiecznosci jako bezczasowej terazniejszoSci, zagadnienie kresu
historii), staratam sie ukaza¢ réwniez ogolne intencje, przyswiecajace
obu autorom — przede wszystkim potrzebe racjonalnosci i dazenie ku
syntezie. Wskazywatam juz na swoiste doswiadczenie nowoczesnosci,
ktore legto u podstawy owych syntetyzujacych tendencji. Znaczenie dla
bliskosci obu prezentowanych stanowisk, jesli mozna tak nazwac
literacka badZ co badZz wizje autora Czarodziejskiej gory, ma tez
zapewne ich zaplecze Swiatopogladowe, przede wszystkim
protestantyzm i, by¢ moze w nieco mniejszym stopniu, mieszczanstwo.

Tym, co uderza w obu tych koncepcjach, jest projektowany
charakter wtasnej dziatalnosci. Dla Hegla jego system stanowi miejsce,
w ktéorym Duch moze poprzez prace pojecia doprowadzi¢ szczeble
swojego rozwoju do poziomu samowiedzy, Mann za$ niejednokrotnie
wspomina o tetralogii jako punkcie, w ktéorym historia J6zefa uzyskuje
Swiadomosc.

W obu prezentowanych stanowiskach, mimo Kkluczowej roli,
jaka odgrywa w nich zmiana i rozwoj, bardzo duZe znaczenie ma
pojecie wiecznosci. Rozwigzanie konfliktu, ktory sie tu zarysowuje, jest
sprawa bardzo trudng. Staratam sie ukaza¢ mozliwe interpretacje
stosunku zmiany i powtérzenia w Jézefie i jego braciach oraz czasu
zniesionego i czasu jako pojecia u Hegla, zdaje sobie jednak sprawe, Ze
kwestia ta wywotuje duze spory interpretacyjne. Ricoeur zarzucit
kiedy$ Heglowi, ze jego filozofia ,znosi samo pojecie historii, skoro
yterazniejszo$¢ — zréwnana z tym, co rzeczywiste — znosi réznice
miedzy sobg a przesztoscig” [Ricoeur 2008, 294]. Mys$l Manna,
rozwijajgca sie pomiedzy pojeciami historycznego rozwoju i
mitycznego powtdrzenia, napotyka te sama aporie.
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ABSTRACT

HEGELIAN MOTIVES IN THOMAS MANN'S JOSEPH AND HIS
BROTHERS

The article discusses relations between Thomas Mann’s Joseph and his
brothers and Hegelian conception of history and time. These two names
are rather rarely linked together; in spite of Susan von Rohr Scaff’s
works, the issue remains unexplored. I point out the similarities
between Mann’s and Hegel's understanding of eternity, the end of
history and Absolute. Comparising their writings, I also refer to their
cultural and historical background, suggesting that their common
experience of modernity affects the tendency to synthesis that joins
them.
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