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Popularyzacja ludowego dziedzictwa kulturowego — w poszukiwaniu
uzasadnienia

Termin ,.kultura ludowa” pojmowany jest rozmaicie. Roznice wynikaja nie
tyle z odmiennego postrzegania tego samego bytu, co raczej z faktu stosowania
tej samej nazwy dla rozmaitych zjawisk. Stad dla niektorych kultury ludowej nie
ma. Na antypodach lokowa¢ mozna z kolei stanowisko, wedle ktorego kultura
ludowa jest ,,zywa”. Gdzie§ pomiedzy odnajdziemy glosy moéwiace, ze jest
w zaniku Iub, ze przezywa kryzys. To ostatnie stanowisko dopuszcza niejako
mozliwo$¢ renesansu kultury ludowej, prowokujac jednoczesnie pytanie o oko-
licznosci, motywy, forme i sens takiego odrodzenia. Co na to etnologia?

Roch Sulima, ktéremu nie sposob odmowi¢ glebi spojrzenia na przedmiot
naszej refleksji, stwierdzit z naciskiem ,, Kultura ludowa umarta. Zyje jej mit

L Etnologia $ledzi 6w mit objawiajacy si¢ obecnoscia ludowej konwencji
W réznych obszarach dziatalnos$ci — od zabiegéw tradycjonalizacji, po zjawiska
artystyczne. To niejako ,,drugie zycie” kultury ludowej. Wydobywanie poszcze-
gblnych jej elementéw, zestawianie w rozmaitych uktadach formalnych i prezen-
towanie w $rodowisku innym niz to, ktore stworzylo owe prawzory’. Teoretycy
postuguja si¢ przy tym licznymi terminami — zaréwno tymi zdefiniowanymi
dawniej, jak i tymi wprowadzanymi do literatury obecnie. Folkloryzm, postfolk-
loryzm, kultura postludowa, to tylko niektore z nich. Zauwazmy, ze w wypowie-
dziach krytycznych maja one czgsto zabarwienie pejoratywne, szczegolnie wow-
czas, gdy dany autor komentuje zjawiska jawnie zideologizowane lub komer-
cyjne.

Etnolodzy wnikliwie obserwujgc zmiany w kulturze, a takze samokrytycz-
nie oceniajgc dorobek wiasnej nauki, ukazujg specyficzne figury myslenia sprzy-
jajace mityzacji kultury ludowej. Tezy o jej autentycznie narodowym charakte-
rze, wyjatkowych walorach etycznych, pozytywnym wptywie na harmonijny
rozw0j osobowosci sg znamiennym przyktadem istnienia owych ﬁgurs. Trudno
si¢ dziwi¢, ze nie zabraklo — szczeg6lnie na przestrzeni ostatnich dwoch dekad —
stow krytyki ze strony etnologéw pod adresem naiwnych fascynatow. Zarzuca

! R. Sulima, Kultura ludowa i polskie kompleksy, ,,Regiony”, 1997, nr 1, s. 81.

2 Por. definicje folkloryzmu autorstwa J. Burszty, Kultura ludowa — kultura narodowa.
Szkice i rozprawy, Ludowa Spotdzielnia Wydawnicza, Warszawa 1974, s. 312.

3 Cz. Robotycki, S. Weglarz, Chlop potegq jest i basta. O mityzacji kultury ludowej w na-
uce, ,,Polska Sztuka Ludowa”, 1983, nr 1-2, s. 4.
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si¢ im przede wszystkim bezkrytyczne powielanie stereotypow a takze niecheé
lub nieumiejetno$é oddzielenia przedmiotu badania od przedmiotu umitowania®.
Warto w tym miejscu przypomnie¢ stanowisko Ludwika Stommy, ktéry stwier-
dzit, ze kultura stricte ludowa w rzeczywistosci nigdy nie istniata, funkcjonujgc
od zarania jako zideologizowany konstrukt teoretyczny. Uczony zaproponowat
W zamian termin ,,kultura typu ludowego”, wykorzystywany obecnie w licznych
pracach, a ktadacy nacisk na pewien sposdb warto$ciowania zjawisk 1 myslenia
0 $wiecie prezentowany nie tylko przez mieszkancow wsi°.

Jednak trudno zaprzeczy¢, ze X1X-wieczni chtopomani wierzac w istnienie
kultury ludowej, fascynowali si¢ czym$ konkretnym. Rzeczywisto$¢ zmystowo
dostepna, z jaka mieli oni wowczas do czynienia, wspolczesna etnologia okresla
jako dziedzictwo. Pewien zgromadzony juz i powickszajacy si¢ tylko za sprawg
muzealno-etnograficznych odkry¢ zasob — spuscizne przesziosci. Ten osobliwy
zbidr jest otwarty jako zrodto inspiracji, a dostep do niego nie jest limitowany.
To co z owych inspiracji powstaje, posiada r6zng jakos$¢, ale niezaleznie od niej
nie powinno by¢ nazywane kulturg ludows. Kultury ludowej nie ma, gdyz nie ma
juz uktadu charakterystycznego dla spoteczenstwa stanowego, spotecznosci
lokalne nie sg autarkiczne, zmienil si¢ model rodziny, zniknety tradycyjne auto-
rytety®.

Izabella Bukraba-Rylska — w ramach rozwazan nad kulturg ludowg — zwra-
ca uwage, ze ,,mamy nie tylko uszy do stuchania, ale i oczy do patrzenia”Y. Przy-
pominam sobie o tym jezdzac trasa Rawa Mazowiecka — £0dZ i obserwujac
kobiety zgromadzone pod kapliczkami w zapaskach zarzuconych na ramiona.
Czy robig to na pokaz, dla przemieszczajacych sie trasg kierowcow? Czy ich
zachowanie jest sterowane instytucjonalnie, a co za tym idzie mato spontanicz-
ne? Czy jedyne co pozostato po kulturze pasjonujacej dawnych ludoznawcow to
folkloryzm?

Na szczgécie wielu badaczy dostrzega i definiuje 6w obszar. Cytowana juz
przeze mnie . Bukraba-Rylska — socjolog wsi — twierdzi, ze wie$ odrzucita ska-
zony ideologicznie gorset ,.kultury ludowej” zastepujac go formutg otwartg ,.kul-
tury lokalnej”, w ramach ktorej srodowiska wiejskie ,,...zyskaly mozliwosé¢ samo-
dzielnego ksztaltowania swojego zZycia kulturalnego w dowolny sposob, na miare
swoich potrzeb i ambicji”®. Z kolei Katarzyna Baranska — antropolog kultury —

* P. Kowalski, O wielbicielach folkloru — z dystansem i niepokojem, [w:] Tradycja z przy-
szlosciq. Zadania wspoltczesnej etnologii. Teoria i praktyka w zachowaniu ludowego dziedzic-
twa kulturowego dla zjednoczonej Europy, Towarzystwo Naukowe Sandomierskie, Sando-
mierz [2003], s. 28.

% L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1986. s. 147.

® Por. A. W. Brzezifiska, Specjalisci od kultury ludowej?, ,Nauka”, 2009, nr 3, s. 159.

1. Bukraba-Rylska, Od kultury ludowej do kultury lokalnej, czyli o tym samym, ale nie tak
samo, ,, Twoérczos¢ Ludowa”, 2010, nr 1-2, s. 8.

8 Tamze, s. 9.
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dostrzega, ze obok ludowosci pojmowanej jako utrwalony w skansenach wizeru-
nek chtopa z przetomu XIX i XX wieku istniala i istnieje obecnie wersja kultury,
ktéra jej depozytariusze okreslajg przymiotnikiem ,,swoja”g. Wydaje sie, ze kon-
cepcje ,.kultury lokalnej” i ,kultury swojej”, cho¢ wyprowadzone w ramach
réznych perspektyw badawczych, wskazuja wlasnie na obszar, w ktérym mogly
przetrwac i funkcjonuja nadal pewne szczatkowe elementy okreslane jako trady-
cyjne w ramach swoiscie synkretycznej catosci. Nie ma podstaw aby zjawiska te
nazywac pogardliwie pseudoludowoscia a ich uczestnikow podejrzewac o nie-
szczere intencje i dziatanie ,,na pokaz”. W tym przypadku zyskuje uzasadnienie
termin ,,folklor lokalny”, obejmujacy sfer¢ zjawisk kultury nieoficjalnej, pozosta-
jacych jednak w zwigzku z procesami globalnymi.

W $wietle tego co zostato wyzej powiedziane, wspieranie dzialan na rzecz
popularyzacji dziedzictwa kultury ludowej moze si¢ wydaé¢ dziataniem mito-
tworczym. Aby wybrna¢ z dosy¢ ktopotliwej dla etnologa sytuacji, postaram si¢
spojrze¢ na zagadnienie pozytywnie, tzn. dostrzec pozytki ptynace z takiej dzia-
falnosci w konteksScie na wskro§ wspotczesnych potrzeb spotecznych. Interesuja-
ce dla etnologa kwestie ujawniajg si¢ kazdorazowo przy probie odpowiedzi na
pytanie — dlaczego? Dlaczego mieliby$my przy wykorzystaniu $rodkow rzado-
wych, samorzagdowych, unijnych, stowarzyszeniowych czy w koncu sponsof-
skich pielggnowac i wspiera¢ dziatania siggajgce po dziedzictwo kultury ludo-
wej? Dlaczego mielibySmy wspiera¢ podobne dzialania nie tylko finansowo ale
i merytorycznie, zdajac sobie sprawe, ze ,idea popularyzacji kultury ludowej
mozliwa do zrealizowania wylgcznie poprzez Srodki masowego przekazu utrud-
nia (jesli nie uniemozliwia) podtrzymanie indywidualnosci tego nurtu tworczej
aktywnosci. Przemyst kultury i dziedzictwa uprzedmiotawia wartosci, symbole
i doznania oraz sprzedaje je w formie przystepnej dla odbiorcy, pozbawiajgc ich
ztoZonego kontekstu i znaczenia”™" .

Aby sprobowaé odpowiedzie¢ na tak postawione pytania siegnijmy po po-
jecia tradycji, tozsamosci i globalizacji, ale przede wszystkim po pojecie, ktore
stato si¢ w ostatnich latach jednym z kluczowych w dyskusji na temat kondycji
spoleczenstwa polskiego i perspektyw jego rozwoju. To pojecie kapitatu spo-
tecznego.

Kapitat spoteczny w swoim typie rozwojowym oznacza zaufanie, otwarto$¢
i zdolno$¢ do wspdtpracy. Niestety z badan wynika, ze Polacy zajmuja jedno
z ostatnich miejsc na $§wiecie jesli chodzi o okazywanie wzajemnego zaufania.

® K. Barafska, Mrozone kurczaki, czyli czy kultura ludowa moze by¢ produktem marketin-
gowym, [w:] Tradycja z przyszioscig. Kultura ludowa w mediach, Towarzystwo Naukowe
Sandomierskie, Sandomierz [2005], s. 94.

0 K. Sroda-Wieckowska, Komercjalizacja wybranych elementéw tradycyjnej kultury lu-
dowej, [w:] Tradycja w kontekstach kulturowych, red. J. Adamowski, M. Wdjcicka, seria wyd.
,Tradycja dla wspotczesnosci. Ciaglos¢ i zmiana”, T. 4, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2011,
s. 208-2009.
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Co gorsza, chodzi tu nie tylko o starsze pokolenie ale takze o ludzi mtodych.
Profesor Krystyna Skarzynska z Instytutu Psychologii Polskiej Akademii Nauk
komentujgc wyniki prowadzonych przez siebie badan nad postawami polskich
studentéw, przedstawita niepokojace wnioski. Mtodzi ludzie akceptuja reguty
bezwzglednej rywalizacji, sa mato aktywni jesli chodzi o uczestnictwo w organi-
zacjach pozarzadowych, nie potrafia dziata¢ wspolnie™. W targanej kolejnymi
odstonami kryzysu Europie, coraz jawniej podwaza si¢ sztandarowe hasto neoli-
beralizmu, gloszace, ze jednostka jest wazniejsza od wspolnoty, a nieograniczona
konkurencja lepsza od wspotpracy. W tym kontekscie kapitat spoleczny ozna-
czajacy wilasnie che¢ 1 umiejetno$¢ wspotpracy, wydaje si¢ juz nie tylko sprzyja-
jaca okolicznoscia, ale wrecz niezbednym warunkiem sprawnego funkcjonowa-
nia panstwa, regiondow i wspolnot lokalnych. Z réznych s$rodowisk, dajg sig
stysze¢ glosy nawotujace do wspotdziatania przy rozmaitych projektach a jedno-
cze$nie alarmujace, ze dziatania kolektywne napotykaja na opor podyktowany
prywatnymi animozjami, nieumiej¢tnoécia prowadzenia dialogu, podejrzliwo-
$cig, brakiem wiary w sukces jakiegos$ przedsiewzigcia, oczekiwaniem na inter-
wencje instytucji centralnych majacych rzekomo obowiazek zajmowania si¢
kazdym, nawet najdrobniejszym problemem spotecznosci lokalne;.

Jak pojecie kapitatu spotecznego kojarzone raczej z ekonomig, pedagogika
i socjologia ma si¢ do dziedzictwa kultury ludowej i zagadnienia jego populary-
zowania? Ot6z okazuje si¢, ze kwestie tradycji 1 dziedzictwa mozna z powodze-
niem wykorzysta¢ w procesie budowania owego kapitatu. Dostrzegaja to spo-
tecznicy, animatorzy oraz regionalni politycy rozumiejacy, iz bez wzajemnego
zaufania trudno liczy¢ na oddolne wsparcie dziatan wtadz i dobra komunikacje
spoleczenstwa z samorzadami. Mieszkancy §wiadomi dziedzictwa regionu, sami
zaangazowani w proces przekazywania tradycji, sa bardziej sktonni do wspotpra-
cy z wladza w zakresie wyboru wizji przysztosci i korzystania z mechanizméw
demokracji. W takich warunkach wladza lokalna moze liczy¢ na szersze demo-
kratyczne uprawomocnienie swoich dzialan. Mozna powiedzie¢, ze utozsamianie
si¢ mieszkancow ze swoim regionem, w znacznym stopniu warunkuje sprawng
organizacj¢ zycia spotecznego na danym terenie. Przedstawiciele samorzadéw
zdaja sie posiada¢ coraz wicksza tego $wiadomosé™.

Sytuacje, w ktorych samorzady angazuja si¢ w akcje popularyzowania tra-
dycji ludowych nie nalezg do rzadko$ci. Nie brak takich dziatan w regionach
stynacych z folkloru — na Podhalu, Kurpiach czy w Lowickiem. Postuzmy si¢

Y por. Swiat to dzungla, z prof. Krystyng Skarzynska rozmawia Adam Leszczynski, ,,Ga-
zeta Wyborcza”, 2011, nr 166, s. 7; Polak grupowo nie umie, z prof. Januszem Czapinskim
rozmawia Wojciech Szacki, ,,Gazeta Wyborcza”, 2009, nr 302, s. 3.

2por. A Szahaj, Posprzqtaé po neoliberalizmie, ,,Gazeta Wyborcza”, 2011, nr 176, s. 23.

3 por. A. Potoczek, Dziedzictwo historyczno-kulturowe jako czynnik rozwoju lokalnego
i regionalnego, [w:] Kultura a region. Materialy posesyjne, listopad 2000, red. J. Lewkowski,
L6dzki Dom Kultury, £6dz b.d.w., s. 41-55.
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jednak przyktadem regionu o bogatych wprawdzie tradycjach ludowych, jednak
nie az tak znanego w skali kraju jak wyzej wspomniane. To zachodniowielkopol-
ski Region Kozla. Region nazwany w ten sposob posiada wedtug miejscowych
samorzgdowcoOw granice linearne. Obejmuje 7 gmin z pigciu powiatow. Gminy
te, to Babimost, Kargowa, Siedlec, Zbgszyn, Miedzichowo, Zbaszynek i Trzciel.
Lezg one w granicach 2 wojewodztw: wielkopolskiego i Iubuskiego. Taki a nie
inny ksztalt nadaty regionowi wtadze wspomnianych gmin zakladajac Stowarzy-
szenie Gmin RP Region Kozta. Porozumienie ma na celu wspdlne kreowanie
wizerunku regionu, jako o$rodka o duzych mozliwosciach rozwoju turystyczne-
go, kulturalno-o$wiatowego, gospodarczego. Kreacja Regionu Kozta jest zatem
elementem realizacji okreslonego porozumienia. Inicjatorzy lansujg jednak teze
0 rewitalizacji regionu ze wzgledu na obecne tutaj tradycje ludowe. Glownym
argumentem jest koziot — 0w instrument wystepujgcy na tych terenach w 2 od-
mianach. Ten etnograficzny element ma uzasadni¢ istnienie regionu, zostat wy-
korzystany w jego nazwie i projekcie logo (wizerunek kozlarza grajacego na
instrumencie). Prezentacja internetowa regionu ma na celu ukazanie obszaru
zamieszkatego przez ludzi aktywnych, zdolnych do podejmowania wspoélnych
przedsigwzie¢ na rozmaitych polach, pielegnujacych folklor (gtéwnie muzycz-
ny)'. Sledzac informacje umieszczone na stronach stowarzyszenia latwo zauwa-
zy¢ determinacj¢ z jaka dzialacze starajg si¢ utrwali¢ sam termin — Region Kozta.
Nazwy imprez z reguly zawieraja stosowny czton. W programie wydarzen kultu-
ralnych, sportowych i rozrywkowych figuruja: Rodzinny Rajd Rowerowy Re-
gionu Kozta, Druzynowe Zawody Wedkarskie Regionu Kozta, Triatlon Tury-
styczny Regionu Kozta, Turniej Pracownikéw Gmin Regionu Kozta itp. Wydaje
si¢, ze tendencja nazewnicza stosowana w odniesieniu do organizowanych tu
imprez jest elementem szerszego projektu zmierzajacego do spolecznego wytwo-
rzenia regionu. Strona Regionu Kozta zawiera fotografie z licznych imprez ma-
jacych gloéwnie charakter ludyczno-integracyjny, ktorych adresatem jest miej-
scowa ludno$é. Najpierw zintegrowali sie¢ samorzadowcy, a nastepnie podjeto
dziatania zmierzajace do integracji mieszkancoéw sgsiadujacych gmin. Wydaje
si¢, ze mamy do czynienia z precyzyjnym planem majacym na celu wiasnie
budowanie kapitatu spotecznego na okreslonym terenie. Wizerunek kozlarza,
podobnie jak w towickiem pasiak, ma stanowi¢ znak rozpoznawczy petnigc
funkcje¢ tak promocyjng jak i integrujaca.

Innych przyktadow integrujacej roli dziedzictwa kultury ludowej dostarcza-
ja nam kazdorazowo wybory parlamentarne i samorzadowe. Ot6z politycy chet-
nie legitymuja si¢ folklorem okolic, w ktorych prowadza kampanie. Wiemy, ze

* Internetowe oblicze Regionu Kozta staralem si¢ przeanalizowaé i zinterpretowaé w ra-
mach artykutu: Regionalizm w Internecie (wybrane zagadnienia), [w:] Homo Interneticus?
Etnograficzne wedréowki w glgb Sieci, pod red. E.A. Jagietto i P. Schmidta, Wydawnictwo
Portalu Wiedza i Edukacja, Lublin 2010, www.wiedzaiedukacja.eu/wp-content/uploads/2010/
12/Homo-Interneticus.pdf, s. 70-79.
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nie jest to domena wytgcznie dzialaczy ruchu ludowego. Czasami bywamy
$wiadkami oskarzen o bezprawne zawlaszczanie w ten sposob wiejskiego elekto-
ratu 1 okreslonego obszaru symbolicznego. Obserwacja zachowan politykow,
kaze nam spojrze¢ na dziedzictwo jako na co$ jednak wspolnego na tle ostrych
sporéw ideologicznych™. Inaczej rzecz ujmujac, politycy — niezaleznie od opcji
— przypisuja tradycjom ludowym wspolnotowe sensy i licza na to, ze podobne
skojarzenia pojawia si¢ u wyborcow.

Istotng role szeroko pojetych tradycji odkryt Marian Kempny prowadzac
badania wsrod elit lokalnych Skoczowa, Wegrowa i Wrzesni. Badacz dostrzegt,
ze ,,...najwazniejsze pola »zastosowan« tradycji (...) rozciggajq si¢ od sfery insty-
tucji wladzy samorzgdowej czy roznego rodzaju stuzb (jak Ochotnicza Straz
Pozarna) do obszaru formowania wyobrazen definiujgcych swoistosé kultury
i tozsamosci lokalnej oraz chronigcych ich integralnos¢ w sytuacji ekspansji
tresci kultury masowej”le. Badania dowiodty, ze cho¢ tradycja lokalna bywa
czasami traktowana jako swoisty balast i ograniczenie, to jednak generalnie
decyduje ona o terytorialnych tozsamosciach, shuzy jako narzedzie doraznych
dziatan w sferze publicznej i mechanizm spotecznej mobilizacji. Tu réwniez
pojawia si¢ pojecie kapitalu spotecznego, pojmowanego jednak nie tyle w kate-
goriach czynnika usprawniajgcego zarzadzanie co czynnika ograniczajacego
unifikujgcy wplyw procesow globalizacji na poziomie wspolnot lokalnych.

Dziedzictwo kultury ludowej jest rezerwuarem wzordw i pomystow w za-
kresie promocji regionéw”. Jezeli efektem dziatan inspirowanych ludowoscia
miataby by¢ ich rozpoznawalno$¢ a w konsekwencji naptyw turystow, funduszy
i inne profity, rowniez i takie dziatania nalezatoby promowaé (i promuje si¢)
przy wsparciu rozmaitych §rodowisk — z naukowym wlacznie. Ze wzgledu na
wysoki poziom uproszczenia i uschematyzowania trudno mowic tu o bezposred-
nim popularyzowaniu dziedzictwa (jak np. czynig to muzea), jednak spoteczne
korzys$ci ptynace z tego typu dziatan moga by¢ znaczne. Promocja poprzez folk-
lor zwraca uwage na wspolny obszar symboliczny, za$ cz¢$¢ zyskow z turystyki

% We wrzesniu 2011 r., na imprezach towarzyszacych zakonczeniu VI kadencji Sejmu po-
jawity sie cztonkinie dwoch kot gospodyn wiejskich w strojach regionalnych. Z relacji praso-
wych wynika, ze postowie roznych frakcji byli tym faktem usatysfakcjonowani. Por. M. Ma-
jewski, P. Reszka, Sejm po setce, ,,PlusMinus. Tygodnik »Rzeczpospolitej«”, 2011, nr 38, s.
8-9.

16 M. Kempny, Tradycje lokalne jako podstawa kapitatu spolecznego. Co tradycja moze
znaczy¢é dla spotecznosci lokalnej w dobie globalizacji?, [W:] Oblicza lokalnosci. Tradycja
i wspolczesnosé, red. J. Kurczewska, IFiS PAN, Warszawa 2004, s. 156.

Y7 W kontekscie Lowickiego zagadnienie to przeanalizowata J. Stomska, Sztuka ludowa
wobec procesow globalizacyjnych. Rola sztuki ludowej we wspolczesnej prezentacji regionu
towickiego, [W:] Zagrozenie tozsamosci? Problematyka globalizacji w zainteresowaniach
polskiej antropologii, red. A. Nadolska-Styczynska, seria wyd. ,,Archiwum Etnograficzne”, T.
43, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Uniwersytet Wroctawski, Uniwersytet £.odzki, Wro-
claw—L0dz, s. 148-154.

263



— bedacych pochodng udanych akcji promocyjnych — jest ostatecznie konsumo-
wana w regionach, stuzac podniesieniu jakos$ci zycia ich mieszkancow.

Obok kapitatu spotecznego — a raczej jego braku — inng bolgczka wspolcze-
snos$ci sg tak zwane problemy tozsamosciowe. Powiada si¢, iz to wlasnie nasile-
nie zjawisk kojarzonych z globalizacja lezy u podstaw kryzysu tozsamosci. Mo-
bilne jednostki, zmieniajgc miejsca i $Srodowiska, zmuszane sg do czgstego
negocjowania i konstruowania autodefinicji. To zadanie nietatwe, grozace po-
czuciem wyobcowania i zagubienia. Przyznajmy, ze wielu wspotczesnych noma-
dow dobrze sobie w tej sytuacji radzi, partycypujac w nowych, nie zrywajac
wszak ze starymi, zbiorowymi tozsamos$ciami. Nie wszystkim jednak ta sztuka
si¢ udaje. Niebezpiecznym zjawiskiem kojarzonym z globalizacjg, moze byc¢
oikofobia (z gr. oikos — dom + phobos — strach). Termin ten zaproponowat bry-
tyjski filozof Roger Scruton, definiujac ja (oikofobie) jako nienawis¢ do domu
rodzinnego, chg¢ uwolnienia si¢ od presji przynaleznosci, od potrzeby umitowa-
nia czegos'®. Wprawdzie R. Scruton definiowat oikofobic w ramach krytyki
polityki wielokulturowosci uksztattowanej na gruncie liberalnym, to jednak jej
zroédet mozna szuka¢ w procesach globalizacyjnych, szczego6lnie zas w nasilo-
nych migracjach. Oikofob to zatem kto$, kto zapytany skad pochodzi wyda sie
skrepowany, zaklopotany i poirytowany koniecznosciag odpowiedzi. Uzasadnia
on np. wlasne niepowodzenia zawodowe lub towarzyskie w metropolii, pocho-
dzeniem z matego miasta lokowanego gdzie§ na prowincji, podczas gdy zrodia
problemow moga leze¢ gdzie indziej. Nie jest to komfortowa sytuacja. Oikofob
to — w jakim$ sensie — cztowiek stracony dla regionu, z ktérego pochodzi. Nie
bedzie go promowat ani w Zaden inny sposob wspierat. Przyczyn takiej postawy
moze by¢ wiele. Gtowna wydaje si¢ by¢ presja nowego otoczenia, jednak z cala
pewnoscig to takze nieznajomo$¢ rodzimego dziedzictwa kulturowego. Ona
powoduje, Ze to, co jest przedmiotem dumy dla regionalisty staje si¢ wstydliwg
przypadto$cia i balastem dla oikofoba.

Kryzys tozsamosci nie musi jednak wynika¢ wylacznie z mobilnosci $ro-
dowiskowej 1 przestrzennej. W rozwinigtych spoteczenstwach zachodnich do-
strzec mozna postgpujacy kryzys pamigci i §wiadomosci historycznej. Dochodzi
do tego takze kryzys reprezentacji politycznej, skutkujgcy ubdstwem wizji przy-
sztodci. Perspektywa czasowa zredukowana jest do ,.tu i teraz”'®. Brak przeka-
z0w z zewnatrz dotyczacych przesziodci, przy jednoczesnym ubdstwie wspol-
nych perspektyw na przysztos¢, to z cala pewnoscia niekorzystne srodowisko dla
ksztaltowania tozsamos$ci w kazdym chyba jej wymiarze. | tu ponownie pojawia
si¢ rola dziedzictwa kultury ludowej jako elementu perspektywy historyczne;.

8 R. Scruton, Oikofobia i ksenofilia, [w:] Narody i stereotypy, red. T. Walas, Migdzynaro-
dowe Centrum Kultury, Krakow 1995, s. 295.

19 p. zawadzki, Czas i tozsamosé. Paradoks odnowienia problemu tozsamosci, ,,Kultura
i Spoleczefstwo”, 2003, nr 3, s. 6.
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Nawet ci, ktorzy twierdzg, ze kultura ludowa jest ,,zywa” lokuja przeciez jej
zrodta gdzie§ w przesztosci.

Kolejny powod, dla ktérego wspieranie inicjatyw zwigzanych z populary-
zacja dziedzictwa kultury ludowej wydaje si¢ by¢ dziataniem pozytecznym jest —
wspomniana juz wyzej — moc inspiratorska. Zastanowmy si¢ mianowicie, co by
byto gdyby XX-wieczni tworcy nie siggali po tresci kultury ludowej w obawie
przed np. jej mityzacja lub ustereotypizowaniem? Nie powstaloby tysiace utwo-
row muzycznych, plastycznych, teatralnych, filmowych uznanych za wartoscio-
we. Mielibysmy o co najmniej jednego literackiego noblist¢ mniej. Nawet etno-
logicznie zorientowani krytycy kultury dostrzegli swego czasu walory
inspirowanej folklorem tworczos$ci Jana Jakuba Kolskiego czy nieodzatlowanego
Grzegorza Ciechowskiego®. Dobrzej jest uswiadomi¢ sobie, ze tworczo$é inspi-
rowana folklorem stanowita i stanowi wcigz istotny segment kultury artystycz-
nej. Oczywiscie wérdd dziatan tego typu wiele jest przedsigwzie¢ banalnych
W swoim zatoZeniu, niesolidnych pod wzgledem realizacji i nieudanych w opinii
krytykéw sztuki. Jednak zdarzajg si¢ i takie, ktore stanowig wybitne osiggnigcia
W poszczegolnych obszarach tworczosci. Oczywiscie 1 te osiggnigcia sg obecnie
wciagnigte w nurt dziatan komercyjnych, niemniej jednak bywajg one przedmio-
tem dumy i satysfakcji ,,odpychajac” niejako grozbe¢ mnozenia postaw oikofo-
bicznych.

Szczegolnie interesujace wydaja si¢ dziatania artystyczne inspirowane folk-
lorem, majace rzeczywiscie lokalnych pomystodawcéw i autordéw, a ktore do-
strzezone zostaly na arenie ogo6lnokrajowej. Postuze sie przyktadem dosy¢ odle-
gtym w czasie. Ot6z w potowie lat 20. XX w. jedno z probostw pod Plockiem
objal ks. Wladystaw Skierkowski, ktdry wezeséniej, przez szereg lat przebywat na
Kurpiach jako wikariusz tamtejszych parafii. Byt on niestrudzonym zbieraczem
piesni kurpiowskich (zapis tekstowy i nutowy), co utatwiato mu zdobyte wcze-
$niej wyksztatcenie muzyczne. W Plocku zetknat si¢ z tamtejszymi regionalista-
mi, ktorzy podsuneli mu pomyst opracowania utworu scenicznego. Dzieto pod
tytutem ,,Wesele na Kurpiach” zdecydowal si¢ wystawi¢ dyrektor ptockiego
teatru Tadeusz Skarzynski sitami zawodowych aktoréw. Ostatecznie sztuke
wystawiono w calej Polsce ponad 500 razy, a pozytywne recenzje wyszty spod
pior m.in. Tadeusza Boya-Zelefiskiego, Adama Grzymaty-Siedleckiego, Wiliama
Horzycy?. Ciag wydarzen zwigzanych z wystawieniem ,,Wesela na Kurpiach”
jest po dzi$ dzien przedmiotem dumy $rodowiska ptockich i kurpiowskich regio-
nalistow a takze waznym epizodem w dziejach polskiej sceny. Wydaje mi si¢, ze
wszystkim tym, ktérzy zainteresowani sg czerpaniem z dziedzictwa kultury lu-
dowej nalezy zyczy¢ tego typu efektow. Czy wydarzenie, o ktérym wspomnia-
tem, mamy prawo umiescic ,,na jednej potce” z dziataniami scenicznymi inicjo-

2p_Kowalski, dz. cyt., s. 39-40.
2L O, Weselu na Kurpiach” czyt. m. in.: M. M. Grzybowski, Ksigdz Wiladyslaw Skierkow-
ski. Etnograf Kurpiowszczyzny 1886-1941, Myszyniec 2011, s. 55-77.
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wanymi w okresie Polski Ludowej, o ktorych (w wigkszosci przypadkéw) nikt
juz nie pamigta. Wypada wigc powiedzie¢: folkloryzm folkloryzmowi nieréwny.
Mozna w tym miejscu przywotaé opini¢ cytowanego juz wyzej R. Sulimy: ,,Arty-
sci tym tylko roznig sig od ideologow ludowosci, iz ze znaczen ludowego swiata
nie czyniq wojujqcej doktryny, ale kreacje podyktowanq przez wolnosé. Korzy-
stajg z mozliwosci pomnazania sensow, a nie ich redukcji do interesu tej czy
innej grupy spolecznej”zz.

Warto si¢ jeszcze odnie$¢ do ozywionej ostatnimi laty dyskusji teoretycznej
na temat tradycji. Klasycy twierdza, ze jej tres¢ to twor stabilny, trwaty, dziedzi-
czony w niemal niezmienionej formie (tu uzywa si¢ figur retorycznych typu
»pielegnowanie tradycji”, ,,dbanie o tradycje”). Konstrukcjoni$ci za$ uznaja, ze
tradycje tworzy si¢ od nowa (dominujace okreélenia to: ,,wymys$lanie tradycji”,
»kreowanie tradycji”’). Marcin Luba$, ktory przyjrzat si¢ krytycznie obydwu
(bardzo tutaj schematycznie nakreslonym) koncepcjom doszedt do wniosku, ze
cho¢ tradycje podlegaja zmianie i nie utrwalaja czego$ w rodzaju niezniszczalnej
esencji kulturowej, to jednak praktyki tradycjonalizacji nie polegaja takze na
catkowitym fabrykowaniu przesztosci. Brak jakichkolwiek odniesien do znanej
i zaakceptowanej wersji historii moze sprawié, ze praktyki te stang si¢ niezrozu-
miate i zostang odrzucone®.

Aby sytuacje t¢ zobrazowaé¢ na gruncie rodzimych préb popularyzowania
tradycji ludowych, wspomng¢ o swoim uczestnictwie w konsultacjach spolecz-
nych dotyczacych poszukiwania produktu turystycznego, zorganizowanych przez
jedna z aktywnych na terenie wojewodztwa todzkiego Lokalnych Grup Dziata-
nia. Na spotkanie zaproszono takze kilkanascie osob okre$lanych jako tworcy
ludowi czy tez osoby posiadajace pewne tradycyjne umiejetnosci w zakresie
haftu, rzezby, kulinariow itp. Ludzie ci skarzyli si¢ przede wszystkim na brak
zainteresowania tradycjami ludowymi ze strony miodego pokolenia. Zauwazy-
tem jednak, Zze owi tworcy-dziatacze chcieliby, aby milodziez petnita role
ucznidow-nasladowcow nie za$ aktywnych kreatoréw. Szanujac postawe ludzi,
z ktorymi si¢ wowczas spotkalem, sugerowatem jednak mozliwos$¢ innego roz-
wigzania. Moze skuteczniej byloby zaproponowaé mtodziezy jaki§ konkretny
wzor, dajac wszak wolng reke w jego wykorzystaniu? Chodzi o to, aby z hafto-
wanego motywu pozwoli¢ stworzy¢ graffiti, a z ludowej przyspiewki utwor
folkowy. Inaczej — przekonywatem — nie uda si¢ z dzisiejszej mtodziezy uksztat-
towaé w przysztosci pokolenia otwartego na dziedzictwo kultury ludowej, a tym
samym trudno oczekiwa¢ aby dziedzictwo to stato si¢ elementem tradycji ,,zy-
wej”, czyli uznanej spolecznie i eksponowanej. Akceptacja jakiego$ wzoru wyj-
Sciowego (pierwotnego, tradycyjnego) moze dzi§ nastapi¢ w okoliczno$ciach

22 Cytuje za P. Kowalskim, dz. cyt., s. 40.

2 M. Luba$, Tradycjonalizacje kultury. O zaletach i ograniczeniach koncepcji ,, tradycji
wymyslonych”, [w:] Tworzenie i odtwarzanie kultury, red. G. Kubica, M. Luba$, Wydawnic-
twa Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, s. 57
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dopuszczajacych jego modyfikacje. Nawigzujac do refleksji zwigzanej z zabie-
gami tradycjonalizacji zauwazmy, ze aktywisci zaproszeni na wspomniane spo-
tkanie pragneli, aby przekaza¢ tradycje w formie nienaruszonej substancji, pod-
czas gdy szanse powodzenia mialaby taka inicjatywa, ktéra tworzylaby nowa
jako$¢ w nawiazaniu do osadzonego w przesztosci wzoru. Chee przez to powie-
dzie¢, ze nawet inicjatywy swobodnie nawigzujace do tradycji ludowych, jednak
osadzone lokalnie, moga posiada¢ wymiar integracyjny i/lub edukacyjny.

Reasumujac stoje¢ na stanowisku, Ze zaangazowanie w dzieto popularyzacji
dziedzictwa kultury ludowej jest uzasadnione pozakomercyjnie w przypadku
dziatan majacych wymiar integracyjny, wspolnotowy, tozsamosciowy, eduka-
cyjny. W tych obszarach nalezaloby szuka¢ spotecznego uzasadnienia i przyzwo-
lenia. Zdaje¢ sobie sprawe, ze balansuj¢ migdzy mitotworczg retoryka XIX
wiecznych ludoznawcoéw a podejéciem instrumentalistycznym, utylitarnym czy
nawet przedmiotowym w stosunku do tradycji ludowych (nie odnioslem si¢
prawie wcale do kwestii jako$ci i rozmaito$ci formalnej dzialan inspirowanych
folklorem, podkreslajac jedynie pozamaterialne korzysci z nich ptynace). Wy-
chodze jednak z zatozenia, ze etnolog ma w dalszym ciggu — wynikajacy z trady-
cji dyscypliny — obowiazek porzadkowania zagadnien i §ledzenia znaczen ukry-
wajacych si¢ pod ,,rozmytym” dzi§ pojeciem kultury ludowe;.
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