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1. WSTEP

Religia jest zjawiskiem nierozerwalnie zwanym zzyciem ludzkim. Nie-
zaleznie od czasu i przestrzepycie cziowieka cechowata, mniej lub bardziej
swiadoma, aktywné& religijna, rodaca st z potrzeby znalezienia odpowiedzi
na zasadnicze pytania dotgce jego sytuacji egzystencjalnej. Zémcs¢, a wkc
niekiedy i niezrozumienie, niedephas¢ swiata, w ktérym przyszio mu egzys-
towa® i wykorzystywa go dla wlasnych,zyciodajnych” potrzeb, oraz pojawia-
jaca st wobec tego refleksja naglddiem i sensem (ludzkiegaycia stanowity
impuls, ale i natchnienie, do poszukiwapojnego zespotu wyjaien owych
probleméw. Wyjanianie tajemniczeci swiata, nadawanie sensu osobie ludzkiej,
a wszystko to w oparciu o wypracowany zespot, mnigjpardziej swiadomych
zachowa, dopehiajcych st przekona, instytucji nimi reguluicych, czynity
z religii czs$¢ szeroko rozumianej kultury. Kultury, ktéra jestjak twierdzi
Z. Zdybicka (1992) — sposobem istnienia czlowiekag jego rozwoju, stano-
wiaca pomost mgdzy zyciem w czasie ayciem w wiecznéci. Nie bylo zatem
takiej kultury w przeszixi i, jak sk wydaje, nie mee by takiej kultury
w przyszidci, ktora by — jak twierdzi E. Fromm (1966) — niéafa religii.

Czy jednak meemy udzielé¢ jednoznacznej i wyczerpigej odpowiedzi na
pytanie: czym jest religia? | dalej,sje uznaje s¢, ze jest zjawiskiem nie-
odfacznym odzycia cziowieka, czy meemy doktadnie odpowiedzie- jaka
funkcje w nim petni, i to zarbwno w wymiarze jednostkowyjak i spotecz-
nym? Pytania o definigj o to, czym jest, a wt istok religii oraz funkcg religii
w zyciu cztowieka, grupy ludzi, ktorzy uczynili z nigtotrs sktadova swojej
tozsamdci, dotykap waznych dla tego opracowania zagadnidest take inny,
chat dopeiajcy pozostalych, aspekt zagadnie cziowiek zaangawany reli-
gijnie w relacji doswiata zewrtrznego, otoczenia, dérodowiska, w ktérym
zyje. Wszdzie bowiem, gdzie cztowiek organizowat swaktywnac¢ religijna,
uprawiapc kult, konstytuujc sakralny czas, budiy swiatynie, zawhzujac
wspolnot wierzacych, wreszcie twoer instytucje regulujce zyciem tej
wspolnoty, odciskat swéjlad w przestrzeni. Religia jawi nameswiec jako
ztozona i wieloaspektowa rzeczywistospoteczno-kulturowa, a #oe zbiory
prawd i twierdzé odnanie do tego, co stanowi sacrum dla danej grupy spo-
lecznej, rGne sposoby utrzymywania kontaktu z rozmaicie rozumyin pod-
miotem religijnym, niejednakowe, religijnie umotywane, normy pogpowa-
nia ludzi wiary i odmienne pod wzglem stopnia zlmndici instytucje spote-
czne organizucezycie wiernych, powoduajtakze, ze istnieje wiele religii.



Wystepowanie ranych, obejmujcych catd¢ indywidualnych i zbiorowych
przezy¢ cztowieka, religii — ché nie podlega watpliwosci — nie utatwia udzie-
lenia wyczerpujcych odpowiedzi na postawione we gge pytania. Niewtpli-
wie jednak znacznie je urozmaica. Gdyster indywidualnych i spotecznych
przezy¢ i aktywndci religijnej cztowieka odniesiemy jeszcze do cgkoeej rze-
czywistdci i przestrzeni spoteczno-kulturowej, otrzymameavykle ztaony,
ale i niezmiernie atrakcyjny obrazodowiska, w ktérym orzyje. Tak ugte
studium mae prowadazt do refleksji nad ral religii w zyciu spotecznym i skia-
nia¢ do innego spojrzenia na przestrapoteczno-kulturow— jej geneg, zmia-
ny oraz miejsce i relw tym ukladzie cztowieka zaangavanego religijnie.

Opracowanie takiego studium wydaje sim bardziej frapujce, gdy dotyczy
Polski — kraju, ktory w przeszoi styrat ze wzgkdnej tolerancji religijnej oraz
réznorodndci goszcacych w nim wyzna, a ktory po drugiej wojniéwiatowej
przestat by paistwem wielowyznaniowym, lub tescislej rzecz biosc, w kto-
rym rzadzacy realizowali koncepejpaistwa jedno-, a hawet bezwyznaniowego.
W tym czasie prowadzenie bade celu przyblienia problematykiycia reli-
gijnego mieszkacow byto bardzo utrudnione, a w wielu przypadkachow nie-
mozliwe. Jest rzecgze wszech miar padara, aby w okresie nastania swobody
poszukiwa i wypowiedzi naukowych podejmowdadania mogee nadrold te
zalegiaci i przyczynt sig¢ znacaco do poznania rzeczywist, rowniez w jej
religiinym wymiarze.

Punkt wyfcia i swoisy baz danych do podgia szeroko zakrojonych bata
w tym zakresie mogtyby stanoéwvyniki spisow powszechnych. Wiaie dzeki
danym z ostatniego spisu narodowego do szerszeji gpiblicznej dotarty
kolejne, kompleksowo opracowane zagadnienia z gakigcia spotecznego,
ktore do wprowadzenia zmian polityczno-ustrojowyehPolsce byty na ogo6t
pomijane, niekiedy falszowane, wzdhie znieksztalcane w przekazach infor-
macyjnych i opracowaniach naukowych. Spis pbdj.in. po raz pierwszy od
zakaiczenia drugiej wojnyswiatowej kwest przynalenosci narodowej lud-
nosci Polski. Niestety, materiat poznawczy w post&gjg wynikow nie utatwit
poprawy stanu wiedzy na temat amicowania religijnego mieszkadw Polski.
Spis powszechny, ktéry moégtby dypodstawowym i bardzo wiarygodnym
zrédtem informacji o wspoéiczesnej strukturze wyziavej] spoleczestwa, nie
zawieral bowiem pyta dotyczcych tej sferyzycia czlowieka (autor nie wnika
tutaj w stuszné¢ badz niestuszné argumentow, ktére katy u podstaw pod-
jecia przez sejm decyzji w tej sprawie). W rezultagielu r&znorodnych — his-
torycznych i wspotczesnych, formalnoprawnych i ndefogicznych — uwikia,
wiedza o strukturze wyznaniowejzyciu religijnym spoteczestwa w Polsce
byla, i chgle jeszcze jest, niezadowaled. Przedstawienie innych, ddtstabo
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rozpoznanych, obszaréwycia spotecznego w Polscesnd ktérych kwestia
zréznicowania religijnego zajmuje wae miejsce, wymaga pagja wielu ba-
dax czastkowych. Przyblienia wymaga szczegOlnie kwestia mniejsiaoeligi-
jnych, jak dotychczas funkcjoragych raczej na peryferiach wszelkiego obiegu
informacji.

Problem istnienia mniejszoi religijnych, sam w sobie way, bo przecig
dotykapcy aktywndci religijnej osdb skupionych w mniejszych liczebni
wspolnotach, nabrat pewnej aktualoow dzisiejszych czasach, w obecnej,
dalece zlaicyzowanej sytuacji kulturowej. Nabiena @kze specjalnej wagi
w polskiej rzeczywistéri spotecznej, w ktérej chrzeijanski, a wiaciwie rzym-
skokatolicki$wiatopoghd i system wartai dominup w sposéb zdecydowany.
U podstaw tego opracowaniazéda wkc potrzeba ukazania tych wspoélnot
ludzkich, ktére w tym specyficznym konteke kulturowym zachowaly tsa-
mas¢ religijna, dla ktorych religia jest istotnym elementenisamdci grupo-
wej i ktére poprzez kryterium przynaleosci religijnej r&znia sie od wiekszaci
obywateli Polski.

1.1. WYJASNIENIA TERMINOLOGICZNE

Przy tak okrélonym przedmiocie badawyjasnien wymagaj w pierwszym
rzedzie pogcie i definicja religii. Bionc pod uwag, ze religia jest zjawiskiem
bardzo ztaonym, nie sposob jest padgedm jej definici, ktéra by ujmowata
wszystkie istotne elementy, ktéra bytaby dostatecpnecyzyjna i ktéra docze-
kataby s¢ powszechnego uznania. Coeogj, kulturowe bogactwo zjawisk reli-
gijnych ma swoje odzwierciedlenie w wieloznacgsamego pegia ,religia”.

Wywodzi sk ono z faahskiego terminueligio. Wplyw na jego rozumienie
wywarly jednak rane interpretacje. Wedtug Cycerona (106—43 r. p.teemin
sreligia” pochodzi z tacrelegere(odczytyw& na nowo) i wyraa umiegtnosé
odczytywania tego, co jest zygane z Bogiem (odczytywania z kosmosu obo-
wiazkéw wobec Niego), pojmowania tego, co j@stadectwem Jego istnienia.
Massurius Sabinus (I w. n.e.) znaczenie termieligia” wywodzit z tacinskie-
go stowarelinquere (odrzucenie, odtzenie), ktére interpretowat jako adke-
nie tego, cawigte, od tego, cdwigtym nie jest. Z kolei Laktancjusz (ok. 250—
330) etymologi stowa ,religia” wiazat z fachskim terminenreligare (wiazat,
spaj&), co miato oznaczazwiazanie cziowieka z Bogiem. Wedtéwv. Augu-
styna (354-430) termin ten pochodzit z feiiegoreeligere(ponownie wybie-
ra¢) i oznaczat dokonywanie ponownych wyboréw poprotgeranie sobie
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Boga za przedmiot czci (Cicero 1960, Augustyn 1977, Keller 1986, Tatar-
kiewicz 1990, Zdybicka 1992, Hattstein 1997).

W przeszidci (staraytnosci i sredniowieczu) przeklady samego terminu
Jfeligia” — w ktérych wyraano przede wszystkim odmieridoistnienia sfer
boskiej i ludzkiej — shayty na ogét do formutowania jej definicji (tzw. deicje
nominalne). W dziejach badlanad religh powstato wiele definicji, ktore, po-
przez bogactwo faktu religijnego, bywee z jednej strony dopetnigpie, a na
pewno nie wykluczaj z drugiej z& pozostag wobec siebie w opozycji.

W tradycji europejskiej chrzeijanstwo odnosito i stosowato termin ,religia”
przede wszystkim do samego siebie, inne zjawislkaasniowo-kultowe, poza
judaizmem, traktujc jako pogastwo. Opozyaj wynikajaca z interpretacji zna-
czenia tego terminu zagp z uptywem czasu stosowdo catej nieodwotuce)
sie¢ do korzeni chrzeijanstwa sfery kultury. Dopiero po uptywie kilku stulgec
gdy doszio do spotkania chépganstwa z pozaeuropejskimi kulturami, zanie-
chano postrzegania europejskiej kultury, w tymgigliw tak okrélonym,
dychotomicznym ujciu. Pod wplywem tych interakcji skrajnie chézigansko —

i europocentryczny punkt widzenia na redigacat usktpowa: miejsca bardziej
uniwersalnemu pojmowaniu jej definitjiNie bez wplywu na taki charakter
ujmowania definicji pozostawaty wnioski plyce z dogibniejszego poznania —
pozbawionego w wekszym ni dotychczas stopniu interpretaciji teologicznych —
pozaeuropejskich, statgtnych cywilizacji i kultur, w tym przede wszystkim
wierzea i obrzdéw: dawnych plemion chskich (XVIII w.), staroegipskich,
asyryjskich, babilaskich (XIX w.) i sumeryjskich (XX w.) (Nowakowski9B8,
Keller 1968, Margul 1986, Mikp1988). Zasadnicza zmiana poae w defi-
niowaniu religii nasfpita takke w XIX w. W duchu wszechobecnego ewolu-
cjonizmu zrodzito si przekonanieze wszystko ewoluuje, a wd réwniez reli-
gie. Podejmowano préby (E.B. Tylor) okienia maliwie minimalnego i odpo-
wiednio ogolnego zakresu jej definicji, tak aby gfni¢ w niej r&ne, zaréwno
w odniesieniu do czasu, jak i przestrzeni, systengrzen, tji. od form najpros-
tszych (animistycznych) do najbardziej moych (monoteistycznych) (Tylor
1896/1898, 1911, Miko1988, Nowaczyk 1989).

Wspotczénie definicje ujmuj przede wszystkim istodrtres¢ tego zt@onego
zjawiska, uzyskanw wyniku analizy sktadafych st na nia aspektéw (tzw.

1 W renesansie, ktéry naagywat do stargytnej filozofii i kultury — co ujawniato
tendencje antychrzeijanskie, a w opozycji do nich przyjmowanie postawy olmgjnprzez
Kosciot — nadal dé¢ powszechnie antyczne wierzenia i kulty dlaeo mianem mitologii.
Z kolei zespoty wierzi wyznawanych przez ludy pozaeuropejske byly, pragagmcych se
Z nimi chrzécijan, nazywane cftniej batwochwalstwem nireligia.
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definicje realne). W zwizku z tym mana wyr&ni¢ trzy zasadnicze rodzaje
definicji: genetyczne, strukturalne i funkcjonalne.

Definicje genetyczne opisujeligie poprzez wskazanigédet i przebiegu jej
powstawania. Przykladem i by¢ definicja autorstwa F. Engelsa, wedtug kto-
rej religia jest fantastycznym odzwierciedlenienfiuazkich glowach wszystkich
sit zewretrznych (nadziemskich) gdzacych codziennym bytem ludzi (Kojder
1970, Czarnecki 1971). Definicje strukturalne, jakkazuje nazwa, okii®ja
religi¢ poprzez odwotanie @ido jej struktury, chg ze wzgédu na zigonas¢
opisywanego zjawiska, ukazanej w sposéb fragmeczagy Nathan Séderblom,
autor jednej z takich definicji, religiinterpretowat jako stosunek gaizy czto-
wiekiem a pozéwiatowa Sita — wyrazajacy sk w modlitwie, zaufaniu, bojani,
ofiarach i etycznym pogbowaniu — w ktég cztowiek wierzy i od ktérej czuje
sie zaleny (Keller 1968, Zdybicka 1988, 1993, 1994). Defjai funkcjonalne
natomiast odwotaj si¢ przede wszystkim do okilenia celu aktow religijnych,
akcentuj role, jaka religia odgrywa wzyciu ludzkim, wyraaja tez charakter
aktywnaici religijnej cziowieka. Funkcjonaidn interpretagj religii prezentuje
definicja sw. Tomasz z Akwinu, w ktérej ,religia jest spravéo@ (cnot), na
mocy ktorej cztowiek oddaje Bogu nate mu czé¢” (Zdybicka 1988, s. 19).

Interpretacji religii mana dokonywaé z r&nych perspektyw poznawczych,
m.in.:

— filozoficznej — akcentaf jej stror wierzeniows, okreslajac ja w kate-
goriach pogcia swictosci (wedtug modelowanej monoteizmem definicji Z. Zdy
bickiej religia jest realy osobow, dynamiczg relacp micdzy czilowiekiem
i Bogiem, od ktérego cztowiek jest zalgy w istnieniu oraz dziataniu i ktéry
jako Dobro Najwysze jest ostatecznym celem ludzkiegoia),

— psychologicznej — podigiajac znaczenie i r@l czynnikéw psychicznych
(wedtug definicji W. Jamesa religia oznacza takizucia, czyny i déwiad-
czenia odosobnionej jednostki ludzkiej, o ktéryeldrjostka ta mniemage od-
nosz Sic one do czegy co ona sama uznaje za boskie),

— socjologicznej — analizag funkcje instytucjonalne i rytualne (wedtug de-
finicji E. Durkheima religia jest systemem pag@nych ze sabwierzen i prak-
tyk, odnoszcych sg do rzeczyswigtych, tzn. rzeczy wyodbnionych i zaka-
zanych, wierz& i praktyk hczacych wszystkich wyznawcow w jeadivspdlnot
moralry, zwary Kosciotem) (Durkheim 1903, Keller 1986, Zdybicka 1988,
Encyklopedia. 2005).

Nie mniej zrG@nicowane g proby ujmowania tzw. istoty religii. W filozofii
sw. Tomasza z Akwinu istetreligii stanowi zwrdcenie cziowieka ku Bogu oraz
podtrzymywanie go w tym nastawieniu, natomiast wgdR. Otto, istai religii
jest déwiadczenie tajemnicywictosci (Otto 1968 Zarys.. 1992).
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Kontrowersje budgz wiec préby opracowania definicji religii poprzez odwo-
tanie s¢ do jej istoty. ,Istotowe” definiowanie polega bam na wyodgbnianiu
Z historycznej i geograficznej widld kultur wspoélnej natury zjawisk religi-
jnych. Jej ustalenie miatoby doprowaglzio — jak podajé=ncyklopediaReligie
swiata (2005) — utworzenia ogolnej, obiektywnej definiggligii, obejmugcej
jej réznorodna¢ i pozwalajcej odr@ni¢ ja od innych dziedzin kultury. Roz-
winiete zwtaszcza na gruncie fenomenologii ,istotowefirdeje okreslaja reli-
gi¢ jako: przekraczanie granigcia (G. van der Leeuw) lub osobowe przee
swietosci (M. Scheller). Takie podgjie do formutowania definicji religii
spotyka si jednak z krytycza reakch empirycznie nastawionych badaczy
religii (np. religioznawcéw), ktorzy zarzu@ajego zwolennikom aprioryczne
postpowanie i dedukowanie pgiia religii z tak przygtych zalaen. Wychoda
oni z zalagenia, ze odkrywanie istoty religii nie jest zadaniem diigio-
znawcow, lecz przede wszystkim filozoféw i teologdyako takie nie powinno
by¢ elementem zainteresowania wspotczesnego religicetman. J&li idzie za
0 okrélenie religii, to zadanie nie polega na poszukiwajednej, ogolnej
(»istotowej”) definicji religii, lecz na ustaleniwspo6lnego znaczenia dla wielo-
znacznego terminu ,religia”, w postaci niezadgch (dystynktywnych) cech
bycia religii lub tego, co dla religii typowe, chiaz niekoniecznie powszechne
(Leeuw G. van der 197&ncyklopedia. 2005).

Brak wspoélnego stanowiska, co do ustalenia kryieigaym jest religia, po-
woduje ponadto problem wytaego okrélenia zakresu zjawisk religijnych i ich
oddzielenia od zjawisk niereligijnych. Skrajny pgjina & kweste prowadzi
niektérych badaczy, jak np. N. Smarta, do wniogleunie wystpuje jakd wy-
razna granica midzy oboma obszarami, tj. religi ,nie-religia” (Keller 1968,
Zdybicka 1988). Zgodnie ztinterpretaci do kategorii religii mana bowiem
zaklasyfikowa niektére ideologie odwotage sk do perspektyw lepszeggycia
w doskonalszym psstwie, tudzie spoteczastwie, osignietych na drodze do
zbawienia §wieckie ruchy mesjanistyczne, millenarystyczne,hyjuo ré&nym
zabarwieniu spotecznym i politycznym). Nie mniejszeingci sprawiag proby
odr&nienia religii od takich zjawisk — niezaliczanycbzspornie do religijnych
— jak teozofia lub magia. Z tym ostatnigtty religi — jak twierda niektorzy
badacze tego zjawiska — nie tylkoisty zwiazek genetyczny, ale i geowy.
Zgodnie z 4 interpretaci oba zjawiska w wielu przypadkach nachoda siebie
lub ulegaj wymieszaniu. Zasadniczaaica midzy nimi polega na ogét na
tym, ze chocia w magii, tak jak w religii, wysipuje jaké rozmaicie rozumiany
przedmiot, do ktérego cztowiek pozostaje w pewedaji, to stosunek do tego
przedmiotu jest odmienny. Czyriud magiczne maj doprowadzi do panowa-
nia nad nim, religijne natomiast wyiaga sie wzgledem niego raczej zatro-
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$cia, oddawaniem czci i wzaniem s z nim w sposob jak n&jislejszy. Wsrod
niektérych badaczy obserwujemy jednak tendencjedszerzania zakresu reli-
gii i wkaczania do niej zjawisk z jej ,pogranicza”. Jestmsto, z jednej strony,
efektem nieznalezienia dla nich odpowiedniej katiégn drugiej, spetnianiem
jednak przez nie niektorych funkcji uznawanych eégijne (Zarys.. 1988,
Religie.. 2009).

Préby sformutowania definicji religii, czynione paez analiz samej jej na-
zwy, genezy, elementéw strukturalnych i funkcjiopazy zastosowaniu innych
metod nie przyniosty jednak pozytywnych rezultat@dgoda na jedndefinicje
religii wydaje sg, ze nigdy nie nagpi. Trzymapc sk zalaenia,ze religia sta-
nowi rodzaj relacji cztowieka ku #orodnie rozumianemu przedmiotowi religi-
jnemu, autor tego opracowania chce jednak pgéhsie jedra z wypracowa-
nych definicji, autorstwa Z. Zdybickiej, ktéra majiniej oddaje ogdéiny charakter
tego skomplikowanego zjawiska kulturowo-spotecznégb mysl tej definicji
religia jest uktadem relacji cztowieka do jakigtoty najwyszej lub najwyszej
wartasci; uswiadomionym i wyraajacym sk w specjalnym zachowaniuesizto-
wieka: uznaniu zalaosci, pragnieniu oddania czcigzeniu do jak nagislej-
Szego zwjzania s¢ z ta istoty (Zdybicka 1992, 1993, 1994).

Filozoficzna, charakterystyczna dla kultury eursgigj, interpretacja pegia
sreligia” wedtug Z. Zdybickiej jest z pewrsoia bardzo uniwersalna. Me by
postulatywnie i normatywnie uznana za defigisiyrazajaca charakter wikszo-
sci religii tego kegu kulturowego. Naley pameta¢ jednak,ze definiowanie
religii jako dwuczionowego uktadu relacji nie uwgdihia w wystarczacym
stopniu tych rodzajow wierde wyskpujacych gtownie w azjatyckim kgu
kulturowym, w ktorych brak jest wyfaego odniesienia do jakiejstoty naj-
wyzszej lub najwyszej wartéci — do idei stworcy, absolutu, istoty nadprzy-
rodzonej. Z tego punktu widzenia uzasadnione j@shiez przytoczenie okre-
slenia M. Eliadego, wedtug ktérego religia nie ozzeadylko wiary w Boga,
bogow, ale odnosi sido ddwiadczenia sacrum, do takich péjjak byt,
znaczenie i prawda (Eliade 1994b, 1997, 1999, 20@0}na wkc przyaé, ze
religia wyraza stosunek do ,,czegdannego” — sacrum (to, céwicte), kedacego
wartcicia religijna, ale na pytanie, czym jest to Lmnego”, trudno jest jedno-
znacznie odpowiedzie gdyz kazda religia odpowiada na swdj sposéb, nadaj
tej wartgci swoisty tres¢ (Zarys.. 1970, Keller 1986, Eliade 1994b, 1997,
1999).

Zréznicowanie, nie mniejsze od tego, jakie vepstie w przypadku ujmowa-
nia charakteru zjawisk religijnych, istnieje prayorzeniu kryteriow podziatu
religii. Jednym z nich — lansowanym, tak jak poatst gtdbwnie na gruncie
religioznawstwa — jest kryterium przestrzenne, uadigiajpce zarbwno obszar
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wystepowania religii — np. religie Europy, Ameryki Pobr®j, Afryki, Azji
Dalekowschodniej, jak i zagl ich oddziatywania — religie plemienne, narodo-
we, swiatow€. Podziat na religie plemienne, narodow@viatowe uwzgtdnia
takze kryterium etniczne. Religia oktana mianem plemiennej nie przekracza
na ogét granic zasiedlenia danego plemienia, szchkdprodu, narodowa odpo-
wiada ekumenie danej grupy narodowej lubazana jest z egzysteacprzed-
stawicieli danego narodu, niezah@e od ich przestrzennej koncentracji lub
rozproszeniaswiatowa za (okreslana te jako powszechna lub uniwersali-
styczna) obejmuje znaczrczes¢é powierzchni ziemi i odnosi si— nie tyle

W rzeczywistéci, co raczej w zateniu — nie tylko do oki&donego plemienia
lub narodu, ale do catej zbioro¥m ludzkiej. Rozrénienie na religie plemienne,
narodowe kwiatowe oznacza jednai nie tylko zasig przestrzenny ich oddzia-
lywania, ale w jakinh sensie take jego sposob. Religie plemienne waj
bowiem ogot tradycji i sankcjonujpraktyki cztonkéw niewielkiej zbiorowdei

w dziedzinie spraw spotecznych, gospodarczychtymainych, religieswiatowe

— podnosz na ogo6t tréci uniwersalne, a wt ogolnoludzkie, w mniejszym
stopniu akcentag to, co jednostkowe, lokalhe

Z historycznego punktu widzenia veamy podziek religie na: wymarte iy-
we (wspéiczesne). Do pierwszej z tych grup naleligie, ktére w zetkriciu
Z innymi przejawami kultury (m.in. ideami) stracilgci bytu i w konsekwencji
zanikly. O ich dawnym charakterzZaviadcz w wielu przypadkach jedynie
materialne (ruinyswiatyn, grobowcow) oraz niematerialne (legendy, ebyz
zwyczaje) relikty. Niektére z tych ostatnich peggjreligie zywe — majce
wspoétczénie mniejszy lub wikszy, pod wzgidem zasigu i stopnia oddziaty-
wania, wplyw nawiadoma¢ i normy pos¢gpowania ludzi wiary.

Ze wzgkdu na genez wyrdznia sk religie naturalne i zalmne. Mianem
religii naturalnych okréda sk religie spontanicznie uksztattowane. Religie te, n
majac osoby zatgyciela, nie przewiduwj tez szczegolnej roli dla charyzma-
tycznych przywoédcédw. Religie takie nie posiadéictych kshg, wierzenia
wiec przekazywaneasz pokolenia na pokolenia, gtdwnie w postaci przéka
ustnych i obrzdéw. Wypracowany zespot wietzstaje st waznym elementem
wi¢zi miedzy cztonkami danej wspdlnoty rodzinnej, rodowegnowej, szcze-

2 Czsto stosowanymi synonimami okfenia religie plemienneasreligie pierwotne,
rodzime, naturalne, tradycyjne, prymitywne, archaé;z2tniczne.

® Religie plemienne thicuje si takze wedtug takich kryteriéw, jak: 1) geograficzno-
-kulturowe — wyré@niamy tu religie poszczegélnych stréwiata, np. religie rodzime Afryki,
Azji, 2) genetyczno-historyczne — np. animizm, tatam magia, fetyszyzm, 3) funkcjonal-
no-adaptacyjne — np. religie spotecgtiazbieracko-towieckich, rolniczychEficyklopedia.
2005).
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powej, plemiennej. Bycie czionkiem tej naturalngjy powoduje jednoczesne
uczestnictwo w jegyciu religijnym. Religia stanowi bowiem integralsigadnik
zycia i nie jest przgywana jako cé odrebnego.

Religie zalgone, jak sugeruje ich nazwa, majatazyciela — na ogoét oseb
0 nadprzyrodzonym, jak npna by to okréli¢, natchnieniu. ,Zatgenie” religii
nie nast¢puje na ogot na ,surowym korzeniu”, lecz na grurjcieistniepcych,

a rola natchnionego, charyzmatycznego zaiiela polega gtownie na zespole-
niu pewnych wierzéi praktyk. Etapy rozwoju tego typu religi slo siebie d&e
podobne. Wyznaczajje: zycie i dziatalné¢ przywddcy-zalayciela (jego img
staje s¢ przedmiotem kultu), zjednywanie sobieegm ucznidow-wyznawcow
i zwolennikow,smier¢ nauczyciela — ¢dacego odid obiektem kultu, ktéra po-
ciaga za sofp zmiany organizacyjne w gronie jego wyznawcow, pdmice do
powstanie pierwszej gminy, a ngsbie, w miae rozwoju kultu i doktryny
religijnej, nowej organizacji, tj. keiota — oraz podziat wspolnoty religijnej na
kaptanéw iswieckich.

Stopier wewretrznego zorganizowania wyznacza, bagzkontrowersje ze
wzgledu na konotacje aytych okredlen, podziat religii na: prymitywne (cha-
rakteryzupce sé niedorozwojem dyscypliny organizacyjnej, bardzoogim
czynnikiem wierzeniowym, za to rozbudowiasfer rytualm) i ztozone (posia-
dajace okrdlona, niekiedy dé¢ rozbudowaa struktug organizacyja oraz roz-
wihieta strore doktrynalra).

Podziat religii ze wzgldu na istniejcy zestaw (panteon) bostw wyrda
religie: politeistyczne, henoteistyczne i monotgighe. Politeizm (grpolys —
liczny, wiele,théos— bdg) uznaje wiarw wielu bogéw, sktadagych sk czesto
na bardzo bogaty panteon, zaréwno pod wdegyh ich liczby, jak i rénoro-
dncici. Béstwa uczestnigze w mocy sakralnej, pozosteg w stosunku do
siebie w pelnej 4dz ograniczonej niezakaosci, map na ogot okrélony zakres
kompetencji, sigajacych jakief czesci srodowiska spoteczno-przyrodniczego.
Zaleznos¢ migdzy bostwami przybiera niekiedy charakter hierarohy, sid
kilka lub jedno z nich zyskuje pozychadrzdna w stosunku do pozostatych.
Ztozony proces rozwoju, a niekiedy takprzenikania sgireligii, nie pozostawat
bez wplywu na pozostawienie pewnydadow wierzé politeistycznych w reli-
giach jednoznacznie odrzugeych wielobdstwo. W niektorych religiach poli-
teistycznych, okrdanych mianem henoteizmu, jednego z bogdéw traksije
jako jedynego, przestanigiego pozostate bdéstwa. W henoteizmie wysfe
niekiedy rozbudowany system hierarchiczny béstwspezycie ktérego znaj-
duje st najwazniejsze z nich, przez wiernych otaczane ngfaiy czch, gdyz
kieruje losami nie tylko ich, ale i pozostatych tvésHierarchia nie zawsze
jednak ma charakteicisle ustalony, sid i rézne bdstwa, w zammosci od po-
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trzeb danej wspdlnoty, znajdugie na jej szczycie. Monoteizm (gmdénos—
jedyny, théos— bdg) uznaje wiarw jednego Boga. Zagadnienie genezy mono-
teizmu jest do dzijednym z podstawowych probleméw religioznawstwda-Z
niem ewolucjonistow zasada jedynobdstwa wyksztakiit z poli- i henoteizmu,
gdy jeden z bogdéw zyskat petnwitadz i takiz wptyw na losy wiernych.
Przyjmuje st tez inny poghd, a mianowicieze to politeizm stanowi o pewnej
normie w istnieniu rénorodnych zjawisk religijnych, natomiast monoteinia
byt efektem jego okidonego rozwoju, lecz wyrazem opozycji wobec tejmypr
— tj. wiary przyjmujcej istnienie wielu bogdéw. Monoteizm, ktdérego pietne
koncepcje (polegage m.in. na oddawaniu czci tylko jednemu Bogu, ieulc
Stonca, sprowadzaniu wielu bogoéw do jedaid siegaja cywilizacji starayt-
nych, reprezentajdzis trzy gtéwne religie: judaizm, chrggjanstwo i islam. Do
tych tradycji religijnych odwotuje siwiekszgi¢ — poddanych analizie w tym
opracowaniu — mniejsoi wyznaniowych.

Za dopelnienie wymienionych kryteriéw muwa potraktowa podziat religii
wedtug form rozwoju. Kryterium to wyddia nizsze formy religii, do ktérych
zalicza s¢: animizm, fetyszyzm, manizm, totemizm, orazzeze jej formy, do
ktorych nalea: politeizm, henoteizm i monoteizm. Formy religalezace do tej
drugiej grupy zostaly zdefiniowane przy prezentgmidziatu religii wedtug
panteonu béstw. W zazku z tym wyj&nienia wymagaj zwiaszcza religie
nalezace do pierwszej z wymienionych kategorii, jal@ich przedstawienie jest
nie tylko dopetnieniem prezentaciji przedmiotu badae i przyblzeniem wie-
rzen, ktérych elementy w wyniku diugiego procesu roawagligii przenikrety
w réznym stopniu do wielu wspétczesnych systemow redigih.

Animizm (fac.anima— duszaanimus— duch) oznacza zespdt, fagmcecle
wierzea polegajcych na przypisywaniu posiadania substancji duchgeeszy
lub ducha) obiektom przyrodyzgwionej (ludziom, zwiergtom, raglinom) i nie-
ozywionej (np. skatom, rzekom), a tak zjawiskom fizyczno-przyrodniczym
i r6znym przedmiotom, ktérazgwia je i kieruje nimi (wiara w uduchowian
przyroct). Przez ewolucjonistéw (m.in. E.B. Tylora, ktorykerzystat pogcie
animizmu w ewolucjonistycznej teorii religii) usany byt za najwczmiejsze
stadium ewolucji religii, za najstaksz najpierwotniejsz forme religii, a wiara
w duchy — za punkt wygia i niezlgdne ,minimum” do powstania religii, gtow-
nie tych, ktorych sktadnikiem w pdiejszych fazach rozwoju byla wiara w du-
sz i duchy’. Wspbiczénie interpretacja ta jest &b powszechnie odrzucana,

* Animizm poprzedzato, wedlug R.R. Maretta (1900pdatm ewolucji religii zwane
animatyzmem, tj. wiara w przenikanie przyrodgywionej i nie@ywionej pierwiastkiem
duchowym. Animatyzm cechowat brak wggbwania indywidualnych duchéw odpowiaghaj
cych poszczegblnym zjawiskom i elementom natury.
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Zz uwagi na wyniki badg ktére dowodz, ze chd& animizm byt powszechn
forma wierzenh wsrdd spoteczestw zwanych potocznie pierwotnymi lub trady-
cyjnymi, to jednak nie ¥wrdd tych najbardziej pierwotnych, lecz cywilizadgn
zaawansowanych (rolniczych). Animizm byt wyrazemrmémacy) ,wyzwalania
si¢” cztowiek spod wszechogarnagiych go sit natury. Wytat jakas forme
myslenia abstrakcyjnego, potrzekzgota filozoficzra) poszukiwania cech okre-
Slajacych istot zjawiska, prob tworzenia bytéw idealny¢hWspdtczénie ani-
mizm jest uwaany za jeden ze skfadnikéw (obok fetyszyzmu i tdtemn)
wierzen religijnych ludéw pierwotnych oraz za rekgautochtonicznej ludrigi
zamieszkujcej obszary Azji, Afryki, obu Ameryk, Australii i €anii.

Fetyszyzm oznacza zespét wigizaviazanych z kultem pewnych przedmio-
toéw, ktérym ze wzgidu na mieszkapego w nich ducha przypisuje siadprzy-
rodzone cechy oraz funkcje i w zwku z tym oczekuje siod nich okrélonego
dziatania w interesie cziowieka. Wszelkie akty stweane do fetyszy (m.in.
sktadanie ofiar, daréw) wywodzity sze spontanicznych reakcji pobudzanych
gtébwnie myleniem o charakterzeyczeniowym. Fetyszyzm, podobnie jak ani-
mizm, byt przez niektérych badaczy (m.in. religiaaz Ch. de Brossesa,
tworcg — w 1760 r. — terminéw ,fetyszyzm” i ,fetysz”) uawany za pierwotn
forme, faz i zrodto wierzeé religijnych, funkcjonowat take jako ich synonim
(Brosses de Ch. 1992). #iejsza krytyka, dotyexa traktowania fetyszyzmu
jako catdci wierzen magiczno-religijnych wyznawanych w spotefiggvach
pierwotnych, doprowadzita do innego definiowanigagogcia. Wspoétczénie
uznawany jest za jeden z elementow skladowych wieligii pierwotnych,
powszechniej Zapojmowany jest — przede wszystkim w psychoanafraado-
wskiej (Freud 1992) — w kategoriach seksualnych.

Manizm (tac.manes- zmarli przodkowie) oznacza wgaw istnienie i patge
dusz przodkéw patzorw z kultem zmartych. Polega na oddawaniu czci reli-
gijnej zmartym przodkom, wywodzemu s¢ z wiary w istnienie ich dusz, po-
siadajcych moc wywierania dobroczynnego lub szkodliwegdywu nazycie
potomnych. Oddawanie czci zmartym przodkom przy@d@rane formy, naj-
czesciej byty to: modlitwy btagalne i dzkczynne oraz ofiary sktadane w okre
lonych miejscach (na domowych oftarzach oraz wznaezonych specjalnie dla
wykonywania tych czynnii $wiatyniach). Kult niektérych przodkow, ¢ha-

®> Wedtug E.B. Tylora, animizm zrodzitesiz refleksji nad stanami i zjawiskami zwi
zanymi z zyciem cziowieka: snem, chorgh(np. halucynacje)$miercia. Istnienie ducha,
duszy bylo déwiadczeniem substancji maeej oddziele sig od ciata — pierwiastkiem
tozsamym z oddechem, ktérego brak powodijeeré cztowieka. Ide duszy przeniesiono
nastpnie take na pozostate elementy przyrody oramewytwory dziatalnéci cziowieka,
przedmioty (Tylor 1896/189&ncyklopedia. 2005).
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cych zataycielami i opiekunami miast i patw, prowadzit nawet, przede wszy-
stkim w p&niejszej fazie rozwoju kultu, do podnoszenia ichrdagi bostw.
Manizm, ch@ jest dd¢ jednomylnie uwazany za szczegdnforme animizmu,

to w sensie znaczeniowym nie podlegatak jednoznacznym opisom. W opinii
wielu badaczy wyrza sk nie tyle w wierze, co w ich kulcie, a zdaniem nie-
ktorych badaczy nie nioa mowe w ogole o religijnym charakterze oddawania
czci przodkom, a raczej praktykactohcych wyrazem szacunku dla zmartych.

Totemizm oznacza zespoét wiefizé instytucji religijno-spotecznych, pole-
gajacy na uznawaniu sekretnej ami taczacej grug ludzi (réd, klan, pleng)

z okrglonym przedmiotem (totem), ktOry uwen ona za swego protoplast
i opiekund. Przedmiot totemiczny (najesciej zwierz) otaczany byt szczegain
czcia i ochrory, ktore zapewniat system nakazéw i zakazow, zwahy.tTabu —
czyli zakaz religijnego kontaktowaniaest okr&lonymi osobami, zwiekgami
lub przedmiotami, przebywania w pewnych miejscagtzestniczenia w pew-
nych obrzdach, a take same osoby, zwiesta lub przedmioty, ktorych ten
zakaz dotyczy — stanowito wyraz odnfania czynnéci i rzeczy dobrych od
ztych, a jego przekroczenie sprowadzato na cztosvieknkeai sit nadnatural-
nych w postaci winy i pepienia Encyklopedia2005). Tabu, ktérego celem
byto uniknigcie tego, co niepadane, ustanawiato zagtek moralngci.

Totemizm stanowi szczegdlntj. przede wszystkim bardziej rozwétd oraz
wyzsz, forme fetyszyzmu, nosza znamiona wiary w sity (duchy) opiekcze.
Totemizm, to nie tylko okigony rodzaj wierzg, ale i instytucje religijno-spo-
leczne, ktére mialy istotny wptyw na ksztalttowanieia zbiorowego oltych
ich dziataniem wspélnot: zachowanie wspélnoty paeida, regulowane, religij-
nie umotywowane, korzystanie z ddébr natury, utrwiglawiezi spotecznych
migdzy czionkami danej wspdlnoty. Totemizm byt przeekiorych badaczy,
gtébwnie antropologéw, uznawany za typpviorme organizacji wszystkich
spotecznéci pierwotnych. Zbyt diza ré&znorodnadé¢ form, w jakich s¢ on prze-
jawiat, stata si z czasem jednym z dowodOw na nieprawdZtwvte] tezy
(Zarys.. 1986, Zarys.. 1992). Wspoilczmie wyznaj go niektére plemiona
Australii, Afryki i Ameryki Pétnocnej. Niektore zlementow sktadagych sé
na omowione tu systemy wierzenag w zmodyfikowanej formie swoje od-
zwierciedlenie we wspotcgrie wystpujacych religiach.

® Slowo ,totem” ptoteman pochodzi z §zykéw algonkiskich (gzyka ojibwa), ktérymi
postugui sie Indianie Ameryki P6inocnej, i oznacza ,on jest zjegw klanu”. Do ¢zykow
europejskich wprowadzit go ok. 1791 r. angielski wadapodrénik L.K. Long (Zarys..
1986, Eliade 1994a, Hattstein 19&hcyklopedia2005,Religie.. 2009a).
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Zasadnicze znaczenie dla poznania wielu dawnyckpélezesnych syste-
mow religijnych, w tym odwotujcych s¢ do ich tradycji mniejszzi wyzna-
niowych wystpujacych w Polsce, ma podziat przeprowadzony z uwagiaja
mowanie Boga (bdstwa) i jego roli $wiecie naturalnym. Jak wiadomo, poie
to uksztattowato giw toku dtugiego, niekoniecznie takiego samegokatalej
religii procesu rozwoju; béstwami byly pagkowo obiekty przyrody niexy-
wionej, nastpnie raliny, zwierzta, a pdniej takze bdéstwa majge natug¢
antropomorficza — poHudzkie i ludzkie, awreszcie béstwa o cechach ponad-
ludzkich i duchowych. Zmianom pgjia Boga (bostwa) towarzyszyla zmiana
roli, jaka Bég odgrywat wzyciu cztowieka i otaczagym goswiecie. Stosujc
wigC przygte na wstpie kryterium, mana podziek religie na: ateistyczne,
panteistyczne, deistyczne i teistyczne.

Religie ateistyczne to religie, ktore obywaje bez Boga, bdstw, lub religie,
ktére, ch@ uznaj istnienie Boga lub bdstw, to nie uwzdhiaja jakiegokolwiek
ich wptywu naswiat naturalny izycie cztowieka. Do religii ateistycznych zali-
cza st przede wszystkim pierwotne formy religijne (animizfetyszyzm, tote-
mizm), a take, ch@ w mniejszym stopniu, religie wspotczesne (m.imyiskie
systemy filozoficznereligijne), czyniace przedmiotem kultu nie Boga, ale natu-
re, cztowieka i in. Wréd religii ateistycznych umieszczae gbkze pierwotny
buddyzm, ché nie brak opinii krytycznych wobec takich kwalifitjg ktére gto-
sz, ze w religii tej nie wysipuje negacja istnienia boglw

W religiach panteistycznych BOg jest ggamiany z wszedkviatem, jest
w nim obecny jako jego pierwsza i najistotniejsagsada. Panteizm przyjmuje
monistyczny obraZwiata: Bog tasamy zeswiatem stanowi jedncala¢ byto-
wa. Zacatkow religii panteistycznej — poprzez usamianie bostw z przyrad-
mozna doszukiwé si¢ juz w wierzeniach ludow pierwotnych. Padl filozo-
ficzno-religijny, jakim jest panteizm, rozwihsie przede wszystkim w indyj-
skim kregu kulturowym. Slady religii panteistycznych — jak chogizy pewne
elementy mistyki — pojawiajsie w niektorych wspoétczesnych systemach wie-
rzen.

" Bardziej rozpowszechniona od religii ateistyczne§tjdoktryna i postawayciowa
zwana ateizmem, ktéra wyra negagj istnienia Boga lub bdstw. W sensie filozoficznym
charakteryzuje gi uznaniem Boga za byt urojony, w sensie teologinzrgerwaniem wizi
z Bogiem i cofn¢ciem aktu zaufania wobec Niego, w religioznawstwie jaogii: zanikiem
praktyk religijnych paoiczonych z desakralizacjzycia ludzkiego. Ateizm pojawit si
juz w staraytnosci za spraw m.in. rzecznikdw materializmu filozoficznego (Epikuy
Lukrecjusza), upowszechniteshatomiast w XVII w., a w szczegoélfm w XVIII w., wraz
z cswieceniem Ateizm.. 1957, Jaroszewski 196%ncyklopedia2005, Encyklopedia.
2005.
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Religie deistyczne uzngBoga za stwokgalbo konstruktorawiata (,maszy-
ny przyrody”), ktéry po dokonaniu aktu stworzeniaistanowieniu praw gz
dzacych $wiatem, przestaje ingerowav bieg jego zdarze(w ksztattujcy sie
byt przyrodniczy i sprawy ludzkie). Deizmefdacy nie tylko form religii, ale
takze poghdem filozoficznym, ktory powstat w Anglii w XVII w.a rozwirat
sie we Francji w nagpnym stuleciu) ktadt zasadniczy akcent na racjomaln
uzasadnienie wiary w Boga (nie tyle osobowego, @mpwanego abstrakcyj-
nie Boga bezosobowego). Istotleizmu byta wic nie tyle relacja Boga do
Swiata i cztowieka, ale stosunek rozumu do objavéemeizm odrzucit obja-
wienie, co powodowato zagtienie idei religii objawionej idereligii naturalnej
— zgodnej z rozumem. Odrzucanie przez religie yeisie tezy o Boskiej opa-
trzngici, a wiec takze nie przypisywanie Bogu roli moralnego prawodawvsy
dziego, ktéry za dobre uczynki nagradza, a za atees pozbawiato znaczenia
kwestk zycia pagmiertnego. Deizm gtosit prymat morakw wzglgdem wszel-
kiej religii. Negowat bosk& Chrystusa oraz poddawat krytyce potrgédinie-
nia instytucji Kaciota, jako pérednika m¢dzy Bogiem i ludmi. Wskazywat
tez na potrzeb rownego traktowania wszystkich wyzna

Religie teistyczne uznajz kolei Boga nie tylko za stwdgcale i kierownika
Swiata, ktéry po dokonaniu aktu stworzenia, nadgkmije w bieg jego zdarae
Teizm, jako pogid filozoficzny gtoszcy istnienie Boga, jedynego, osobowego,
transcendentnego, stanowi przecigisvo innych religii, doktryn i pogbow
filozoficzno-religijnych negujcych istnienie Boga (ateizm), wyiaacych wiag
w wielu bogow (politeizm), utesamiajcych Boga z wszeétviatem (panteizm)

i odrzucajcych opatrzn& Boza (deizm). Rozpowszechniony w XVII w. jako
przeciwwaga prawdziwej wiary chrizgjanskiej dla idei gtoszonych przez dei-
stow, stat sj dla wielu synonimem pegia monoteizm. Teizm natg traktowa
jednak tylko jako jedsy m.in. obok deizmu, z odmian religii monoteistyegn
istotny sktadnik judaizmu, chrgejanstwa i islamu.

Przywotane tu kryteria podziatu religii nie nafeuwaza¢ za skaczone. Ich
prezentacja jednak ma wartc¢, ze pozwala lepiej zrozumieztozonasé skom-
plikowanego zjawiska kulturowo-spotecznego, jakiestj religia. Zjawiska,
ktére petni wana funkcje (nadaje sens, okila perspektyw, wartaci i ,hory-
zont nadziei”) w jednostkowym i spotecznyayciu cztonkdw opisywanych tutaj
mniejszdci, staje s wyznacznikiem ich tzsamdci i odrebnasci grupowej.

Wiele z wymienionych religii posiada jakiegasadnicze elementy skiadowe.
W religiach uwaanych za tzw. rozwinte s to przede wszystkim: doktryna,
kult, organizacja, wspoélnota wiey@/ch, wiara oraz postawa religijna. Elementy
te, cha rdznia sk, jesli idzie o stopi@ ich znaczenia dla charakteru olomej
religii, pozostaj ze soh w $cistym zwizku, tworzc jedry calai¢.
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Doktryna religijna jest teoretyczrstrory religii. Tworzy ja zespot wyobra-
zen, zalazen, poghdow, twierdzé, wierzeér odndnie do tego, czym jest sacrum,
i do tego, czym jest profanum. Na dokigysktadaj sie, mniej lub bardziej
dopetniajce st w zaleznasci od religii, przekonania na temat:

— bogéw (teologia) — ich genezy i genealogii (tevgp natury i przymio-
tow oraz ich stosunku daviata i cztowieka,

— wszechwiata (kosmologia religijna) — jego powstania (kagonia), je-
go opisu (kosmografia) oraz jegorka (eschatologia kosmologiczna),

— czlowieka (antropologia religijna) — jego pochedia, natury, loséw oraz
przeznaczenia.

Wyjasnienie zagadniedotyczcych ostatecznego, wyznaczonego przez Boga
jednostkowego losu cztowieka, przeznaczenia, calej tudzkaci i wszystkie-
go, co zostato przez Niego stworzone, poprzez veskazdrogi pogpowania
w zyciu doczesnym i stworzenie teorii zbawienia,dsa doktryny kwestiami
podstawowymi. Doktryna religijna jest @ zorganizowanym systememzg-
cym do wyjdnienia ogotu zjawisk natury i podstawowych problemaycia
czlowieka, w sposoéb, ktory nadaje im sens, a poebgnzypadkowsci. Dok-
tryny religijne wykazuj znaczne zrinicowanie pod wzglddem stopnia ztamno-
sci, uporadkowania i usystematyzowania, na co wpltyw miat gezevszystkim
ich historyczny rozwdj

Rozwéj ten spowodowake treci wierzen religijnych przenikety réwniez
do kultury swieckiej, stagc sk niekiedy elementami szerszego, tj. ogélnospo-
lecznego, systemu wastm. Wsréd wiernych niemal wszystkich religii wiedza
religijna podlega nieréwnej dystrybucji. W religiao ztazonej doktrynie tworz
sie, w wyniku dlugiego procesu przyswajania zasad ryoktinych, grupy spec-
jalistbw — kaptanow, ktorzy strzegoprawndci interpretacyjnej tych doktryn.

® We wczesnym stadium swojego rozwoju doktryna relaijmyrazata sé w formie
mitologicznej (tzw. etap mityczny). Szczegdlnie istorole dla ukonstytuowania sidoktryn
w tym okresie odegraty mity odnag®e si do pochodzenia i historii béstw (mity teogoni-
czne), méwice o powstanigwiata (mity kosmogoniczne) oraz trakiog historg stworzenia
cztowieka (mity antropogoniczne). W najdawniejszyctianh wiele jest opisowdai (doty-
czacych zjawisk i dziata bohateréw), zmystowej naoczwd (wigzania ich z konkretnymi
zjawiskami) oraz akcydentalég (wplatania w nie sytuacji jednostkowych). W midach
rozwoju nabieraly charakteru normatywnego (wskazywahgstone wzorce), ogélnego oraz
uniwersalnego. W kolejnych fazach swojego rozwoju dokt religijne zawieraj elementy
filozoficzne, ktérychzrédiem bywa take tradycjaswiecka. Wraz z uptywem czasu dokonuje
sie ich systematyzacja i dogmatyzacja, czyli uksztedoie s¢ prawd podstawowych — dog-
matow, strukturalnej rozbudowie ulegagas poszczegoblne atki, np. teogoni uzupetia
teodycea (préby usprawiedliwienia dobrego i mitostgm Boga ze zla dzigjego st na
swiecie) (Kelly 1988,Zarys.. 1992, Eliade 1994a, Iyistoria... 2003, Encyklopedia2005,
Walter 2006).

21



Miejscem przechowywania doktryny w religiach posiadych pisma jest
korpus pismswigtych, o natchnionym charakterze, traktowanych zopab
stwem, ze wzgldu na przekazane przez tradyojpisy zycia, wydarzé i stow
samego Boga, zatgcieli, prorokéw iswietych (Dawson 1959, Kelly 1988,
Encyklopedia2005, Leszczyski 2010). W kolejnym stadium rozwoju religii
i jej teoretycznego aspektu dochodzédozesto do konfrontacji postaw, ktorych
przyczyre stanowi rozbienosé¢, co do interpretacji przekazu zawartego w dok-
trynie. Postaw, ktére cechuje, z jednej strony erm@é¢ doktrynie (okrélane
mianem ortodoksji), z drugiej &a— ods¢pstwo od niej (okrdane mianem
herezji). Grupy wiernych reprezenfaych postaw okreslana jako heretyck sa
czesto zahzkiem nowych Kdéciotow.

Z uwagi na przyjty temat badawczy naldlenie ogdlnej charakterystyki
doktryny religijnej jest zagadnieniem bardzo isyoim gdy: to wiasnie teorety-
czna strona religii decyduje w stopniu zasadnicpyadrbnasci kazdej tradycji
religijnej. Przyswojenie t&ei wierzea religijnych i traktowanie ich jako normy
postpowania wzyciu codziennym jest warunkiem uzyskania przymadéci do
grupy religijnej, a zatem do wspoélnotdacych w tym opracowaniu przed-
miotem analiz. Trzeba réwnigpamktac, ze wspoéiczénie w wielu spoteczno-
sciach religijnych naspuje rozltnienie w przestrzeganiu zasad wiary wcho-
dzacych w sktad poszczegolnych doktryn religijnychlggapace na ich selekty-
wnej akceptacji, ktore, niempliwie, musi znale¢ swoje odzwierciedlenie
w analizie badawczej.

Aspekt teoretyczny religii jestisle zwigzany z praktycznym, za ktéry uzna-
je sk kult. Trudno jest jednak ktééyz nich — teoretyczny czy praktyczny —
uzna za waniejszy i wczéniejszy dla danej religii. Kult jest to zespdt zaeh
wan i czynnaci ludzkich edacych wyrazem czci oddawanej temu, co uznawane
jest za wart& sacrum, w szczegOldo czci oddawanej istocie najiszej,
bostwom. Kult religijny, podobnie jak doktryna, pchodzit régne stadia roz-
woju.

Pierwotnie formy kultu mialy na og6t spontanicznigacakter i wyraaty
przede wszystkim stany emocjonalne, takie jak ppdawielbienie, ¢k. Prezen-
towano je za pomacprostychsrodkdw wyrazu, w postaci okrzykdw, gestow
mimicznych, poklonoéw, w ktorych byto wiele dowokud i zindywidualizowa-
nia. Te fazz w rozwoju kultu nazywa sirytem. Wraz z uptywem czasu kult
ulegt, w mniejszym #dz wigkszym stopniu, w zakmosci od religii, kodyfikacji
i unifikacji, na co istotny wpltyw miatdwiadoma dziataln& okreslonych oséb,
zajmupcych we wspdlnocie wiernych miejsce wynione, tj. najczsciej kapta-
néw (w nizsszych formach religii tate czarownikéw, szamandéw, charyzma-
tykow, wr&zbitéw) (Keller 1968, Swienko 198Farys.. 1992). Powstaje wt
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rytuat okrélajacy sposob sprawowania czyrobkultowych. Rytuat w kulcie,
podobnie jak dogmat w doktrynie, zobaauje wiernych do postusastwa,
a odsgpstwo od niego jest zakazane (Keller 1986). Opidaz w rozwoju
kultu okrela sie mianem obrgdu. Poczesne miejsce w kulcie religijnym zajmo-
waly i zajmup ofiara oraz modlitwa. Skyty one pozyskaniu przychyldoi
Boga, bogow, duchéw i innych sit. Wagu dziejow ofiarowywany przedmiot
ulegt zasadniczym przeolieniom — od m.in. ofiary z krwi (w tym i ofiary
z cztowieka) do ofiary symbolicznej. Proces kodgfik i unifikacji obu tych
sktadnikow kultu doprowadzit do ukonstytuowania shkralnego czasu, ktérego
jednym z przejawowasswieta religijne, oraz sakralnej przestrzeni, wagjacej
sig m.in. w postaci obiektodwiatynnych (Keller 1968Zarys.. 1992).
Manifestacja religijnych przs¢ wyrazana w formie rénego rodzaju zacho-
wan i czynndci, w sposoéb indywidualny (prywatny) lub zbiorowgupliczny,
spoteczny, instytucjonalny), w oldlenym czasie i miejscu, to, nigtpliwie,
wyraz aktywndci religijnej cztonkdw ranych wspoélnot wyznaniowych, w tym
opracowaniu bdacy jednym z waniejszych zagadniebadawczych.
Organizacja religijna jest zewimzng forma sankcjonowania i ujmowania
w jedr calas¢ teoretycznego i praktycznego aspektu religii, &tdlziala na
rzecz zespolenia grupy wiernych i reguldjeiem jej cztonkdéw. Organizacja,
podobnie w¢c jak doktryna i kult, podlegata 8znacacym zmianom.
Pierwotnie dziatalng organizacji religijnej tasama byta zyciem swieckiej
wspolnoty. Organizatorami i kierownikarycia religijnego byty te same osoby,
ktére organizowaty i kierowatyyciem swieckim (gtowy rodziny, starsi rodow,
wodzowie plemienni, monarchowie). Wraz z uptywerastzwypetnianiem fun-
kcji religijnych zagta sk odrebna grupa osob — kaptanéw — ktorej prek
dawali niejednokrotnie charyzmatyczni przywdédcyzoiech najblizsi uczniowie.
Zasady organizacyjne funkcjonowania wspoélnot wjeyzh byly pierwotnie
mato sformalizowane i jednolite dla wszystkich grdgnej tradycji religijnej,
czego przejawem byto m.in. funkcjonowanie wielyno ze sob zwiazanych,
gmin religijnych. Proces kodyfikacji i unifikacjiulktowej oraz doktrynalnej pro-
wadzit do zacigénienia zwhzkdédw miedzy poszczegolnymi jednostkamiz do
ich scalenia, oraz wytonienia ze zhierarchizowguagjstruktury organéw wia-
dzy centralnej (m.in. w chrzeijanstwie). Powstaje Kaidt. Pojawienie si Kos-
ciota, jako instytucji regulacej zyciem wspoélnoty wiergcych, koordynujcej
realizacg specyficznych dla niej nakazéw i zakazéw oraz pagiacej rok
posrednika médzy swiatem doczesnym dwiatem nadprzyrodzonym, jesivia-
dectwem osigniecia przez ¢ wspolnot wysokiego poziomu organizacyjnego
(Lewada 1968.Zarys.. 1992). W tym czasie kasta kafwka, szczegolnie
w przypadku religii zalbonych, wyrastata do czesto w silry organizagi, sta-
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nowiac konkurena} w stosunku do wiladzy patwowej (Keller 1968, 1986). Nie
wszystkie jednak wspdlnoty religijne w swoim diugprocesie rozwoju zabie-
galy o wylonienie instytucji szczebla centralned@erujacej zyciem swoich
cztonkdéw (np. judaizm). Inne jeszcze, poagsieciu etapu organizacyjnej inte-
gracji, ulegaly dezintegracji, powodopj wyksztalcenie si kilku organéw
wladzy centralnejdarys.. 1992).

Organizacja religijna w celu wypetnienia swoich ptaivowych zadawpro-
wadza wiele rozwaizan, mapcych usprawrd jej funkcjonowanie, zwtaszcza gdy
opielke sprawuje nad diym liczebnie i rozproszonym terytorialnie gronem
wiernych. Sid niektére ze wspdlnot magjmniej lub bardziej, rozbudowan
struktug administracyjno-terytorialn Wspolnoty, kdac uczestnikamizycia
publicznego, probujtakze unormowé swoje relacje prawne z fistwem, na
ktérego terytorium prowadzdziatalng¢ religijna. Te z nich, ktérym si to
udaje, staj sic ,specyficznymi osobami prawnymi”. Przedstawieroenh i prze-
jawow instytucjonalnej obecta wspdlnot religijnych w przestrzeni spoteczno-
-politycznej stanowi jedno z podstawowych zagaflibégo opracowania.

Elementem sktadowym kdej religii jest wspolnota wieagych, ktog stano-
wi zespot oséb wyznagych okrélonag doktryre, praktykupcych okrélony kult
oraz poddajcych sé kierownictwu okrélonej organizacji. Poatek wspolno-
tom religijnym dawali na ogét zatgciele danych religii i charyzmatyczni przy-
waodcy oraz skupieni wokét nich uczniowie. We ggstym okresie tworzeniaesi
wspolnot wieracych ich czionkowie demonstracyjnie odcingie od stylow
postpowania reprezentowanych w otaezgm ich srodowisku spotecznym,
dos¢ stanowczo i powszechnie je krytykoj a w zamian proporajwlasne.
Z czasem krytycyzm wobec innych styléw qmtje miejsca postawie koncylia-
cyjnej, ktéra w jaki sposob godzi tme stylezycia. Obowazek rygorysty-
cznego przestrzegania stylycia, odpowiadaijcego nakazom religijnym, spada
jednak na wska grupe 0séb, gtébwnie kaptanoéw. W ten sposéb rodgipgidziat
wspolnoty wierzcych na kaptanow gwieckich (Keller 1968, 1986, Lewada
1968,Zarys.. 1992).

Wymienione elementy skladowe, tj. kult, doktrynaganizacja, wspdlnota
wierzacych, reprezentaj obiektywry strory religii. Jej strom subiektywrn,
przyjmuje s¢, stanowi wiara. O wadze tego sktadnikeia religijnegoswiad-
czy powszechne stawianie znaku rowsiamiedzy osoly okreslama jako wie-
rzaca a 0sodp uwazam za religijra. Wiara oznacza bowiem z reguty uznawanie:
doktryny za prawdziw, kultu za wiaciwy i skuteczny, organizacji za odpo-
wiednig i sprawiedlivg oraz wspélnoty za wlagnWypadkowy obu stron religii
jest natomiast postawa religijna, kiowyraza okrelony, religijnie umotywo-
wany, sposob reagowania namé sytuacjezyciowe (np. lansowana na gruncie
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wielu religii postawa przebaczenia, otwaddiow duchu mitdci wobec drugiego
cztowieka) Zarys.. 1992).

W rozdziale wsipnym pracy wyjénienia wymaga rownieinne, wyte w jej
tytule pogcie, a mianowicie ,mniejsz¢”. Termin ten nie wywoluje tak wielu,
czesto bardzo odmiennych, interpretacji, jak stowdigia” i jest na ogot déc
jednoznacznie definiowany. Mniejs@oto, najogolniej rzecz ujmag, grupa
0s6b, ktéra na zamieszkiwanym przez siebie obszastemniej liczebna od
pozostatej cgci ludndci. Wchodzace w jej sktad osoby wyeiaja sie¢ sparod
dominupcej liczebnie grupy okétonymi cechami, ktérymi na ogéhspocho-
dzenie etniczne lub/i przynateosé religijna, ch@ maze ni by¢ réwniez np.
orientacja seksualna. Liczebidonie jest jednak jedynym wyzdikiem grupy
okreslanej mianem mniejsZciowej. O jej wystpowaniu decyduje niekiedy
status, jaki zajmuje w spotecmtwie — zwykle niszy i to zaréwno pod wzgl
dem spoteczno-politycznym, jak i ekonomicznyBiorac pod uwag okreslony
kontekst przestrzenny, w odniesieniu do ktéregmitemniejszdéci najczsciej
bywa definiowany (tj. obszar wyznaczony granicanalitgcznymi), naley
stwierdzt, ze mniejszécia jestgrupa ludnéci danego pastwa r@niaca s¢ od
wiekszaci jego mieszkacow (obywateli) przynalaoscia rasova, narodovi
(etniczry), religijna, jezykiem wywanym na co dzie wlasn tradych, a take
innymi wartgciami lub cechami, ktore zespalgy mniej lub bardziej wyksztat-
conym poczuciem odbnasci®.

W przypadku, gdy o genezie wyebnienia s¢ grupy mniejszéciowej decy-
duje religia, pozosta¢ takze p&niej podstawowym rodzajem gzi scalajcej
jej cztonkdéw (np. w okresigycia w diasporze) oraz vilaym wyznacznikiem ich
tozsamdci i odrebngsci grupowej, mana moweé o0 wystpowaniu mniejszxi
religijnej, czyli — jak gtosit tzw. Maty Traktat Wealski z 1919 r. — grupy skia-
dajacej sk z obywateli pastwa, ktdrzy rania sic od innych wspoétobywateli
cech, charakterystyczn- religia™.

Poszczegoblne wspdlnoty religijne, niezalie od tego, czy skupigjwick-
szG¢, czy mniejsz&¢ ludnasci na danym obszarze, w swoim dtugim procesie
rozwoju ustanawiaj — co probowano wygni¢ przy analizie elementéw skia-
dowych religii — instytugj kierujaca zyciem swoich czionkdéw. Na og6t tak

° Z socjologicznego i prawnego punktu widzenia mnigjsia nazywamy grup ludnaci
danego pastwa, ktora réni sig od wigkszaici jego obywateli sw przynalenoscia narodove
(mniejszé¢ narodowa), gzykowa (mniejszé¢ jezykowa) lub wyznaniow, religijna (mniej-
szai¢ religijna) Wielka.. 1966).

DzU RP z 1920 r., nr 110, poz. 728. Malym Traktatersalskim, lub te traktatem
0 mniejszdciach, nazywany byt Traktat gdzy Gidwnymi Mocarstwami Sprzymierzonymi
i Stowarzyszonymi a Polgkpodpisany w Wersalu 28 czerwca 1919 r.
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instytuch jest Kaciét. W tym miejscu naley wiec poczyné bardziej szcze-
gotowe wyjdnienia, czym jest ta najbardziej powszechna formgamizacii
religii, gdyz w dalszej cgsci pracy ledzie ona traktowana synonimicznie z¢oj
ciem mniejszéci religijnej. Ponadto, co rownievymaga pogibionej analizy, ¢
instytuck zycia religijnego cechuje, jak pokazuje praktykaeglziva, dé¢ duzy
stopier ztozondci i réznorodnd¢ form, a take, co jest nie mniej istotne, bogac-
two znaczé z etymologicznego punktu widzehia

W szerszym znaczeniu mianem §€mta okrélamy zorganizowaa wspol-
note religijna, obejmujca swieckich wyznawcow danej religii wraz z ich ducho-
wienstwem, ktéra tworgt okrelony system religijny (m.in. kult, doktry),
wypracowuje mniej lub bardziej rozbudowastruktug, dziatapca zgodnie
Z przygtymi regutami prawnymi i normami etycznymi.

W wezszym ugciu termin ten odnoszony jest do wspélnot religijimyvywo-
dzacych sk z tradycji chrzécijanskiej (katolickiej, protestanckiej, prawostaw-
nej), o szerszym (tj. ponadlokalnym) zagi oddziatywania (takich jak Koi6t
rzymskokatolicki, Kécioly ewangelickie, autokefaliczne Kaoty prawostaw-
ne). W teologii chrz&ijanskiej Kasciot rozumiany jest jako wspdlnota usta-
nowiona z woli i przez Jezusa Chrystusa, kt@rorzy ogo6t Jego wiernych (lud
Bozy), zlaczony wspélnat wiary i sakramentow. W takim rozumieniuzne
wyznania chrzeijanskie okrélaja siebie jako Kécioty.

Postugiwanie si nazwy Kosciota tylko w odniesieniu do wspaélnot wywagdz
cych sé z tradycji chrzécijanskiej, i to jedynie tych najwkszych liczebnie,
bytoby niezgodne ze wspoéiczasrzeczywistdcia. Kosciolem okrélaja siebie
bowiem take inne organizacje religijne, zarbwno chidmnskie, o0 mniejszym
zasktgu oddziatywania, jak i niechrggjanskie, z ktorych ogé (chrzécijan-

™ polskie stowo ,kéciét’, podobnie jak jego niemieckiKfrche), a nawet angielski
(Church odpowiednik, wywodzi si z jezyka gockiego, ktory z kolei stowo to zaczespn
z jezyka greckiego 9 xvpiaxév). W oryginale greckim termin ten oznaczat ,miejsce
ofiarowane Panulub ,dom Pana’ Inny rodow6d ma stowo ,k&iél” wystepujace w k-
zykach romaskich: francuskim glise lub wioskim gesig, w ktérych wywodzi si od
tacinskiego stowaecclesia a to z kolei, podobnie jak w przypadku jego gogkieodpo-
wiednika, ma swoépgrddiostéw w terminie greckimégrinaio), stosowanym, w tym przy-
padku, na okrdenie ,zgromadzenia ludu” (,zgromadzenia wywotanychZgromadzenia
publicznego”), interpretowanego w kategorii ,sity ipgdznej”. Stowo ,kaciol” uzywane
w tym pierwszym znaczeniu, a i jako ,miejsce ofiarowane Panu”, nagywato przede
wszystkim do specyficznie rozumianej przestrzeni, mgian za& — eksponowalo raczej
wyjatkowy charakter wspdlnoty, zboru, co spowodowatio widnie ta interpretacja stata
sigc w konsekwencji biisza dzisiejszemu rozumieniu istoty ¥mta. Wyrazem takiego
pojmowania istoty Kéciota, przede wszystkim w chragjanstwie, bylo powstanie odbnej
dziedziny teologii zajmugej st wspdlnos wiernych tworacych Kascidt, tj. eklezjologii
(Encyklopedig2005,Encyklopedia.2005).
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skich i niechrzécijanskich) byla jeszcze do niedawna uznawana za sekty.
W paistwach, w ktorych istnigj demokratyczne systemy polityczne, jednym
z obowhzujacych, fundamentalnych zaten ustrojowych jest prawo gwarantu-
jace kademu autonomi wolnego wyboru, pozostgiego wewnrtrzna sprava
jednostki, wykraczapa poza zakres kompetencjifisiwa. Autonomia wolnego
wyboru wyraa sk w swobodnym ksztattowaniu i wyraniu myéli przez czio-
wieka i ich urzeczywistnianiu w formie dziatanidblpostawy, pod warunkiem,
ze nie naruszajone ogolnie obowrujacego prawa. W ramach tak rozumianej
autonomii migci si¢ wolnos¢ wyznania, w tym prawo wyboru przez wspélnoty
religijne okra&lonych ram organizacyjnych i nazwy dla instytugigulupcej ich
zyciem. Wiele wspoélnot wieerych, korzystajc z tego prawa, oké sk wigc
jako Kascioty.

Obowigzujace w Polsce prawodawstwo na ckeaie organizacji o charakte-
rze religijnym uywa réwnowanych pog¢ ,koscioty i inne zwhazki wyzna-
niowe”, rozumianych jako dwie odmiany wspélnotyigihej. Nie znaczy to
oczywiscie, ze tylko wspdlnoty religijne mage osobow&d prawra mogy postu-
giwat sie w Polsce nazw kosciota, tudzig zwiazku, stowarzyszenia, zrzesze-
nia, ruchu, towarzystwa itp. Dokonanie prawnej s&gji organizacji wyzna-
niowej nie jest bowiem konieczne — zgodnie z olawjhcym prawem, gwa-
rantupcym kazdemu wolné¢ wyznania — do odbywania przez jej czionkow
praktyk religijnych. Te z organizacji religijnyclktére poddaj sie formalnej
rejestracji, posiadajrézne formy i podstawy regulacji ich statusu prawnego.
Kryteria decydujce o zr@nicowaniu potgenia prawnego kmiotdw i innych
zwigzkdw wyznaniowych poszeymbszar merytoryczny baflaa temat wspot-
czesnej sytuacji mniejsga religijnych w Polsce. Umocowanie prawne organi-
zacji wyznaniowych w Polsce, che jak powiedziano — nie jest warunkieme
quo nongtoszenia i sprawowania przez nie kultu religijpegtanowd bedzie
jednak zasadnicze kryterium decyshg o wyborze ok&onych kaciotow
i zwiazkéw wyznaniowych do analizy ich dzisiejszej syfjuac

Synonimem takiego rozumienia poja ,kosciét’, jak i okreslenia ,.zwiazek
wyznaniowy”, jest termin ,wyznanie religijn& Postuguic sk zatem pajcia-

mi ,koscioly” i ,zwi azki wyznaniowe”, autor tego opracowaniedhie wywat

2 \Wymiennie ze stowem ,religia” aywa sk na og6t terminu ,wyznanie”, cktoobu
pojeciom nadaje sitakze r&zne znaczenia. Raice te wynikaj ze stopniowania znaczenia
obu terminéw. Wyznanie, zgodnie z takim pddam, ma na ogét jedn obownzujaca
doktryre (np. katolicyzm), natomiast religia — zajmajwyzszy poziom w tej hierarchii — jest
zréznicowana doktrynalnie (np. chiggjanstwo).
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ich — 0 czym ja sygnalizowat — jako synonimow termindéw ,mniejszoreli-
gijne” i ,wyznania religijne™®.

Swiadoma niectt i zwykla ignorancja przejawiana przez przedstastici
uznanych powszechnie Kmotéw w stosunku do mniejsgciowych wspolnot
religijnych prowadzi do powszechnego uznania ictsekty. Na takie postrze-
ganie przez diay cze$¢ opinii publicznej wptyw ma tate brak wiedzy, co do
innych, poza wlasp na ogot wekszaciowa wihasnie, grup wyznaniowych.
W zwiazku z tym naley zdefiniow& rowniez pojecie sekty, tak by moc roz-
strzygra¢ — na ile to meliwe — jakie r@nice zachodz miedzy nip a kaciolem
lub zwiazkiem wyznaniowym reprezentigym mniejszéciowa wspolnot reli-
gijna.

Etymologicznie wyraz ,sekta” wywodzisiod stdbw sequor sequi(tac. po-
daza¢ za kin¥, naladowa). Etymologke tego pogcia niektérzy badacze wywo-
dza takze od stowsecare sectare(tac. odcind). Poghd na takizrodtostow
terminu ,sekta”, ché przez wielu akceptowany, spotyka ggdnak z krytyk, za
nie da¢ sciste i precyzyjne oddanie tr@, ktdrg pierwotnie terminowi temu
przypisywano. Przyjmuje gize to pochodzenie ma wtorny charakter. Weyja-
nie etymologii stowa ma w tym przypadku ewio tyle istotne znaczenieg
pozwala odtworz§ zaréwno pierwots, jak i, nazwijmy 4, ,wtorna” motywaci
wyrazu. W pierwszym znaczeniu seldtanowi grupa zwolennikow nauk gto-
szonych przez jej zatgciela i przywode. ,Podazanie za” grup oznacza przy-
jecie takich wartéci, ktore nie g kultywowane w otaczagym ja srodowisku.
W ten sposob nagiuje ,odckcie sk” od spotecznéci, w ktorej dane osoby
dotad zyly. Ale owo ,odckcie” mazna take interpretowé jako wyshpienie
z wlasnej wspdélnoty religijnej,dolace wyrazem sprzeciwu wobec niewypeie-
nia przez i okreslonych zasad, prowadee do utworzenia woko6t charyzma-
tycznego przywddcy nowej, oddanej mu grupy wiernych

Oprocz etymologicznych istnigjmiedzy Kosciotem i sekd takze, i to przede
wszystkim, ré@nice w charakterze dziatania i typie organizacjalédy jednak
podkreli¢, ze zjawisko, o ktérym mowa, chaharakteryzuje wszystkie religie,
i to od samego powstaniaZkej z nich, nie posiada jak ddtjakieg uniwer-

Bw chrzécijanstwie nazwa ,kéciot” stosowana bywa tak na okrélenie obiektu,
w ktorym sprawowaneasczynndci sakralne, takie jak: odprawianie nabfstw, sprawowa-
nie sakramentéw, odmawianie modlitw. Dlaghkizasici wyznar terminem wspélnym na
okreslenia obiektu stiaacego celom religijnym pozostaje stowéwjatynia”. Kazde niemal
wyznanie ma jednak wlagmazw;, kt6ra stosuje na okéenie swojejswiatyni (judaizm —
synagog, islam — meczet itd.).
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salnej interpretacif. Brak jest kryteriéw, kt6re by w sposéb jednozmgcakre-
slaly dane wspolnoty jako sekty. Z pewso@ grupom religijnym okrédanym
takim mianem, ze wzgtlu na odsfpstwo poczynione w stosunku do obeavi-
jacej je wyktadni wiary, przypisuje sha ogot pejoratywny charakter. Niektorzy
badacze, gtownie socjologowie religii, alec unikma¢ stosowania kategorii
wartasciujacych w stosunku do wspélnot o &ddokrotkiej historii, stosyj na ich
okreslenie — wydaje si bardziej neutralne pgjie — ,nowe ruchy religijne”
(Libiszowskaz6ttkowska 2001a).

W ostatnich latach do zestawu goptosowanych na okilenie grup religij-
nych pozostacych poza tradycyjnymi wyznaniami dokono inne terminy
(kult, denominacja, ruch parareligijny, grupa psymianipulacyjna). Ze wzgtiu
na trudnéci w zdefiniowaniu paj¢ i ustaleniu jednoznacznej terminologii
dotyczcej poszczegolnych grup religijnych, a zakorak wyranych kryteriow
i zasad ich kwalifikacji, wspolnoty, ktore wielu rekla jako sekty, bywaj
nazywane kéciotami, zwhzkami wyznaniowymi, nowymi ruchami religijnymi,
i to na ogdét niezatmie od tego, czy posiadapsobowdé prawra, czy dziatag
w sposéb nieformalny bez jakiejkolwiek rejestragjbstrahujc od tych zawiro-
wan terminologicznych, mma wskazé jednak na pewne elementy, ktére po-
zwalap omawiane zjawisko nieco béj okreli¢. Sekta — w mét jednej z defi-
nicji — to grupa spoteczna izohgja s¢ od spoteczestwa, majca whash hie-
rarchi wartasci, zespot norm zachowanig ssilnie akcentujca rok przywdédcy
(Stownik.. 1996, Encyklopedia2005)°. Uwzgkdniajac za kontekst religijny
tego pogcia, poprzez m.in. eégnigcie do jego etymologii, mma powiedzié, ze
jest to take grupa religijna, ktéra oderwata sid ktoéregé z wielkich kaciotow
panupcych i przygta wlasne zasady organizacyj@townik.. 1981). Takie
interpretacje zjawiska sekt, wzbogacone o wniodkngre z zastosowania
empirycznych procedur weryfikacji grup tym mianekreslanych, pozwalaj
wydoby¢ zasadnicze unice, jakie zachodza miedzy nimi a wspdlnotami
religijnymi zorganizowanymi w tradycyjne Koioty. W przeciwiéstwie do
formacji kdscielnej, ktén cechuje otwartE na pewne uniwersalne wast,
sekta wyraa zamkngta, a nawet konfliktow postaw wobec otoczenia spo-

% Judaizm mianem sekt okial wszystkie odtamy przeciwstawige st¢ mu, ché
wyroste z jego tradycji. K&idt tacinski pogcie to stosowat wobec wszelkich innych
wspolnot religijnych zaréwno chrgejanskich, jak i niechrz&ijanskich. Punkt zwrotny
w takim postrzeganiu innych wyzfigrzez Kdacidt katolicki przyniosty dopiero postano-
wienia Soboru Watykeskiego 1.

' Termin ,sekta” odnoszony jest nie tylko do zjawisHigijnych, co oznaczaze pogk-
ciem tym, najogélniej rzecz ujmug, mazna okréli¢ kazda grupe spotecza pozostajca
w izolacji (przestrzennej, ideologiczngjyviatopoghdowej) od reszty otaczgiego i spote-
czeastwa.
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lecznego. Sekta zaktadana jest bardzgteznie w celu, #dz nie tylko w celu,
wyznawania wiary religijnej, cléo wiara jest zwykle przykrywk swoist
.zastora dymmg”, do prowadzenia okéonych, na ogét finansowych, intereséw
przez przywddcow grupy. Posiada wlasna ogét owianm aur tajemniczdci,

a przez to niedogbna poznaniu 0séb z zewtnz, struktue ustrojowa, mniej lub
bardziej wyksztatlcandoktryre i kult.

Sekty, jak wspomniano, wygiujac pod nazw kosciota lub zwihzku wyzna-
niowego, mog posiadé osobowd¢ prawra. Aczkolwiek, o czym réwnienale-
zy pametaé, ze wzgédu na prowadzone przez organy administracjdomve]
okreslone procedury weryfikace wnioski o rejestrag) mazliwo$¢é wystapienia
takiej sytuacji nie jest dia. W Polsce, clionie mana wykluczy, ze przypadki
wystepowania sekt pod postaciarejestrowanych prawnie daotdéw lub zwhz-
kow wyznaniowych majmiejsce, weksza¢ wspotczénie dziatajcych sekt nie
posiada osobowoi prawnej i jako kécioty oraz inne zwizki wyznaniowe nie
wchodz w stosunki z pastwem. Spetnienie przez grupy o charakterze religij
nym okrelonych kryteriow, od ktérych gestwo uzalenia nadanie im osobo-
wosci prawnej, stanowi w tej pracy podstawlo uznania ich za mniejszo
religiine (wyznaniowe). Z tego tepowodu z analizy badawczej dotycej
wspotczesnej sytuacji mniejsad religijnych wystpujacych w Polsce wy
czone zostante grupy religijne, ktére nie posiadajtatusu prawnego kciotow
i innych zwihzkow wyznaniowych, a wt m.in. te, ktore skladajsic na zjawi-
sko okrélane mianem sekt.

RELIGIA JAKO PRZEDMIOT

1.2. BADAN NAUKOWYCH

Religia jako niezwykle bogate, Zone i wielowarstowe zjawisko spoteczno-
-kulturowe nie daje gipozna tylko jednemu typowi nauki. Wygbowanie wie-
lu religii, obejmupcych cald¢ indywidualnych i zbiorowych przg¢ cztowieka,
tylko komplikuje 6w problem. Mimo trudroi z ujeciem i wyczerpaniem
wiedzy o religii, r@ne nauki podejmuajpréby odpowiedzi na najbardziej zasad-
nicze pytania jej dotyare. Wieksza¢ z nich koncentruje siw duzym stopniu
na zdefiniowaniu samego zjawiska. Nauki o religak twierdzi Z. Zdybicka
(1988), zaktadak —swiadomie lub niewiadomie — jaki¢ ,tymczasowe” okre-
slenie religii, szukaj trafnej i kompleksowej odpowiedzi na pytanie ounat
religii. Zagadnienie religii, przy takim podeju, stanowi zardwno punkt wyj-
$cia, jak i punkt ddjcia kazdej niemal dyscypliny religiologicznej. Przy czym
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istota religii nie dé¢, ze sk nie wyczerpuje w licznych astkowych ugciach
poznawczych, to jeszcze bardziej staje rieuchwytna cakziowo (Zdybicka
1988).

Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, czym jest igligie stanowi jedynego
celu docieka nauk ng sig zajmupcych. Stosowane przez te dyscypliny inne
rodzaje obserwacji, analizy i wy§iaiania, pozwalaj bowiem kadej z tych nauk
uchwycki i pozna inne aspekty tego samego zjawiska.

Nauky poswigcom w catagci temu skomplikowanemu zjawisku kulturowo-
-spotecznemu jesteligioznawstwo. Dyscyplina ta, kontynaaj rozpoczta
w staraytnosci pewry forme refleksji poznawczej na temat religii, wspotczesne
go ksztattu zacga nabiera w XIX w. wraz z rozwojem innych nauk szcze-
gotowych. Wyrosta ze zgtaszania aspiracji decid i wyczerpania wiedzy na
temat wszystkich, historycznych i wspélczesnychyiielStosupc réecne metody,
a take podejcia filozoficzne, religioznawstwo rozwifo kilka gtownych ugé
metodologicznych wyjaiajacych i interpretujcych fenomen religii. Zdaniem
Z. Zdybickiej (1988), réne interpretacje zjawisk religijnych i w ogodle gl
powstaj w wyniku stosowania przez religioznawstwo gpejacych metod:

— filologicznej — polegajcej na postugiwaniu simetodami ¢zykoznaw-
stwa porownawczego do badaad religh (G. Dumézil),

— ewolucjonistyczno-etnograficznej — pozostej pod wptywem ewolucji
i polegajcej na rekonstruowaniu wienzgierwotnych oraz wyjmianiu pocho-
dzenia religii z innych, bardziej pierwotnych zjawi(E.B. Tylor),

— psychologicznej — podkilajacej znaczenie przgé¢ psychicznych dla
uswiadomienia istoty religii (W. James),

— socjologicznej — skupigjej sk na religii jako zjawisku spotecznym (M.
Weber, E. Durkheim),

— fenomenologicznej — antyewolucjonistycznej — ojaisej zjawiska religij-
ne, zgodnie z interpretacjami uzyskanymi w ramagipig/cznie dosfpnych
dziedzin (historycznej, socjologicznej, psycholagiej), interpretujcej religie
poprzez wskazanie ich ogolnych struktur, wspélmustzystkim religiom, i doj-
scie do rozumigjcego ugcia religii w ogole (G. van der Leuuw, M. Eliade),

— materializmu historycznego — zwanej z teon ewolucji, interpretujcej
religie jako przemijajca forme $wiadomaci spotecznej, uwarunkowarsytua-
cja ekonomiczno-spotecan(alienacy), ktéra przeminie wraz ze zmiastruktur
ekonomiczno-spotecznych (K. Marks) (Zdybicka 1988).

Niektore z ug¢ skltadajcych sk na r@norodnad¢ wiedzy o religii, okrélanej
wspoélrg nazwy ,religioznawstwo”, wspomagane w XX w. przez rozw@uk
szczegOtowych (m.in. socjolagi przyczynity s¢ do rozwoju odgbnych dyscy-
plin o religii (m.in. socjologii religii). Stosag pewne uproszczenia i uogolnie-

31



nia, mana powiedzié, ze religioznawstwo jest naaklub zespotem nauk) o ge-
nezie, rozwoju, formach, strukturze i funkcjachgiel ktéra — w odrénieniu od
teologii religii i filozofii religii — cechuj empiryczne i porobwnawcze metody
poznania oraz interpretacji religii i zjawisk rajitych.

Kierujac sk stwierdzeniem przywotanej tu Juwielokrotnie Z. Zdybickiej
(1988, take Kamiski, Zdybicka 1974),7zi sposoby déwiadczenia religii lub jej
interpretacji bywaj gtéwnie typuscisle humanistycznego, filozoficznego albo
teologicznego, mma istniejce wspotczénie nauki o religii pogrupowa
wedtug tak okrdonych kryteriow. Do humanistycznych nauk o religilaniem
wspomnianej autorki (Zdybicka 1988), najeetnologia, historia, psychologia,
socjologia, pedagogika, a tak geografia religii, z ktérych kda odwotuje si
przy badaniu religii do kierunkéw i tendencji obauijacych w ramach swojej
.macierzystej” nauki. Filozofia religii jest dyschpa, ktéra dizy do uicia i wy-
jasnienia zjawiska religii, do usytuowania go w ostateym poradku ontycz-
nym. Teologiczne nauki o religii obejmujapologetyk, ktéra stanowi uzasa-
dnienie konkretnej religii przez wskazanie na gjunalnezrédia, a take obror
przekona religijnych przy odwotaniu gido argumentacji historycznej i racjo-
nalnej oraz przed zarzutami przeciwnikow danegielteologi religii — bada-
jaca w $wietle uznanego przez siebie objawieniag naznych religii w dziele
zbawienia (Zdybicka 1988).

W tym miejscu nieco szczegbtowiej zostgimzedstawione te z nauk religio-
logicznych, do ktérych podstawowych komplekséw zhnjeh autor odwotywat
sig w gtdwnej mierze przy realizacji tytutu pracy orgamatu badawczego,
nakrelonego w zateeniach do niej, a wt: geografia religii, historia religii oraz
socjologia religii. Z racji tegoze zasadnicze podeje badawcze ma charakter
geograficzny — podstawowym zadaniem pbdp przez autora pracy jest,
ogOlnie rzecz ujmug, analiza sposobow i form zajmowania i organizaaan
wycinkéw przestrzeni przez mniejseo religijne — gtéwne, z punktu widzenia
realizowanej problematyki dyscypliny geografii, geografia historyczna, geo-
grafia polityczna oraz geografia religii, zostgmoddane oddzielnemu omowie-
niu w kolejnym podrozdziale.

Historia religii, lzdaca jedm z najstarszych i najbardziej rozbudowanych
nauk o religii, a zarazem najstaggakzia religioznawstwa, do ktérego jest zali-
czana (i z ktérym, szczegdblnie w XIX w. byla ggamiana), jest naako dzie-
jach religii, jej genezie i rozwoju. Dyscypdirte, jak wiele innych, ména po-
dzieli¢ na: ogbln — badajca genez, rozwdj, a czsto i zanik, ranych religii,
oraz szczegOtow — dokonujca analizy dziejdw poszczegodinych religii lub
rozwoju jej elementow skltadowych. Historia relighodejmuje take proby
tworzenia pewnych uogolnie dotyczacych ustalenia prawidtowoi rozwoju
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fenomenu religi®. Szczegbtowe, opisowe opracowanie dziejow wieligire
pofaczone z préd ich poréwnania w celu przedstawienia ,fizjonomké&zdej

Z nich i ustalenia pewnych prawidtosod rozwoju religii jako catéci, stanowito
przy realizacji podjtego przez autora tematu badawczego podstawowyriatate
poznawczy.

Socjologia religii, gdaca stosunkowo miaddziedzin wiedzy (ksztattujca
sie¢ od kaica XIX w., ch@ korzeniami sjgajaca oswiecenia), subdyscyplin
zaréwno socjologii, jak i religioznawstwa, zajmwe religia w kontekcie
spotecznym — jej funkgjw zyciu spotecznym i wzajemnym wpltywem religii
i spoleczéstwd’. Problem istnienia religii, wielu religii, a zatemlicznych
wspolnot ludzkich, dla ktérych religie te stanawiryterium poczucia ogbno-
sci grupowej, jest niewtpliwie faktem spotecznym. Badanie spoteczno-kaltur
wych aspektéw funkcjonowania mniejseoreligijnych (takich chocizby jak
przynalenos¢ do mniejszéci jako element tzsamdci, religia a tasamadé
etniczna i narodowa, a nawet instytucje religiji®jdace jednym z podstawo-
wych celéow tego opracowania, maewiw duwym stopniu charakter socjologi-
czny. Zatem analiza religii jako pewnego faktu spahego wymaga inigcia
do zalaen badawczych wypracowanych przez wspomaidyscyplire. Nalezy
dod&, ze obie dyscypliny, a wt zarowno historia, jak i socjologia religii,
pretenduj do roli nauk stawiagcych sobie za cel zdefiniowanie samego zjawi-
ska religii.

18 7a najwaniejszych przedstawicieli tej dycypliny uznawani €.B. Tylor (1832—
1917), tworca szkoty ewolucjonistycznej, glasg tez o naturalnej ewolucji wierzereligi-
jnych (od animizmu do monoteizmu), zachgekj wraz z rozwojem cywilizacyjnym ludz-
kosci; M. Eliade (1907-1986), ktéry do metodologii thig/cznej, ale take socjologicznej
i psychologicznej (ogdlinie religioznawczej) wprowadatazenia fenomenologii, poleggaie
nie na opisie poszczegoélnych religii, lecz na bagdaw kontelkcie uwarunkowa history-
czno-kulturowych, sedna relacji cztowieka z sacruazavskazaniu og6inych struktur religii.

Y Wsréd najwaniejszych przedstawicieli socjologii religii znajdupie: Monteskiusz
(1689-1755), A. Comte (1798-1857), K. Marks (181®83)8- uznawani za jej prekursoréw;
H. Spencer (1820-1903), wtiwy twdrca tej dyscypliny, badgjy ewolucg wierzer reli-
gijnych, a take proces rozwoju i wewitrznego przeobrania s¢ instytucji zycia religi-
jnego, réwnie w relacji do innych podmiotéwycia spotecznego (m.in. instytucji polity-
cznych); E. Durkheim (1858-1917) — tworca teorii koygnej swiadomdaci (sumienia —
consciencg zgodnie z ktér religia stanowi wytwor spoteczny, niezaby od jednostki,
a przedmiotem czci jest w niej tak samo spotecastwo; M. Weber (1864-1920) — ,od-
powiedzialny” za ugruntowanie metodologii nauk spaigeh, poprzez odrzucenie pozy-
tywistycznej koncepcji nauk spotecznych jako nauypmrdniczych (ktérej zwolennikiem byt
m.in. wspomniany A. Comte). M. Weber przeksztalcittenalistyczny punkt widzenia
religii (odszedt od jej naturalistycznego interpweania), dokonujc przy tym analizy wza-
jemnych form oddziatywania religii i instytucjiycia spoteczno-gospodarczego (Weber 1984,
1994, Mikas 1988, Tatarkiewicz 1990, Bronk 2009).
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1.3 ZARYS PROBLEMATYKI RELIGII I MNIEJSZOSCI
""" RELIGIJ]NYCH W BADANIACH GEOGRAFICZNYCH

Wraz z podjtym przedsiwzieciem badawczymakzy sk potrzeba, aby po-
wstate w jego wyniku opracowanie odbiegato od typgw ugcia historycz-
nego, przedstawiggego poszczegolne religie, tudzimniejszdéci wyznaniowe;
by odstaniato réwnig nie mniej wany od dziejéw ranych religii i Kasciotdw,
aspekt geograficzny ich wygtowania — tj. wzajemne relacje zachgoz mkg-
dzy spotecznéxiami kierupcymi sie okreslonymi zasadami wiary, &odowis-
kiem ichzycia. Mazliwosé takiego podegia do religii stwarza geografia religii.
Podejcie geograficzne nie oznacza jednak wyabstrahowanpmoblematyki
historycznej, wecz przeciwnie. Zmienrs¢ w czasie i przestrzeni, to uniwersal-
na cechazycia, a wec historyczne i geograficzne studia starpwi nierozer-
walm od poczatku do koca catéé. Geografia religii wykazujgciste relacje
Z historh religii, ktére g odbiciem bliskéci obu macierzystych dziedzin, wyra-
zajacym sk w na ogot powszechnie akceptowanyndldéaze ,historia jest geo-
grafia w czasie, a geografia histpriv przestrzeni'®,

Geografia religii uznawana jest, obok m.in. histeeligii, socjologii religii,
filozofii religii, pedagogiki religii, za nauk religiologiczry (naule o religii).
Kwestly budzica dyskusg pozostaje przynakeos¢ tej dyscypliny do jednej
z dwéch dziedzin wiedzy, tj. geografii czy religi@vstwa. Wyjénienia wyma-
ga take jej usytuowanie w obbie nauki, do ktdrej przynatg: czy jest jedn
z gtébwnych, czy mze pomocnicz dyscyplim? Ze wzgédu na przedmiot, cel,
zakres i metody badgprzynalenos¢ geografia religii do rodziny nauk geografi-
cznych nie podlega dyskusjie ksztattupca sic od kaica XVIII w. naulke uzna
nalezy za jedn z dyscyplin geografii cziowieka (okilanej tez mianem antropo-
geografi) lydz geografii spoteczno-ekonomicznej. Z wieloma dys$iogmi
wchodzcymi w ich sktad (m.in. geografiudnaici, geografi osadnictwa)dczy
geografe religii wspdlny cel — badanie wzajemnego oddziaywe przestrzeni
geograficznej i, bardzo ogdlnie rzecz ujamjjproceséw spotecznych, a tak
podobne metody bad¥. R&nice polegaj na specyfice procesow, ktorymi

'8 pisarz i filozof niemiecki epokiéwiecenia J.G. von Herder (1744-1803) twierdzit
natomiast,ze geografia stanowi podstawhistorii, a historia jest wprowadzgrnw ruch
geografy, kto bada jeds naule bez drugiej, ten nie rozumieadnej z nich (Nowakowski
1938).

W literaturze okrélenie ,geografia religii” pojawito i po raz pierwszy ponad sto lat
wczesniej. Autorstwo nazwy przypisujeesangielskiemu pisarzowi i uczonemu (z wyksztat-
cenia lekarzowi) — T. Browne’owi (1605-1682), ktériyhijej w dziele pt.Religio Medici
(1642) (Jackowski 2003).
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zajmuje st omawiana dyscyplina: stanawje zjawiska religijne i religia jako
taka. Wyznacznikiem miejsca geografii religii w tgppie nauk geograficznych
jest w duym stopniu take jej odwotywanie si do zagadnig stanowicych
przedmiot rozwaan poszczegdlnych nauk tego systemusr®d dyscyplin,
z ktorych dorobku w zakresie interesigj ja problematyki korzysta, znajduyj
sie: geografia ludnéci (migracje religijne), geografia osadnictwa (wptunkciji
religiinych na rozwoj miejscowsi), geografia ustug (rozwéj dziataléw ustu-
gowej pod ktem zaspokajania potrzeb religijnych cziowieka)ografia trans-
portu, tudzie geografia komunikacjisodki transportu stosowane przez piel-
grzyméw, ruch pojazdoéw oraz przewoz osob i ekwipyrdcogi przemieszcza-
nia sk pielgrzymow oraz rozwdjrodkdw komunikowania gioséb religijnych),
geografia turyzmu (turystyka religijna), geografistoryczna (wymiar history-
czny rozprzestrzenienia poszczegoélnych religiizagaografia polityczna (kon-
tekst polityczno-przestrzenny rozwoju religii). @Geafia religii traktowana
bywa take jako czs¢ geografii kultury, gdy, tak jak ona, koncentrujeesha
zwigzkach zachodgych medzy okreélona kultura (w przypadku geografii reli-
gii jest to okrélona religia) a przestrzeporaz interakcjami o charakterze prze-
strzennym mgdzy ré&znymi typami kultur (w tym mgdzy r&nymi religiami).

W ksztaltowaniu zjawiska religii ma swéj niekwestinvany udziakrodo-
wisko naturalne, stanowge jeden z podstawowych i statych warunkdyeia
i dziatalngci cztowieka. Interpretacja #dych aspektow wierzeprzynosi liczne
przyktady ich powizan z niektérych elementamirodowiska przyrodniczego
(np. rzeba terenu). Miejsce geografii religii w systemie naggograficznych
wyznaczajg zatem wezi nie tylko z geografi cztowieka, ale roéwnie cha
Z pewndcia nie tak silne, z druggrum nauk tego sytemu — geogrgfizyczn.

Przynalenos¢ do dziedziny nauk geograficznych nie wyklucza mea@ma-
wianej subdyscypliny rownieza dziat religioznawstwa. Miejsce w tej szerokiej
dziedzinie nauki o religii przypadio jej wraz z patkami, segajacymi XIX w.,
ksztaltowania si samego religioznawstwa, aspitggo wowczas do ofgia
swoim zainteresowaniem wszystkich religii (podobijédk wobec przyrody
prébowato to czyri przyrodoznawstwo, a w stosunku do kultury — kudtur
znawstwo). Przyktadow podwdjnej przynaiesci niektorych dyscyplin religio-
logicznych dostarczajprzywotane tu historia religii i socjologia religPozycg
geografii religii w tym ukladzie porowdamazna w pewnym stopniu do usy-
tuowania geografii historycznej —dncej czscia geografii, a zarazem nauk
pomocnicz historii. Geografia religii, przynalec do geografii, pozostaje
w sktadzie religioznawstwa, bardziej jednak na daganauki pomocniczej, hi
jej gtéwnej dyscypliny. Ral dyscyplin wiodcych w religioznawstwie przy-
pisuje s¢ bowiem przede wszystkim historii religii, stanaegj niegdyg — jak
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powiedziano — jeden z synonimow religioznawstwaazosocjologii religii,
a wigc naukom, ktore rozwigy wiele nurtow badawczych, wzbogagajtym
samym bag metodyczn samego religioznawstwa, oraz — w przecisiavie do
geografii religii — aspiryj, o czym sygnalizowano, do zdefiniowania samego
zjawiska religii.

Szukajic rozstrzygnicia niektorych dyskusyjnych spraw, ktére narosty: wo
kot geografii religii, jak chocizby przywotana przynammos¢ do ktére§ z nauk,
tj. geografii czy religioznawstwa, K. Miko(1988) stawia dodatkowe pytanie:
czy geografia religii to jedna, czyzenaze dwie r@ne nauki (geografia religii
jako nauka geograficzna i geografia religii jakaike religioznawcza)? ¥Wod
religioznawcow panuje na ogo6t przekonanie, mamy do czynienia z jealn
dyscyplin, rézniaca sic jednak — w zalenosci od tego, kto zabiera w jej sprawie
glos, czy geografowie, czy religioznawcy — przedemno, celem, zakresem
I metody naukowego podggia do religii. Poddgie takie kae widzie geograf¢
religii jako dyscyplire badajca oddziatywanie religii ndrodowisko geograficz-
ne, co czyni z niej jednz nauk geograficznych, oraz jako dyscyplbadajca
wplyw czynnikbw geograficznych na religico stanowi z kolei podstawdo
uznania jej za naukreligioznawca (Bronk 1996). Wskazywanie naarice
miedzy geograficza i religioznawcz perspektyw poznawcz hie jest wytwo-
rem czasow wspotczesnych. Carl Troll (za MiKP88) twierdzit,ze geograf
religii, bedac geografem, powinien skoncentraigic wytacznie na czysto geo-
graficznej stronie przedmiotu, tj. badaniu oddziayia religii nasrodowisko,
pozostawiajc religioznawcy, majcemu odpowiednie przygotowanie w dziedzi-
nie religioznawstwa, okékenie charakteru i zagju wplywu srodowiska na
religie.

Wydaje s¢ jednak,ze takie r@nicowanie interpretacji zjawisk religijnych
i religii jako takiej w ich kontegcie geograficznym, wyspujace nievatpliwie
na zasadzie pewnego uzupetnienia, nie wytrzymubypczasu, wyznaczonego
m.in. rozwojem samej geografii religii. Przyjmowamdmiennej perspektywy
badawczej przez wygtujacych w imieniu geografii religii geograféw i religy
znawcow, ché niewatpliwie ma juz swoj tradycg, nie u wszystkich badaczy
budzi zrozumienie i akceptacjZa spraw D.E. Sophera, ktérego praca pt.
Geography of religiong 1967 r. stanowita wielki, jak na razie ostatai tak
skak, przetom w geografii religii, pojawita stendencja, by prowadzbadania
nad wzajemnym wptywem religiisrodowiska w sposob zintegrowany, polega-
jacy nascistej wspotpracy geografow i religioznawcédw. Nalgoowiedzié, ze
przez caly czas swojego rozwoju geografia relitak jak i cala geografia,
adaptowata — ze wzajemiuig — metody i osignigcia innych nauk (historii,
socjologii, etnologii, religioznawstwa, filozofigle take i ekonomii, architek-
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tury). Korzystanie z ich szerokiego zaplecza nadaiec geografii religii
charakter interdyscyplinarny — #@ na ogot problem, ktérymesbna zajmuje,
jest zagadnieniem ,z pogranicza”, ,uwiklanym” dddato w dziedzik relacji
miedzy teory a praktyl.

Zadania badawcze naklene w zataeniach pracy nie sposob jest zrealizo-
waé, odwolupc sk tylko do jednego, nawet bardzo interdyscyplinamégpu
poznania naukowego, jakim jest geografia religibtrBeba wskazania m.in.
przyczyn pojawienia gii rozprzestrzeniania #@ych religii na ziemiach pol-
skich wymaga podfia studiéw rownig z zakresu geografii historycznej.
Odwotanie st do wymiaru historycznego pozwala dokérmpowiedniej inter-
pretacji r@norodnych aspektow religii wspotcree wystpujacych w Polsce.

Wielu geograféw, dréd nich czotowy polski geograf religii, A. Jackdws
(1991a), postuluje wrz uwzgkdnienie kontekstu historycznego w badaniu za-
chodacych wspdiczénie w przestrzeni zjawisk religijnych. Nayzanie do
przeszigci to, wedlug tego autora, w zasadzie konieégnmzy prowadzeniu
bada z zakresu z geografii religii (Jackowski 2003)tr2el: takiego uprawia-
nia geografii religii dostrzegat wybitny polski ggaf, E. Romer, ktory zwykt
byt nawet utasamia ten dziat geografii z geografhistoryczra (Romer 1969).
Podobnie rzecz ujmowat G. Lanczkowski (1986), wpize nie jako geograf,
lecz religioznawca, dla ktérego geografia relighot nie wykcznie, to przede
wszystkim geografia historyczna. Uchwycenieaiowniez historycznego wy-
miaru relacji religia —srodowisko, do czego sklanigjoczekiwania stawiane
przed sarp geografi religii, tudzier jej postrzeganie, jako dyscypliny w niema-
lym stopniu tasamej z geografihistoryczm, stanowi w przypadku pogpgo
tematu badawczego posecie konieczne. Przy czym nale sobie zdawa
spraw, ze docieka na temat ziwonych powizan zachodzcych w przesziri
miedzy okrglonymi religijnymi komponentami kultury &rodowiskiem ich
wystepowania, nie mana ogranicz§ tylko do formuty geografii religii. Tym
bardziej, ze poradkowanie wedtug klucza przestrzennego faktow i dhany
Z przesziéci dotyczy funkcjonowania mniejsga religijnych, a wec aktywno-
sci religijnej i spotecznej osdb, z definicji skupich w mniejszych liczebnie
wspolnotach, wyspujacych w okrélonych, zazwyczaj nierbwnoprawnych,
relacjach z grup wiekszaciowa, w zwiazku z czym zepcheiych na ogot na
margineszycia spotecznego w patwach lub regionach, w ktérym przyszto im
zy¢, zobligowanych ogsto do zajmowania tych, a nie innych miejsc w prze-
strzeni i organizowania ich w sposéb nie zawszedmagaz potrzebami tych
wspolnot. Refleksja nad tymi elementami funkcjonoisawspdélnot wyznanio-
wych maliwa jest szczegdlnie na polu geografii historygzne

Geografia historyczna wyta w duzym stopniu przywofane tu wzajemne
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zwiazki pomiedzy dwiema dziedzinami wiedzy, tj. histpiigeografy. Prébujc
bardzo ogolnie oki¢ to, czym zajmuje gita dyscyplina, mma odwoté si¢
do rozwaan historyka, G. Labudy, ktéry, identyfikag zadania geografii histo-
rycznej w kontekcie caldci bada geograficznych, stwierdzitze: granice
migdzy geograti historyczm a geografi & tak ptynne, jak ptynna jest granica
miedzy przesziécia a teraniejszGcia. R&znica midzy nimi wynika z od¢-
bnego przedmiotu bafa z odmiennego punktu batlaDla geografii — jak
twierdzi G. Labuda (1956) — gtowny punkicidiosci lezy w teraniejszdci,

a stosunki z przeszoiag bywaj wciagane do objmienia faktow, o ile tego wy-
maga sama struktura faktéw, natomiast dla geogdnediorycznej punkt eizko-
$ci badania Iy w zrekonstruowaniu obrazu przesdp a stosunki tetaniejsze
sa wciagane do badania, o ile wymagaggo metody badania historyczno-geo-
graficznego. Mana wiec powiedzi€, trawestuic mysl tego autoraze realizacja
zaloronego tematu pracy naptije: poprzez objmienia wybranych faktow
dotyczcych funkcjonowania mniejszoi religijnych we wspéiczesnej Polsce
(ich liczebndci, rozmieszczenia, aktywsad), do ktdrego weigane g, ze
wzgledu na to,ze wymaga tego struktura faktow, stosunki z przésitporaz
poprzez zrekonstruowanie obrazu przesitém.in. genezy i historycznego roz-
mieszczenia wspolnot wyznaniowych), do ktéregoagane s, ze wzgkdu na
przyjete metody badania historyczno-geograficznego, stosaraniejsze.

Nie mniej swiatta na niektére uwarunkowania analizowanych daktzuca
takze préba odwotania sido innej z dyscyplin geograficznych, a mianowicie
geografii politycznej. Dyscyplina ta jest egzenighicja bliskich — a zatem istot-
nych ze wzgldu na podjty temat — powizah geografii i historii, gdy porusza
wiele zagadnie bedacych przedmiotem rozwan samej historii, a take sta-
nowi, co jest przecienaturalla konsekweng tych powizan, swego rodzaju
wspolnot z geografi historyczn. Jak powiedziat bowiem J. Barbag (1987,
s. 14): ,geografi polityczra mazna w pewnym sensie uwa za geografi
wspotczesngri. Dzisiejsza geografia politycznagdrie jutrzejsz geografi
historyczm, sensu stricth Wydaje st jednak,ze granice midzy obiema dyscy-
plinami geograficznymisjeszcze bardziej ptynne,mivskazuje na to przyja
perspektywa czasowa, i nie zawsze tatwe do ustalgtykata 2008c). Geogra-
fia polityczna, badaf, najogdélniej rzecz ujmag, struktue i funkcje r@nego
rodzaju jednostek politycznych (przede wszystkinhigba) w ich kontekcie
geograficznym, gy bowiem — jak stwierdzit sam J. Barbarg (1987) e- d
zinterpretowania mapy politycznej zaréwno w faiajszaci, jak i — co nalgy
w tym miejscu podkrdi¢ — przesziéci, oraz do ujawnienia przestrzennych
réznic o charakterze politycznym, a t&kdo poznania specyfiki terytorialnego
formowania si i rozwoju politycznego krajow oraz innych regiondviniejszo-
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sci religijne, jako element struktury fistwa polskiego oraz specyfiki jego tery-
torialnego formowania sii rozwoju politycznego, stanowiwigc istotny przed-
miot rozwaan geografii politycznej. W odniesieniu do przeseip ale przede
wszystkim teraniejszdci, geografia polityczna usituje za pomoobserwacii

i analizy faktow okréli¢ m.in. parametry przestrzennenpaw w stosunku do
grup mniejszéciowych (religijnych i narodowych), z okdleniem ich dynamiki.
O roli geografii politycznej w interpretowaniu zaamcych w przestrzeni
zjawisk religijnych niechéwiadczy fakt,ze dyscyplina ta, cliodotychczas nie
sprecyzowano jasno jej problematyki i zakresu bafl& w okresie podejmo-
wania pierwszych, jakkolwiek nieudanych, préb wylaméa sé na samodziekn
dyscyplire geograficza sicgata po problematyk religijna, czy tez szerzej
rozumian, — etnicza. Karol Wyrwicz do geografii politycznej zaliczat W68 r.
oprocz ,opisania rinych rodzajéw panowania ustanowionego na ziemimjiak
sa: Monarchie, Krélestwa, Rzeczypospolite, Stany @bie etc.”, rownie ,[...]
réznos¢ obrzdkéw do wiary nalgacych, gzykdw, praw, obyczajow, postaci
powierzchownej, koloru mieszkadw swiata etc.” (Fleszar 1958, s. 99).

W gronie niepolskich geografow, ktérzy wélieistotny wkiad w rozwoj
bada nad religiami w ich kontekie przestrzennym, a poprzez orygiraln
interpretagt danych zebranych na ten temat — uzyskanych nagwigsobser-
wacji faktdw, ich opisow i wyjgnien w drodze analizy — dostarczyli autorowi
pracy znakomity materiat poznawczy, znajdsig m.in. P. Deffontaines (1948),
D.E. Sopher (1967), M. Buttner (1976), C.C. Par®9d), K. Hoheisel (1997),
R. Matlovic (2001), Henkel (2001). Z polskich geografow dorgrdaego naley
badacze, ktorych dziatalé® naukowa przypadta na okres przedwojenny:
E. Romer (1916, 1921, 1969), S. Pawilowski (1919), @/micki (1924),
S. Srokowski (1924), B. Zaborski (1937), S. Nowakkw(1938) oraz B. Za-
borski, A. Wrzosek (1939), jak i przede wszystkiowpjenny, a szczegdlnie
ostatny deka@ poprzedniego wieku i obecne stulecie: A. Jackow(skiin.
19914, b, 1996, 1998, 2003, wspoét. 1999, 1995, PO@Zotowy polski geograf
religii, A. Gawryszewski (m.in. 1969, 2005), E. &ia-Wodecka (m.in. 2003b,
wspoét. 1995, 1999), I. Soljan (m.in. 2002, wspd93, 1999, 2000, 2005),
J. Szczepankiewicz-Battek (m.in. 1996, 2000, 2@0D5), M. Barwhski (m.in.
1999, 2001, 2004), S. Liszewski (m.in. 2000, 20®&L)Ortowska (m.in. 2000,
2005), M. Sobczski (m.in. 2000, 2001), P. Eberhardt (m.in. 200002
2008), I. Jadzewska (2001a, b, 2003), J. Dzieciuchowicz i in.irffm2002a—g,
2004, 2005), A. Janiszewska (wsp6t. 2005, 2007Klima (2009, 2010, wspot.
2005, 2007). Doda jednak trzebaze da¢ sporadycznie przez geograféw,
gtéwnie polskich, podejmowana byta tematyka refigijuwzgédniajaca pro-
blem funkcjonowania mniejsza wyznaniowych. W odniesieniu do zakie
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nego w tym opracowaniu obszaru badazwaania nad mniejszgiami religii
podejmowano przede wszystkim w korielk: metodologii badanad mniej-
szaciami narodowymi oraz religijnymi (Sobazski, Grabowska 1993), ich
liczebndci i klasyfikacji (Rykata 2004), ruchu i szlakéwetgrzymkowych oraz
turystyki religijnej (Jackowski, Sofjan, Bilska-Wedka 1999), struktury naro-
dowdasciowo-etnicznej ludngci Polski (Sobczgski 2000, Barwiski 2004,
Gawryszewski 2005, Rykata 2006), roli mniejgzonarodowych i religijnych
W organizacji przestrzeni miejskiej (Liszewski 19@¥rzieciuchowicz i in. 2004,
Rykata 2008c), dziedzictwa kulturowego mniefgdmarodowych (Dzieciucho-
wicz i in. 2002a—g, Rykata 2003, Koter i in. 200&lesza 2010), preferencji
wyborczych przedstawicieli wybranych mniejsao religijnych (Kowalski
1998). Kilku mniejszéciom wyznaniowym péwiecono odebne publikacje
(m.in. Rykata 1999, Szczepankiewicz-Battek 2000ickh 2000, Flaga 2002).
Reasumuyjc ¢ czs¢ rozwaan, naley powiedzié, ze dorobek geografii
w zakresie badanad problematyk religijna, cha: moze nie jest imponudgy
pod wzgkdem ilgciowym, posiada z pewKdia istotry wartaé¢ merytoryczi
zarOwno empiryczy jak i teoretycza. Zdecydowanie najwkszy udziat w pod-
jeciu préby zdefiniowania i okégenia roli religii w przestrzeni geograficznej ma
geografia religi’. Religia nie zawsze natomiast, nawet w charaktergenika
warunkupcego wystpowanie pewnych przestrzennychzmic i podobigéstw
0 charakterze politycznym, stanowi przedmiot rozasiageografii politycznej,
chat z drugiej strony ta dyscyplina wisie najwecej miejsca spadd nauk
geograficznych pavigca problematyce mniejsgm, w tym i religijnyct™.
Znacznie cgsciej, niz ma to miejsce w przypadku geografii politycznegflek-

%0 Systematyczne badania z zakresu geografii religiiw szczegélnwi geografii
pielgrzymek, prowadzi jedyny w Polsce Zaktad GeogrBfligii, utworzony w 1994 r.,
w Instytucie Geografii Uniwersytetu Jagigikkiego, przez prof. dr hab. A. Jackowskiego.
Od 1995 r. Zakiad prowadzi tadk dziatalné¢ wydawnicz w postaci periodyku naukowego
.Peregrinus Cracoviensis”.

- Wptyw religii na zjawiska i systemy polityczne w ikbntelécie przestrzennym nie byt
podejmowany np. w takich polskich pracach z dziedzjpgpgrafii politycznej, jak monu-
mentalna w historiografii tej dyscypliny w Pols@Geografia polityczna ogdlnd. Barbaga
oraz w catkiem niedawno opublikowanejdéie pt.Podstawygeografii polityczneg. Rykla
(2005). Z kolei duo uwagi geografowie polityczni gaigcaja mniejszéciom religijnym,
zwlaszcza wtedy, gdy dana mniejézoaarodowa lub etniczna uznawana jest jednoteeza
mniejszé¢ konfesyjr, jesli czynnik religijny odgrywa istoty role w ksztattowaniu
tozsamdci narodowej jej cztonkéw, lub e gdy zajmug onepogranicza polityczno-kultu-
rowe niewolne od konfliktdbw etniczno-religijnych (fmematyka ta g&i np. na tamach
anglogzycznej serii monograficznej z geografii politycgpieegion and Regionalism”, m.in.
w tomach: Multicultural regions and citiesNo. 4/1999;The role of ethnic minorities in
borders regionsNo. 6/2003:The role of borderlands in United Eurgdgo. 7/2005.
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sja” nad stosunkiem religii do otoczenia dochodaiomiast do gtosu na polu
geografii historycznej, na ktorym przestrzennodnigtzne rozwzania dotyczy-
ly pierwotnie m.in. okrélenia powhzan miedzy srodowiskiem geograficznym
a history misji chrzécijanskich, a paniej takze jego relacji z zasgiem i admi-
nistrach katolicyzmu, protestantyzmu i innych religii wzrych regionackwia-
ta, w tym i na ziemiach polskich.

Ze wzgkdu na swaj ztozondsé, podgty tu temat badawczy realizowany
wigc bedzie, jak prébowano to nakiet, z pozycji pogranicza wielu nauk (prze-
de wszystkim geografii, a tad religioznawstwa, historii i socjologii), natomias
w odniesieniu do geografii — zdych jej dyscyplin (gtéwnie geografii religii,
historycznej i polityczne)).

1.4. CELE I ZAKRES PRACY, METODY BADAWCZE

W przedstawionej pracy autor postawit rasjace cele badawcze:

— omowienie zatzen doktrynalnych gtéwnych religii wygpujacych w Pol-
sce jako podstawy do wyagimienia wspélnot ludzkich kieragych sé okreslo-
nym (religijnym) systemem waroi w zyciu jednostkowym i spotecznym oraz
odwotujcych sk do okrdlonego (religijnego) typu tsamdaci grupowej,

— analiz ksztaltowania si pierwotnego krajobrazu religijnego ziem pols-
kich w kontekcie tworzenia si ztozonej struktury wyznaniowej Polski,

— wyjanienie genezy oraz uwarunkofiveozwoju przestrzennego mniejszo-
sci religijnych na ziemiach polskich wraz z peobstalenia zmian na ,scenie”
(mapie) religijnej w Polsce wynikagych z jej dekompozycji i pluralizowania
Sie,

— opracowanie klasyfikacji mniejsa&m religijnych we wspoéiczesnej Polsce
wedtug tradycji i genezy,

— analiz procesu zajmowania oraz sposobow i form organiniavarze-
strzeni Polski przez mniejs&m religijne pod lgtem:

a) ksztattowania giparametréw przestrzennychngéwa polskiego i pestw
zaborczych w stosunku do mniejseo(przy uwzgtdnieniu dynamiki tych para-
metrow),

b) wydzielenia struktur terytorialno-administracygh kasciotow i zwigz-
kow wyznaniowych,

¢) konstytuowania giprzestrzeni sakralnej tych wspadlnot,

— przedstawienie mniejs@t wyznaniowych w Polsce na tle struktury naro-
dowaiciowo-etnicznej.
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Przy realizacji tak podfego zadania badawczego pezgjwyjsciowe zato-
zenia metodyczne. Pierwsze z nich dotyczyto wyznaiezeakresu czasowego
pracy. Tytut nie precyzuje tego wyrde, domylnie ujmujpc ramami czasowy-
mi dzieje: od pocgku tworzenia s polskiej pastwowaci (przy czym przy
analizie wierzé i kultdw plemion prapolskich @jnigto do okresu poprzedza-
jacego jej powstanie) do pagku XXI w. Konczaca analiz faktograficzm
cezuy czasow — cha bardziej symboliczy bo nie odnosica sie do wszys-
tkich podgtych w pracy zagadnbe— jest 2002 r. Przyggie tej daty byto podyk-
towane gtéwnie wzgldami statystycznymi. W tym roku zostat przeprowagzo
w Polsce spis ludrici, z ktdrego materiat postyt autorowi do wyjdnienia
wielu probleméw merytorycznych wcaeej podgtych oraz sformutowania
w stosunku do zakénego okresu historycznego bardziej ogéinej oaeryy-
torycznej, uzasadnionej ze wedu na znacxo ustabilizowas juz w tym
czasie, po wgpnym okresie transformacji ustrojowej, sytuaspoteczno-poli-
tyczrg w kraju.

Skala i skomplikowana struktura analizowanego poll mniejszéci reli-
gijnych pozostawata wcistej zalenosci z drugim z przyjtych zataen meto-
dycznych, tj. zakresem przestrzennym pracy. Zaio, co precyzuje temate
jest nim terytorium Polski. Tak naldtene ramy pozostawigjjednak pews
swoboa interpretacji, a zatem niegline § dodatkowe wyjénienie w celu
nadania zakresowi przestrzennemegksiej jednoznaczioi. Za obiekt analizy
(w odniesieniu do poszczegdlnych mniefgiaeligijnych) i oceny merytorycz-
nej (w zakresie ich struktury, klasyfikacji, bazyieznej i po cgsci przestrzeni
sakralnej) przyjto terytorium wspotczesnej Polski. Ze wadjll jednak na gene-
Ze skupisk wielu mniejszei religijnych, seégajaca obszaréw wschodnich daw-
nej Rzeczypospolitej (i na ogdt wyprzedszaj jej ,nadegcie”), w tym przede
wszystkim terytorium dzisiejszej Ukrainy, BiatoruisLitwy, za bazowy przy
analizie poszczegolnych wyanav danym okresie obrano odpowiagaj mu
zaskg terytorium pastwa polskiego. Zakres przestrzenny nie jegcvelemen-
tem statym — odpowiada zmieniwd terytorialnej Polski (co znalazto swoj ge-
neralny wyraz w analizie ksztattowanig giarametrow przestrzennychngéwva
w stosunku do mniejsZoi).

Zatlozenia metodyczne precyazge w takiej rozpitosci zakresy czasowy
i terytorialny determinowaly ggie problemu pod wzgtlem jego skali i zhzo-
nosci. Nakrelenie genezy oraz uwarunkowaozwoju przestrzennego mniej-
szdaici religijnych na ziemiach polskich wraz z padb podgta w kolejnej czsci
rozwazan — ustalenia zmian na ,scenie” religijnej w Polsegnikajacych z jej
dekompozycji i pluralizowania gi wymagato przyjcia jeszcze jednego, poza
wyjsciowymi (czasowym i przestrzennym), zaémia metodycznego. Polegato
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0ono na sprecyzowaniu zakresu merytorycznego odoege s¢ do uwarunko-
wan rozwoju przestrzennego mniejszoreligijnych na ziemiach polskich. Przy-
jeto, ze najbardziej adekwatny do przedstawienia tegolenab oraz sformu-
lowania wobec niego ogoélnej oceny merytoryczngjzie zakres wyznaczony
z jednej strony genezokreslone] mniejszéci religijnej, z drugiej — wyksztat-
ceniem s} w generalnym zarysie mapy jej skupisk. P¢zig tego zaleenia
pozwolito autorowi dostarczywielu informaciji faktograficznych o uwarunko-
waniach i przebiegu rozwoju przestrzennego poszimggh mniejszéci reli-
gijnych. Tak sprecyzowane agje problemu dalo naginie maliwos¢ dostar-
czenia — w formule jubardziej ogdlnej — wyriowego materiatu faktograficz-
nego do syntetycznego okkenia parametrow przestrzennychgtva polskie-
go w r&nych jego granicach w stosunku do poszczegoélnycnayreligijnych.

Nastpne zatagenie determinuce sposéb referowania genezy i uwarunko-
wan rozwoju przestrzennego poszczegollnych wspélnagijrejch, a take
ksztattowania siwspomnianych parametrow, wynikato z penja uktadu chro-
nologicznego. Przygie kryterium czasowego stanowito problem trudny do
wykonania pod wzgidem kompozycyjnym. Geneza i rozwdj przestrzenny nie
ktorych spoteczniei religijnych ksztattowaty si bowiem w tym samym czasie.
Autor przypt wiec subiektywne — wynikage z okrélonych przestanek doktry-
nalnych (w pierwszej kolejsoi przedstawiono wyznania chéoganskie) lub
demograficznych (wielk&& danej wspoélnoty) — rozstrzygmia dotycace kolej-
nosci ich prezentacji.

Przy tak nakrdonych zataeniach, do realizacji celéw badawczych wykorzy-
stano zarowno metody studialne (kameralne i terehg@ak i techniczne (karto-
graficzne i statystyczne). Podstawp\wyta analiza i synteza przetworzonego
materiatuzrodtowego zawartego w literaturze, w ktorej przesg prace ana-
lityczne, tudzie przyczynkowe, péwiecone poszczegllnym mniejsotom,
natomiast odczuwalny byt niedostatek opracowgntetycznych, uwzegtinia-
jacych caloksztatt wyznareligijnych oraz politematycznych. Tylko w niewiel
kim stopniu (w odniesieniu ddydéw i prawostawnych) wykorzystano do ana-
lizy archiwalne materiatygrodiowe, znajdujce sk w archiwach pastwowych
(Zydowskiego Instytutu Historycznego, Archiwum Akt \Mgch) oraz archiwach
kosciotow i zwiazkow wyznaniowych (t6dzkim Polskiego Autokefalicgoe
Kosciota Prawostawnego i Zwiku Gmin Wyznaniowyclydowskich).

Duze znaczenie, szczegOlnie przy weryfikacji danyctydmcych sytuacii
mniejszdci religijnych w ostatnich latach, miata metodaezhinia danych, jak
jest wywiad socjologiczny. Autor zastosowat metozwv. wywiadu swobodne-
go, polegajca na swobodnej rozmowie autora pracy z respondentepre-
zentupcymi dane mniejszei (karaimslg, muzutmaska, neounicl, prawo-
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stawra, protestanckimizydowsky) na tematy dotyce wspoétczesnej sytuacii
tych wyzna. Jako metog pozyskania danych zastosowanoz&alobserwagj,
ktéra pozwolita dokona opisu spoteczno-kulturowych zachawarzedstawi-
cieli poszczegdélnych mniejsgg, wiacznie ze sformutowaniem uogolhigeo-
retycznych, dotycxrych m.in. ich aktywn&ci w zakresie organizacjtycia
zbiorowego. Wynikiem zastosowania tej metody (tplvserwacji uczestnigz
cej) byto réwnie nawbzanie bezpgednich kontaktow z wiernymi gych
wyzna, dzigki ktérym autor uzyskat wghtl w zycie grupowe tych spofeczém
oraz pogdd na zachowanie poszczego6lnych oséb w ramach wyamah przez
nie norm i warteci.



ZALOZENIA DOKTRYNALNE

2. GELOWNYCH RELIGII

Tylko poprzez nadanie odpowiedniego znaczenia ptagg zatazen doktry-
nalnych religii wys¢pujacych w Polsce mma precyzyjniej wyjgni¢, a gdy
trzeba, uy¢ w sposéb bardziej syntetyczny indywidualne i spohe przeycia
oraz aktywné¢ religijna 0s6b naleacych do poszczegolnych mniejsed Przy
przyblizeniu istoty tych religii méliwe staje st wtasciwe spojrzenie na badan
przestrzé spoteczno-kulturow — jej geneg, zmiany oraz miejsce i r@w tym
uktadzie cztowieka zaangawvanego religijnie i nalacego do grupy mniejse
ciowej.

Spasréd religii wystpujacych w Polsce najliczniej reprezentowgnownie
w $wiecie) jest chrz&ijanstwd’. Chrzdcijanstwo jest religi monoteistycza,
powstah w | w. na Bliskim Wschodzie, w éwczesnej rzymskiepwincji Judea.
Pocatek data mu publiczna dziatalfto(nauczycielska i eklezjotwoércza) Jezusa
Chrystusa oraz, stanoygia punkt kulminacyjny, Jego odkupicielska, poprpedz
na neka, smier¢ na krzyu i zmartwychwstanie.

Chrzécijanstwo wywodzi st z judaizmu, za ktérego odtam byto zrespb-
czatkowo uznawane. Zgodnie ze starotestamentowym pezrgem, to z Izraela,
narodu wybranego,elbacego dziedzicem starotestamentowycteyh obietnic
i gtbwnym adresatem objawienia, poprzez ktéry B@dzie realizowat swoje
cele, mial wywodz sie Mesjasz. Dla zwolennikow Jezusa tytut oczekiwanego
przez lzraela Mesjasza odnosj dio Jego osoby. Jezus, wedlug jego wiernych,
wypeinit starotestamentowe Prawo, azekawart w imieniu Boga nowe przy-
mierze ze wszystkimi luani. Pierwszymi chrz&ijanami (nazw te w stosunku
do wyznawcow Jezusa Chrystusa zastosowano w piejweowie | w.), stosu-
jacymi zaréwno przepisyory (dotycace np. rytuatu obrzezania), jak i prakty-
kujacymi nowe elementy religijne (chrzest, Euchagystbyli wiec Zydzi. Wraz
Z rozwojem religii, w tym terytorialnym, wyzajacym Sske m.in. w powstawaniu
nowych gmin chrzgijanskich, kag jej wyznawcdéw poszerzyt gio osoby
innego pochodzenia etnicznego. Nadalo to religiarahkter uniwersalistyczny,

! Religic chrzdcijanska wyznaje ok. 1,8 mid oséb naviecie (blisko 1/3 ludzkéxi),
wsrod ktorych ok. 1,07 mld stanoavikatolicy, 300-450 min protestanci, ok. 150 min
prawostawni, ok. 60 min anglikanie, ok. 30 min wiestarazytnych Kasciotéw wschodnich
(orientalnych). Szacujegize do tradycji chrz&ijanskiej przyznaje gitez ok. 150 min 0s6b
tworzacych r&nego rodzaju sekty.
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ktory mazliwy byt do oshkgniecia take dzeki rezygnacji z wekszasci prze-
piséw Prawa Majeszowego.

Zbiorem $wietych kshg dla chrzécijan (chrzécijanskim kanonemBiblii)
jest Stary Testamentstarsza ag¢ Biblii, przyjty przez chrzécijanstwo z ju-
daizmu, i Nowy Testament — powstalty w drugiej palw w. Do depozytu
chrzécijanstwa, obolkBiblii, liturgii (bedacej publiczra forma kultu religijnego)

i urzedu nauczycielskiego Kaiota, nalea takze, ksztattujca sé od II-Ill w.,
teologia i filozofia chrzgcijanska, ktorej wyrazem byly pisma Ojcéw &aota
(Patrystyka), zwane teTradych. W okresie patrystycznym dziejow Kaxota,
trwajacym od Il do ok. VIII w., wyksztalcita sidogmatyka (teologia dogmaty-
czna), zajmujca s¢ uzasadnianiem dogmatow religii chieganskiej, czyli
prawd wiary zawartych w objawieniu Bgm (lub inaczej méwic zasad teo-
logicznych obgtych kanonem wiary), podanych przezssidt do wierzenia jako
niepodwaalna, niepodlegaga krytyce ani dyskusji, prawda.

Nie wszystkie jednak dogmaty byly przyjmowane przegt wiernych.
Wiernacs¢ poghdom i przywizanie do interpretacji odbiegajch od przygtych
przez autorytety teologiczne i wiadze $€mta doprowadzity, i to k& wcze-
nie, do wyodgbnienia st wielu doktryn okrélanych mianem heretyckich (m.in.
arianizm, nestorianizm, monofizytyzm). Doktryny(te.in. nestorianizm, mono-
fizytyzm) staly st z czasem podstawdziatania wielu nowych Kaiotow,
okreslanych mianem chrzeijanskich Kasciotdw wschodnich. Rénice dogma-
tyczne lgaly takze u podstaw tzw. schizmy wschodniej (1054 r.)rdgtamu
migdzy wschodnim (prawostawie), pozoa@jm na dodatek pod konteotesa-
rza bizantyjskiego, a zachodnim (katolicyzm) ckcienstwend.

Do dalszego podziatu chragjanstwa, ktorego efektem byly m.in. takie jego
odtamy, jak: luteranizm, kalwinizm, anabaptyzm, ld&@mizm, doprowadzit
wzrost tendencji reformatorskich w Kaele tachskim, przypadajcy szczegdl-
nie na XVI w. Nie byt to jednak ostatni roztam w ¢€eele katolickim. Rownig
p&zniej pojawito s¢ wiele Kasciotow wywodzcych sg z tradycji chrzécijan-
skiej, czy te precyzyjniej rzecz ujmag — katolickiej.

Jeden z najbardziej zasadniczych podzialéw w t&atelicyzmu, jaki nagt
pit po narodzinach protestantyzmu, byt skutkiemt@oswier Soboru Watyka-
skiego | (1868-1870), ktéry, przyjmug uchwa¢ o prymacie i nieomylrii

> Dogmaty obowizujace Wikszai¢ chrzécijan przykto przede wszystkim na pierw-
szych soborach powszechnych: Nicejskim (325 r.), kortgnopolitaskich 1 (381 r.), Il
(553 r.) i Il (680—681), Efeskim (431 r.) i Chattmskim (451 r.).

® Zerwaniu jednéci towarzyszylo wzajemne oblenie ekskomunik obu Kdiciotéw
przez ich zwierzchnikéw, ktarto kak zdjety wobec siebie dopiero w 1965 r.
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papieza, uruchomit wewstrzkoscielna opozycg, dapca pocatek m.in. Kacio-
tom starokatolickim.

Podstaw religii chrzecijanskiej, a wec i wszystkich Kéciotdw mapcych
w niej swojezrodio, jest uznanidiblii, bedacej zapisem objawienia Bego. Jej
Istotg stanowi wiara w Jezusa, uznanego za Syna@mn Mesjasza (Pomaxa,
Wybranca) i Zbawiciela wszystkich ludzi. Wyktadniwiary chrzécijanskiej,
najbardziej elementagnposta doktryny, stanowiNicejsko-konstantynopolita
ski symbol wiary(zwany teé Credo nicejsko-konstantynopoliskim z 381 r.),
obowiazujacy do dz§, i to we wszystkich najwkszych liczebnie Kgciotach
chrzacijanskich (katolickich, prawostawnych, protestanckfcieologia chrze
cijanska powstajca pé&niej wraz z postanowieniami kolejnych soboréw roz-
wijata i pogkbiata tr&¢ poszczegdlnych artykutdbw wiary chézganskiej,
zwlaszcza jej zachodniej linii.

Chrzécijanstwo przyjmuje istnienie jedynego, osobowego Bog&tworcy
i Zbawiciela. Wiara w jedynego Bogacky chrzécijan z wyznawcami innych
religii monoteistycznych, dzieli wiara w Boga w Joy Swictej jedynego. Przez
wigkszasi¢ wyznaar chrzécijanskich za dogmat uznawane jest istnienie Boga
w trzech Osobach (tréjosobowy Bég), ktére stamoRig Ojciec, Syn Bay
i Duch Swiety (Trojca Swigta), jednak kada z tych Oséb jest tym samym,
jednym Bogiem (tr6jjedyny Bog) Bog zatem, co do natury jest Jeden,écho
w trzech osobach. Osoby te (hipostazy), amag sam, jedm Bosky natue,
réznia sie pochodzeniem i wzajemnymi relacjami: Bég Ojciee pbchodzi od
nikogo i stanowi zasadpochodzenia dla Syna, Syn B&ozostat zrodzony przez
Ojca (a nie stworzony), DucBwicty pochodzi od Ojca i Syna (katolicyzm,
protestantyzm) lub tylko od Ojca przez Syna (prdmwie). Przyznawanie

* Sprawy dotyczce organizaciji i dyscypliny Kaielnej oraz doktryny wiary i moralsoi
podejmuj w Kosciotach chrzécijanskich wspomniane sobory powszechnglabe zgroma-
dzeniem biskup6éw danego kaota. Kasciét katolicki uznaje 21 soboréw powszechnych,
natomiast Kéciot prawostawny oraz g&¢ Kosciotow protestanckich (gtéwnie ewangelickie)
— tylko siedem pierwszych, kwestionajmoc postanowieprzyjetych na péniejszych sobo-
rach powszechnych. Koioty przedchalcedwskie (m.in. ormiaski) uwazaja za powszechne
tylko trzy pierwsze sobory, natomiast $¢idt asyryjski (wywodzcy sk z nestorianizmu) —
dwa pierwsze. G&¢ wspolnot protestanckich (m.in. bagty zielongwiatkowcy, adwenty-
$ci), a take inne wyznania wyroste z tradycji chézganskiej (m.in. mormoni 8wiadkowie
Jehowy) odrzucajw ogoéle sam autorytet soboréw.

® Formuta TréjcySwictej zostata zatwierdzona na Soborze Nicejskim (samitepoja-
wit si¢ ok. 180 r. n.e.); jako konkretne okienie nie wystpuje wBiblii, cha ksiega ta (No-
wy Testament) zawiera formuty trynitarnegZace imiona poszczegdlnych Osdb Boskich.

® Rozbieznasé w okresleniu wyrdzniajacej DuchaSwigtego relacji pochodzenia — od Ojca
czy od Ojca i Syna (tzw. sporfiioque) — byta w 1054 r. jednz przyczyn (teologicznych)
tzw. schizmy wschodniej.
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boskdaci trzem Osobongkzy sk z podtrzymaniem zasadse Bdg jest jeden, co
potwierdza monoteistyczny charakter religii c@nskiej (Hattstein 1997,
Encyklopedia.. 2005, Religie.. 2009b). Dogmatyczne oldlenie o istnieniu
Boga w Trzech Osobach najedo tajemnic wiary, tj. prawd poznawalnych
tylko dzieki Objawieniu (rozumianemu jako przestanie, effziktéremu Bog
ukazat s¢ cztowiekowi) i przekraczagych maliwosci ludzkiego umystu. Przez
wiekszas¢ Kosciotdw chrzdcijanskich przygcie tego dogmatu uznawane jest za
spetnienie kryterium przynateosci danego wyznania do chéoganstwa. Tak
pojmowany Bog w religii chrzeijanskiej jest wszechmocny, wieczny i nie-
skahczony.

Wedtug wyktadni wiary chrzeijanskiej, BOg wraz ze swoim odwiecznym
Synem i DuchenSwietym stworzytswiat (materialny i duchowy), a po akcie
stworzenia podtrzymuje go w istnieniu, w wyniku gaekieruje jego dziejami
(opatrznaéc). Bog jest stworzycielem cztowieka, na jego obramdobigistwo
jako nezczyzny i kobiety, ktory jest istotcielesn i duchows. Bdg powotat
cztowieka jako istat wolng do zycia w szcgsciu i do obcowania z Nim —
obdarzyt go przy tym swej mitoscia i sam pragnie hy przezé kochany.
Cztowiek jednak przez grzech, ktérego skutkiemjego cierpienia ismierc,
sprzeniewierzyt si Boskiej mitagci. Bog nie pozostawit cztowieka samemu
sobie — jego pragnieniem jest przemiana i zbawikrdekasci. BOg objawia si
wiec czlowiekowi zarbwno poprzez dzieje, jak i stoviRelne objawienie woli
Bozej dokonato si przez wcielenie Syna Bego w natug ludzka i jego przyj-
scie na ziemi w osobie Jezusa Chrystusa, ktéry poprzez Swier¢ na krzyu
odkupit grzech cziowieka wobec Boga, a ppste zmartwychwstat i wgpit do
nieba, dziki czemu dokonato siwyzwolenie odmierci wiecznej oraz zbawie-
nie cziowieka. Wypetniac Boskie przykazania, cztowiek wiey dosapi po
smierci zbawienia. Pogbujac wbrew tym nakazom, skazujes giatomiast na
wieczne pajpienie (Hattstein 1997Encyklopedia. 2005, Religie.. 2009by.
Chrzécijanie oczekyj powtdrnego przygia zbawiciela, Jezusa Chrystusa, kto-
ry zbawi ludzkéc¢ i ustanowi krélestwo B na ziemi, bdace przygotowaniem
do ostatecznego krélestwa w przyszhgwiecie, gdzie nagpi powszechne
zmartwychwstanie igl ostateczny. Po nim, jak wigrzhrzécijanie, nastanie
odnowa stworzenia i wieczrigcie w Bogu.

Celem cztowieka powinno Bynawikzanie bliskéci z Bogiem, poprzez przy-

" Kwestia 0s6b zastugagych na zbawienie nie jest jednoznacznie interpratewszez
Koscioly chrzécijanskie. Zbawienia, oprocz chrggjan, mog na og6t dosipi¢ cztonkowie
pozachrzécijanskich wspdlnot, a tale osoby niewierce, 0 czym mawiadczy uniwer-
salne znaczenie ofiary Jezusa Chrystusa nalrzy
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jecie i wypelnienie stowa B@go mog wiary i udzielonej taski, na drodze
zaréwno modlitwy, jak i uczestnictwa iyciu Kosciota (liturgii, sakramentach).
Kierowanie st Boska wola nakazuje cztowiekowi przyjmowanie chfzgan-
skiej postawy moralnej, otwarciezsia drugiego cztowieka (ldhiego) w duchu
mitosci.

Uniwersalne wartei, jakie niesie religia chrzeijanska, wywarly istotny
i trwaly wplyw na duchow oraz materialp cywilizacje i kulture swiatowa,
zwiaszcza europejgkWartaci etyczne chrzgijanstwa wyznaczajw znacznej
mierze normy pospowania rownie dla ludzi odrzucaicych wiae w Boga,
przyczyniajc sk do ustanowienia uniwersalnych waxtbhumanistycznych.

Chrzécijanstwo w toku swoich diugich dziejow ulegato, jak wsmiano,
licznym podziatom, ktére nie pozostaly bez wplywa struktug wyznaniovs,
ludnasci ziem polskich. Niemal od zarania chigiganstwa wys¢powato wrod
jego wiernych zrégnicowanie stanowisk, co do ksztattu twaoych se struktur
organizacyjnych oraz filozoficznych i teologicznypbdstaw nowej wiary. Do
IV w., a wiec daty zwotania pierwszego soboru powszechnegory,kbodobnie
jak kolejne, podejmowat sprawy dotyce organizacji i dyscypliny Kaielnej
oraz doktryny wiary — chrZeijanstwo charakteryzowata rowrievielos¢ tra-
dycji liturgicznych. Rozbignosci narastaly wraz z rozwojem liczebnym i prze-
strzennym religii. Brak zgody w kwestiach zasadyity tj. doktrynalnych,
rodzit liczne herezje (m.in. millenaryzm, gnostyayzmanicheizm, montanizm),
prowadace do powstania phych odlamow chrzeijanstwa, obecnych wspdt-
czenie rownie w Polsce. Na ich bazie dochodzito do wyksztalcesia
réznorodnych tradycji owej religii, z ktérych z czasamrosto wiele Kdciotow
i wspdlnot chrzécijanskich, majcych swoich wiernych réwniew Polsce,
w roznych okresach jej dziejow. Przyczynajbardziej zasadniczych roztaméw
w fonie chrzécijanstwa byly postanowienia soboréw powszechnych, zetees
tych pierwszych, na ktérych sankcjonowano wykladnmiary chrzécijanskiej.
Gtowny osk podziatu byly rénice w interpretacji formuty Trojcgwictej. Nie
wszyscy z uczestnikdw obrad soborowych wraz zestoji za nimi wiernymi
zgodzili sk z powzietymi wowczas uchwatami, opowiadajsk przy tym za po-
tepionymi przez sobory doktrynami — arianizmu, nestazmu, monofizytyz-
mu’. Dwie ostatnie doktryny, z uznanych za heretyclidy pocatek chrzéci-

® Jedn z nich, ktérej pocttek dat Ariusz (ok. 256—336), byt arianizm, glasy w imic
radykalnego monoteizmu pagl, iz Osoby Boskie $ od siebie ,réne i niepodobne”. Syn
Bozy, tj. Logos, zgodnie z takinterpretaci, z jednej strony jest wieczny, poniewiatnieje
odwiecznie w Bogu Ojcu jako Jego przymiot, z drugigj nie jest wieczny, gdyotrzymat
od Boga istnienie (co oznaczze byt czas, gdy Jezusa nie bylo). SynzBe- jak gtosi
arianizm — jest doskonatym Logosem-Synemgredniczy mé¢dzy Bogiem aswiatem,
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janskim Kasciotom wschodnim (m.in. koptyjskiemu, ormigkiemu), ktérych
czes¢ wiernych doszta w rnym czasie do jedsoi z Rzymem w drodze unii
koscielnej, tworac katolickie Kacioty wschodnie (zwane taunickimi), majce

uczestniczy w bdéstwie z faski, ale jest stworzeniena @ierwszym przed innymi. Nauka
teologiczna Ariusza kwestionowata zatem kosktue Jezusa Chrystusa, odrzugajprzy
tym doktryre o Trojcy jako niebiblijma (Pierrard 1984, Potkowski 1986, Olszewski 1996,
Uminski 2002). Arianizm zostal pgbiony na Soborze Nicejskim | (325 r.), na ktérym
potwierdzono dogmat o Béstwie Chrystusa, i w IV stuleozpadt st na kilka odtaméw,
zyskupc najwiksze wplywy na zachodzie Europy, zwtaszczadd plemion germiaskich.
Arianizm zanikt niemal catkowicie w VIl w., by ponownjjawi si¢ na scenie religijnej
w XVI w., w dobie reformaciji.

Réznice w interpretacji tajemnicy Trojc$wictej przyczynity s¢ do narodzin nestoria-
nizmu, ktérego tworg byt patriarcha antiochiski Nestoriusz (ok. 380-ok. 451). Doktryna
nestoriaska glositaze w Jezusie Chrystusie istrigwie odebne natury: ludzka i Boska (ze
wspotistnienia obu natur nie wynikata jednak unipostatyczna). Nestorianie ugedi bo-
wiem za niemdliwe zrodzenie Boga przez cziowieka i jegmierc. Bog (Logos) wgc nie
urodzit sk i nie umart, ché byt scisle zwiazany z cztowiekiem (Jezusem z Nazaretu), ktéry
urodzit sk i umart, i w takim dopiero Jezusie fi6ej ,zamieszkat” Bo6g-Chrystus. W zya-
ku z tak interpretaci Maria — matka Jezusa, byla matkezusa-cztowieka (nestorianie nie
uznap kultu Marii jako Matki Baej) (Potkowski 1986, Olszewski 1996, Umski 2002).
Nestorianizm, papiony na Soborze Efeskim (431 r.), dat pgek oddzielnemu doktrynal-
nie Kosciotowi asyryjskiemu (inaczej zwanemu nestasidm, wschodniosyryjskim), kt6-
rego wspbiczesna, oficjalna nazwa brz8wiicty Apostolski Katolicki Asyryjski Kéciot
Wschodu. W wyniku ddfia czsci wiernych tego Keéciota do jednéci z Rzymem (w dro-
dze unii kdcielnej), powstaly Chaldejski Koi6t Katolicki oraz Syromalabarski Koi6t
Katolicki.

Rozbienos¢ w okreleniu relacji mgdzy hipostazami przyczynity giréwniez do po-
wstania monofizytyzmu, tj. doktryny teologicznej mamtkowanej przez archimandeyt
konstantynopolitaskiego, Eutychesa (ok. 378—ok. 454), ktéra zakkadsthienie w Jezusie
Chrystusie jednej natury bosko-ludzkiej (nie isimiev dwoch naturach, poniewanatura
Boska catkowicie pochtata ludzlky) (Potkowski 1986, Untiski 2002). Doktryna ta, odrzu-
cona w 451 r. przez Sob6r Chalcadki — ktéry sformutowat dogmat o dwoéch naturach,
Boskiej i ludzkiej, Jezusa Chrystusa, zjednoczonycjednej osobie (duofizytyzm) — przy-
czynita sé do wyodebnienia (gtéwnie w Egipcie, Etiopii i Armenii) chrg@janskich
Kosciotéw wschodnich, natgcych do grupy tzw. Keciotow przedchalcedwskich (dawniej
zwanych monofizytyckimi). Vt6d nich madna wspotczénie wyr@ni¢ trzy zasadnicze
grupy: Kascioty syryjskie — Syryjski Kéciot Ortodoksyjny (powstaly w VI w.), zwany#e
syryjskim, zachodniosyryjskim, jakobickim, syryjsfakobickim (majcy swoich wiernych
gtéwnie na terenie Syrii, Iraku, Turcji, Libanu, éala) oraz Ortodoksyjny Koi6t Malan-
karu, zwany teé Kosciolem malabarsko-jakobickim (Indie, stan Keralid@sciot ormiaaski,
ktérego oficjalna nazwa brznfiwiety Apostolski Katolicki K@ci6t Ormiaaski (Armenia,
Liban, Syria, lIzrael, Jordania, Turcja); oraz skioty koptyjskie — Koptyjski Kéciot
Ortodoksyjny, zwany tekoptyjsko-egipskim (Egipt), Etiopski Koi6t Ortodoksyjny, zwany
tez koptyjsko-etiopskim (podlegay od powstania patriarsze koptyjskiemu w Aleksandrii,
od 1959 r. — autokefaliczny) i Erytrejski k@6t Ortodoksyjny (oddzielit gi od Kasciota
etiopskiego, po uzyskaniu przez Erygtréepodlegtéci w 1993 r.).
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wyznawcow i wlasne struktury organizacyjne révinie Polscé Elementem
sprzyjapcym r@nicowaniu s¢ refleksji teologicznej oraz tworzeniu oddzielnych
struktur tych Kdciotdbw byt swego rodzaju aspekt geograficzny ichkizjo-
nowania — Kécioty te powstaly na obszarach wschodniej Euromji iBAfryki,

a wigc w odmiennych uwarunkowaniach historycznych, koalwych i spo-
lecznych, co powodowato zmjicowary, w formie liturge w jezykach miej-
scowych, a ponadto na terenach stgmych patriarchatow: Konstantynopola,
Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy (stanowgych wraz z Rzymem @t kano-
nicznych patriarchatéw chrésjanskich, tzw. pentarch)!®. Do czaséw wspot-
czesnych przetrwaly te z Kciotéw, ktére charakteryzowat zaziek odebnaici
doktrynalnej z okrdona grum etniczry, oraz pewna izolacja terytorialna,
bedaca zwlaszcza konsekwendjozprzestrzeniania eipolitycznych wplywéw
islamu.

Ra&znice midzy chrzécijanami wynikajce z odmiennych stanowisk w za-
kresie nauki o TrojcySwictej nie § jedynymi, a nawet najwaiejszymi przy-
czynami ich podzialu. Dd¢ powiedzié, ze Koscioty odrzucajce ustalenia
Soboru Chalcedskiego unikaj dzisiaj stosowania nazwy ,monofizyckie”.
Wskazuj one na trudr&ei dotyczce rozumienia Jezusa Chrystusa, ecwozu-
mienia samego Boga, ktére prowadio znacznego — jak ujnajto ich du-
chowni przedstawiciele — ,,skomplikowania chrystaoibg/ch Kosciotow. Dasé
powszechniegglzi sk dzis, a czyna to przede wszystkim zwierzchnicy zaintere-

°® W kazdym prawie z tzw. przedchalceikich Kasciotéw czs¢ wiernych doprowadzita
do zawarcia unii z K&iotem rzymskokatolickim. Grupa wiernych kKmota ormiaskiego,
zrywajac z monofizytyzmem, nawzata ung z Rzymem w Xl w., dajca pocatek
Kosciotowi ormianskokatolickiemu (zwanemu inaczej katolickim odgtku ormiaskiego).
W przypadku Kéciota syryjsko-jakobickiego, konsekwenggdndci ze Stolig Apostolsk,
ktéra nastpita w XVIII w., bylo powstanie Katolickiego Kaiota Jakobickiego, natomiast
w przypadku Kéciota malabarsko-jakobickiego — powstanie w pierwgmpwie XX w.
Syromalankarskiego Kaeiota Katolickiego. W Kéciele egipskim natomiast, twa@ym
niemal od zarania chrgejanstwa wiasny obrmlek (ré&ny zaréwno od rzymskiego, jak i od
bizantyjskiego), w wyniku postanowieSoboru Chalcedwskiego doszto do roztamu. Wierni
Kosciota, ktorzy, wbrew wikszaci, przyjeli powzigte na nim uchwaty (zwani melchitami),
zachowujc tacznag¢ z Rzymem i Konstantynopolem (ktéremu kulturowo Wlizsi), a po
wielkiej schizmie wschodniej pozostali wckndci z Rzymem, dali poetek Kasciotowi
katolickiemu obrzdku koptyjskiego. Kéciét bedacy w unii z Rzymem dziata tak na tery-
torium Etiopii. Tamtejszemu Kgiotowi katolickiemu obradku etiopskiego (jego pogtki
siegaja XV w.) podlegag rowniez katolicy taciiscy z Erytrei.

19 patriarchat okrga w chrzdcijanstwie godné¢ biskupa (patriarchy) zagdzapcego
szczegOlnie wanym terytorium kécielnym, okrélonym przez prawo kanoniczne. Niemal od
pocztku chrzécijanstwa bylo p¢ciu kanonicznych patriarchéw: Rzymu (patriarcha Zach
du, z ktorej to funkcji w 2006 r. zrezygnowat papigenedykt XVI), Aleksandrii, Antiochii,
a nieco péniej Konstantynopola i Jerozolimy.
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sowanych Kéciotow, ze r&nica zda odnanie do postanowieSoboru Chalce-
donskiego byta w diej mierze terminologiczna.

Rozbieznosci o dogmatycznym, cléonie tylko, charakterze doprowadzity do
tzw. schizmy wschodniej, zwanejtwielka (1054 r.), tj. ostatecznego roztamu
migdzy wschodnim a zachodnim chézganstwem. Przypiecgowat on podziat
na Kasciot katolicki, ktdrego nazw odnoszono odtl do zachodniej geti
chrzécijanstwa, oraz Kéciét prawostawny, utzgsamiany z chrzeijanstwem
wschodnim. W tej agci rozwazan, paswigconej prezentacji fundamentow dok-
trynalnych przede wszystkim religii mniejsemwych wystpujacych w Polsce,
Kosciot katolicki (a wigciwie rzymskokatolicki), ze wzgtu na pozygj, jaka
zajmuje w spoteczestwie Polski — bdac najwiksz liczebnie wspolnat reli-
gijna zaréwno chrz&ijanska, jak i wyznaniem w ogole — zostanie pomaigi
Podkréli¢ nalezy jedynie,ze Kosciot ten, odwotujcy sie, podobnie jak inne
wspolnoty chrzécijanskie, do nakrdonych tu fundamentow chréejanstwa,
utozsamia s w gloszonych zasadach wiary i nazwie zZ&otem powszechnym
(gr. katholikos— powszechny), uzngj w sferach doktrynalnej i organizacyjnej
autorytet papiga. Prymat biskupa Rzymu powoduje stosowanie wokgo t
Kosciota, zwlaszcza w aspekcie prawnym, nazwy §¢6t rzymskokatolicki”,
ktora jednake nie ma zastosowania w odniesieniu do ugyah zwierzchni-
ctwo Stolicy Apostolskiej Kéciotow wschodnich.

Prawostawie (ortodoksja, z gorthodoxia— prawidtowy kult, prawidtowa
wiara, prawowierny), édace jednym z trzech podstawowych odtaméw ciuize
janstwa, ktory rozwint si¢ w sferze oddziatywania kultury bizantyjskiej, ma
w Polsce swaqj diugg tradycg. Prawostawie, reprezenige podobnie jak kato-
licyzm ciagtos¢ tradycji apostolskiej, ma silniejsze od zachodaoiadprzéci-
janstwa zakorzenienie w kulturze judeochi@pnskie], a zwtaszcza heliskiej,
syryjskiej i egipskiej. Nazw ,Koscioly prawostawne” okrdano pierwotnie te
ze zorganizowanych wspélnot chieganskich, ktére uznaly postanowienia
pierwszych soborow w zakresie doktryny wiary, wqumizvienstwie do pat-
pionych i uznanych za heretykéw — arian, nestoriemonofizytow. W okresie
narastajcych r@&nic miedzy wschodnim i zachodnim ch&oganstwem, nazwa
~prawostawie”, podobnie jak okfknie ,katolicyzm”, a nagpnie ,rzymski
katolicyzm”, uzyskata znaczenie prawnégkielne, odnosg sie do wszystkich,

z wylaczeniem nestorian i monofizytow, Kmotdw wschodnich. Doktryna
prawostawia osadzacsw Biblii, tradycji wyrostej z postanowiesiedmiu pierw-
szych soboréw oraz nauce Ojcow &imta. Prawostawie uznaje Niepokalane
Poczcie Nagwictszej Maryi Panny i Jej Wnieboweziie, ale nie jako dogmaty.
Podwaa pochodzenie Duch$wictego zarazem od Ojca i Syna (tzw. kwestia
filioque). Prawostawie nie uznaje prymatu peagie- wskazuje na apostolskie
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pochodzenie rownieinnych, poza Rzymem, biskupstw. ¢t prawostawny
uznaje niezalnos¢, zarébwno administracyjn jak i hierarchicza, Kosciotow
lokalnych (autokefalia), ktore kierowane przez patriarchdéw i metropolitéw,
z udzialem soboréw biskupdiv Koscioty te zachowuj jednak zgodng

w kwestiach doktryny i praktyk kultowych, a takwierndg¢ obrzdkowi bizan-
tyjskiemu, przy czymgzykiem liturgii 1 na ogét ¢zyki narodowe. Ze wzgtu

na polityczi i religijna tradycg Konstantynopola, jego patriarcha nosi hono-
rowy tytut ekumenicznego patriarchy catlego prawesaKosciét prawostawny
na okrglonych zasadach dopuszcza maktwo ksezy — do jego zawarcia me
dojs¢ tylko przed uzyskaniendwiecen kaptaiskich. Biskupi wywodz sic ze
stanu zakonnego. Szczegplrole w Kosciele prawostawnym odgrywa mona-
stycyzm, ldacy wzorcows forma zycia religijnego. Prawostawne Kcioty
opowiadag sie za utrzymywaniem bliskich zagkéw (harmonii) z whadg
swiecka, ksztattupcych s¢ od IV do VI w., zwlaszcza w okresie panowania
cesarza Justyniana Wielkiego.

Dalszy podzial chrzeijanstwa byt wynikiem pogibiajacego st kryzysu,
gtéwnie w Kdaciele tachskim. Zaczyn daty mu ede ruchy reformatorskie. Za-
powiedzh najbardziej zasadniczego podziatuskiota, ktory nasipit w XVI w.

i odcismt sie bardzo mocno na obliczu religijinym ziem polskidiyly dwa
ruchy religijno-spoteczne: waldensi i husytyzm. Idee znalazty zakorzenienie
réwniez w Polsce. Pierwszy z nich, zainicjowany w 117@rzez francuskiego
kupca, swieckiego kaznodzieji filantropa, Piotra Waldo (od ktérego imienia
pochodzi nazwa ugrupowania), wyrost z potrzeby aaemia dobrowolnego
ubo6stwa, majcego stanowi ideatzycia chrzécijanina. Gloszonej transformacii
stylu zycia odpowiadaly przeohtania w dziedzinie doktryny praej przez
waldensow, ktorej podstawowym zagmiem byt prymatBiblii i potrzeba jej
studiowani&’.

Husytyzmem nazywany jest natomiast ruch religijpoteczny powstaty
w XV w. w Czechach, zainicjowany przez czeskiegmmaatora religijnego,
Jana Husa, ktory gtosit konieczitoosobistego swiecenia kadego wiernego
poprzez uczciweycie, wzorowane na autoryteciRismaSwietegq opowiadat

™ Oprécz Kdciotéw autokefalicznych (obecnie jest ich 15), w skiprawostawia
wchodz takze Koscioty autonomiczne (m.in. w Finlandii, Japonii, narbikie), wydzielone,
podobnie jak Kécioty lokalne, na podstawie kryterium terytorialnegee z& etnicznego.

2 Do podstawowych elementéw doktryny waldenséw tyatakze: uznanie tylko dwéch
sakramentow, tj. chrztu i Eucharystiiviadome przysipienie do chrztu; uznanie Jezusa za
jedynego pérednika m¢dzy Bogiem i ludmi; naladowanieswictych, ale bez ich czczenia;
sprawowanie funkcji kaznodziei przez osoby zoejpismo, a wic zarébwno przez kobigt
jak i mezczyzre; odrzucenie autorytetu papae
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sie za przyjmowaniem komuniwietej pod dwiema postaciami: chleba i wina,
dostpnej dla wszystkich wiernych, gtoszeniem Stowaz&w w gzykach
narodowych, papiat handel odpustami, pielgrzymki oraz kult obnazidreli-
kwii. Husytyzm, opowiadag sk za okréleniem na nowo roli i istoty Kiota
oraz duchowigstwa przez odwotanie sido autorytetuPismaswietegg glosit
takze: odrzucenie politycznej wkadzy oraz autorytetpigesgy, krytyke dogma-
tébw o sakramentach i fasce, odrzucenie niektorymbedow i ceremonii, prawo
do swobodnego gtoszenia StowazBgo, zakaz posiadania przezglkgi wtas-
nosci swieckiej, zréwnania kskzy i swieckich wobec prawa oraz napiowanie
grzesznegaycia cztowieka, bez wzgllu na zajmowane stanowisko i pozycj
spoteczi. Z husytyzmu wyodbnity sig wkrétce dwa nurty: utrakwistéw (kali-
kstynéw) — umiarkowany nurt, nastawiony na dialogarolikami, akcentuicy
przyjmowanie komunigwictej pod dwiema postaciami przez wszystkich wier-
nych i odprawianie nalienstw w jgzykach narodowych, oraz taborytow —
radykalny nurt, przestrzegajy skrupulatnie nauk Husa, odwatay sk tylko do
prawd wyraonych w Pismie Swietym i praktykupcy powtérny chrzest dla
swych czionkow. W 1457 r. taboryci utworzyli niezaly Kosciét — Jednat
Braterslky (wystpujacy takee pod nazw braci czeskich), ktéry przetrwat do
XVI'w. mimo przeladowa ze strony katolikow i utrakwistéw.

Zarbéwno ten Kéciot, jak i waldensi, wskutek przeadowa ze strony K¢
ciola katolickiego, przyiczyli sie do reformacji. Jednota Braterska weszia
w alians gtdwnie z Keciotami jej nurtu reformowanego, podobnie, i to dezy-
dowanej wgkszaici, uczynili waldensi, gtéwnie szwajcarscy, ktorzy synodzie
w Chanforan (1532 r.) pogj decyzg o0 przyhczeniu s¢ do reformacji (w jej
odmianie szwajcarskiej, tj. reformowanej; mniefgztego ruchu zwizata s¢
z husytami) (Pierrard 1984, Potkowski 1986, ski 20025°.

Posungcia te maliwe byly ze wzgkdu na zbienosé, jaka zachodzita radzy
podstawowymi zalzeniami przywotanych tu ruchow religijno-spotecznych
I Kosciotami powstatymi w wyniku XVI-wiecznej reformacjiViernag¢ doktry-
nie biblijnej w kwestii boskéci Chrystusa, a tele uznanie postanowie
pierwszych soborow, nie czynily z tych wspoélnotdmir znanych z pierwszych
wiekow chrzécijanstwa, ché, jak wspomniano, ich wyznawcy podlegali silnym
represjom ze strony Rzymu. Przeciwstawianie zs& doktrynie i elementom

13 Kontynuacg wyznania czeskobraterskiego w Czechach stanowi, péwvat 1919 r.,
a wiec po proklamowaniu przez Czechostowaejepodlegtéci, Ewangelicki Kaciét Czes-
kobraterski, do ktérego przygito w momencie zalenia take wielu czeskich luteranéw
i katolikbw. Najwiksza liczba wiernych Kaiota Waldenséw (ok. 30 tysdyje wspot-
czesnie we Wioszech, gdzie naledo rodziny Kdéciotdw Ewangelicko-Reformowanych.
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tradycji Kosciota facihskiego pozwala z kolei ruchy te abjterminem reforma-
cyjne™.

Ow zasadniczy ruch reformy w tonie Kaota tachskiego, ktéry doprowa-
dzit do powstania protestantyzmu, przypadt na XMlecie. Bezpéredni przy-
czym jego powstania bylo ogtoszenie przez niemieckiegkonnika Marcina
Lutra 95 tez przeciwko odpustdm Charyzmatyczne postaci ruchu reforma-
torskiego, jak m.in. wspomniany Luter, ksztadtig sé odrebnasci doktrynalne,
ktorym osoby te nadawaly ton, a tekzr&nicowane reformatorskie koncepcje
organizacji kécielnej, w powizaniu z charakterem relacji zachadgch mk-
dzy sytuaqj religijna wiernych a ich wladcami politycznymi, powodowahg
reformacja od pocku nie byta ruchem jednolitym, prowagzdo powstania
zarowno w XVI w., jak i przede wszystkim w ngstych stuleciach, licznych
Kosciotéw i wspdlnot protestanckich. Rojem ,protestanckie” oki&ano wic
wstgpnie Kdcioty wywodzce s¢ z Reformacji XVI w., by nagpnie oba¢ nim
rowniez inne wspdlnoty chrzeijanskie, kedace w opozycji do Kéciota
rzymskokatolickiego.

Mimo narostych rénic, Koscioty wyroste z tradycji protestanckiej posiagaj
wspoblne fundamenty doktrynalne, przede wszystkimanie Biblii za jedyne
zrédto wiary (kwestionowana jest gd komplementarrnié w tym zakresie
Pisma Swietegq Tradycji i Magisterium Kéciota, czyli Urzdu Nauczyciel-
skiego Kdciota, kton przyjmuje Kdacidt katolicki). Protestantyzm, obdarzaj
szczegblnym autorytetef@ismo Swiete, odrzuca wszystkie te elementy wiary
chrzeécijanskiej, ktére nie majw nim uzasadnienia (m.in. odpusty, kéltig-
tych i Matki Boskiej, ofiarny charakter mszy, kafséwvo hierarchiczne, celibat
duchownych). Odpuszczenie grzechow, wynikajze skutkdéw grzechu pierwo-
rodnego, ktéry spowodowat ,zranienie” wolnej woli aztowieka, naspuje
tylko z taski Boga. Usprawiedliwienie dokonuje przez wia¢ cztowieka, ktog
otrzymat w akcie Bgej taski — zbawienie jest zatem darem Boga i ni@ikgy
z zastug cziowieka. Dobre uczynki stangwaczej zewsgtrzny wyraz wiary
chrzécijanina, bez nich wiara jest ,niewiarygodna”. JefLhrystus, jak wiekz
protestanci, niezaklaie od reprezentowanego nurtu jest jedynym Zbaveisie

1 Waldenséw i husytéw okgk sk takze mianem Kéciotéw prereformacyjnych, uznaj
przy tym za przedstawicieli najstarszych wspolnotgstanckich w Europie (Szczepankie-
wicz-Battek 2005).

> Nazwa ,protestantyzm” swajetymologi wywodzi od protestuRrotestatid, ztozo-
nego na sejmie Rzeszy Niemieckiej w Spirze w 152%2ep6 ksizat i 14 miast Rzeszy
przeciwko carskiemu zakazowi propagowania i upowszeadimidoktryn reformatorskich,
gloszicych odpowiedzialn@ kazdego chrzécijanina we wtasnym sumieniu przed Bogiem,
nie z& przed duchownymi. Stosowaniegwiterminu ,protestantyzm” na oldlenie wyznaw-
cow odebnej religii budzi z metodologicznego punktu widzepewne kontrowersje.
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i posrednikiem m¢dzy ludzkacia a Bogiem, w zwizku z czym Matka Boska
I $wigci, dokonujc nawet wstawiennictwa u Boga, nie majptywu na zmiag
przysztych losow czlowieka i pozosiajedynie swiadkami wiary (Zielhski
1986, Pasek 199&ncyklopedia.. 2005).

Mozna zatem, bardzo upraszegajsprowadz teologk protestanck do czte-
rech gtéwnych zasad: ,tylkBismd [Swiete — przyp. A.R.] (facsola scripturd,
Jylko Chrystus” (fac.solus Chrystus ,tylko taska” (tac.sola gratig i ,tylko
wiara” (tac.sola fidg.

Koscioly protestanckie, poza strpmloktrynalra, odr&nia od wielu innych
wspolnot chrzécijanskich katolickich i prawostawnych znacznie skronsia
oprawa praktyk kultowych. Liturgiprotestanck cechuje bowiem wkszy na-
cisk na nauk ptynaca z gtoszenia Stowa Bego. Mana mowt o liturgii stowa,
wyrazajacej sk przede wszystkim czytaniem tekstéw biblijnych iz&aiem,
ktora wraz z liturgi komunijra odgrywa centraknrole kazdego nabgenstwa.
Nadanie takiego znaczeniadteStowa Baego wynika, z jednej strony, z uzna-
nia PismasSwietego za nadrzdne zrodto prawd wiary, z drugiej gaz reformy
zycia liturgicznego u zarania protestantyzmu, u peadsktorej leaty potrzeba
odprawiania nabenstw w jezykach narodowych oraz postugiwanie sym
Stowem w sposob zrozumialy dla wszystkich wiernyi€bscioty i wspdlnoty
zaliczane do protestantyzmu, éhpodobnie jak inni chrzeijanie praktykua
sakramentalne formyycia religijnego, uznajtylko dwa sakramenty: chrzest
i Eucharyst.

Mozna powiedzié, ze znaczenie, jakie przypisuje Stowu Baemu, w spo-
s6b zasadniczy oddziatuje z jednej strony na indyalizacg pobanasici pro-
testantéw, ktéra wyea sk w samodzielnej lekturzBismasSwietegq z drugiej
z& strony na wypracowane przez nich formy kultu —azabstwo jako roz-
mowa Boga z cztowiekiem (Boga — poprzez Stowo iraalenty, cztowieka —
poprzez modlitwy i pigni) (Zielinski 1986, Pasek 1998ncyklopedia. 2005).

W sferze organizacyjnej protestantyzm, ktory zawgtdKosciota, urzeczy-
wistniajacego s¢ w Kosciotach lokalnych, uznaje Jezusa Chrystusa, nigpaa
pieza, gwarantuje poszczegdélinym d¢6tom lokalnym (zborom) diy samo-
dzielnai¢.

Protestantyzm od samego paikz, jak wspomniano, cechowaly podziaty,
ktore nie zatrzymalty sina jakiné konkretnym etapie, lecz trwafo dzk, cha
z nieco innym, raczej mniejszym,sleidzie o ska¢ transformacji religijnej,
nakzeniem. U podstaw tych nieustaych, a w konsekwencji licznych podzia-
low lezy jedno z zateen protestantyzmu, ktore zaktada 6w bardzo indywidu-
alny rodzaj relacji osoby wieqzej z Bogiem. W tym zindywidualizowanym
ukladzie relacji maleje rola Koiota, jako instytucji, do ktorej przynaieosé
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jest warunkiem koniecznym w celu uzyskania zbaveieRiodziaty w tonie pro-
testantyzmu uzasadniaty tekbardziej konkretne przestanki, wynikeg z zasy-
gnalizowanych tu rél charyzmatycznych postaci akresformacji, ranic

w kwestiach doktrynalnych i nieco odmiennych korgjieprganizacji kdciel-
nej, a zatem przede wszystkim: zmic w praktykowaniu sakramentu chrztu
(dzieci czy dorostych) i niejednorodnej interprgitaznaczenia sakramentu
Eucharystii (realnego czy symbolicznego), uznamedestynacji hdz udziatu
woli w zbawieniu (arminianizm czy kalwinizm), przgja r@&nych rozwazan
ustroju kdciota (episkopalizm, prezbiterianizm i kongregaéom). Majac na
wzgledzie powysze r@nice doktrynalno-organizacyjne, a takproces ksztatto-
wania s¢ ruchow reformatorskich wewtrz Kosciota katolickiego oraz pdiej-
szych podziatdw przebiegaiych juz przede wszystkim w tonie samego protes-
tantyzmu, mana wyr&ni¢ jego nasipujace, gidwne odtamy, co wae, wszys-
tkie reprezentowane w Polsce:

1. Luteranizm — opracowana w XVI w. na bazie komjieplarcina Lutra
oraz jego zwolennikéw, jedna z gtéwnych doktryntpstantyzmu; odwotuje si
do jego podstawowych zasad (,tyllRismd, ,tylko Chrystus”, ,tylko faska”

i tylko wiara”). Chrzest, jeden z dwoch uznawanygdikramentéw, udzielany
jest dzieciom, komunigwicta wystpuje pod dwiema postaciami, w ktorej obec-
nos¢ Chrystusa jest rozumiana jako konsubstancjjcjpraktykowana jest
spowied ogdlna, ché uznawana jest tespowied indywidualna. Ochrzczeni
powotani a do powszechnej stby kaptaiskiej, polegajcej na praktykowaniu
codziennej mitéci do Boga i ludzi, jednale duchownymi (kszmi), ktorzy
przewodnicz obrzdom religijnym, mog by¢ tylko osoby odpowiednio do tego
przygotowane, powotane i éyiecone.

2. Kalwinizm — kolejna po luteranizmie doktrynaiggha wywodzca sg
wprost z reformacji (XVI w.), stworzona przez Jakalwina. Jej podstaw
stanowi nauka o predestynacji, glasz, ze ludzie od urodzenia przeznaczeqi s
przez Boga albo do zbawienia, albo nagp@nie, czego nie dagszmient,
gdyz podziat ten dokonany zostat przed stworzendesata, moralnéc wiec nie
polega na zdobywaniu zastug wobec Boga, lecz nkigp& dobrych uczyn-

'® Konsubstancjacja (wspétistnienie) oznaczajezus Chrystus jest wspdtobecny w chle-
bie i winie tylko podczas sprawowania Sakramentu Wienyz Paskiej. Wedtug nauki
o konsubstancjacji dochodzi zatem do realnej ob@inGiata i Krwi Jezusa Chrystusa
w chlebie i winie podczas sakramentu, po ktérym j&detdeb pozostaje chlebem, a wino
pozostaje winem (inaczej mijest to w przyjtej przez Kdciot katolicki nauce o trans-
substancjacji, wedtug ktérej natomiast po stowachsk&racji hostia i wino stajsic Ciatem
i Krwia Paiska na trwate, pozostajjedynie pod postagipozorm chleba i wina) \(ielki...
2005).
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kow, bedacych dowodem przynataosci do grona wybranychifiadectwem tej
przynalenosci jest take powodzenie w dziataldo gospodarczej). Zbawienie
ma charakter ograniczony — Jezus umart nie dla i#méavwszystkich ludzi, lecz
wybranych przez Boga. Praktykuje chrzest niembiwlpojmuje komurg jako
duchow obecnéé Chrystusa.Swieta religijne ograniczoneaswytacznie do
niedzieli. Kalwinizm gtosi zasadciagltego reformowania sitradycji ecclesia
reformata et semper reformanda,Kosciét reformowany cigle reformujcy
si¢”), co pozwolito mu na rewizj podefcia do obyczaju, od pierwotnie suro-
wego (np. zakazu zabaw) do znacznie mniej restigkop, staic si jedm

Z najbardziej liberalnych doktryn chéndjanskich, przy zachowaniu niemal
pierwotnej surowgci w sferze kultu (np. nieumieszczanie obrazéw aweb
w kosciotach).

3. Anabaptyzm (granabaptizein- powtornie chrzgi, na nowo chrzé) — to
odtam chrzécijanstwa powstaty w XVI w. w Szwajcarii, NiderlandaciNiem-
czech, ktérego propagatorami byli m.in. zwolenni@auk Ulricha Zwingliego,
negupcy waznos¢ chrztu niemowdt i praktykupcy chrzest dorostych (podkre-
slajacy znaczenie w petriwiadomej decyzji o przgriu wiary, umaliwiajacej
nawrdcenie i bdacej warunkiem przycia chrztu), gtosgcy potrzels powrotu
Kosciota do ideatoéw pierwotnego chéoganstwa, pozwalajcy na indywiduala
interpretacat Biblii jako jedynegarddia wiary. Anabaptci byli zwolennikami
powszechnego kaptatwa, odrzucali hierarchikoscielng i stan duchowny oraz
glosili hasta radykalnych reform spotecznych i painych, m.in. pacyfizm,
rownas¢ wszystkich ludzi, likwidag kary smierci, odmowg stuzby wojskowej
i oddzielenie Kéciota od pastwa.

4. Baptyzm (gr.baptizein — chrzct) — wyznanie powstale na patku
XVII w. w wyniku dziatalngci m.in. Johna Smitha, Thomasa Helwysa, jako
nurt odnowy w tonie Kéciota Anglikanskiego (ché pierwsi baptyci dziatali
w Holandii), wywodzce si bezpgrednio z purytanizmil. Podkrédla, nawizu-
jac do starokécielnych praktyk, konieczr$é swiadomego przyjcia chrztu, tj.
w wieku dorostym (przez zanurzenie), kwestiaouym samym praktykudzie-
lania tego sakramentu dzieciom. Komufiécta, udzielana nie ezciej niz raz
w mieshcu, wystpuje pod dwiema postaciami (chleba i winaddzymi sym-
bolami Ciata i Krwi Paskiej. Przyjmuje zasadcatkowitego rozdziatu Kiziota

Y Purytanizm — nurt religijny w tonie Keiota Anglikaiskiego, majcy na celu ,wyru-
gowanie” zarébwno z jego doktryny (np. chrzest dzjejek i liturgii oraz organizacji (np.
rozbudowana hierarchia duchownych) pozostatpo katolicyzmie i dzacy do jego odnowy
(m.in. oddzielenie K¢riota od pastwa) zgodnie z zaleniami kalwinizmu. Purytanie,
bedacy pocatkowo ruchem opozycyjnym w tonie anglikanizmu, zdicsie od niego
oddziela&, tworzc odrebne wspdlnoty religijne.
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od pastwa oraz prawo do peinej wokod sumienia iswiatopoghdu dla
wszystkich, nawet dla {pdlzacych w sprawach religijnychswiatopoghdowych.
Wyraza poghd, wyrosty z przekonania o Boskiej suwerestiav dysponowania
darem tworzenia wspolnoty z Nimz iaktu zbawienia mama dosipi¢ takze
w innych wspolnotach chrgeijanskich.

5. Metodyzm — doktryna stworzona w XVIII w. przeahda Wesleya oraz
George'a Whitefielda jako nurtzgwienia anglikanizmu pod wplywem pietyz-
mu'®. Odwotuje s¢ do ,metod pobgnasci” polegapcych na potrzebie wewt
rznego doskonaleniaes(przez indywidualizagj podegcia do tekstu biblijnego,
czystag¢ zycia), natomiast nie na przyadywaniu wagi do zewgirznych form
wiary i obrzdowasici religijnej. Zaktada cztery stopnie prowade do zbawie-
nia: 1) usprawiedliwienie (ktére agja st przez wiag), 2) odrodzenie (przez
chrzest), 3) przaviadczenie Ducha @aace wyrazem wewgirznie przeytej
religii), 4) wWwigcenie (state uzdrowienie duszy i zbawienie). Odsizoedesty-
nacg, zaktadajc, ze zbawienie jest darem Boga dlaz#tego, ktory sam czto-
wiek przez swqj postave maze dosipi¢, okreslajac w ten sposdb swpjwiecz-
nosc¢.

6. Adwentyzm — ruch religijny wyrosty z doktryny wetatej w wyniku dzia-
lalnosci w XIX w. kaznodziei baptystycznego Williama Milla (s&d jego
pierwotna nazwa — milleryzm), ktéra przypisuje €g@ne znaczenie wierze
w bardzo bliskie, powtérne przgje Jezusa ChrystuSaNiedosgpienie zapo-
wiadanego (na 1844 r.) prggja (tzw. wielkie rozczarowanie) spowodowato
indywidualne odwotanie sido Biblii (w poszukiwaniu przyczyn rozczarowania)
oraz nowy interpretagj proroctwa jako wegia Jezusa Chrystusa do niglsikiej
Swiatyni w celu rozpocgcia specjalnej sttby w niebie dla idcych Jegasla-
dami, w celu ostatecznego oczyszczenia zbawionyghechu.

18 pietyzm — to ruch odnowy w protestantyzmie w XVII VX w. (zapocatkowany
przez F.J. Spencera)edacy reakcy na sformalizowanie zasad religii i sprawowania kultu
oraz zmniejszenia pobnosci w chrzécijanstwie zreformowanym, gtéwnie w okresie orto-
doksji luteraiskiej, polegajcy na indywidualnym odwotaniu esido Biblii, indywidualizacji
przezy¢ religijnych, odrodzeniu polimosci, swoistym nawrdceniu oraz podkieniu roli
swieckich w zwiastowaniu Ewangelii. Z czasem pietyzm,régid idee dotarly tale do
Polski, stat si podstaw ruchu religijnego, przyjmag okreslone formy organizacyjne.
W okresleniu potocznym oznacza przebudzenie poléci ewangelickiej.

% poghd religijny glosacy bliskie nadejcie tysicletniego panowania krélestwa Bs
go, tzw. millenaryzm (magy swojezrédio w biblijnej wierze w Milenium, czyli tysc-
lecie), nie narodzit giw XIX w. Z do$¢ duza regularnécia pojawia s¢ w chrzécijanstwie
(a wczéniej takee w judaizmie) niemal od samego patz jego istnienia, ze szczegbélnym
nasileniem na Il w. n.e. oraz przetom | i Il ydicia.
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7. Pentakostalizm (zielodwiatkowcy) — ruch religijny powstaly na przeto-
mie XIX i XX w., odwotujacy sk do biblijnego przgycia chrztu w Duchu
Swietym, bedacego osobistym daviadczeniem przg/wania obecngxi i mocy
DuchaSwictego, ktérego nagpstwem jest wyposanie wieracego w Jego moc
oraz tzw. charyzmaty (dary wypasgacego tego, kto je otrzymat, do szcze-
golnej stizby w Koscielef®. Chrzest w Duch$wictym (historyczny pierwo-
wzér dla sakramentu bierzmowania w katolicyzmiezdkanfirmacji w prote-
stantyzmie) mge by udzielony chrzé&ijaninowi (a wec osobie ji ochrzczo-
nej w wodzie) (Pasek 1992). Sakrament chrztu pkakiany jest przez zanu-
rzenie osobywiadomej skladanegéwiadectwa wiernéci Bogu, komunia za
wystepuje pod dwiema postaciami: chleba i wina

Po reformacji w tonie katolicyzmu nie pojawilesinacace odchylenia dok-
trynalne, ché dochodzito na tym tle do #aych podziatéw. Najbardziej zasad-
niczy roztam, majcy odzwierciedlenie rowniew ksztatcie struktury wyzna-
niowej mieszkacéw badanego obszaru, byt konsekwersgrzeciwu cgsci ka-
tolikéw, gtownie w Niemczech, Szwaijcarii i Austnijobec postanowieSoboru
Watykaiskiego |, ktéry uchwalit dogmat o prymacie i niednogci papiea
(uznano 4 za charyzmat Duch&wictego). Objcie ekskomunik pocztkowo
jedynie wewntrzkoscielnej opozycji, doprowadzito do wytonienia gidrebne-
go ruchu religijnego (katolickiego), wiernego stesérielnej tradycji, okréane-
go mianem starokatolicyzmu.

Tradycg, ktérej wierne g Koscioty wyroste z tego nurtu, twogzzasady
wiary wypracowane przez Koiét | tysiaclecia, a w¢c ,niepodzielony”, przez
ktory rozumie si Koscidt istniepcy do roztamu na e#ci wschodm i zacho-

%% praktykowanie chrztu DucheSwictym jest odwotaniem sido nowotetastamento-
wego wydarzenia Zestania Duchiwictego, ktoére miatlo miejsce w czasie obchodéw
zydowskiegoSwieta Tygodni (Szawuot), tj. 49 dni po Wielkiej Nocy (8@ po Swiccie
Paschy, sd inna nazwa tego wydarzenia, t@deiziesiatnica — z gr.pentecostg| podczas
ktérego apostotowie wraz z innymi zgromadzonymi ,dajemi zostali DuchensSwictym”,

i zaczli méwi¢ innymi jezykami. Znaczenie tegéwieta dla chrzécijan wiaze sie z tym, i
Zestanie Duch&wictego traktowane jest jako pagek Kosciota — Bog zostat objawiony
w Starym Testamencie, Syn Bopojawit sk na ziemi, a proces objawienia zakayto
Zestanie DuchaSwictego. W Polsceiwicto Zestania Duchawictego, tak jak niegdy
w judaizmie Szawuot, jest zgziane z obchodami Zielonyc$wiat (swieto wiosny) — std
nazwa wspolnoty zielorsaviatkowcy.

L Wyznawcéw trzech, tzw. historycznych odtaméw protetytemu, tj. luteranéw, kalwi-
now i metodystow, okiéa sk mianem ewangelikéw, dla podktenia roli Biblii, a zwtasz-
cza Ewangelii jako jedynegarédia wiary. Pozostatych protestantéw (m.in. baptysté
adwentystéw, zieloriaviatkowcow) zalicza s do ponadwyznaniowego nurtu, zwanego
ewangelikalizmem, ktéry, oprocz uznania prymBiblii, podkréla dawiadczenie przeba-
czenia grzech6w i nawrécenieg gzmiana w stylu bycia wiernych), dokonog s¢ wytacznie
z taski przez wiay w Jezusa, jako jedynego Zbawiciela.
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dnia. Stworzona przezejedna¢ dotyczyla przede wszystkim doktryny wiary
(zawartej w artykutaciSymbolu wiary postanowieniach siedmiu pierwszych
soboréw powszechnych i w nauce Ojcowstiota) oraz organizacji kaielnej,
wyrazajacej st w strukturze Kéciotow lokalnych i potrojnym urgzie ka-
cielnym (biskup, prezbiter, diakon), nieszéormy liturgii, a take jezykow
w niej wywanych. Kdcioly odwotupce st do tego nurtu zrzeszone & Unii
Utrechckiej Kd@ciotdw Starokatolickich, &dacej ram, organizacyja dla wielu
wspolnot starokatolickich w Eurogfe Dokumenty opracowane przez ©ni
a take prace starokatolickich teologéw stangurodio teologiczne dla wier-
nych tego ruchu. Starokatolicyzm, przy calej swojggrnasci dla tradycji
Kosciota | tysiclecia, wykazuje postamotwar wobec wyzwa wspotczesno-
§ci, ujawniapca sie przy tym rownie w zakresie norniycia religijnego, takich
jak uznanie woln€ci wyznania i sumienia (w czym przypomina m.in. tyap
stéw), zrozumienie mdzy dobrowolnym a przymusowym celibatem duchow-
nych, promocja zwkszenia aktywnéri swieckich w zyciu Kosciota, ekume-
nizm.

Uniwersalne wartei wyrazane przez chraeijanstwo jako caté, w tym
réwniez przez rozmaite nurty wyroste w toku dziejow z jegadziatéw, wy-
warly olbrzymi i trwaly wpltyw na duchosvi materialra, kulture mieszkacow
ziem polskich. Znalazly one swdj wyraz rOwhigv organizacji przestrzeni
panstwa polskiego w rinych fazach jego rozwoju. Chémdianstwo, nawet tak
podzielone, nie bylo jednak jedyrreligia wyznawam przez ludnét Polski.
O zilozonej strukturze wyznaniowej psiwa polskiego decydowaly tak inne
tradycyjne religie wywodge st z: judaizmu, islamu, hinduizmu i buddyzmu.

Judaizm, okréany tez mianem mozaizmu i wyznania niegzowego, jest
religia Zydow, oparg na zasadzie przynaieosci narodowej (w praktyce nate
do niego ten, kto urodzit g¢iz matki Zydowki), dopuszczap przy tym

?2 Unia Utrechcka Kéciotéw Starokatolickich jest powstatv 1889 r., niemajca statusu
osoby prawnej, wspélnptsamodzielnych, krajowych Koiotdw starokatolickich, uznaj
cych te same podstawy wiary, zasady ustrojowe igitzne. Mog do niej nalee¢, uzna-
wane za Kécioly, zarbwno pojedyncze diecezje, jak i krajoweegezenia diecezji. Nazwa
wspolnoty, ktéra zaczerpgia jest od holenderskiego miasta Utrecht, maazek z two-
rzeniem pierwszych starokatolickich organizacjisdielnych, ktorym przewodzili biskupi
majacy sukcesj apostolsk od Kdiciota utrechckiego (ktérego petna nazwa brzmisdiot
Rzymskokatolicki Starobiskupiego Kleru). kidt ten ju od sredniowiecza charaktery-
zowala dé¢ daleko posunta niezalenos¢ od Rzymu, wyraajaca st m.in. w prawie wyboru
biskupow przez kapitgtutrechcly (pierwszego biskupa w osobiev. Willibrorda, anglo-
saskiego mnicha i apostota Fryzji, Utrecht otrzymab95 r.). Préba obrony autonomicznej
pozycji biskupstwa, ktére zostato znacznie ostabiornveyniku rozszerzagych s¢ wptywow
reformacji, byta przyczyn zerwania ostatecznych zwkéw z Rzymem, prowadea do
powstania wspomnianego Kaota.
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mozliwo$¢ przyjmowania wyznawcow innego pochodzenia etnigen@arys..
1992). Znaczenie tego terminu nie ograniczajsdnak tylko do religii, ale
obejmuje s nim w szerszym sensie takogot wartéci, norm i postaw etycz-
nych wynikajacych z tradycji i obyczajéw narodiydowskiego (Tyloch 1987).
Doktryna religijna judaizmu wywodzi sigtdwnie z jednej z trzech exi Biblii,
tj. Piecioksiegu (Tora) oraz — stanowtego réwnoznacznpodstaw dogma-
tyczm — rabinackiego kodeksu religijno-prawnego, zwariegiouderfr.

Zgodnie z doktrya religijna judaizmu Jahwe jest jedynym Bogiem, ktéry
zawart przymierze z narodeimgdowskim, uznajc go za nardd wybrany. Z tego
narodu wyjdzie Mesjasz, ktory zbawi ludzko ustanowi krolestwo B na
ziemi (lgdace przygotowaniem do ostatecznego krolestwa w phyysswie-
cie), gdzie nagpi zmartwychwstanie orazad ostateczny i powszechny, dopet-
niajacy dzieto Boskie. Podstamzbawienia w judaizmie jest wypetnianie przy-
kazar Bozych. Przez stulecia wyznawanie religii judaistygangznaczato, kto
jestZydem, a odéfie od wiary powodowato praktycznie utfdbzsamaci zy-
dowskie;j.

Zasady pospowania wyznawcow judaizmu wyznaczadpowiednie reli-
gijne przepisy prawne -alacha (z hebr. droga), ktérych podstavstanowi
Tora, poddana interpretacji w exi halachicznejTalmudd®. Prawo religijne
w sposob tak szczegotowy i skrupulatny reguityigie wyznawcow judaizmuzi
oddzielenie jegdwieckiego wymiaru od zachowwavynikajacych z wypetniania
zasad religijnych jest praktycznie nieriwe.

W ciagu swojego dtugiego procesu rozwoju judaizm, tdk ijane religie,
podlegat ranym tendencjom. Prowadzity one, z jednej strony,udbwycenia
racjonalnego elementu religii, z drugiejszdo podkrélenia jej watkdw misty-
cznych i tradycji ezoterycznych. W fonie judaizmaojgwito sk takze wiele

8 Talmud(hebr.lamad— nauka, uczysic), to najwaniejsze opracowanie ustnej tradycji
wyznawcOw judaizmu, dglace zbiorem wyjgnien, komentarzy i dyskusji uczonyctydo-
wskich, dostosowapych Prawo pisaneTfre) do konkretnych sytuacji i zmieniggych sg
czasOw.Talmud sklada si z dwdch cgsci: Misznyi Gemary Miszna (hebr. misz@h —
pouczenie, prawo ustne, adinah — powtarza, naucza), bedaca najstarsg czescia tego
zbioru, zawiera gléwnie zasady pgsbwania i normy prawne judaizmu, rozwit@ we
wskazowkach i decyzjach rabinéwguzy Il w. p.n.e. a Il w. n.eGemara(hebr.gamar —
uzupetnig, wyjasniat), to zbiér komentarzy oraz oljden, sformutowanych redzy IlI
a VI w. i wzbogaconych o atki tradycji ustnej w postaci opowdel (hagad, bedacy uzupet-
nieniemMiszny

2* Oprécz prawa biblijnego i talmudycznelalacha— zawierajca 613 przykazg w tym
248 nakazow i 365 zakazéw — obejmujezméjsze kodyfikacje (tjSzulchan Aruchautor-
stwa sefardyjskiego rabina, Jézefa Karo z XVI w.),pogsa rabiniczne (héze rang
wskazowki szanowanych rabinéw), azalokalne tradycje (Tyloch 1987, Unterman 1989,
Religie.. 2009c).
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ruchow religijno-mistycznych i megjakich oraz wspétczesnych odtamow tej
religii, wyrostych pod wplywem tendencji asymilagkich. Jednym z najwa
niejszych ruchéw religijnych o charakterze mistygenjest chasydyzm (hebr.
chasid— pobany). Mianem tym okrdano wiele ruchow religijnych powstatych
w lonie judaizmé@. W odmianie najszerzej znanej, powszechnie i pwtiec
zwanej wianie chasydyzmem, byt ruchem skierowanym przeciwuisayce
rabindbw, dogmatykom i surowym ascetom. Byt réwniachem protestu i
szych warstwzydowskich wobec wiadzy rabinéw, ktéra swoim zggm obej-
mowala, poza religij rowniez sfere swiecka (Swienko 1981 Zarys.. 1992,
Ouaknin 2002, Walaszczyk 2009). Wedtug doktrynysghgzmu najwaniej-
szym powotaniem cziowieka jest jego zjednoczenBogiem (hebrdewekut
przylgniecie), ktory jest wsgdzie obecny. Nalsg wiec Go nieustannie kontem-
plowat, rowniez podczas wykonywania zwyklych, codziennych czyono
Wazne miejsce w tej doktrynie zajmuje, req z reguly ekstatyczny charakter,
modlitwa, traktowana jako akt cenniejszy od studioia Talmudu Modlitwie
towarzyszyt stan radosnego uniesienia i uwielbierkitdry byt wyrazem
zespalania 8i z Bosk natun i — przy pomocy woli — mogt on przybli¢
przyjscie Mesjasza. Stan ten mogtagpia¢ cadyk (hebrcadik — sprawiedliwy),
ktory uwazany byt zaswietego przywdode wspolnoty religijnej i pérednika
pomiedzy jej cztonkami a BogiertZarys.. 1992, Ouaknin 2002, Jelonek 2007).

Obok ruchoéw religijno-mistycznych i mesggkich oraz innych odtamoéw tej
religii, wyrostych pod wplywem tendencji asymilatkich, rozwint sie znacz-
nie wczaniej (VIII w.) nurt przeciwstawiajcy sk judaizmowi w jego wers;ji
tradycyjnej, dajcy pocatek odebnej religii, zwanej karaimizmem. Religia
karaimska, z racji swojej obecim na ziemiach polskich, wymaga asi od-
dzielnego omowienia.

Karaimizm (hebrgara — czyt&, recytowa), zwany te karaizmem, to religia
monoteistyczna, ktora powstata w VIII w. n.e. naetée Mezopotamii, nacej
wowczas do kalifatu bagdadzki€§oWytonit sic z judaizmu jako ruch sprze-

%% Szerszy rozgtos i popularfiowsréd wiernych zyskaly trzy nurty pietystyczne o cha-
rakterze mistycznym: chasydyzm antyczny, powstatywu p.n.e. w Palestynie, akcerday
gorliwag pobanosé, rozumiam jako sciste przestrzeganie zasddry, chasydyzm aszkena-
zyjski (zwany tez niemieckim albo nadskim), powstaty na przetomie Xl i Xl w.,
gléwnie na obszarze Nadrenii, nawaty do pobaénosci, traktowanej jako abenie do
osiagnigcia indywidualnej doskonadoi, religijnej czystéci (przyjecie aktu skruchy),
gtéwnie poprzezycie w ascezie i ubéstwie; oraz chasydyzm polskiedény tez mianem
wschodnioeuropejskiego), powszechnie zwany smita chasydyzmem (Swienko 1981,
Zarys.. 1992, Ouaknin 2002, Doktér 2004a, Walaszczyk 2009).

6 Za przywoéde opozycji zawizanej w lonie judaizmu, zatgciela i gtéwnego kody-
fikatora nowej religii uznaje siAnana Ben Dawida z Basry (od jego imienia pochodzi te
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ciwu wobec uznawania przezdalmuduza prawdziwezrodio wiary. Giowny
trzon opozycji tworzyli wyznawcy mozaizmu zamiesgky te tereny od czasu
niewoli babilaskiej (tj. od potowy VI w. p.n.e.). Karaimizm uznatwvylacznie
autorytetBiblii, odrzucal natomiast wszelkie komentarze talmudgc@bszar
narodzin religii — Mezopotamia (gdzie za panowdiaéfa dynastii abbasydz-
kiej, Abu Dzafara al Mansura, uksztattowahe sidwniez jej zasadnicze formy
organizacyjno-prawne) — i kolejne etapy jej rozwigrytorialnego — na terenach
Persji, Palestyny, Syrii, P6inocnej Afryki — powedaly, ze pozostawata ona
réwniez pod wplywem oddziatywa kultury i prawa muzutmaskiego. Tym
samym, oprécz wykladni wiary judaistycznej, karami przejt pewne ele-
menty doktrynalne islamuReligia ta miata wptyw talke na obrzdowac,
terminologe (zaczerpnita w duzym stopniu z ¢zyka arabskiego) oraz prawo
religiine obowiazujace wyznawcdw karaimizmu. &janie przez mglicieli
karaimskich do innych tekstéw kanonicznych, niegtgih — zgodnie z istetiej
religii — w sprzecznéei do Piecioksiegu, poszerzato zakres roziea teolo-
gicznych o elementy tradycji chizdianskiej. Odwotania do obu tych tradycji —
islamskiej i chrzécijanskiej — pozwolity wyznawcom karaimizmu uzna
Chrystusa i Mahometa za prorokéw, co nigpliwie jeszcze bardziej ujawnito
réznice doktrynalne meidzy nim a judaizmem, dgf dodatkowe podstawy do
uznania go za oddzielnreligic. Nalezy jednak pamita¢, ze Karaimoéw obo-
wiazuje przede wszystkim wierfd autorytetowiBiblii hebrajskiej, paiczona
Z zasad jej indywidualistycznej hiezaleénej odzadnych autorytetow interpre-
tacji, przyjecie wylczndci kanonicznejPigciokskgu (W zwhzku z czym
niektére z nakazéw biblijnych traktujoni rygorystyczniej mi wyznawcy
judaizmu rabinicznego) oraz uznanie Dekalogu zadument doktryny religijnej

i podstawowy kodeks moralffy Wszelkie watpliwosci nasuwajce st przy
interpretacji fragmentu tekstu biblijnego Karaintizstrzygaq poprzez odwo-
tanie do innej jego &Zci.

Islam (arabal.-islam — oddanie [Bogu]), to trzecia z wielkich, obok judai-
zmu i chrzécijanstwa, monoteistycznych religiwiata, stanowica ich kontynu-
acje (przez samych muzutmanéw uweaa ze religi Abrahama), a zarazem po-
prawiagca, jak wierz muzutmanie, znieksztalcenia, ktére do wiary w ggin
Boga wniosty jej dwie poprzedniczki. Zostata ongambona arabskiemu pro-

pierwsza nazwa, ktgrokreslano jego zwolennikbw — annanici; oni sami nazywadbie
synami zakonu).

%% Interpretacja tekstu nie me jednak pozostawaw sprzeczngci ze Starym Testa-
mentem, zgodnie z wypowiedzianym w nim zdaniu: ,Nieza@g dodacie do tego, co ja wam
nakazug, i niczego z tego nie ujmiecie, przestrzaggjyrzykaza Pana, waszego Boga, ktére
ja wam nakazgj’ (V Mojz. 4:2).
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rokowi Mahometowi (z arabMuhammall przez jednego Boga (z arab.
Allach)®®. Islam, podobnie jak pozostate, oméwione tu religionoteistyczne,
nie byt i nie jest jednorodny. Dzieliesha wiele odtamoéw, w tym dwa skupia-
jace najweksz liczbe wiernych i wysgpujace niemal od jego zarania: sunnizm
(,ludzie tradycji i zgodnej opinii”) i szyityzm (fsonnictwo Alego”§°. Mimo
tych religijno-organizacyjnych podziatow mma wyr@ni¢ pewne wspoélne fun-
damenty doktrynalne, do ktérych wierniznych tradycji muzutmaskich s
odwotuja.

Podstawy wiary wyznawcéw islamu jest powstata gmierci Mahometa,
opracowana jako tekst objawig@roroka,swieta kskega tej religii, Koran (czyli
recytacja stbw Boga), zawiegap wszystkie jej najwaiejsze zasady doktry-
nalne wraz z opisem dziejéw ludzkdi prorokéw. Drugim, pdoranie, zréd-
lem doktryny islamu, zawiergjym wypowiedzi Muhammada i relacje z jego
postpowania (zwane hadisami), jest tzzunna czyli teoria i praktyka ortodok-
sji muzutmaskiej, zwana take Tradycj. ZaréwnoKoran, jak i sunnastanowi
wyktadnie prawa muzutmaskiego, szarjatu (arabzari’a— droga), uznawanego
za objawione, a co za tym idzie niezmienne, kt@guluje postpowanie wy-
znawcow islamu w rnych dziedzinacliycia (m.in. handlu, zagglzaniu spra-
wami publicznymi), w kwestiach religii (modlitwa)tyki.

8 Mahomet uwaany jest przez muzutmanéw jedynie za prorokagatgjwazniejszego,
stad odrzucaj oni nazv¢ mahometanizm na oldlenie swojej religii, ktéra mogtaby zawie-
ra¢ sugestj o jego Boskiej naturze.

° U genezy najbardziej zasadniczego podziatu w loslEriu, na sunnizm i szyityzm,
lezaty w wiekszym stopniu kwestie natury politycznejriasady dogmatyczne. W sporze
0 inwestytue po smierci Muhammada jedna z grup waéa, ze wladz nad gmia mu-
zutmaiska powinien przej¢ Ali Ibn Abi Talib, kuzyn i zi¢ proroka, inna grupa twierdzita,
ze prawo do dziedziczenia po proroku powinné bgiziatem jego rodu. Zwolennicy Alego —
Szyici — utworzyli odgbne ugrupowanie w tonie islamu, ktérego szczegékch jest wiara
w imamoéw, czyli ziemskich przewodnikéw ludzi, uireaych za potomkoéw i kontynuatoréw
misji proroka. Szyizm, sam wewfnznie podzielony, uznaje istnienientacha pgciu (nurt
w szyizmie zwany zajdytami), siedmiu (ismailici) ldlvunastu (imamici) imaméw, z kto-
rych ostatni znikat w niejasnych okolicznéziach i pojawi si ponownie jako Prorok,
Mesjasz i Zbawcangahd). Szyci uwaaja wiec, w przeciwigéstwie do sunnitéwze prawo
dzigki dziatalngci uczonych nadal nmie by tworzone. Sunnici z kolei, to zwolennicy
sposobu pogpowania, regut, wypowiedzi i wado wyznawanych przez Muhammada oraz
jego towarzyszy i pierwszych czterech prowadzonycleprBoga kalifow: Abu Bakra,
Umara, Usmana i Alego. U podia podzialu lealy takee zasady dogmatyczne, dotyce
funkgciji, jakie powinna petdi osoba nagpujaca po proroku (czyli kalif — od aralshalif —
nastpca, zasfpca). Sunnici stajna stanowiskuze nasgpca proroka byt jego kalifem tylko
jako wtadca nowo zafmnej gminy, szyici -ze nas¢pcy powierzono rownie ezoterycza
wiedz i ze jest on interpretatorem nauk religijnych. ety szyityzmem i sunnizmem
istnieje zatem zarowno #nica w kwestii nagpstwa politycznego, jak i autorytetu reli-
gijnego.
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Do pieciu podstawowych zasad (filarow) islamu, ktorymerkija Sic jego
wyznawcy, nalea:

1. Wyznanie wiarygzahad ,Nie ma Boga oprocz Allaha, a Mahomet jest
Jego prorokiem”.

2. Modlitwa (ala)) — odprawiana gt razy dziennie, z twaszzwrécor
w strore Mekki.

3. Jalmuna(zaka) — okrelona cz$¢ dochodow, ktés muzutmanin ma obo-
wiazek oddawé biednym.

4. Post $aun) — w chgu dziewatego miesica roku muzutmiaskiego (rama-
danu), muzutmanin ma obosziek powstrzymywa sie od jedzenia i picia od
wschodu do zachodu sica.

5. Pielgrzymka do Mekkihadidz) — muzutmanin musiaj odby¢ przynaj-
mniej raz wzyciu, jesli pozwala mu na to sytuacja materialna.

Podstaw wierzen muzutmandw, obokcistego monoteizmu, stanowi tak
co jest wyrazem kontynuacji przez islam dwoch gtans religii monoteisty-
cznych, wiara w prorokow (biblijnych, Jezusa i Mateia) oraz wystannikow,
a take anioly i szatana. Islam Zavigte, objawione ksgi, oprocz Koranu,
bedacego ostatecznym objawieniem, uznajeoniakze Tore, Psalmy Dawidowe
i Ewangele. Doktryna islamu zaktada wiaw sad ostateczny, pieklo i raj.

Z islamu, szczegOlnie z szyityzmu, wyrosto wieletaw religijnych, ktére
stanowity podczenie jego okrdonych zasad doktrynalnych z tradycjami innych
wierzea. Niektore z tych wyzng jak m.in. ahmadiyya, bahaici, rozwijatyesi
takze na ziemiach polskich.

Obok judaizmu i islamu, niechri@janskie wspdlnoty religijne wysgpujace
we wspélczesnej Polsce wywadsie, 0 czym wspomniano, z dwdéch innych
tradycji, geograficznie bardziej odlegtych, tj. tiinstycznej i buddyjskiej.

Hinduizm jest lenym konglomeratem wielu nurtdw wyznaniowych (w tym
dwoch podstawowych, zwanych od imion nagezej czczonych béstw wisznui-
zmem i siwaizmeni). R&ne odtamy hinduizmu zawieraelementy monotei-
zmu, henoteizmu, a nawet politeizmu, azgakechy monizmu, panteizmu czy
ateizmu. Hinduizm, mimo tdic wynikajpcych z odmiennych preferencji, co do
bostw, rytuatdow kultowych, mitow i tradycji orazejednolitej struktury organi-
zacyjnej, posiada pewne wspoélne fundamenty dokingnaktérymi q: karma
(czyli prawo moralne sprawigje, ze kazdy czyn wywotuje odpowiednie skutki,
zalezne od jego moralnej waloi), reinkarnacja (czyli ponowne wcielanie; si

% Nazwe ,hinduizm” na okrélenie grupy wierzé wyznawanych na Péhwyspie Indyjskim
wprowadzili w XIX w. Europejczycy, sami Hinduskywaja terminusanatana dharmaktére
oznacza ,wieczny, niestworzony padek wszystkich rzeczy”.
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w rézne istoty, w zalenosci od uwarunkowa karmicznych i wyzwolenia z ko-
lowrotu wcielé) oraz dzenie do wyzwolenia, tie rozumianego i interpreto-
wanego przez poszczegolne odlamy tej religiedvdwka dusz (dusza w hindu-
izmie jest niémiertelna), zwizana z reinkarnagj(hinduici wierz, ze dusza
przechodzi przez coraz wsze postaci), nazywagssansas. Wyznawcy hindu-
izmu chza do jej zak@czenia i zjednoczeniaesha zawsze z Bogiem (Brahma-
nem). Poprzez zespolenie z Bogiem — co jest celedulstow — dusza ogia
doskonaté¢. Podstaw doktryny hinduizmu stanowijego swigte kskgi Wedy
(bedace zbiorem najstarszych tekstow religijnych — mtigych od zawsze
i objawionych wieszczom-poetom — wyegacych dwczessn wiedz 0 swiecie
oraz bogach, na ktore sktaglajc réwniez antologie tekstéw z édych okreséw

i poswieconych ranej tematyce), a tak inne zbioryswietych pism, w tym
eposy Mahabharata i Ramajana.

Buddyzm jest religi zatazong na przetomie VIiV w. p.n.e. przez Siddharth
Gautam (zwanego Budg), bedacego tworg jej podstawowych zaken, wedtug
ktorych bogowie nie majznaczenia w zestawieniu z wyborem wiasnej drogi
dokonanym przez jednostkv celu doskonaleniagi wyzwolenia. Centralnym
punktem doktryny buddyzmu jest problem cierpienjagyuw Czterech Praw-
dach: o cierpieniu, o0 przyczynie cierpienia, o Zzt@eniu cierpienia, o drodze
do zniweczenia cierpienia oraz w wyniieg] z Czwartej Prawdy {niorakiej
Sciezce (whaciwy poghd, wiaciwe postanowienie, wiaiwa mowa, whéciwe
dziatanie, wlaciwy zywot, wiasciwe chzenie, widciwe skupienie, wkciwa
medytacja), stanowtej sciezkg praktyki, ktéra prowadzi ma do ustania
cierpienia. W celu petnego zrozumienia CzterechwByagodnie z zaleceniami
Buddy naley podiza¢ Osmioraky Sciezka. Dalsze zasady buddyzmu wypro-
wadzane od Czterech Szlachetnych Prawd, stacaweih analiz i rozwiniccie.
Celem zycia wyznawcéw buddyzmu jest wygaszenie wszelkichgpie,
wyzwolenie st z cierpienia, oagniecie catkowitego spokoju i zaznanie stanu
nirwany — stanu wiecznego btogostainséva, w ktérym peadanie, niewiedza
oraz cierpienie nie istnig)

Buddyzm, ktory niemal od pogtku swojego rozwoju nie stanowi zwartego
systemu organizacyjnego i doktrynalnego, dziekt sa wiele szkoét, na ogot
wzajemnie si tolerupcych, a nawet wspiergjych. Korzystaic z nauk Buddy,
stworzylty one wiasne doktryny magge doprowadZi do osigniecia stanu éwie-
cenia. Wspéitczesny buddyzm, ktéry w przecivgtsvie do hinduizmu nie two-
rzy tak bardzo synkretycznych odmian religijnyclyswpuje przede wszystkim
w postaci trzech tradycyjnych nurtéw: therawadydd@a Starszych) — reprezen-
tujacej najdiiej istniepce spérod wczesnych szkoét buddyjskich, mahajany
(Wielki W6z, Wielka Droga) — ddacej rozwineciem (m.in. poprzez wzboga-
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cenie obrzdowdasci) starszych szkdt (okéanych mianem hinajana) i waeh-
jany (Diamentowy W6z, Diamentowa Droga) — wytonipaenahajany, akcen-
tujacej czynnéci magiczne, obraly, $wigcenia™.

¥ W buddyzmie niekiedy wyedia sk nurt hinajana (Maty Wéz), na oznaczenie kilku
wczesnych szkét buddyjskich, trakioj go te czsto zamiennie z pegiem therawady.
Uzywanie jednak tego terminu do okienie szkét wspdétczesnego buddyzmu i traktowanie
go tazsamo z therawagdnie jest poprawne. Nazvhinajana odnosi siwspoiczénie gtownie
do okrdlenia podstawowego poziomu nauk buddyjskich,&&hosuje tradycja mahajana.
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MNIEJSZOSCI RELIGIJNE A PIERWOTNY

3. KRAJOBRAZ RELIGIJNY ZIEM POLSKICH

3.1. RELIGIA PLEMION PRAPOLSKICH

Préba analizy charakteru religii wyznawanej (wyzaaych) przez plemiona
prapolskie wynika z dwéch zasadniczych przyczynpRowsze, nie sposob jest
nie odwotd sic do zjawisk wierzeniowo-kultowych, ktére wygpbwaty na
ziemiach polskich jg nawet nie tylko w okresie poprzedzajm powstanie
paistwa, ale czas jaki a na okrélonych obszarach nawet kilka stuleci po tym
wydarzeniu. Po drugie gatakie podejcie wyznaczaj tytut oraz temat ba-
dawczy nakrdone w zatageniach pracy. Otg jesli mowa jest o0 mniejsZgiach
religijnych, ktére w toku dziejow wpisatysiv krajobraz wyznaniowy pastwa
polskiego, nalgy wspomni€é o wszystkich, réwnie tych pierwotnych wie-
rzeniach plemiorryjacych w granicach jego pniejszego oddziatywania poli-
tycznego. Poza tym, spadkobiercy owych wiéraganowsy element mozaiki
wyznaniowej rownig¢ wspotczesnej Polski

Odkrywanie i opis wierze dawnych Stowian podlegaagitym rekonstruk-
cjom, uzalenionym na ogo6t bardzo silnie od hipotetycznych zedobadaw-
czych. Analiza tej sferyycia ludow stowiaskich naskcza wec wielu proble-
méw, niedajcych st jednoznacznie rozwzat. Przedmiotem dyskusji toczonej
przez czs¢ badaczy byta chociay liczba (pojedyncza czy mnoga), w jakiej
powinno s¢ wyraza¢ zjawiska wierzeniowe pogakich Stowian — czy mima
méwi¢ o jednej czy tekilku religiach (tj. na ogét niezataych od siebie kultach
rodzinno-rodowych, niemagych wspdlnych, ogdlnostowiakich elementow).
Pytanie takie stawiat m.in. S. Uniizyk (1968), zastanawig sk przy tym, czy
aby jedné¢ religijna — za ktég na podstawie analizy przedch$eganskich zré-
det i p&niejszego folkloru opowiadagsivigksza¢ badaczy sfery wierzeniowo-

! Podicie rozwaan nad religiami plemion prapolskich maztev pewnym stopniu
uzasadnienie metodologiczne, wynilag z naukowej refleksji nad charakterem relacg-mi
dzy religa a szeroko petym srodowiskiem. Ustalaniem natury tych awkéw, wchodzcym
przeciez w zakres problematyki badawczej geografii religiajmmowali sé ,od zawsze”
teolodzy, wykorzystujc wyniki swoich docieka m.in. do krytyki religii pogaskich (w tym
i stowianskich). Wskazujc na wysszac¢ religii objawionej (chrz&cijanstwa), ksztattujcej
sig, ich zdaniem, niezataeie od potgenia geograficznego, przywotywali przyktad wieize
pogaiskich, rozwijajcych sé w bliskiej zalenosci od komponentéwrodowiska natural-
nego (Rykata 2009a).

69



-kultowej dawnych Stowian — nie jest jedynie zatoiem. Przyjmujc nawetze
mamy do czynienia z jednreligia, aczkolwiek wykazujca pewien stopig
réznorodndci i zlozondsci, nie da sj przedstawi kompletnego obrazu religii
pogaiskich Stowian. Przedsivziecie to — zdaniem wspomnianego autora
(Urbanczyk 1968) — nie jest niiwe do zrealizowania, nawet, jak on to olite

w warstwie szkicowej.

Podobne stanowisko zajmowat wybitny historyk widérzddei religijnych,
M. Eliade (1988-1995), dla ktérego pecle proby odtworzenia historii religii
stowianskiej byto skazane na niepowodzenie. Podstawpwyczyrn takiego
stanu rzeczy jest bradwiadectw ze strony samych Stowian, co powoduge,
wyznawam przez nich religi mazna odtwarzé jedynie na podstawie pliej-
szych przekazow. Dziejom plemion stowskich nie towarzyszy tak dzieto
zadnego 6éwczesnego im, ,zegtrznego” historyka, chociy w rodzaju
Germanii Tacyta, gdy — jak dowodzit A. Brickner (1918) — na ,historyazn
widownie europejsk” wstapili oni ,najpdzniej”. Problem, o ktérym mowa, od-
nosi st do wszystkich plemion stowfigkich, w tym prapolskich, w stosunku do
ktorych wystpuje take brak polskichzrodet pisanych podejmagych owa
problematyk. Istniep wszake p&niejsze relacje, m.in. Galla Anonima —
zyjacego na przetomie XI i Xl w. autora najstarszeprkki polskiej w gzyku
lacinskim — i Wincentego zwanego Kadtubkiem, lecz w kivesatkow wie-
rzeniowych dawnych Stowian odmawia ing sia ogot istotnej wartei nauko-
wej, przede wszystkim ze wzglu na marginalne potraktowanie tego zagadnie-
nia oraz dé¢ odlegte w czasie w stosunku do rozpatrywanej fagstosci ich
opracowanie (Urbieczyk 1968).

Podobn ocer, ze wzgédu na uptyw czasu dzigy opis faktéw (XV w.) od
ich zaistnienia, mma zastosowawobec relacji Jana Dlugosza, mime autor
ten wspomnianym rozwianiom pdéwiecit spom cze$¢ swojego najstynniejszego
dziela pt.Historiae Poloniae (Roczniki, czyli kroniki stawmelfrélestwa Pol-
skiegQ. Wartc¢ relacji Dlugosza pomniejsza ponadto zastosowanziezmiego
~Swoistej naukowej obrobki”. Krytycyzm bowiem w stinku do wiarygodriei
uzyskanych dotychczas wynikow badaad religiami pogaskich Stowian rodzi
si¢ z nastawienia J. Dtugosza i innych cB@nskich kronikarzy do tych
wierzen, ktore miato charakter ideologiczny, traktowane jgko kwestt
niegodn, zagcia (Urbaiczyk 1968). W relacjach kronikarzy zaznaczadivo-
jaki sposob interpretowania religii dawnych Stowiddziejopisarzesrednio-
wieczni stosowaliinterpretatio Christiana przedstawiajc religie pogaiska
z perspektywy chrzeijanskiego monoteizmu; pogakie bdstwa, mity, prakty-
ki, symbole whczali w chrzécijanski poghd naswiat i dzieje cztowieka. Inny
rodzaj wykladni stanowitdnterpretatio antiqua polegaaca na utésamianiu
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stowianskich béstw z greckimi lub rzymskimi (twérgolskiego Olimpu byt
J. Dlugosz).

W toku krytycznych badanaukowych nie mma — zdaniem S. Urlhazyka
(1968) — méwt o mitologii stowiaiskiej we widciwym rozumieniu tego stowa,
a wiec podejmujc Sk interpretacji jego stanowiska, jako o zbiorze muit(gr.
mythos— myél, opowiesé, wypowied:, bajka), lrdacych wyrazem ludzkiejwia-
domdaici refleksyjnej o powstanigwiata i wizji jego kaca, zawiergjcym od-
zwierciedlenie stosunku cztowieka do przyrody, ludio samego siebie. Mity,
zgodnie ze swointrédtostowem, stanowitakze pewrn forme symbolicznej
opowiesci o0 historii bogbéw, demondéw oraz bohateréw. Zdanigspomnianego
autora (Urbaczyk 1991) nic nie przemawia, aby u Stowian isthiapowieci
0 bogach, o icleyciu, dziatalndci, stosunkach i pokrewstwach, natomiast
mozna mowe o ich religii (religiach) wierzeniach, kulcie. Njest to jednak
powszechnie podzielany padl Gdyby to stwierdzenie byto prawdziwe, Sto-
wianie byliby — jak stwierdza A. Szyjewski (2003)ewenementem, jedynym
znanym ludem, ktory swych kategorii signia nie tworzyt na bazie idei
odwotufacych s¢ do pocatku czasu i przestrzeni oraz ksztattowania ludeko
Kazdy cztowiek, niezalenie od swojego etnicznego pochodzenia i kulturowej
przynalenosci, podlega potrzebom, ktére powogluize w obebie swojej
kultury ksztattuje system uzasadn@j jego obecn& w swiecie, tworzy model
powstania i istnienidwiata, grupy spotecznej, jednostki. Model ten —rae
Szyjewskiego (2003) — uznawany jest za prawdziwgakrenia i jako nie-
podwazalny i swigty stanowi ostatecaznpodstaw wierze i dziata religijnych.

Tak definiowany system jest wedlug A. GreimasaAz&zyjewskim 2003)
mitologia, ktéra wbrew powszechnym opiniom nie stanowi abionitow
jakiega narodu, lecz struktgrideologicza manifestujca sig w jakiejkolwiek
Jiteralnej” formie (maze ni by¢ zestaw m.in. sakralnych opowi® dotycz-
cych bogow, ludzi, powstawaniaviata, przyrody, kultury; mee wyraat sie
w dzietach sztuki, dziataniach rytualnych, prefejanoh zywnosciowych)
(Leach, Greimas 1989, Szyjewski 2003). Docewiagnakomity dorobek
S. Urbaczyka w dziedzinie odkrywania religii dawnych Stawj wydaje si
jednak wielce uzasadniony sposob interpretacji yuiony w tym wypadku
przez A. Szyjewskiego. Poza tym§ljew ogole chcemy mowi o religii (reli-
giach) Stowian, a przecieviekszc¢ badaczy, w tym S. Urldazyk, zgadza gj
ze stworzyli oni pewien system religijny, to musipgmkgtac, ze przecie opo-
wiesci mityczne traktowaneaspowszechnie jako przejaw wczesnego stadium
rozwoju doktryny religijnej, okrdany mianem tzw. etapu mitycznego (Rykata
2009a).

W ramach tak rozumianej mitologii naleodnale¢ zasadnicze idee konstru-
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ujace wytwory kultury Stowian. Idee w przypadku tydemion nie ograniczaj
sig jednak jedynie do jakigjkonkretnej kultury — np. do kultu bogéw, ktorykja
wiadomo, wykorzeniono w pierwszych wiekach obecintu chrzécijanstwa —
lecz przenikaj wszystkie jej dziedziny. Stowianie tworzyli kultutradycyjra,
w ktorej nie wydzielano ogbnej dziedziny religijnej, poniewacate ichzycie
bylo przesikniete religa (Szyjewski 2003). St tak zwany folklor rénych
ludow stowiaiskich jest — przyjmujc sposob rozumowania A. Szyjewskiego
(2003) — przechowalaipewnych archaicznych sposobéw wéctowania rze-
czywistdci i metod jej opisu, stanowd wazne zrédlo odczytania algorytmow
myslenia ludow stowiaskich, znalezienia wspomnianych idei, pozwadggh
z kolei odczyta stworzon, przez nich mitologi.

Pamita¢ jednak nalgy, ze rOwnie takie podejcie nie daje maiwosci
odnalezienia petnej téei mitow. Istniejce w religiachswiatowych systemy
mityczne, na co wskazujposzukiwania prowadzone w dziedzinie komparaty-
styki religijnej, maj charakter symboliczny. Istptsymbolu — jak dowodzi
A. Szyjewski (2003) — jest jego wieloznaczéoodkrywanie cigle nowych
sensow, sid wiasciwosci te zostaj wykorzystane do konstruowania historii
mitycznej ludéw stowiaskich, nie w postaci biegnych jednokierunkowo opo-
wiesci, ale wynikajicych z siebie symboli. W ten sposéb tok narragjsttz gubi
swoich bohaterow (np. bogow), zmienia ich istq@ost& (Szyjewski 2003).

Problem odczytywania i rozumienia mitow uttizvia zasada trzech funkcji,
wprowadzona przez G. Dumézila (tab. 1). Wshigj teorii ludy kegu indo-
europejskiego, a we m.in. Stowianie, Battowie, niezaieie od miejsca i cha-
rakterusrodowiska geograficznego, a takreprezentowanej kultury, przejmuj
po wspdlnych przodkach sposob quijl i pojmowania rzeczywistoi, bedacy
splotem trzech funkcji: sakralnej, militarnej i pkeyjnej (Dumézil 2006)
Mozna wieC mOwi o wystpowaniu rownie na ziemiach polskich tréjdzie-
Inego modelu wierzg bedacego odbiciem trzech najbardziej zasadniczych fun-
kcji wypetnianych przez éwczesne, wekgzym lub mniejszym stopniu zorgani-
zowane, zbiorowsei ludzkie. Ten schemat indoeuropejskiego trojpaldziamie
jednak w jakind stopniu symboliczny charakter mitow (wiefizektory sprawia,
ze bostwa spetnéamog niekoniecznie tylkog jedm okreslong funkcjg, a wic
— jak dowodzi A. Szyjewski (2003) — stastruktug dla mitu g nie teonimy
(imiona bogdw, bodi), lecz funkcje.

% Do tych studiéw nad ideindoeuropejskiego tréjpodziatu nawmywali takze inni bada-
cze, m.in. A. Gieysztor (1986), ktéry zaproponowatoreitrukcg zasady indoeuropejskiej
tréjfunkecyjnasci.
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Tabela 1. Indoeuropejski trojpodziat funkcji

Wybrane bostwa

Funkcje Sfery Panteon bostw Slowianskie®
Funkcja sakralna | Wiadzy wagiu | Béstwa naczelne, Swigtowit, Perun,
prawnym opiekupce sé Weles, Rujewit,
i religijnym spotecznécia, Jarowit
czuwajce nad
podziatem débr
Funkcja militarna | Walki i sity Bostwa-wojownicy, Swardg, Swarpyc,
fizycznej herosi Dadzbég
Funkcja Ptodndci Bdstwa rzemiénicze, | Lel i Polel, Mokosz

produkcyjna i wytwdrczaici kowale, bogowie
caldsci ludu, patroni
zwierzyny, plonow,
zdrowia, béstwo
zenskie wadd,
ptodndici

& Wedtug rekonstrukcji A. Gieysztora w opracowaniuSkyjewskiego.
Zrodto: za A. Szyjewskim (2003).

Do odkrycia i opisu religii Stowian niegtine jest zatem poznanie i zrozu-
mienie ich modeldwiata, na ktory skiadajsic mity, rytuaty, kulty, zwyczaje
itd. Gdy do jego ukonstytuowania i utrzymania straore § jeszcze specjalnie
wykreowane mechanizmy spoteczne, to — ogld@gszcze raz gtos A. Szyjew-
skiemu (2003) — mima tak skonstruowany system nazweligia.

Majac na uwadze caty wachlarz probleméw natury metagichmej — wy-
nikajacy przede wszystkim z niewielkiej liczby i niepewgoestatusuzrédet —
mozna wskazé, niezalenie od przygtej metody, na pewne elementy przed-
chrzécijanskich systeméw wierzeniowo-rytualnych wspélne dlanpon sto-
wianskich. Zaznaczaf przy tym, ze religia Stowian przyjmowata zapewne
elementy obcych wierfe gdyz ziemie przez te plemiona zamieszkane, nie po-
siadajc jakis ,wyraznych” barier naturalnych, umatiwiaty przenikanie si
zarowno samych ludow, jak i dyfuzjwytworzonych przez nie elementow
kulturowych. Przyjmuje siwigc, ch@ nie powszechnieze gtowny paradygmat
ich religii mogt nawazywat do wierzé innych ludéw indoeuropejskich (m.in.
Alanow, Baltow), na ktory sktadaty giodniesienia do: dziataldoi rolniczej
I wynikajacego z niej trybuycia (zobrazowanego przez schernatie-smierc—
zycie), arystokracji o charakterze rodowym zzinej z wojownikow (gtéwne
bostwa gromowtadne), zaikéw z przyrod (wiara w demony). Na podstawie
gtéwnie niepolskichzrodet (kroniki Widukinda z X w.Kronik Thietmara z po-
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czatku XI w., zywotow $w. Ottona z Bambergu z pierwszej potowy Xl w.,
Kroniki kijowskiej zwanejKronikg Nestoraz pocatku XII w., Chronica Slavo-
rum Helmolda z Holsztyna z drugiej potowy Xl wGesta DanorumSaxona
Gramatyka z kaca Xl w.), a take bada prehistorycznych (archeologicznych)
i etnograficznych przyjmuje gize Stowianie, biagc pod uwag formg rozwoju
religii i panteon béstw, wyznawali religihenoteistyczaf. Rok wyréznionego
bostwa odgrywat, jak podaje gkiszai¢ badaczySwictowit, pozostate bédstwa
byly przez niego odsugte na dalszy plarSwictowit uwazany byt przez Sto-
wian potabskich za béstwo (boga) wojny i urodzdjidrego gtownym érod-
kiem kultu byta Arkona (na wyspie Rugia) (fot. $jvictowit utozsamiany bywa
niekiedy z Perunem (chao bostwo utesamia s takze z innymi bostwami
potabskimi: Porenutem i Porewitem) — stoiagkim bogiem burzy, piorundw,
ognia, ktory w 980 r. zostat przez &sia Wiodzimierza ogtoszony béstwem
urzedowym na Rusi Kijowskié]

Fot. 1. Przyddek Arkona — jedno z najwaiejszych miejsc kultu
w religiach stowiaskich (fot. autor)

O relacjach wyspujacych medzy Swictowitem a innymi bostwami, inter-
pretowanych jako stosunek boga gtéwnego do potbogddwi jeden z zapisow
poczyniony przez Helmolda z Holsztyna, ktéry przedsat je nasfpujaco:
.pomiedzy rownymi bostwami, ktérym Stowianie odday opieke pola i lasy,

% Relacje wymienionych autoréw odnosity sitéwnie do wierzé plemion potabskich
i battyckich.
* Kult tego béstwa w innych krajach stowikich poddaje sijednak w vatpliwosé.
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ktorym przypisuy wladanie nad smutkami i ragidami, wierz, ze jest jeden
bog na niebie, innym rozkaaagjy [...]. Pozostate béstwa, pesce podzielone
obowiazki, od niego pochodZ...]” (Historia... 1974, s. 16).

W tym miejscu warto wspomnieo tezie przyjmowanej przez niektérych
badaczyze pojcie boga u Stowian nie wygiuje. Stworzonej przez nich kul-
turze przypisuje 8ijedynie bostwa mszego rzdu, demony. Pogcie boga
miato pojawt si¢ w ich religii dopiero pod wplywem religii chrgeijanskiej
(Urbanczyk 1968). Nalgy rowniez podkréli¢, ze zastg przestrzenny oddzia-
lywania tak pojmowanej religii stowiskiej ogranicza giw duzym stopniu do
Rusi i Pomorza (a wéaiwie jego czsci zamieszkanej gtdbwnie przez plemiona
potabskie). Ze wzghu bowiem na swoje patenie — w przypadku Pomorza
wcisniete poméedzy podlegajce procesowi chrystianizacji ziemie niemieckie
i polskie — oraz silne trwanie przy wlkasnym sysemeligijinym, wierzenia
mieszkacow tych obszaréw przygyaty uwag chrzécijanskich gsiadow,
ktorzy wiasnie im pdwiccili najwiccej relacjf. Doniesienia owe, gtéwnie z Po-
morza, wywarty bez wtpienia silny wplyw na postrzeganie religii wszystk
Stowian, a trzeba pagiec¢, ze sytuacja Pomorzan odbiegata, i to znacznie, od
tej, w jakiej znajdowaty sipozostate plemiona stowigkie. Jako ludzie na ogét
dos¢ zamani, ktérzy dochod czerpali nie tylko z charakteyggnych dla
innych Stowian dzialaln@i (rolnictwa, rzemiosta, handlu), ale #&kz handlu
morskiego, tudzie morskich wypraw tupigczych, rozwirli sztuke budowy
Swiatyn, wzbogacoan o oryginalne elementy zdobnicze.

Bostwem majcym ogoélnostowiaski charakter — jedynym znanym zar6éwno
na Pomorzu, jak i Rusi — byt z kolei Swayo. Byt to bdg ognia ofiarnego i do-
mowego. Utasamiano go na og6t z Daabgiem (przypuszczalnie takim
mianem okrélano Swarayca) — bogiem si@ca i ognia, ktory miat by opie-
kunem ksazat ruskich. W jednym z opiséw Thietmara wylania sio taki jego

® W sprawie znaczenia i ,poziomu” religii Stowian dysle i spory tocz sic od samego
niemal pocztku podejmowania jakichkolwiek préb jej interpretackrajnie oceniagy
wierzenia stowiaskie badacze uwali, z jednej stronyze nie doréwnuj one poziomem
dojrzataci dawnym religiom Grekow, Italow, Ifi@zykéw, Indow, Germandw, Galdw,
poniewa nie mialy tak jak tamte rozwigiego m.in. skomplikowanego Olimpu # aylu
wyrafinowanych obradéw i religijnych opowiéci (Niederle 1991). Z drugiej %Za- ze nie
uskpuja systemom religijnym celtyckiemu i italskiemu, pmeszap natomiast litewski
i germaiski (poza nordyckim), a ponadto nie zawierzdnych obcych (gtéwnie inakich)
wptywéw, ktére miaty pojawi sie dopiero pod koniec okresu pdg&iego (Briickner 1918).

® Egzemplifikacy pojmowania zasgu przestrzennego owej Stowizczyzny w danym
przypadku mee by zapis Helmolda z 1164 r., w ktérym — pagaga S. Urbaczykiem
(1968), ze po wréby przychodz (Stowianie — przyp. A.R.) na Rugido Swictowita ze
~wszystkich” prowincji stowigskich — utagsamia § z obszarem pogakiego Pomorza.
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obraz: ,W grodzie [Radogoszcz — przyp. A.R.] znggdske tylko jednaswia-

tynia [...]. Wewntrz swiatyni stop bogowie [...]. Pierwszy pood nich nazywa
sie Swarayc i szczegdblnej doznaje czci u wszystkich pogédtistoria... 1974,
s. 16).

Plemiona potabskie przypisywaly Swayoowi takze rok béstwa wojenne-
go, traktupc go zapewne teamo z Radogostem (ktéry mégtébpotabskim
przydomkiem Swarg/ca) — bogiem Lutykow (jednej z trzech grup Stowian
potabskich, osiadtej nad rzekami HawelPiarg), czczonym w Radogoszczy,
i Obodrytow (grupy plemion zachodniostowskich zajmujcej tereny na
wschéd od dolnej Laby) (rys. )

Swarayc uznawany jest z kolei za syna Swaroga (por.[pszy), kdacego
bostwem staca i ognia (na Rusi przypisywano mu petnienie fijinkowala).
Etymologiczne zwizki z indoiraiskim bogiemsvarga(sanskr— niebo) pozwa-
laja przypuszczg iz mogt on by takze bogiem nieba. Synem Swaroga ékae
sie tez Dad’boga, sid owo ddé¢ powszechne utgamianie go ze Swaitycem.

W kategorii najwaniejszych bdstw stowigskich, a nawet — w peltnym tego
stowa znaczeniu — ogolnostovigkich, znajduje gitez Weles (Wotos), czczony
przez Stowian wschodnich bdég magii, natchnieniatwgl oraz rzemiosta,
kupcéw, prac gospodarskich, bydta i bogactwa.

Zjawiskiem d@&¢ powszechnie wyspujacym w religii Stowian byta polike-
falia wizerunkow bostw (posiadanie kilku gtéwdwiadczca o znaczeniu jej
funkcji kosmologicznej, o — jak to stwierdzit M. i&tle (1988-1995) — ,boskim
wszechwidzeniu”. Gtébwne bdéstwa Stowian potabskichstapuja w réznych
postaciach — Tryglaw(Trzygtow, Triglaw, Trojan), bdacy prawdopodobnie
tabuizacj imienia innego béstwa, Welesa, oemy mianem wihadcy trzech
swiatéw (nieba, ziemi i podziemia), miat trzy glowRujewit (Rugewit), ukry-

" Radogoskie imi Swaragyc (syn Swaroga) ma, jak wskazupiektérzy badacze,

nawizania do obszaru Rusi. Prébowano mu dadfearakter zapgczenia, redukagc przy
tym do czysto zewgirznej formy, tj. 4czac je z handlowymi kontaktami Pomorza z Nowo-
grodem, skd wiasnie kult tego bostwa miat Byprzeniesiony. Badacze sceptyczni wobec tak
postawionej tezy uwaja taczenie witkdw ,ruskich” z ,pomorskimi” za zbyt daleko ade.
Informacje o Swarpycu z Rusi, pochodze dopiero z XIV w., utzsamiaj go z bostwem
ognia. Thietmar z kolei, zajmagy sk pogaistwem Stowian na Pomorzu, podied militar-

na funkcje tego béstwa. S. Urlhazyk (1968, 1991) dowodzit we, ze ,pomorski” Swarayc
objety jest nows ,narcsla”, odpowiadagca obronnej sytuacji pomorskiego pagéwa. Uwa-
zal, ze nie mana owej funkcji przypisywa Swaraycowi ,ruskiemu”, ktéry najprawdo-
podobniej kontynuowat — za swoim ojcem, Swarogieadatym bogiem nieba lub stca —
dawr, stowiaiska tradycg bostwa ognia (Urhiczyk 1968, 1991).
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wajacy z kolei by moze wiasciwe imig Perun, ktéremu przypisujeeshiekiedy
odpowiedzialnéé za sfe¢ ludzkiej seksualni, miat siedem gtoW
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Rys. 1. Péwiadczone érodki kultu bostw stowiaskich
Zrodio: opracowanie wiasne

Z kolei tzw. Swiatowit ze Zbrucza wskazujee podobne elementy kosmolo-
gii religijno-mitycznej wystpowaly zapewne take u Stowian wschodnih

® Interpretacja skupienia przez Trygtawa wiadzy nambrira krélestwamisgviatami)
wynika zapewne z prztia perspektywy chrzeijanskiego monoteizmu. Wydajeesbar-
dziej prawdopodobneze tréjgtowe bdstwo byto symbolem trzech bogéw w jedmegtaci,
powstatym na skutekaé¢zenia si plemion odwotuicych sé do kultdw ré&nych bostw.
Trzygtdbw mogt by tabuizacy imienia innego bdstwa, Welesa. Rugewit, ktoregoeimi
tlumaczy s¢ jako ,pan Rugii”, uznawany jest za tabuizowaneegindastpujace wigciwe
imie Peruna, przez m.in. polskiego historyka A. Gieysz{d986). Zdaniem innych badaczy
role taka imie to odgrywa wobec Jarowita, zachodniostawskiego boga wojny (taka
interpretacja sktania niektorych uczonych do zatomiania go zeSwigtowitem, réwnie
petniacym t funkcje).

° Nazwy Swiatowid ze Zbrucza okg sk znalezisko w postaci kamiennego gms,
wydobyte w 1848 r. z rzeki Zbrucz, pochade prawdopodobnie z IX w.
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Przypisuje mu si— obok oczywécie interpretaciji, jest on obrazerfwictowita
lub panteonu gtdéwnych bostw stouigkich — ikonograficzne odzwierciedlenie
wszecKwiata (z trzech zarysowanych na nim pozioméw, génayprzedstawia
niebo, bogoéwsrodkowy — ziemi, ludzi; dolny za — z&wiaty).

Poza wymienionymi bostwami istniatazteviele innych, pomniejszych, m.in.:
Chors (Choro, Chrs) — uznawany, mimo wielu towazzggch temu niejasrici,
za bostwo solarne; Pereptut — éhiminkcja, ktbn mu sk przypisuje nie jest
jasno okrélona (uwaa st go nawet nie za bostwo, lecz demona), uznawany jes
za bostwo wodne; Simargt — bdstwo nasiorlimaosci, ptodndgci i rozrod-
czasci, takze ognia; Strzybdg — bog wiatru oraz bogactwa; MakK@mnakosz) —
opiekunka ziemi, wody, kobiet, ptodim, seksualngi, takze przdzenia i tkac-
twa; Jarowit — bdg wojny i patron ptoditd zachodnich Stowian (utsaminy
tez ze wschodniostowigskim Jaryh — bdstwem opiekiczym pracy na roli),
przez ktorych mégt hiytez tozsamo traktowany z Perunem.

W wierzeniach dawnych Stowian istotne miejsce oboktw, nazwijmy to
wyzszego rzdu, zajmowaly demony reprezernitg tajemnicg, a zarazem nie-
bezpiecza natuk, poprzez ktére utrzymywano kontakty agiatem otaczajej
przyrody’. Demony byty istotami (bytami) zajmugymi na ogét pozyej po-
sredniy, miedzy bogami a lugni (sfem materialn a sfeg bosk)'. Pocatkowo
przypisywano im zaréwno cechy pozytywne (np. duopiekwucze ludzi), jak
i negatywne (np. wplyw na utkakzdrowia, a nawetycia cztowieka). W peni
cech negatywnych nabraly wraz z rozprzestrzeniars&mma zajmowanych
przez Stowian ziemiach chriggjanstwa, co byto nagpstwem przypisywania im
przez ¢ religic cech bytdw materialnych uwanych, jak wiadomo, za grzeszne.
Do grona tak postrzeganych demondéw ztxz czasem zalicZardwniez bos-
twa Stowian.

Nieprzyjazne izyczliwe cztowiekowi duchywiata przyrody zamieszkiwaty
gtébwnie powietrze (chmurnik), pola (potudnica),yadbebok), mokradta (ba-
giennik), wody (rusatka), groty (skarbnik). Nzd¢y wigc po czsci do kultu
wody, niepdledniego obok innych kultéw natury (Brickner 191Bne prze-
bywaly w zagrodach (dworowy), domostwach (domowiRemony nie byly

107 nizszej” demonologii (kultu sit przyrody) miatacsharodzé — zdaniem A Briicknera
(1918, 1924) — ,wysza” (,bogi wigciwe”).

1 Jako mityczne istoty cztekoksztaltne, a niekieaké zoomorficzne, okiat je K. Mo-
szynski (1967), dzielc je ponadto na: potdemony (do ktérych zaliczatrewaice, czaro-
dziejéw, wampiry, upiory), demony domowe (dusze znwdrtgrzodkéw — dziady), demony
wywodzce s¢ od ludzi zmartych (zte, zawistne — boginki, rusatkisze zamordowanych),
demony doli, losu, zta chorob§mierci (rzadko ,wystpujace” na ziemiach polskich).
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jednak przypisanécisle zadnemu z wymienionyckrodowisk i na og6t poja-
wiaty sie w kilku z nich.

W religii Stowian niemal wszystkie wviaiejsze z punktu widzeniaycia
i dziatalngci cztowieka obiekty byt éwiecone obecniria ducha, a wic za-
rowno domy mieszkalne, budynki gospodarskie, pgalk,i lasy, rzeki, gory.
Stowianie wierzyli take w istnienie ludzkiej duszy i jej pmiertnych loséw. Ta
byta prawdopodobnie materialna i, jak nazwa wskazdientyczna z oddechem.
Po smierci dusza opuszczata ciato, a jej trwanie, ja&reono, byto odid zbli-
zone do ziemskiego, gdynadal zaopatrywana jw przedmiotyzycia codzien-
nego. Duchy przodkéw, z jednej strony — sprawowfatgkcje opiekucze
wobec potomkow i ich domostw, z drugiejsza stanowity dla nich niebezpie-
czeistwo. Dbanie o zmarlych miato wé na celu pozyskiwanie ichyczli-
wosci, w konsekwenciji czego ich dusze nie waalg checi powrotu doswiata
zywych (Urbaczyk 1968).

W celu pozyskania przychyléo béstw Stowianie rozwigli okreslone spo-
soby sprawowania czyné@ kultowych. Wane miejsce zajmowatly &o6d nich
ofiara (m.in. obiata — ofiara skladana bogom, azdaku czci zmartych,
w miejscach do tego przeznaczonych, np. przy statyzewach; do przedmio-
tébw najczsciej ofiarowywanych nalealy: zywe zwierzta, produktyzywno-
sciowe, tkaniny, wianki, sporadycznie — ofiary z 2)di modlitwa (na ogot
w postaci wrab). Wydaje si, ze wszystkie waniejsze wydarzenia zachage
w przyrodzie miaty swoj odpowiednik w postagiiat, ktére odpowiednio
zmodyfikowane zachowaly @iw jakieg czsci réwniez w chrzécijanskim
kalendarzu obrdowym. Czynnéciom ofiarnym przewodzili na ogét kaptani,
ktérzy nie stanowili jakigj osobnej grupy wtadzy. Jako osoby biegte w wiedzy
kosmologicznej mieli wplyw na wyznaczanie czasurakego (czasu obgz
dow). Bedac z kolei dysponentami przekazow religijnych podmjvali wysitki
na rzecz stworzenia spéjnych systeméw wierzenioptigatnych. Autorytet ka-
ptanéw wykraczat jednale poza sfer wyznaczon bezpdrednio praktykami
kultowymi, gdy: stanowili oni take o sile wladzy spoteczno-politycznej ple-

2.0 niebezpieczestwie, ktére czyhato z ich stronyiadczyé moze obawa przed ich
powrotem do domu, ktéremu prébowano zapohieg&nymi sposobami (np. wyprowa-
dzaniem ciata zmartego przez okno, grzebaniem zawmnd maze rownie poprzez palenie
jego ciata).

13 Brak osobnej wiadzy kapiakiej, stojcej na stray zachowania czysfoi wierze, to —
zdaniem S. Urhiczyka (1968) — jedna z zasadniczych przyczyn ujawaisk lokalnych,
Z czasem narastaym, r&nic w religii wyznawanej przez Stowian. Nie nafezatem dawa
ufnosci tym kronikarzom, ktérzy, jak twierdzit wspomniargutor, rozcigaja wtadztwo
jakiegas boga na ,caf’ Stowianszczyzr (Urbaiczyk 1968).
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mion stowiaskich, ktora szczegdlnie mocno ujawnita godczas oporu stawia-
nego chrystianizacji ziem zamieszkanych przez Stowi

Ale to wignie naporowi chrzeijanstwa, jak s¢ powszechnieaslzi, Stowia-
nie potabscy zawdgtzap w duzym stopniu przyjcie pewnych ram instytucjo-
nalnych i, o czym ji sygnalizowano, aspektow wierzeniowych swojej ieftg
W zakresie instytucjonalnym, a &ei przede wszystkim w organizacji kultu,
chrzécijanstwo — jak dowodzit S. Urligzyk (1968) — mogto pobudzido figu-
ralnego przedstawienia bogéw, do budowaiw@tyn, do wydzielenia funkcji
kaptand®. W warstwie wierzeniowej 6w wplyw mogt przejawisic powstaniem
lub utrwaleniem idei boga najwszego (wspomniany henoteizm) lub jedynego
(monoteizm), ale te zanikiem wiary we wilasne bdstwa (wyobkeaia o nich
wsrod Stowian byly dé¢ stabo ugruntowane), poza demonami, ktére miaty
decydowé o niemal kadym kroku cziowieka (bytyscisle splecione z co-
dziennym ludzkimzyciem, a w ich miejsce chragjanstwo nie miato wiele do
,zaproponowania”) (Urbizczyk 19683°. Z kolei na Rusi wplyw taki, obok
religii chrzecijanskiej, miaty wierzenia Waregdw — uczestnicgch w two-
rzeniu w IX w. organizméw pestwowych na tym terenie — ktére w sposéb

4 Wynika to chociaby z faktu,ze wiele informacji kronikarskich o wierzeniach tam-
tejszych Stowian pochodzi z koa XII w., tj. okresu, w ktérym wszystkie fistwa tego
regionu byly ju schrystianizowane (Niemcy w VIII w., Polska i Dania w X, 8zwecja
w Xl w.), podobnie jak inne kraje powstate na zasiegth przez nich ziemiach (Morawy
i Czechy w IX w., a Réw X w.).

!> Poza Potabiem i Pomorzem (Arkona, Radogoszcz, 8izg2@olin, Otogoszcz, Cho-
cejow, Gockow, Gardziec, Korzenica, Malechow, Ptonia)udato si w sposéb historycznie
wiarygodny udokumentowaistnienieswiatyn. S. Urbaczyk (1986) pewne wytlumaczenie
takiego stanu rzeczy uzatéat od przygcia okrélonej perspektywy ,spotecznej”. Wskazuije,
ze zardbwno u Grekéw, jak i u Rzymian nie byto istomy@znic migdzy Swiatyniami
a patacami os6b prywatnych, czy obiektami komunalnyenczsto kdcioty gotyckie
przypominaly miejskie ratusze. W zyku z tym, w ustroju rodowo-plemiennym Stowian,
skoro nie byto wladcovswieckich, a wladza kapteska nie byla odpowiednikiegwieckiej
organizacji radzacej (funkcje podstawowe kaptana — ofiary i modlitwgprawowali w imie-
niu ogo6tu gtowy rodziny, starsi rodu, wodzowie plenmig, to nie stawiano im okazatych
budowli i pogagéw, podobnie czyat z czczonymi przez nich bogami. Stawiane $imia-
tynie byly prawdopodobnie drewniane i niewielkich réardw (Urbaiczyk 1968). BOstwa
mieszkaty na ogét w domach i miejscach charaktecgstych w przyrodzie, takich jak:
drzewa, rzeki, jeziora, gory, chdult tych ostatnich §leza, tysa Géra) nie byt, zdaniem
K. Moszynskiego (1967), zbyt rozpowszechniony.

'® |stnieje take poghd, ze — wbrew stanowisku Koiota — Stowianie wyksztalcili ide
boga, jéli nie jedynego, to przynajmniej najwgzego, rzeczywistego wtadcyviata. Nie
0 monoteizm tu jednak chodzi, ale raczej henotdidranczyk 1991). Na potwierdzenie tej
tezy mog stuzy¢ przywotane ju fragmenty relacji Helmolda, w tym taé ten, w ktérym
donosit on, ze ,wobec Swigtowita [..] pozostale béstwaasuwazane za pétbogow”
(Historia...1974, s. 16).
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zmaterializowany ujawnity si m.in. w postaci pagow wyobraajacych sto-
wianskie bdstwa (tzw. idole). Zorganizowane formy skawskich systemow
religiinych zanikty w wekszaci w Xl w., wraz z utrwaleniem gina omawia-
nych ziemiach chrzeijanstwa. Ostatnim bastionem pdgiwa byto Pomorze,
na ktérym utrzymato giono o jedno, dwa stulecia dij niz na pozostatych
obszarach. Przetrwaly jednak pewne elementy tyarzai, ktbre mana od-
nalez¢ w wielu opowidciach i przypowiéciach z czasow ,panafego” tu ju
niepodzielnie chrzeijanstwa, kiedy dawne boéstwa i demony zp&ine zostaty
przez Boga oraz postaci i istoty charakterystycdlae nowej religii. Relikty
wierzen przedchrzecijanskich przetrwaly take w obyczajach, rodzimyciwie-
tach, sposobach postrzegania oraz interpretagyisgorzyrody izycia spotecz-
nego. Naley zgodzt sie zatem z M. Eliade (1988-1995), ktory stwierdzd,
istnieje chgtos¢ archaicznych struktur mityczno-religijnych (w tytakze sto-
wianskiej — przyp. A.R.) w wierzeniach ludow chézganskiej Europy (w tym
takze mieszkacow p&niejszych ziem polskich — przyp. A.R.) (Rykata 269

Wspoiczénie dla pewnej grupy osob stoviiEki system wierzeniowo-rytu-
alny, mimo niemeénosci jego petniejszego odtworzenia, ¢hmaze wianie
dzieki temu, stat si inspiraci do rozbudzenia wlasnej aktywdod religijnej,
przede wszystkim poprzez pighowanie prastowigskich obyczajow i obkz
dow, obchodzenie rodzimycfwiat, a take posgpowanie wedtug mniej lub
bardziej sformalizowanych zasad wiary.

3.2. CHRZESCIJANSTWO MISJI METODIANSKIE]

Religia plemion prapolskich, chgozostawita pewn&ady w polskiej kultu-
rze i obyczajowgci, nie zdotata wytworzy zadnej funkcji pastwowotworczej.
Do odegrania tego typu roli potrzeba byto z pesenpdiuzszego czasu, w kto-
rym rozwojowi strony doktrynalno-kultowej wienzgplemion stowiaskich po-
winny towarzyszy — przy osignieciu odpowiedniego poziomu ekonomicznego
— okr&lone czynniki kulturotwércze (wtasne pismo, litenat). Zdolndéé petnie-
nia takiej funkcji wyksztatcita dopiero religia d#cijanska.

Proces chrystianizacji ziem zamieszkanych przemiglea stowiaskie, po
czesci takze p&niejszych ziem polskich, rozpagzsie w wyniku zetkngcia s
Stowian z kultug bizantyjsk. W formie bardziej zorganizowanej patzk data
mu w IX w. dziatalné¢ misyjna greckich apostotéw, Cyryla (Wewie Kon-
stantyn) i Metodego (wkaiwie Michat). Pochodgcy z Grecji bracia, chiomisje
chrystianizacyjne rozpoglk od Krymu i tamtejszych Chazaréw orazngawa
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Butgarow, to kontynuowali je na ziemiach zamieszkdmprzez Stowian. Do
spadkobiercow cyrylo-metodiakiego dziedzictwa natg zaliczy mieszka-
céw ziem ruskich, ddacych wtedy czécia Rusi Kijowskief’. Chrzécijanstwo
misji metodiaiskiej dotarto take do Pastwa Wielkomorawskiego, chp jak
wskazuj zrodta, jego pierwszy wiadca, Mojmir (paaoy od 820 do 846 r.),
przyjat chrzest z gk frankijskich duchownych. Dla jego napty, Racistawa,
istothe znaczenie przy wystosowaniu zaproszeniabdoapostotow w celu pod-
jecia misji chrystianizacyjnej miat czynnik naturyaftycznej — postugiwanie
sie przez nichgzykiem stowiaskim, ktére dawato midiwos¢ szerzenia chrze
cijanstwa w gzyku zrozumiatym dla mieszkadw podleglych mu ziem, ale nie
mniej wane byly wzgédy natury politycznej — cf¢ utrzymania kécielnej,
a wicc wiasciwie politycznej niezaliosci od Niemiecd?®,

Fakt podgcia misji na Morawach (863 r.) przez wystannikévearea bizan-
tyjskiego odegrat niezwykle waa rolg w tworzeniu kultury Stowian, gtéwnie
poprzez rozwéj ichezyka i pgmiennictwa®. Zgoda z& na ni papieza, ustana-
wiajaca przywilej dla liturgii w ¢zyku stowiaiskim, a takke wyniesienie Meto-
dego na urg biskupa startytnej diecezji Panonii, potwierdzaty autonomigzn
religijna, a zatem i politycznpozycg Paistwa Wielkomorawskiego. Wydarze-
nia, o ktérych mowa, mialy tak pewne znaczenie dla dziedzictwa religijnego
ziem Polski. Pastwo morawskie, ktérego pierwotny zggsiobejmowat dorzecze
rzeki Morawy, po ponad gtdzieskciu latach istnienia rozszerzyto swoje pano-
wanie na cgci ziem dzisiejszych Czech (m.irSlask), Stowacji, Wgier,
Niemiec (Luzyce), a take Polski (MatopolskaSlask) (rys. 2). Wplywy chrze
cijanstwa obrzadku stowiaskiego (bizantyjskiego), czy — jak okl&ja to inni,
krytycznie nastawieni do tego oklenia badacze (m.in. B. Kumor) — liturgii
chrzécijanskiej w jgzyku stowiaskim, dotarty zatem na tereny wchade
wspotczaénie w skiad pastwa polskiego i tym samym zostatyastone w kig

' Chrzest przyjty w 988 r. przez Wiodzimierza Wielkiego we wschodnitrzdku
wptynat bardzo znacxo na wzmocnienie integralfm paistwa, utatwigjc jego terytoriala
ekspansgj.

'® Dziatalng¢ misyjma na Morawach prowadzili tak frankijscy przedstawiciele Ko
ciofa fachskiego, majcy pierwotnie formalne upowaienie od papien, ch@ robili to
wbrew intencjom Récistawa, ktory zarzucat im nieznajoigojezyka Stowian Koscidt...
1966,Historia... 1974).

¥ Misji Cyryla i Metodego Stowianie zawdgizaj powstanie alfabetwiyka starocer-
kiewno-stowiagskiego (lzdacego dialektem potudniowostowiskim, wywanym na pogra-
niczu grecko-stowiskim), tzw. gtagolicy, przetlumaczenRisma Swietego na gzyk sto-
wianski oraz wprowadzenie tegeziyka do liturgii chrzécijanskie;.
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kultury chrzdcijanskief°. Przyjmuje si — nie bez zastrzen jednak — na co
wskazuj zrédta pisane {ywot sw. Metodegp oraz wykopaliska archeologiczne
(m.in. pozostalci swiatyn z pierwszej i drugiej potowy lub tylko z drugiej
potowy X w.), ze liturgie chrzecijanska w jezyku stowiaiskim gtoszono w pa
stwie Wilan (przy zataeniu, ze paistwo takie istniatd). Kwestia okrélenia
zaskgu jej wystepowania, ze wzghu na mat liczbe owych zrodet i ich nie-
pewny status, zatea jest jednak — podobnie jak w przypadku religgingion
prapolskich — od hipotetycznych zaéh badawczych.
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% Forma chrzijanstwa, jala na Morawach propagowali Cyryl i Metody (éma j
okredli¢ mianem chrz&ijanstwa metodiaskiego) nie stanowita — zdaniem wielu badaczy,
wywodzcych sé m.in. z kegu katolickich duchownych (m.in. B. Kumora) — ehinego
obrzadku stowiaiskiego. Ten byt bowiem, jak twierglzrzymski (nie bizantyjski), a jedynie
gloszony w ¢zyku stowiaiskim i w zwigzku z tym poprawniej jest méwhnie tyle o obrad-
ku (ktory jest ich zdaniem &dnym okr&leniem), ale o liturgii rzymskiej wegzyku stowia-
skim Historia... 1974).

! Interpretacja sipego materiatzrédiowego mae réwniez prowadzé do wniosku,ze
chrzécijanstwo z pewnécia dotarto nad gém Wislke od czasu olgcia zwierzchnictwa nad
tym obszarem (a tak Slaskiem) przez kstia czeskiego Bolestawa Okrutnego (po 955 r.),
0 czym $wiadczy¥ moze wybudowanie tam dwoéch éwotéw w drugiej potowie X w.
(Historia... 1974, Wyrozumski 199Z hrystianizacja.. 1994).
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Niektérzy badacze przyjmaijtez, iz liturgia w jezyku stowiaskim prze-
trwata w Matopolsce do kKma X w., jeszcze inni w swoich przypuszczeniach
naukowych sktonni gis¢ nieco dalej. Przyjmaj ze w pastwie pierwszych
Piastow liturgia gtoszona byta zaréwno gzyku taciskim, jak i w gzyku sto-
wianskim (w tym drugim nawet z dym ,powodzeniem”), a ponadto olaek
stowianski doczekat s wlasnej struktury hierarchicznej w postaci darej
metropolii (niewykluczone,ze z podleglymi jej biskupstwami), z siedzib
w Sandomierzu.

Metropolia (wraz z biskupstwami) miata ypav czasie kryzysu monarchii
piastowskiej w latach trzydziestych Xl stulecia (ldeki 2002§%. Dowodem na
istnienie i si¢ nie tyle nawet liturgii wdzyku stowiaiskim, co odgbnego sto-
wianskiego obradku, i nie tylko w Matopolsce, ale ta, i to znacznie paiej,
na Mazowszu, miata léy— jak dowodzi F. Kmietowicz (1994) — m.in. postawa
wielkorzadcy Mazowsza, Mastawa, ktory w 1047 r., niegthdwuobrzdowdasci
na swojej ziemi, stawit opér, chamieskuteczny, Kazimierzowi Odnowicielowi,
sita zabiegajcemu o latynizagj obradku stowiaiskiego na Mazowszu. Wywaod
wspomnianego autora jest — zdaniem M. Janion (20Gé)inym z&mielszych,
ale i najbardziej przekomgych na temat obecka stowiaaskiego obrzdku na
ziemiach polskich. Wspomniane ruchy ludowe z laydriestych XI w. miaty
by¢ wigc nie tyle pogaska reakcp na proces chrystianizacji zamieszkanych
przez nich ziem, ile kontestagpbrzdku tacihiskiego przez wyznawcow olyd-
ku stowiaiskiegd®.

Hipotez, o zakorzenieniu chrzeijanstwa cyrylo-metodiaskiego w potud-
niowej Polsce, podnoszgrwiaszcza w giciach popularnonaukowych, odrzuca
G. Labuda (2004), wskazig na brak wszelkich ku temu podstaw (zaréwno
w postaci zrédet pisanych, jak i archeologicznych). Podobriece ujmuje
Z. Hilczer-Kurnatowska (2007), nie wykluczaj pojedynczych konwersji,
autorka ta neguje mtiwo$¢ wyksztatcenia jakichkolwiek form organizacyjnych

2 pojawiajice st twierdzenia o istnieniu w IX, X, XI w. metropolii krakskiej
obrzadku stowiaiskiego lub tadiskiego nalea, zdaniem wielu badaczy, do ,dziedziny nau-
kowej fantastyki” Historia... 1974).

8 Tezy, ze chrzécijanstwo rytu stowiaskiego rozpowszechnito siw Polsce jeszcze
przed wprowadzeniem oladku taciskiego, dowodzit historyk W.A. Maciejowski. W swo-
im dziele pt.Pamétnik o dziejach pimiennictwa i prawa Stowigrwydanym 1839 r., utrzy-
mywat, ze pierwotnie Mieszko | byt ochrzczony w ohdku stowiaiskim, a dopiero potem,
po slubie z Dobrawk, przyjat chrzest w wersji tadiskiej. Brak na temat wiedzy snod
spolteczéstwa jest, zdaniem Maciejowskiego, skutkiem postaagingkich duchownych,
ktorzy nie przyjmowali tego faktu do wiadosdwd poniewa dla nich wyznawcy stowia
skiego obrzdku, tak jak stowiascy wyznawcy wierzae przedchrzécijanskich, byli poga-
nami (Rusinéw tak nazywana do XlIl w.) (Maciejowski 1839, 1872).
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przez — jak to okrda — tzw. cyrylo-metodigskie chrzécijanstwo. Przy tym —
jak dodaje — w momencie chrztu Mieszka | ziemieugdotowej Polski do jego
panstwa nie nalgaty.

Mozna wic stwierdzé, powolupc sk na dotychczasowe wyniki ustale
naukowych (m.in. Z. Dobrzskiego, J. Ktoczowskiego, B. Kumora, T. Lehra-
-Sptawiskiego, A. Mironowicza, J. Umgkiego),ze chrzécijanstwo wschodnie
(bizantyjskie), jakkolwiek nie oddziatywato w spésdezpdredni na ziemie
polskie w IX i X w., stworzylo jednak pewnform¢ umocowania w wersji
metodiaskiej, ktdn, co pozostaje poza wszelklyskusp, w gtdwnej mierze
charakteryzowata liturgia gtoszona wzyku stowiaiskim. Fakt ten, szczegdlnie
w polaczeniu z oddziatywaniem wptywow oladku bizantyjskiego z terenéw
schrystianizowanej Rusi, z ktorychegz (Grody Czerwiaskie, medzyrzecze
Wieprza i Bugu) ohkjli z czasem swoim whadztwem politycznym krolowie
i ksiazeta piastowscy, ksztaltowat niatpliwie oblicze wyznaniowe Polski od
zarania jej dziejéw.

Patrzc z dzisiejszej perspektywy, mma przypé, ze wplyw na ksztattowanie
sig pierwotnego oblicza religijnego ziem polskich mgiakyznania okréane
mianem mniejsziciowych. Ich udziat w tworzeniu sikrajobrazu religijnego
swiadczy jednoczaie o zl@ondici problematyki dotycaeej genezy mniejszo-
sci religijnych na ziemiach polskich. Nayzianie do wierzé plemion prapol-
skich i obradku chrzécijanskiego w wersji metodigkiej daje jednak sposob-
nos¢ w miar calgiciowego ugcia problemu, zgodnie z zaeniami przygtymi
W pracy.

33 CHRZEST MIESZKA 11 JEGO ZNACZENIE DLA
""KSZTALTU STRUKTURY RELIGIJNE] POLSKI

Chrzacijanstwo metodiaskie byto w Pastwie Wielkomorawskim, podob-
nie jak samo pastwo, raczej epizodem, ktéry przetrwat do drugiejopry lat
osiemdziesitych X w?* Za spraw odzyskujicego wplywy duchowikstwa nie-
mieckiego, uczniowie i nagicy obu apostotébw zostali bowiem wvegzeni,
a ziemie nalgace do tegaredniowiecznego pgestwa stowiaskiego zostaty v
czone w kig kultury zachodniej, definiowanej w kategoriachhiloaciji chrze-
scijanstwa obradku zachodniego, z liturgitacinska i wptywami — ché w stop-

4 Upadek Pastwa Wielkomorawskiego nagiit na pocatku X w. pod wplywem sporéw
dynastycznych oraz najazdéw plemioegierskich.
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niu zr&nicowanym, w zalenosci od sytuacji politycznej — niemieckiego ducho-
wienstwa. Wptywami tak pojmowanej kultury abg zostato rownieterytorium
rodzacego st w X w. paistwa polskiego, ktére zagjiem swoich granic objo
cze$¢ ziem wehodzcych w skiad nieistniegego Pastwa Wielkomorawskiego
(Matopolska,Slask).

W konsekwencji owego procesu kulturowego dosziomgdarzenia o zasa-
dniczym znaczeniu dla ksztattowania sblicza religijnego Polski, jakim byto
przyjecie chrzécijanstwa przez monarcfiwczesnopiastowgkw 966 r. Chrzest
Ow stanowit pocgtek procesu chrystianizacji ludéw panstwa polskiego, ktar,
zdaniem Z. Sutkowskiego (1966), mma rozumié dwojako. W szerszym zna-
czeniu chrystianizacja jest procesenygm, ktéry ze wzgldu na specyfik tej
religii nigdy nie zostanie zakozony, natomiast w gszym znaczeniu —
istothym ze wzgldu na przyty problem badawczy — chrystianizacja taiéoy
Sig wraz z przygciem przez wikszas¢ danego spotecastwa wiary w Chrystusa
(Sutkowski 1966). W przypadku Polski etap chrystianji, w drugim rozumie-
niu tego stowa, zostat generalnieaggiicty w XII lub tez na pocatku Xl w.,
kiedy — jak wspomniano — na Pomorzu zanikly oseaorganizowane formy
stowianskich systemdw religijnych i zostato onoagtone w ramy organizacji
koscielnej.

Chrzest, ktéry naley rozumi€ jako pewm umowry nazw poczatku szero-
kiego procesu religijnego z udziatem miegm@v ziem polskich, przy} ksiaze
Mieszko | — pierwszy historyczny wiladca plemieniald®, a jednoczmie
tworca pastwowdci polskief®. Przygciu aktu przewodzita bliska politycznie
i geograficznie Praga, podlegaei jednak zwierzchnictwu niemieckiej diecezji
z siedzila w Ratyzbonie (stolica Czech, zresabk jak i cale pastwo, nie
stanowita do 973 r. odbnej struktury kécielnejf®. Mozna zatem wnogj ze

%% Stawiana jest tale teza, m.in. przez wspomnianych W.A. Maciejowskigmr.(przyp.
23) i F. Kmietowicza (1994)e Mieszko | byt ju chrzécijaninem, gdy przyjmowat chrzest
w obradku rzymskim. Zgodnie z tak przyj teza poddaje si w watpliwo$é nieobecné¢ na
ziemiach wchodrych w skfad rodeego st paistwa polskiego chrzeijanstwa, ktére
F. Kmietowicz (1994) wize z misy Cyryla i Metodego i powstatym w jej wyniku olad=
kiem stowiaskim. O prawdziwéci tej tezy swiadczy¥ majp: $lub czeskiej ksizniczki,
Dobrawy, z Mieszkiem (jako chrggjanka nie mogta zostazong poganina), nieuznanie
przyjmujacego chrzest wladcy pofskiego zaswictego (tak jak np. Stefana I, pierwszego
chrzecijanskiego wlade Wegier), brak mczennikéw wréd misjonarzy nawracaych
mieszkacow ziem polskich (Kmietowicz 1994).

%6 Miejsce, w ktérym dokonano aktu chrztu, nie jesinjeznacznie okione. Pojawiaj
sie przypuszczeniaze mogto do niego dé¢ zarébwno na ziemi podlegtej zwierzchnictwu
Mieszka | (w Gnignie, Ostrowie Lednickim, Poznaniu), jak i na tereséenego Cesarstwa
Niemieckiego (np. w Ratyzbonie). Za pierwsztez, podtrzymywanm.in. przez G. Labud
(2002), staj wyniki bada archeologicznych, wskazigych na istnienie w drugiej potowie
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misja chrystianizacyjna, ktora @b swoim zasigiem pastwo polskie, wywo-
dzita sk z Cesarstwa Niemieckiego, aczkolwiek bezpdni w niej udziat
wziety Czechy (tzw. droga prasko-ratyziska).

Dzieki temu doniostemu aktowi patwo polskie zostato wEzone w kig
kultury chrzdcijanskiej, natomiast obezlek (rzymski), w jakim do niego dosz-
to, okrslit z kolei kierunek powdzan kulturowych tworzcej sk formacji pa-
stwowej — byla to zachodnia, taska strefa kulturowa. Akt éw, o czym nie
nalezy zapoming, miat takee istotne znaczenie polityczne, gdwptynat na
normalizacg, stabilizac} i unifikacje polityczra paistwa polskiegtl. Umacniat
ponadto hierarchispoteczn i pozycg ksiecia wobec poddanych, gdyzgodnie
z poghdem gtoszonym przez Koiot, jego wladza pochodzita wprost od Boga,
nie naleato wigc, by nie popeti grzechu, przeciwko niej nastagvaN szer-
szym kontekcie przyczynit st on take do zmiany ngidzynarodowego poto-
zenia Polski, ktorej istgtstanowito jej formalne zréwnanie z innymi, chice
janskimi paistwami Europy i olkjcie wiezami naturalnej solidarsoi przez te
kraje (,rodzina narodéw chrgeijanskich”). Erygowanie niezaimego, pocat-
kowo by maze nieregularnego, biskupstwa oditku tachskiego (najprawdo-
podobniej z siedzip w Poznaniu i obejmagego cate p@stwo Mieszka 1),
stanowicego bezp@redni konsekweng przyjecia chrzécijanstwa, dato z ko-
lei pocatek tworzeniu si organizacji kécielnej na ziemiach polskich, uspraw-
niajacej w jakinmg stopniu rownie proces politycznego nimi zadzania. Chrze-
scijanstwo, akcentujc elementyswiatopoghdu bardziej racjonalnego, ograni-
czapcego wzmaong interwencg sit nadprzyrodzonych, byto ideolagidaca
réowniez w parze z pogpem cywilizacyjnym (Kécidt wyrazat wielkas¢ do-
robku kulturowego i sprawrié sytemu organizacyjnego), a ponadto stanowito
ptaszczyzn taczaca ludzi i podstaw stanowienia norm wspgicia spotecznego.

Nalezy jednak pamitat, ze tworzenie chraeijanskiego spoteczestwa, a za-
razem i pastwa wiernego oberkowi facinskiemu nie byto tatwe — przebiegato
powoli i szczegdlnie we wgbnej fazie jego zakorzenienia na ziemiach polskich

X w., m.in. w Ostrowie Lednickim, baptysteriow. Za chmatea ziemiach polskich przema-
wia takze brak jakiejkolwiek wzmianki o nim w zagranicznyafddtach. Gdyby do takiego
wydarzenia doszto na terenie innegdgtava, z pewnéria odnotowatyby je tamtejszeddta
(Kraje... 1998, Ké&ka-Krenz 2000, 2002, Labuda 2004, sk Polska.. 2007).

" Przyjmuje st powszechnie (m.in. G. Labuda 1946, 1987-1988, 220@4, Dowiat
1996), ze zar6wno same motywacje, jak i przestanki, ktorja@rowat s¢ Mieszko |
przyjmujac chrzest, miaty charakter polityczny. Akt ten mdalprowadzt m.in. do zawarcia
sojuszu mgdzy Mieszkiem | i Czechami, umliwiajacego temu wtadcy podpardkowanie
sobie ziem plemion potabskich (gtéwnie Wieletéw)edrjoczénie usuné przyczyny poten-
cjalnego najazdu w celu zaprowadzenia ciuizanstwa na ziemiach polskich,de factoich
opanowania ze strony margrabidéw niemieckich.
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nie daé¢ powszechnie. Zagjiem spotecznego oddzialywania chiGmnstwo
obejmowato pockowo najwyzszych rang ,dostojnikéw pastwowych” (ma-
nych i ich wojownikéw), a dopiero w dalszej kolejnp rozcagajacej sk na
wiele pokolé, podlegly im lud, chéten, nawet po uptywie kilku stuleci od daty
chrztu Polski, nie w cakgi i w réznym stopniu, jak wspomniano, dat irze-
kona: do nowej wiary’.

W skali masowej chrzeijanstwo wchodzito wzycie polskie jako kult p@
stwowy, zasipujacy dotychczasowe publiczne kulty plemienne. Kuft teyra-
zat sie w postaci — dobrze widocznych, a przez tadah sé lepiej kontrolo-
waé — praktyk o charakterze publicznym, jakimi bylyzestrzeganie niedzieli,
chrztu, pogrzebu, postu, pokuty za przewinieniarz8lijanstwo ustanowito
w zyciu mieszkacow ziem polskich tygodniowy rytm pracy, wyrdajacy nie-
dziek jako dziex swiety, wolny od podejmowania €iszych prac fizycznych.
W miarg za rozbudowy sieci obiektow kultu, oboaziek uczestniczenia w prak-
tykach religijnych, w tym mszach niedzielnych i gdlajacych sé z okazji
Swiat, mogt by pelniej przestrzeganyKpsciot... 1966, Historia... 1974,
Topolski 2000).

?8 Silne wplywy wierzé przedchrzécijanskich mogly utrzymywa sic wsréd ludndci
zyjacej na ziemiach polskich, jak wskazupadacze powotaty sk na zrodia kacielne,
znacznie dizej jednak, ni tylko do XIl lub pocatkéw XlII w. Jeszcze w XVI w., a jak
niektérzy historycy dowodz nawet w XVII w., prowadzono d6é intensywne proby wy-
korzenienia pogaskich pozostakzi.
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GENEZA ORAZ UWARUNKOWANIA
GEOGRAFICZNO-POLITYCZNE

4., 1 SPOLECZNE ROZWOJU
PRZESTRZENNEGO MNIEJSZOSCI
RELIGIJNYCH NA ZIEMIACH POLSKICH

4.1. PRAWOSEAWNI

,0Obyczaj” chrzdcijanski zostat powszechnie wprowadzony w codzienne
cie ochrzczonych mieszkadw ziem polskich, a chrgeijanstwo obradku ta-
cinskiego wywarto ogromny wplyw na kulrpaistwa polskiego. Religia
chrzécijanska na badanym obszarze wyaask jednak w rénorodnej tradycji,
nieograniczajcej st jedynie do obrgdku tacihskiego. Jednym z jej odtaméw
jest prawostawie, ktorego agimas¢ usankcjonowata tzw. schizma wschodnia
(1054 r.), tj. ostateczny, poprzedzony narastamezbieznosci gitébwnie o cha-
rakterze dogmatycznym, roztam guzy wschodnim a zachodnim chéegan-
stwem.

Préba nakrdenia genezy prawostawia na ziemiach polskich af jvolna
od kontrowersji, ktére swoj wyraz znalazty m.in.caesci paswieconej rozwo-
jowi chrze&cijanstwa misji metodiaskiej. Wspomnié nalery tylko, ze pocatki
religii prawostawnej na ziemiach polskich (orazteach bdacych take p&niej
czescig polskiego pastwa), tak jak i w ogoéle poatek procesu ich chrystia-
nizacji, niektorzy badacze uteamiaj z kontaktami miejscowej ludda sto-
wianskiej z kultug bizantyjsk, ktére forne bardziej zorganizowanuzyskaty
wraz z podiciem w IX w. (a wéc jeszcze przed tzw. wialkschizmy) dziatal-
nosci misyjnej przez greckich apostotéw, Cyryla i Méégo. Jej prowadzenie
m.in. w Pastwie Wielkomorawskim, ktérego zagi obejmowalczesci ziem
dzisiejszej Polski (Matopolska&lask), mae swiadczy o tym, ze tereny wcho-
dzace wspotczénie w sktad pastwa polskiego zostaly tym samym wprowa-
dzone w kig religii chrzdcijanskiej, w jej wschodniej wersji. Jakkolwiek nie
podlega wkszym sporom faktze chrzécijanstwo misji metodiaskiej oddzia-
tywato w jakimg stopniu na oblicze religijne potudniowych ziem wWkzesnej
Polski, to nie sposéb uciec od niejednoznagéainprzy okréleniu jego formy —
bedacej, zdaniem niektérych badaczy wi#e, chrzécijanstwem obrzdku sto-
wianskiego (znajdujcego st sferze oddziatywania kultury bizantyjskiej, w kto-
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rej rozwirglo sie prawostawie), zdaniem innych, chéeganstwem obradku
rzymskiego, ché gloszonego wezyku stowiaskim.

Mozna zatem przyji, biorac pod uwag réznice stanowisk w kwestii genezy
prawostawia, czy tegeneralnie chrzeijanstwa na ziemiach polskiche obra-
dek wschodni (bizantyjski), oddzialgj raczej niebezgoednio na ten obszar
w IX i X w., miat jednak, jak ju powiedziano, pewn forme umocowania
w wersji metodiaskiej, ktol, co pozostaje poza wszelkyskusj, charaktery-
zowala liturgia gtoszona wzyku stowiaskim. Zwaywszy,ze ziemie ksztattu-
jacej sk w X w. Polski zostaly wiczone w kgg kultury zachodniej, definio-
wanej w kategoriach dominacji chézganstwa obrzadku zachodniego, a chiize
cijanstwo w wersji metodigskiej w potudniowej cgci paistwa ulegto
wyraznemu regresowi, zasadnicze oddzialywanie wplywowzeshijanstwa
bizantyjskiego na ziemie polskie ngsito z terendw schrystianizowanej Rusi,
wiaczonej z czasem w sktad terytorium Rzeczypospolégalszej cgsci roz-
wazania nad gengzprawostawia w Polsce koncentroivsic wiec beda na jego
»wschodnim odcinku”.

Istotny wpltyw na zakorzenieniegsprawostawia we wschodniej gzi ziem
polskich miato gsiadupce z nimi pastwo kijowskie, czy te szerzej rzecz
ujmujac — ziemie ruskie, a wt obszary podlegage cyrylo-metodiaskiej misji
chrystianizacyjnej i stanouce jej trwate dziedzictwo Ru Kijowska na calym
swoim rozleglym terytorium wprowadzita wschoglniversg chrzécijanstwa
w ciagu niespetna dwdch stuleci, ligzod przygcia chrztu w 988 r. Mina wiec
powiedzi€ za A. Mironowiczem (2005)ze chrzeécijanstwo bizantyjskie zna-
lazto swoje umocowanie na ziemiach polskich, oboitadiaiskiej, rownie
w wers;ji staroruskiej.

Prawostawie bizantyjsko-ruskiej tradycji byto obecw granicach pestwa
polskiego — zdaniem A. Mironowicza (2001, 2003b0)%20- od pocatku XI w.
(czasy panowania Bolestawa Chrobrego), gdy, jakbewszechnie uznaje (m.in.
Bendza 2000, Mironowicz 2005), ohdek metodiaski ostat s w postaci
reliktowej gtéwnie w potudniowej e&ci kraju.

Genezawyznania prawostawnego przywotanej tradycji w Belsvyraa sk
w dwéch, okréli¢ mazna, wymiarach:

— rodzinno-instytucjonalnym — na ktory sktadajsie m.in. zwizki maten-

! Chrystianizacja Rusi, przeprowadzona przez misinhizantyjskich, przypada na ok.
866 r. Opodr jednak tamtejszych &xsit (chat ksigzna Olga przyjta chrzdcijanstwo, przy-
czyniapc sk do budowy pierwszychwiatyn) spowodowat odwrét w strgnpogastwa.
Ponowny chrzest Rusi Kijowskiej napit dopiero za radéw Witodzimierza Wielkiego (980—
1015), ktory akt ten przsf w 988 r. Koscioét... 2000,Podskalsky2000, Mironowicz 2001,
2003b).
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skie zawarte ngdzy przedstawicielami obu — taskiego (gtdwnie ksizeta pia-
stowscy) i prawostawnego (kshe ruskie) — obedkéw chrzécijanskicl;

— przestrzennym — obejmujcym obszary zasiedlenia wiernych tej tradycji,
przegte przez pastwo polskie w wyniku ekspans;ji terytorialnej (Ri&k2009Db).

Koligacje matenskie i alianse rodzinne dworéw polskich i ruskicheé nie
niosty ze sob jakis wyraznych konsekwencji o charakterze przestrzennym,
Z pewndcia wzmacnialy pozyej prawostawia, czyac z niego istotny element
tradycji kulturowej formutujcego st panstwa.

Wprowadzenie tradycji chrzeijanstwa wschodniego w olls organizacji
panstwa polskiego, zdominowanego przez kutacinska, stanowi jednak prze-
de wszystkim efekt jego terytorialnego rozwoju. @dek wschodni zadgaoit
w tym, tj. przestrzennym, wymiarze w wyniku prggp — jak wskazuj naj-
nowsze badania archeologiczne — prawdopodobnigaghasiedemdziegtych
X w. (a wic w okresie panowania Mieszka ), a z pevap po 1018 r. (do
1031 r., za radéw Bolestawa Chrobrego) — Grodow Czerngikich, a take
potudniowej czsci Podlasia (rys. 3). Te ziemie polsko-ruskiego naoicza
stanowity czs¢ wspomnianego dziedzictwa ohdku wschodniego, na ktérego
uksztattowanie si znacacy wplyw miato ich pozostawanie od pierwszej
potowy X @& do XIV w. (poza wspomnianym okresami panowaniaskielyo)
pod wtadztwem politycznym Rusi. Trwate umocowanrawpostawia w grani-
cach pastwa polskiego nagpito w owym XIV stuleciu, w wyniku przegia
przezé znacznej ogci terytorium najbardziej na zachdd wystirgo pastew-
ka ruskiego — tj. Kgstwa Halicko-Wolyiskiego, ledacego jeda z dzielnic
dawnej Rusi Kijowski€j O silnej pozycji Cerkwi decydowaly jej struktury
organizacyjne, utrwalone w agju niemal dwustu lat istnienia wspomnianego
organizmu politycznego (ktérego z&si terytorialny obejmowat te czsé
Lubelszczyzny, ziemie railzy Wieprzem i Bugiem, lubaczowsgkprzemysk).
Paistwo polskie przesuwa w XIV w. granice polityczne w stosunku do granic
polskiej ekumeny narodowej, ktérych zgodéaiksztattowata si w okresie
pierwszych Piastéw, utracito tym samym, obok navegjo(poprzez zwazanie

2 Pocatek takim zwizkom dali, jeszcze przed 1012 r., cérka Bolestawaotiego
i ksiaze turowski, péniejszy wielki kshze kijowski, Swictopetk (Tegowski 2000, Miro-
nowicz 2003b).

® W wyniku serii wojen o RuHalicko-Wlodzimiersk Polska w 1349 r. przep ziemk
halicka (nieco wczéniej, w 1345 r. — ziemiprzemysk), a p&niej rowniez Chetmszczyzg,
Litwa natomiast — ziemi wotynska. Nalezy jednak pamitaé, ze znaczacy wzrost liczby
wiernych obradku wschodniego w granicach Polski nagtstulecie wczéniej, w wyniku
przegcia w 1244 r. Lubelszczyzny.
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terytoriéw, zasiedlonych gtéwnie przez luddousk, protoplastow dzisiejszych
Ukraincow i Biatorusindw), réwnigreligijna jednorodné¢ (Rykata 2009b).
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Rys. 3. Przybliony zastg umocowania terytorialnego oladku wschodniego
w paiastwie pierwszych Piastéw na tle wczesnych (X i XJ w
i wspotczesnych granic pstwowych
Zrodio: opracowanie wiasne

Na sytuacj i zaskg przestrzenny prawostawia na ziemiach polskichywpt
miata takke unia personalna w Krewie, zawarta w 1385 eday Polslg i Litwa,
tj. paastwami, ktore dokonaly ekspansji na terytorium prslawnej Rusi Halic-
ko-Wotynskiej. Naley w tym miejscu zaznaczyze chrzécijanstwo wschodnie
w Wielkim Ksiestwie Litewskim, w ktérego granicach znalazte i wyniku
wlaczenia ziem rownie innych zachodnich ksstw ruskich, odgrywato wow-
czas dé¢ istotm role kulturotworcz. Cerkiew przyczynita gi do czsciowej
chrystianizacji Litwy (pogaska byta bardziej w wymiarze politycznym), azak
rutenizacji, wyraajacej skt zwlaszcza poprzez ruski (starobiatoruskizyk
(majacy od XlI w. rang urzdowego na Litwie) oraz rugkkulture (przyj-
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mowary dos¢ powszechnie przez litewskich k&t i bojarow). Wspomniany
Zwiazek Korony Krélestwa Polskiego i Wielkiego Ksiwa Litewskiego przy-
niést, poza m.in. patzeniem pod panowaniem jednego wiadcy obfispeg
chrystianizagj Litwy w obrzadku tacihskim. Katolicyzm stat si wyznaniem
uprzywilejowanym w Ksjstwie Litewskim, rozwijajcym da¢ dynamicznie
swoje struktury organizacyjne, prawostawie natoimiagak wskazuje wielu
badaczy dziejow religii na Litwie (Chodynicki 193%rajdos 1983) — wyzna-
niem tolerowanym (cho zamieszkujca swoje etniczne terytorium ludido
ruska wyznania prawostawnego dominowata na tym azs2. Konsekwengj
tych przemian byto wyhamowanie pgsbéw prawostawia w jego wymiarach:
demograficznym, kulturowym, politycznym i przestingm (Rykata 20098)

Uznanie prawostawia za wyznanie tolerowane oznacginak akceptagj
Jagiellonéw dla tworzenia modelustwa wielowyznaniowego i wieloetnicz-
nego. W Ksgstwie Litewskim dominowata ludgé ruska wyznania prawo-
stawnego, zamieszkata na swym etnicznym terytoramprocz niej i przecho-
dzacych na katolicyzm Litwindw, inne, nieliczne mnigjsci etniczne i wyzna-
niowe (o ktérych wicej w kolejnych cgéciach pracy). Wszystkie te wyznania,
wyrazajace w bardzo diym stopniu model zbimosci z poszczegdlnymi etno-
sami, skladaly siw tym czasie na dziedzictwo kulturowe Wielkiegoidsswa
Litewskiego i Rzeczypospolitej jako catw.

Przegcie czsci terytorium z utrwalonymi na nim strukturami dogelnymi
stawiato problem jego cerkiewnej jurysdykcji. Pietnie ziemie te — jak dowo-
dzi A. Mironowicz (2003b) — podlegaty zwierzcheo metropolii kijowskiej
(zaleznej z kolei od patriarchow konstantynopaigéich). Po waczeniu Rusi
halickiej do Korony, w celu jej silniejszegoagkenia z resatkraju, czyniono
starania o stworzenie dla niej dnej metropolii. Wychodic naprzeciw tym
postulatom, a przede wszystkim w obawie przed mmrekatolizacji ludngci
tych ziem, podjto decyz¢ o ustanowieniu (a wkgiwe przywrdceniu) metro-
polii halickiej (1371 r., istniejcej z przerwami do 1415 r.) (Mironowicz 2001,
2003b, 2005). Dla ziem ruskicldncych we wiadaniu Litwy odibng jednostlg

* Wprowadzenie unii niosto konsekwencje w postaci wiela,zawsze egzekwowanych,
ograniczé wobec Kdciota prawostawnego, ktére zniesione formalnie zaopemia
Zygmunta Augusta (edyktami z 1549 i 1551 r.), wgtg Sk m.in. wprowadzeniem zakazu
budowy cerkwi (i remontu starych), zawierania miegzanmagenstw (Chodynicki 1934,
Mironowicz 2003b) (Aneks, tab. 1).

® Koscioét prawostawny wpltywat na religijréd, a w jaking sensie réwniei obyczajoweé
pozostalych chrzeijanskich mieszkacow Rzeczypospolitej. Wptyw ten widoczny byt
szczegOlnie — jak wskazuje m.in. A. Bioka-Bryzek (1994) — w rozwoju ruchu monasty-
cznego, kultu ikon, a tak budownictwa sakralnego z elementami bizantyjskktire to
sfery, w r&nym stopniu, przenikgy do taciiskiej tradycji chrzécijanskiej ziem polskich.
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administracyjan (metropolia litewska) ustanowiono natomiast jw 1299 r.
(Chodynicki 1934). Zawarcie unii przyspieszyto nstaianie niezalenej struk-
tury cerkiewnej dla ziem ruskich Korony PolskiejMielkiego Kskstwa Lite-
wskiego. Formalne zrzeczenig $ytutu do metropolii kijowskiej przez metro-
politow moskiewskich (1458 r.) usankcjonowato ostanhy podziat Kéciota
prawostawnego — owego wspolnego dziedzictwa Rugiwskiej — na dwie
metropolie: moskiewski litewska (na czele z metropaidit kijowskim, halickim

i catej Rusis.

Wieksze, i co wane, zdecydowanie bardziej negatywne w zestawienitiaz
krewsly konsekwencje dla sytuacji Cerkwi w Rzeczypospplitzyniosto za-
warcie unii koscielnej midzy czscia biskupéw prawostawnych Rzeczy-
pospolitej Obojga Narodow a Kcotem katolickim na synodzie w Bragu
w 1596 r.Unia — u ktérej genezy teta przede wszystkim potrzelpazeciw-
stawienia si wptywom nowo powstalego patriarchatu moskiewskieggrawo-
stawnych biskupéw w Rzeczypospolitej, aamkeformom przeprowadzanym
w Cerkwi —ustanowita prymat papta w sprawach jurysdykcji keielnej nad
wyznawcami prawostawia w Rzeczypospolitej, przy hoaeaniu przez nich
wschodniego obetlku i wlasnego gzyka liturgicznego. Efektem postanowie
soboru krajowego w Brzeiu byto powstanie Kixiota unickiego.

Wigkszas¢ wiernych i duchowigstwa (wraz jednak z tylko dwoma bisku-
pami: lwowskim i przemyskim) opowiedziatagsprzeciwko unil. Tak zwani
dyzunici, dzeki swej determinacji reaktywowali, najpierw nieléga (po
1620 r.), a nasgpnie legalnie (po 1633 r., w ktorym uznano prawj@erkiew
grecly”) struktury organizacyjne Kaiota prawostawnego (pantét nalezy, ze
juz w 1607 i 1609 r. konstytucje sejmowe uznaty jegawm do istnienia)
(Dziggielewski 1986, Mironowicz 1996, 2061)

® Siedzita metropolii pozostawat w XVI w. Kijéw, chiometropolita rezydowat na ogét
w Nowogrédku lub w Wilnie. W sktad metropolii wchodzildziesi¢ diecezji: siedem
w Wielkim Ksiestwie Litewskim (kijowska, potocko-witebska, smiadéo-siewierska,
czernichowsko-brigéska, turowsko-giska, tucko-ostrogska i wlodzimiersko-brzeska) i trzy
w Koronie Polskiej (chetmsko-betska, przemysko-sarsike i halicka) (Bigékowski 1969,
Mironowicz 2003b). Naley dod&, ze w tym samym stuleciu (w 1589 r.) Ksiwo
Moskiewskie ustanowito patriarchat (wénéej Kosciot prawostawny w Rosji miat status
autokefalii, uzyskujc w 1448 r. niezalmos¢ od Patriarchatu Konstantynopotfitkiego).

" Po przejciu w 1610 r. biskupstwa przemyskiego przez unitéyijgm prawostawnym
pozostato biskupstwo Iwowskie (Mironowicz 2001).

® Po wprowadzeniu unii dyzunici zostali zemi z urzdu przez swego metropait nie
byli uznawani przez kréla (Rzemieniuk 1998). Nielegal(tj. nieposiadajca przywileju
monarszego) hierarchprawostawn, odtworzom w 1620 r. przez patriargherozolimskiego
Teofanesa, stanowili metropolita kijowski oraz biskypgzemyski, potocki, wtodzimierski,
tucki, chetmski, piski (Chodynicki 1934, Dzgielewski 1986, Mironowicz 1996, 2001).
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W skiad struktury terytorialno-administracyjnej ¢¢ota prawostawnego,
uksztattowanej ostatecznie w 1635 r. w wyniku patlzidiecezji mgdzy nim
a Kaosciolem unickim, wchodzity nagpujace biskupstwa: kijowskie, lwowskie,
luckie, przemyskie, dtistawskie i czernichowskie (od 1650 r.) (Mironowic
2001). Podziat taki nie oznaczak granice biskupstw obejmowalty tylko prawo-
stawnych, gdy w kazdym z nich mieszkali réwnie unici, ch@ podkrelat
obszary ich silniejszej koncentracji — centralngotudniowo-wschodnia ¢

ziem (ruskich) Korony (rys. 4).
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Rys. 4. Siedziby biskupstw Koiotéw prawostawnego i unickiego
na tle obszaréw koncentracji wiernych gtdwnych wafzohrzécijanskich
w Rzeczypospolitej (potowa XVII w.)

Zrodio: opracowanie wiasne

Odbudowa legalnych struktur organizacyjnychs&ota prawostawnego nie
oznaczata jego réwnoprawnego traktowania zdiaem katolickim. Podjta
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jeszcze w 1658 r. (w Hadziaczu, na mocy ugodydmy wiladzami Rzeczy-
pospolitej a propolsko nastawionymi Kozakami) pr@péwnania pod wzgt
dem prawnym prawostawia z katolicyzmem (poprzeznmdopuszczenie
postow kozackich do sejmu, a biskupéw prawostawnyalsenatu) nie zostata
zrealizowana Niepowodzenie tego projektu — wskutek wybuchu gtawia
ludowego, popieranego przez Rgsa nastpnie wojny polsko-rosyjskiej (1660—
1667) oraz naciskéw przeciwnych jego postanowienideymu i Kdaciota
unickiego — uzaleniato prawostawnych na Ukrainie od zwierzchnictvedriar-
chatu moskiewskiego. W sensie politycznym @a obszar ich najwkszej kon-
centracji dostawat sipod protekg cara Moskwy (co bylo w diym stopniu
wypetnieniem jeszcze ugody perejastawskiej z 16b4AN ostatecznym rachun-
ku, na mocy rozejmu w Andruszowie z 1667 r. (potdzenego tzw. wieczys-
tym pokojem w 1686 r.), prawostawni miesakg wschodniej Ukrainy (nha
wschéd od Dniepru) znalk sie pod panowaniem Moskwy, ktorej Polska oddata
takze inne obszary z dominac{Cerkwi: Smolészczyzr, Czernichowszczyzn

i Siewierszczyze™. W rezultacie tych wydarse stanowicych réwnig kres
przewagi Rzeczypospolitej na Wschodzie, Polskecilitravazna cze$¢ dziedzic-
twa prawostawia, pozyskanego jednak, przypomnijmskutek swojego tery-
torialnego pochodu na wschod. Prawostawni w grahiddzeczypospolitej uzy-
skali wolng¢ wyznania, a w przypadku famania ich praw — gwgkanger-
wencji ze strony Rosji (na mocy postanofiviieczystego pokoju metropolia
kijowska, z siedzi® w Rosji, przejmowata jurysdykgjnad Kaciotem prawo-
stawnym w Polscé.

Odpadngcie od Polski terenéw o znacznej koncentracji lédhprawostaw-
nej, tzw. Lewobrzea, miato odzwierciedlenie w strukturze terytoriakodmini-
stracyjnej Cerkwi w granicach Rzeczypospolite]. &)/ gktad wchodzity nast
pujace diecezje: lwowska, tucka, soistawska i przemyska, oraz eéei bis-
kupstw: kijowskiego i czernihowskiego, ktorychekézas¢ terytoriow i siedziby
znalazly st w granicach carskiej Rosji. Sukcesywne przechadzgrod presj

° Pozyci prawostawia wzmacnialy grednio réwni¢ inne postanowienia tej ugody,
ktore przewidywaly: utworzenie w Rzeczypospolitej tiego réwnorzdnego, obok Korony
i Wielkiego Kskstwa Litewskiego, sktadnika — Rusi, sktagtaj sk z naleiacych do Korony
wojewoddztw: kijowskiego, bractawskiego i czernichowskiegadanie praw szlacheckich
czesci Kozakdw, a take rozwizanie unii brzeskiej na obszarze g@pn granicami maj-
cego powstaKsiestwa Ruskiego.

Y Dla zaporga (wraz z Dzikimi Polami) — obszaru o zdecydowanepwerize prawo-
stawnych — ustanowiono wspélne wtadztwo Polski i ROBfin i pozostate tereny, ktore
trzymata Rosja od rozejmu andruszowskiego, przfta ostatecznie w wyniku tzw. wie-
czystego pokoju z 1686 .

Zgoda na uzalmienie Kdciota prawostawnego w Polsce od metropolii kijowskiej
wynikata z planéw wtadcow polskich o jego catkowitéidacii.
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wladz polskich, zwierzchnikow tych diecezji na strainicka, ktére pocigato
za soly podlegtych im wiernych, esto wbrew ich intencji, pozostawito w relik-
towej postaci strukterorganizacyja prawostawia. Jedynemu wiadyctwu, ktére
przetrwato — récistawskiemu (ze stolicw Mohylewie), podlegaty — jak dowo-
dzi A. Mironowicz (2003a) — parafie z dawnej digcgmtockiej, nad pozosta-
lymi jurysdykci sprawowat metropolita kijowsKi

W konsekwencji przygpienia do unii wekszasci zwierzchnikéw i wiernych
diecezji znajdujcych st w granicach Korony, obszarem nagkszej koncen-
tracji ludnaci prawostawnej pozostawaly do daa | Rzeczypospolitej potu-
dniowe i wschodnie ziemie Wielkiego Kstwa Litewskiego.

Niekorzystn, przejawiagca sic w funkcjonowaniu struktur organizacyjnych,
pozycg Kosciota prawostawnego pagiiaty, wymierzone we i prowadace do
systematycznego spadku liczby jego wiernych, usteejmowe z 1717 i 1733 r.,
zakladagce m.in. zakaz porzucania katolicyzmu, publicznedprawiania nabo-
zenstw, wznoszenidwiatyn, a take pozbawiajce prawostawnych praw polity-
cznych (m.in. zasiadania w sejmie i senacie, peiaieradow pastwowych)
(Aneks, tab. 1). Do kira jednak istnienia | Rzeczypospolitej, mimo popraw
pod wplywem naciskéw Rosji, wykorzystopj stabraca pozycg miedzynaro-
dowg Rzeczypospolitej — pokenia prawnego wyznawcOw prawostawia, katoli-
cyzm uznawany byt za religipanujca, od ktorej odsipstwo traktowane byto
jako przesipstwo (Aneks, tab. 1). Taka politykanséwa wobec Kéciota pra-
wostawnego znajdowata swoje wyre odbicie w plaszczyznach demograficz-
nej i przestrzennej. Braku dyskryminacji Cerkiews@pita dopiero w okresie
rozbiorow, w wyniku przejcia przez Rosj carsk terendw, na ktérych roz-
ciagaly st jej wplywy'®. Wiaczona do Rosyjskiego Koiota Prawostawnego
zaczia sk odradza, co wyr&ato sk przede wszystkim we wzsoe liczby
wiernych i ,ekspansji” terytorialnej prawostawia dawnych ziemiach Rzeczy-
pospolitej (Rykata 2009b). Nagiowato to jednak kosztem likwidacji (przez
wiaczenie w 1839 r. do Cerkwi prawostawnej) skiota unickiego oraz utraty
lokalnej tradycji i obrzdowdasci.

12 Metropolia kijowska ohjta zostata w 1685 r., za zgpgatriarchy konstantynopoli-
tanskiego, jurysdykej patriarchatu moskiewskiego, co oznaczak rowniez Cerkiew pra-
wostawna Rzeczypospolitej od 1686 r. zostata podjliavana temu patriarchatowi.

% Prol; poprawy statusu prawnego #Giota prawostawnego, w ramach szerszej reformy
ustroju pastwa, prowadaa do ustanowienia jego stalego zgiu i reaktywowania hierar-
chii, a wic faktycznej autokefalii Cerkwi Rzeczypospolitej,dpgo w dobie Sejmu Wiel-
kiego (Aneks, tab. 1).

97



4.2. ORMIANIE

Obok prawostawia, mniejsgciowa tradyck chrzécijanska na ziemiach pol-
skich reprezentuje Keidt ormianski, skgajacy pocatkami przetomu I11i IV w.
Ksztattowat st jako jedna z tych, nielicznych, wspdlnot religighyw ogole,
ktére ustanawiaf odebnas¢ doktrynalm, liturgiczra i organizacyjn, reprezen-
towaly rowniez okreslona przynalenaoscia etniczry. Opowiadajc sk — jak jw
powiedziano — za monofizytyzmem, wbrew decyzjomd@olChalcedaskiego
(451 r.) stat si w peini niezalenym od Kdciota powszechnego Koiotem
narodowym. Rénice w interpretacji formuty Trojcywictej nie byly jedya,
a nawet najwaniejsz, osh podzialu prowadzra do powstania Kériota
ormianskiego, gdy, jak wspomniano, wptyw na ksztattowanie sdmiennej re-
fleksji teologicznej oraz oddzielnych struktur te§osciota miat swego rodzaju
aspekt geograficzny jego rozwoju, na ktoryzglg sie odmienne uwarunko-
wania historyczne, kulturowe i spoteczne.

Przywotany tu model zbimosci wyznania i narodowdzi nie pozostawat bez
wplywu na geneg ormianskiej tradyciji religijnej na ziemiach polskich. Y¥e¢
ja nalezy z kolonizacy ormiaiska, przybierajca na omawianym terenie ide
fazy i kierunki. Emigracja, a co za tym ngsto, osadnictwo ormigskie wyni-
kaly z dwéch zasadniczych przyczyn — ekonomicznepdjogolniej rzecz
ujmujac, politycznej. Obie pozostawaly seistej relacji z sytuagjgeopolityczia
samego pastwa armeéskiego. Jego niezalros¢ sprzyjata emigracji ormia
skich kupcéw i rzemidnikow, okresy politycznej zalmosci natomiast, pat
czonej niekiedy z biologicznym wyniszczeniem naroahumianskiego przez
paistwo-agresora, wzmagaty §alvojennych czy tepolitycznych uchogtow™.

Fale pierwszego, wikszego wychogbtwa, zwiazanego z pniejsz koloni-
zach na ziemiach polskich, przyniost upadek niepodiggteormiaskiego
Krélestwa Ani — podbitego przez Bizancjum (1045 a.)nastpnie Turkow sel-
dzuckich (1064 r.), i ostatecznie podzielonego priezpastwa w 1071 12

4 Na ziemiach obejmagych terytorium wspétczesnej Armenii powstato kilkeazn-
cych politycznie pastw, m.in. krélestwo Urartu (XI-VII w. p.n.e.), impam Tigranesa
Wielkiego (powstate w | w. p.n.e.), Krélestwo Ani (od diej potowy IX do potowy XI w.).
Kryzysy polityczno-gospodarcze, a wreszcie kres fjori@vania organizmoéow patwo-
wych, do ktérego przyczynili sizwtaszcza Grecy, Rzymianie, Arabowie, Persowie i Turcy,
wywotywat mniejsze lub waksze zewatrzne ruchy migracyjneyjacej tam ludnéci.

> Konsekwengj utraty niezalenoici przez Krélestwo Ani oraz tureckich dziatama
rzecz zdtawienia odbnadsci etnicznej i religijnej jego mieszkadéw byta migracja wielu
Ormian do Cylicji (wspoétczanie w granicach Turcji), gdzie utworzyli Krélestwo Male
Armenii (1080-1375). To pozostag w pokojowych relacjach z krzgwcami pastwo
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Panowanie Turkéw osmakich (a oprécz nich tak Perséw) na obszarze
niemal calej historycznej Armenii, utrzymage s¢ nieprzerwanie ado XIX w.,
wzmagato, w wgkszych lub mniejszym nateniu, kolejne ruchy migracyjne,
ktore swoim zasggiem obejmowaly terytorium Rzeczypospolitej. Anajiz
genez ormiaiskiej mniejszéci religijnej na ziemiach polskich, moa wkc
wskaz& na jej dwa zasadniczgpy:

— posredni — zapocgtkowany przez masaywemigracg Ormian z ich podbi-
tej przez Bizancjum i Turkow ojczyzny (Krélestwo ma R i Krym, gdzie
powstate wéwczas skupiska zostaty m.in. w Xlll po, najazdach ludéw tataro-
mongolskich na ziemie ruskie, zasilone kolejnymiggami imigrantéw ormia
skich;

— bezpdredni — wywotany przez tych imigrantéw orntiskich, ktérzy
osiedlali s¢ na terenach Rusi, wdzonych nagpnie w granice Rzeczypos-
polite], lub tez inicjowali kolonizacg juz na jej terytorium (Rykata 2009b).

Pierwszy z przywotanych tu typow pokazujes miasta leace na terenie
Rzeczypospolitej nie nataty do tych, ktére byly w pierwszej kolejfwm miej-
scami osiedlania simigrantow ormiaskich. Obszarem, na ktéry kierowata si
gtébwna fala osiedlecza po upadku Ani byt Krym — obszar glaj dwe mali-
wosci do prowadzenia handlu. W zij mierze uczestniczyli w niej — jak podaje
M. Zakrzewska-Dubasowa (1982) — ,wtorni” przesiédhe rekrutujcy sk
Z emigrantow, ktorzy we wcgeiejszych okresach opeili swoj kraj, udajc sie
gtébwnie do Bizancjum (Batkany, Konstantynopol). e Krymu przez Tur-
kow w 1475 r. (wczéniej opanowanego m.in. przez Bizancjum i Tataramje-
mozliwiajace prowadzenie swobodnego handlu, a nade wszysto jakiej
dopuscili sie na tamtejszej ludréoi ormianskiej, wywotato koleji fale migracii,
skierowam tym razem w strapwspoétczesnych ziem ukrekich (lub inaczej
rzecz nazywajc: ziem polskichf. Jak dowodzi wspomniana autorka (Zakrzew-

miato ogromne znaczenie dla podtrzymaniagbdcsci Kosciota ormiaiskiego i powstania,
istniejacej do dz, licznej diaspory jego wyznawcow na Bliskim Wschedzi

® Mimo iz zakres przestrzenny pracy zostat ékaey w zalaeniach, naley dopowie-
dziet, ze termin ,ziemie polskie” w odniesieniu do wschodnaltszaréw Rzeczypospolitej
uzywany jest jako synonim pgj ,ziemie ukrahskie”, ,ziemie biatoruskie”, ale te,Polska”
i ,panstwo polskie”. Postugiwanie shazw ,ziemie polskie” wydaje sio tyle zasadneze
obszar ten — obejmagy trzy wspéiczesne jednostki polityczne, BiakgrRolsk i Ukraine,
rézniace s¢ wielkoscia i potozeniem — stanowit w agu stuleci, gdy skupiska wyznawcéw
badanych religii nabraty trwatego charakteru, jednmolityczma podlegajca administraciji |
i Il Rzeczypospolitej. Probua¢ ustrzec si jakichkolwiek resentymentow i kwestionowania
istniejacej rzeczywistéci geograficzno-politycznej, autor chce podkire ze odwotywanie
sie do dawnych rozgranicaew tym wymiarze podyktowane jest charakterem geoggab-
-historycznych rozwzen nad specyfik wybranych elementéw dziedzictwa religijnego e- si
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ska-Dubasowa 1982), uchay ci zasili juz istniepce skupiska ormigskie,
m.in. we Lwowie, Kamiécu Podolskim, Kijowie oraz w Motdawii. Natg
zatem wnioskow§ ze pierwotne skupiska wyznawcow chiziganstwa ormia-
skiego na ziemiach polskich magwiazek z ow ,bezpdgredny” genea — po-
wstaly na tych terenach Rusi, ktéreag#ono nasfpnie w granice Rzeczy-
pospolitej, lub te juz na jej terytorium. Taka interpretacja nie oznagzinak,
ze istnieje pelha zgodié stanowisk, co do daty, czyzt@rzyblizonego czasu
osiedlenia s Ormian na ziemiach ruskich sktagiaych s¢ pd&zniej na tery-
torium Rzeczypospolitej (Rykata 2009b).

Za pocatkowa dat osadnictwa ormigskiego na Rusi uznajeesha ogoét
1064 r. (zburzenie stolicy Armenii — Ani) (Baz 1869, Zakrzewska-Dubasowa
1982). Wyraane jest te stanowisko (m.in. Gromnicki 1889, Balzer 1909),
zgodnie z ktdrym nie bylo to wcagiej niz w Xl w. (najprawdopodobniegj
w latach osiemdziestiych tego stulecia), a wt po zagciu obszaréw diaspory
ormianskiej przez Tataréw, na co wskazytwvaajp zapayczenia z ichdzyka,
znajdupce sk w jezyku Ormian osiedlagych seé pdzniej na ziemiach potu-
dniowo-wschodniej Rzeczypospolitej. Pgdjliten jednak wydaje siwspotcze-
snie coraz trudniejszy do obrony. Za przesuoi@m granicy czasowej omawia-
nego osadnictwa na okres wgaejszy, nawet sprzed 1064 r., haiadczy
geneza skupiska Ormian w Kijowie i kontakty, gtoerfiandlowe, tej grupy
etniczno-wyznaniowej z RusiKijowska (Zakrzewska-Dubasowa 1982). Przy-
pomni& nalezy bowiem,ze w kaicu X w. wielki kshze kijowski, Wtodzimierz,
rozszerzyt granice swego fEwa & do Krymu — jednego z centrow osadni-
czych Ormian, do ktérego licznie naptywali onkjod ok. potowy X w. (gtéw-
nie z Batkanow i Konstantynopola). Kontakty handéovartystow, rzemigni-
kéw i budowniczych z ziemiami Rusi — a aktywaaospodarcza, jak powie-
dziano, stanowita jednz gtéwnych przyczyn migracji Ormian — byly wéwczas
nieuniknione, przeradzg sk niekiedy, jak w przypadku wspomnianego Kijo-
wa, w rozwoéj mniej lub bardziej trwatych skupisk ignaosci.

W XIIl w., a juz na pewno w XIV w., na ziemiach stanaaych czs¢ eku-
meny ruskiej (Ksistwo Halicko-Wtodzimierskie), cliolezacych poza grani-
cami éwczesnej Polski, gminy ormikie istniaty m.in. w Kamigcu Podolskim,
Lwowie, tucku, Wiodzimierzu Wolgskim (Gromnicki 1889, Oberiygki 1974,
Zakrzewska-Dubasowa 1982, Stopka 2000, Ormaniad)2@dgrywagc role
waznych grodkéw handlowych medzy Wschodem i Zachodem, to \ifge te
miasta staly siw pierwszej kolejnéci siedzibami wikszych skupisk ludnici

gajacych rodowodem m.in. terytorium wspoéiczesnej Biatbiudkrainy (wschodnich ziem
dawnej Rzeczypospolitej), a maych swoj kontynuaat w granicach dzisiejszej Polski.
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ormianskiej. Najwiekszymi z nich byty Kamieniec i Lwow, ktére wrazrmiymi
osrodkami, po zajciu przez Turkow Kaffy (Krym) w 1475 r., a tak obszarow
Azji Mniejszej i Pélwyspu Batkiaskiego, zostaly zasilone przez naptyw kolej-
nych grup ormiaskich imigrantéw.

Geneza mniejszeai ormiaaskiej na terytorium pestwa polskiego gga poto-
wy XIV stulecia, kiedy to nagpito przylaczenie przez Kazimierza Wielkiego
Rusi Halickiej ze Lwowem, diacym juz wtedy siedzib licznego skupiska tej
grupy etniczno-religijnéy.

Miedzy XV a XVIII w. kolonizacja ormiaska, ledaca w jakiej czsci,
szczegOlnie w pihiejszej fazie, rezultatem migracji wegtrenych w granicach
Rzeczypospolitej, obja kolejne &rodki, m.in. Jaztiowiec (XV w.), Bar,
Podhajce, T§mienica, Zam&é (XVI w.), Barek, Brody, Brzeany, Horodenka,
tysiec, Stanistawéw,Sniatyn, Ztoczoéw, Zwaniec (XVII w.), Baita, Kuty,
Raszkéw, Mohyléw Podolski (XVIII w.). Swoje skupekOrmianie tworzyli
wigc gtdbwnie w miejscowsriach leacych na potudniowo-wschodnich rubie-
zach dawnej Rzeczypospolitej, blisko jej dwczesnmanigy. W tym przypadku
jednak potaenie peryferyjne okazatoeskorzystne dla osadnictwa ormikie-
go, gdy stwzyto obstudze handlu na szlakactacym wschodnie i zachodnio-
europejskie centra handlowe. Istotne znaczeniegdieezy i rozwoju skupisk
ormianskich na tym obszarze, zwlaszcza Podolu, gdzie fadovich stosunkowo
najwiecej, miato zawqzanie unii lubelskiej w 1569 r. W XVI w. na Podolu,
ktére od 1569 r. wcielono catkowicie do Rzeczypdisgio(Korony), zaistniaty
bowiem — jak dowodzi M. Zakrzewska-Dubasowa (1982¥yjatkowo korzy-
stne warunki dla howego osadnictwa, wykorzystywareez posiadagych tam
olbrzymie latyfundia polskich magnatéwazgcych do wzrostu znaczenia podle-
gtych im miast w mgdzynarodowej wymianie towarowej. We wszystkich tych
miejscowdciach mniejsz& ormianska posiadata wlasny samadzw postaci
gmin. Poza wymienionymi miastami, w ekiszej liczbie, ché bez posiadania
owej formy autonomii, jak byt gmina, Ormianie zamieszkiwali m.in. w Jaro-
stawiu, Kazimierzu nad Wis} Lublinie, Warszawie (rys. 5).

Liczebnag¢ Ormian w XVI w. nie przekraczala 3 tys. Nagksze skupisko
tej spotecznéci znajdowato si woéwczas w Kamigcu i liczyto ok. 300 rodzin.
W polowie nasfpnego stulecia we Lwowigyto 147, a w Jaztowcu 150 rodzin,
w Stanistawowie — ok. 500 0s6b, a w innych miastacid 300 do 400. Wedtug

" Lwéw od czasu wiczenia go w granice patwa polskiego zyskat na znaczeniu, ze
wzgledu na wsparcie dawane mu przez Kazimierza Wielkiagryskanie prawa magde-
burskiego w 1356 r., przgjie monopolu na handel ze Wschodem kosztem Wioézaa),
co dla wielu Ormian stanowito istatprzestank do osiedlenia giw tym migcie.
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innych szacunkéw w drugiej potowie XVII w. we wsiish gminach w Polsce
zrzeszonych byto ok. 3 tys. Ormian (Zakrzewska-Boba 1982).

v oo N7 4
A~ \ N 2 \ '\
H o A Y 2
@ToRUN ™ l \ ~._.y
/ K
€ \
®® warszanA  }. —
S (v
" ’ ,h‘ . D
Y TN ~ =
Kazimierz Pr ke \' P 1/ ~-
®e® LUBLIN‘. =
‘ Wiod: .
N Zamosc .' o’ imierz KIJOW oy
y ®tuck \
( : ©e  —
.1 ° Pl S ® Zytomierz Charkbw\
g X o rody -
{  KRAKOW Jarosbgw ‘o L%. ® Zloczow Kaniowe \
r h, "Grode [
L~ e e :Jag\ellonsk\ Brzezany Tamopol g pioskirow Czerkasy \_\
\_ H Drohobycz Zydaﬁﬂ‘(‘éz.Podha ddzis Chmielnicki) \
\ Stryj .Jazlovuec K ®Bar
amieniec . Py .
Sta:\‘slaﬁ%%%nkagememce; o OE\‘ Farek e  skupiska ormianskie
me Sniatyn o Zwaniec "Mohylow Pod. —-=— granice w X\(I W. _
( Wy Cremiowce rﬁa. —] eeee- obecne granice Polski
Raszkow‘ 0 100 200 km
® Suchawa 1

Rys. 5. Skupiska ormigkie w Rzeczypospolitej (XIV-XVIII w.)
Zrodio: opracowanie wiasne

Wplyw na powstawanie kolejnych skupisk ludoioormiaaskiej na ziemiach
polskich miato wprowadzenie rozawian prawnych w sposob korzystny regulu-
jacych jej potaenie. Do zatwierdzenia zwyczajow i woledo Ormian w spra-
wach religii oraz administracji dosztozuv 1356 r., a wic niemal na pociku
ekspansji terytorialnej poglej przez Kazimierza Wielkiego, ktéra wyznaczata
nowy, ,polski” etap w dziejach omawianej diaspobo zasadniczego unormo-
wania sytuacji prawno-administracyjnej Ormian pearzatwierdzenie, ckéo
pocztkowo w odniesieniu jedynie do ich lwowskich przeagcieli, przywileju
ustanawiajcego odgbnacs¢ w sprawach samaogdowych, religijnych i gdowni-
czych doszio wraz z umocnieniem panowania Rzecpgivsj na terenach ich
osadnictwd. Bazupc na prawie zwyczajowym diaspory ormmkiej oraz
dotychczasowych przepisach regafyjch jej status prawny na ziemiach
polskich, przy uwzgidnieniu przepisbw ogolnego prawodawstwagtaowego,
Zygmunt | Stary ustanowit w 1519 r. tzw. Statut @fiski (dotyczyt miesz-

® Do wprowadzenia przywileju skupiska ludisb ormiaiskiej na ziemiach polskich
kierowaly s¢ prawem zwyczajowym (spisanym w Xl w., a przeniesiongnfrmenii),
ktérego podstawowym elementem byt wlasny samtbrz wéjtem na czele). W okresie
halicko-wotyaskim samorad ormiaiski cieszyt st — jak pisze natomiast K. Stopka (1983) —
autonoma administracyja-sadowa i religijna oraz posiadat pewne przywileje handlowe.
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kancéw Lwowa, choé stat s¢ obowazujacy réwniez dla innych gmin ormia
skich) (Balzer 1909, Zakrzewska-Dubasowa 1982, Katd983, 2000). Przy-
wilej ten, zatwierdzany wraz z innymi, hadawanymigz kolejnych wiadcow
(gtdbwnie dekret Jana Il Sobieskiego z 1685 r.yrmmwat do 1780-1781 (daty
zniesienia oddzielnych adow ormiaskich) stan publiczno-prawny Ormian
w odniesieniu do catgi terytorium Polski. Nalgy jednak pamitaé, ze status
gmin, ktére byly podstawowforma organizacji samoszlu ormiaskiego, ché
wynikat z ogoélnej polityki wiadz Rzeczypospolitejobec tej grupy etniczno-
-religijnej, uzaleniony byt rownie od miejscowych uwarunkowa Sytuacja
prawno-administracyjna Ormian w miastach prywatnipgta na ogot bardziej
korzystna ni ich wspétbraci w miastach krélewskith

Stosowanie odbnych przepisow prawnych wobec polskich Ormian wyni
kato w duzym stopniu zaréwno ze specyfiki gospodarczej tdptéci, jak i jej
przynalenaosci konfesyjnej. Ormianie dominowali bowiem w handk Wscho-
dem, ché go nie zmonopolizowali. Z kolei znajostojezykow tego regionu,
przyswojona take dzeki kontaktom handlowym, czynita z nich dyplomatéw,
ttumaczy i postéw (m.in. do Persji, Turcji) ceniamyprzez wtadcdw i manych
polskich. Ormianie byli rod ekonomow, rdcdéw débr ziemskich, ale i upra-
wiali role. Trudnili sk rzemiostem artystycznym (m.in. ztotnictwem, wyrobe
dywanow) i sztuk w ogole (muzycy, malarze). ,Trening intelektualny,
niezkedny do podtrzymania wilasnej wiary, sprzyjat wagu pokolé wy-
ksztatceniu warstwy ormiskiej inteligencji (lekarzy, prawnikow, ignierow,
nauczycieli). Uprawianie d6 nietypowych profesji, a tak dwa aktywngé
gospodarcza, na og6t niepoddawana jakitrastycznym ograniczeniom praw-
nym, pozwolity wielu Ormianom dé¢ do znacznych fortun — a @ki nim
naby mafptki ziemskie. Wielu przedstawicieli tej mniejspoza zastugi wojen-
ne i finansowe na rzecz fitwa otrzymaito rownietytuty szlacheckie w | Rze-
czypospolitej.

Wyznanie to druga, obok specyfiki gospodarczejyqeyna ob¢cia Ormian
odrebmg regulacy prawry. Analizujpc pocatki organizaciji struktur Kéciota
ormiaaskiego w Polsce, nalg wskazg na Lwow, ktory w XIV w. statl si

19 W miastach krélewskich, a wd m.in. we Lwowie, starano esina ogo6t ogranicza
wzrost potencjatlu ekonomicznego gmin orfisisich, natomiast w prywatnychsmdkach
miejskich, m.in. w Zamgriu, Stanistawowie, w ktérych obeci@oOrmian korzystnie wply-
wata na rozwoj handlu i rzemiosta, a co za tym smirost dochodow ich wicieli, gminy
uzyskaty znacxy zakres uprawnie (Zakrzewska-Dubasowa 1982). W tych ostatnich
Ormianie byli zrbwnani na ogét z innymi obywatelamgagiupc czsto wysokie stanowiska
w urzedach miejskich (zalme od liczebngci kolonii, jej potencjatu ekonomicznego i upraw-
nien) — prawie zawsze po patrycjacie polskim (Zakrzewskbe3owa 1965, 1982).
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siedzily biskupstwa (eparchii), a z czasem arcybiskupsasehi{eparchii), bdac
nia az do kaica Il Rzeczypospolité]. Ta jednostka administracyjna, do czasu
zawarcia unii kécielnej przez polskich Ormian, podpatdkowana byta patriar-
chatowi eczmiadajskiego Apostolskiego Kmiota Ormiaskiego (Lechicki
1928, Stopka 1983, 2000, ¢iek 2008). Eparchia Iwowska gwurysdykcg
rozciggala réwnie na ziemie Rusi, Motdawii i Woloszczyzny. Procespsiio-
wego zaniku niektorych cech athncsci Ormian, zwlaszczaeiyka, w poh-
czeniu ze sprzyjacym prowadzeniu dziataldoi gospodarczej ich pateniem
prawnym i zgodnym na ogét wspgtiem z obcym etnicznie i kulturowo
otoczeniem, wplywat na zhknie s¢ mniejszéci ormiaaskiej do wekszaci,
posrod ktérej onazyta, a w konsekwencji — clioprzy duym oporze ogotu
Ormian — réwnie i konfesji dwoch wyzna chrzécijanskich: rzymskokato-
lickiego i wlasnie ormiaiskiego. Efektem trwagego wiele lat procesu byta unia
obu Kaciotéw, zawarta w drugiej potowie XVII w.

Zawigzanie unii z Rzymem, niewykluczge jednak odibndici liturgicznej,
bylo — jak powiedziano — konsekweagp.in. przemian kulturowych zachagdz
cych w omawianyngrodowisku etniczno-religijnym. Natg jednak zauwayc,
ze przynalenos¢ do jednej chrzeijanskiej tradycji, potwierdzona powstaniem
obrzdku ormiaiskokatolickiego, 6w proces asymilacji z polskim azeniem
przyspieszafd. Postpujacy proces polonizacji Ormian, gtéwnie w warstwie
jezykowej, w mniejszym stopniu obyczajowej, pozostawadaniem A. Piso-
wicza (1977, 1998) — w zaiku z ich stopniowym bogacenieng siaspiracjami
doliczenia do warstw posiadaych i radzacyct®. Ormianie podlegali jednak
nie tylko polonizacji. Specyfika etniczna terendwa ktorych powstata wk-
sza¢ ich skupisk, wptywata tale na proces rutenizacji, ktoremu podlegata na
0ogoét ludnd¢ biedniejsza, przez swoje pabmie ekonomiczne pozbawiona
zazwyczaj ambicji przynakenia do kultury polskiej, bardziej atrakcyjnej od

? Przed wiczeniem Ksistwa Halicko-Wtodzimierskiego do Polski prawdopodobnie
istniato juz na Rusi biskupstwo ormiiakie w tucku (Stopka 1983).

#! Katolizacja oznaczata dla Ormian wynarodowienigg $&z — jak twierdzi M. Zakrze-
wska-Dubasowa (1982) — ich op6r wobec uniidielnej.

%2 Znajomd¢ jezyka ormiaskiego utrzymata sinajdiuzej (az do drugiej wojnyswiato-
wej) wérod Ormian osiedlonych w Kutach (zwanych stplpolskich Ormian), a tade Snia-
tyniu i Czerniowcach, do ktérych to miast pierwszapyr przybyly w XVI w. z Motdawii.
Jak s¢ przypuszcza, przybycie spod panowania tureckiegamach péniejszej fali uchog
stwa, i to do miejscowdi lezacych w pewnym oddaleniu od gtéwnych szlakéw handlowych
pozwolito tym Ormianom na zachowanie we wefylie niezmienionej formie (najbardziej
niezasymilowanej postaci) wlasnegzyka (a widciwie gwary zachodnioormiakiej, zbli-
zonej do dialektu Ormian motdawskich) i tradycji. Wzpstatych skupiskach w powszech-
nym wyciu byt natomiastgzyk polski, ktéry wypart stopniowoegyk ormiaiski (Pisowicz
1977, 1986, 1998, Petazski 1997b, Stopka 2000).
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strony politycznej, spotecznej i gospodarczej. Wspiane procesy prowadzity
nieuchronnie do zmniejszeniagdiczby o0so6b identyfikujcych sé z odebna
etnicznie grup, nie spowodowaly jednak znacego w aspekcie ifgiowym
odchodzenia od wtasnego ofplku, co pozwolito wielu jego wiernym nazrge
sposoby zachowaswa ormianskas¢. Zdecydowana wkszas¢ z przywotanych
tu skupisk ormiaskich przetrwata do kaa istnienia Il Rzeczypospolitej.

4.3. ZYDZI

Szeroko pajta tradycg judaistyczm od stuleci reprezentupa ziemiach pol-
skich dwie religie: judaizm i karaizmizm. Judaiznjak juz powiedziano — jest
religia narodow Zydéw (przy czym dopuszcza uiwvosé przyjmowania
wyznawcOw innego pochodzenia etnicznego), ktéregnaywanie przez stulecia
wyznaczato, kto jestydem, natomiast odajie od niej powodowato praktycznie
utrat tozsamdci zydowskiej. Geneg kontaktowZydow z ziemiami polskimi
niektérzy badacze wyznaczaja X w. Pierwsi docierali tu kupcy z zachodniej
Europy (Hiszpanii, Francji, Niemiec), jednak ichnkakty z pastwem polskim,
nie stanowity bezpwedniego zacgku zydowskiego osadnictwa na tych zie-
miach. Jego trwaly rozwoj rozpagsie — co dla autora stanowi synonganezy
omawianegarodowiska religijnego — na przetomie Xl i XIlI w.,raz znapty-
wem zydowskich imigrantow, szukajcych na ziemiach polskich schronienia
przed pojawigicymi sie w srodkowej i zachodniej Europie — szczegOlnie
w dobie wypraw krzyowych — przéladowaniami i pogromami.

Najstarsze, udokumentowane w polskighdiach i do dz& zawiadczajce
swoimi reliktami, skupiska ludroi zydowskiej na ziemiach polskich powstaty
w Xl w., przede wszystkim n&lasku, a take w Wielkopolsce, Matopolsce
i Mazowszd®. We Wroctawiu ju w potowie XIl w. istniata gmina religijna,
a materialnymiwiadectwem obecrgi Zydéw w tym midcie jest jeden z naj-
starszych (pochodezy z 1203 r.) nagrobkéwydowskich w Polsce. Réwnie
odlegh genez map skupiska ludnéci zydowskiej w Kaliszu, Gnimie, Krako-

2 W dokumencie dotyezym wyposaenia klasztoru kanonikéw regularnych we Wro-
ctawiu jest wzmianka o wsi Tyniec, kupionej w 1153d.Zyddw i ofiarowanej klasztorowi.
W drugiej potowie Xl w. doZydow nalgata rownie wies stuzebna Sokolniki, lzaca na
obszarze Wielkopolski. W innym dokumencie z kokpjsanym w imieniu Henryka Bro-
datego w 1226 r., mowa jestZydach zamieszkagych w kasztelanii bytomskiej ridasku,
prowadacych najprawdopodobniej dziataktorolnicza. Posiadiéci ziemskie stawaly si
wlasndcia Zydéw na ogdt w zamian za niedrmsé sptacenia diugéw przez ich wierzycieli
(Fijatkowski 1993 Historia... 2000).
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wie, Przemylu i Plockd®. Trwaly rozwéj osadnictwaydowskiego, ktérego
ciagtoscia zachwiaty w latach 1241, 1259/1260 i 1287/1288ztuenia wy-
wotane najazdami Mongotow, ajbardzo szybko tale inne ziemie Polski
(Bataban 1925, Fijatkowski 199Zebrowski 1993aHistoria... 2000, Zydzi...
2001, Zaremska 2003pikowski 20055°.

W wymiarze przestrzennym pochdéd judaizmu na ziemjaaskich maliwy
byt dzieki przywilejom, ktére w stosunku do jego wyznawcwydawali lub
potwierdzali niektérzy wtadcy krélewscy i lgkcy. W Xll stuleciu, za pano-
wania Mieszka Il Staregd/ydzi zyskali status stug skarbu &gicego gervi
camerag. Status zapewniat im pewne przywileje, a przedeystkim ochrog,
gdyz przewidywat kag za wyradzone Zydom przewinienia, ktéra swoim
wymiarem doréwnywata wykroczeniom popetnionym wobkarbu ksjzecego.
W 1264 r.Zydzi w Wielkopolsce — gtéwnie dgii staraniom imigrantow
zydowskich z Czech — otrzymali od ksia Bolestawa Polimego pierwszy na
ziemiach polskich przywilej, zawarty w tzvstatucie Kaliskim ktory wraz
Z wprowadzonymi piniej uzupetnieniami normowat do koa istnienia dawnej
Rzeczypospolitej (choctapowotywano sj nhan jeszcze w czasie istnienia w la-
tach 1815-1831 Krolestwa Polskiego) stan publiqoaawny spotecaestwa
zydowskiego w Polsce (Bataban 1925, Fijatkowski 1998izi.. 20015°.

Ludnci¢ zydowska zamieszkiwata na ogot wekszych skupiskach osadni-
czych, co wazato st scisle z charakterem aktywlo zawodowej przez ni
podejmowanej. Gtéwnym zajiem Zydow osiedlajcych sé w sredniowiecznej
Polsce byt handel. Wielu utrzymywate < dziatalndci kredytowej i lichwiar-
stwa.Zydzi udzielali payczek take pod zastaw nieruchosm, niekiedy stajc
sie w wyniku tych transakcji wikxicielami majtku dtuznika, w tym, na ogét

* W dyskusiji nad gengzosadnictwazydowskiego na ziemiach dzisiejszej potudniowo-
-wschodniej Polski wielu badaczy sktania &u tezie,ze wsrdéd osiedlajcych sé na tych
terenach byli take pochodzcy z Rusi i Pastwa Chazaréw potomkowie koczownikéw,
ktorzy przygli judaizm.

2 W XIIl w. Zydzi mieszkali ju z pewndcia na Pomorzu. Z dokumentéw wiadomo
bowiem, ze w 1261 r. ksize szczeaiski (od 1235 r.), a naginie zachodniopomorski (od
1264 r.), Barnim |, wprowadzit wobetydow mieszkajcych na podlegtym mu terytorium
oddzielne ustawodawstwo. W tym samym mniejosj czasieZydzi zaceli osiedl& si¢ na
Pomorzu Gdaskim. Tang temu osadnictwu postawili dopiero Keacy, zajmuic w 1308 .
Gdaisk (Historia... 2000,Zydzi... 2001).

%6 W przywileju wzorowanym na dokumentach wydanych wobgdgéw w innych kra-
jach Europy, ché zawierajcym take artykuty zaczerpaie ze stosowanego wob&ydow
zwyczajowego prawa polskiego oraz dekretow papieskiphawodawstwazydowskiego,
znajdowato si czterdziéci artykutdéw, ktére zapewniatiydom ochror i opieke prawr,
osobne gdownictwo, wolnd¢ osobist, wolnas¢ podré&zowania i handlu oraz swobedvyz-
nania (Aneks, tab. 1).
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niewielkich, posiadiéci ziemskich (uprawianiu tych procederéw sprzyjalg-
ktore ograniczenia dotygeze handlu i rzemiostaydowskiego, a tate ustawo-
dawstwo kdcielne, zakazujce chrzécijanom czerpania zysku z udzielanych
pozyczek). W celu maksymalizacji zysko®ydzi trudnicy sk ta dziatalngcia
osiedlali s¢ wiec gtéwnie w wegkszych miastach i grodach k&tcych. W gro-
dach, petnicych funkcg stolic poszczegoélnych ziem (Wroctawiu, Krakowie,
Ptocku, Kaliszu), powstawaty pierwsze zorganizowémany zycia wspolno-
towego ludnéci zydowskiej, jakimi byty gminyzydowskie.Zydzi byli ponadto
bardzo cenionymi mincerzami i rytownikami monetk@atudzy skarbu zasz
dzali m.in. mennicami kskecymi (Mieszka Il i jego synéw, Mieszka i Bole-
stawa, a take Kazimierza Il Sprawiedliwego) (Bataban 1925, $ehi1937,
Fijatkowski 1993,7Zydzi.. 2001). Tylko nieliczniZydzi posiadali gospodarstwa
rolne. DG¢ powszechnie natomiast oddawali driatalngci rzemiglniczej, do
czego w daym stopniu przyczyniat sireligijny wymog stosowania koszerno-
sci. Wielu Zydow przegto dzierzawe cet i myt, a z czasem tak browardw,
gorzelni, karczm, szynkow oraz i, mtynéw, a nawet wydobycia rud (Bala-
ban 1925, Schiper 1937).

Rosncy naptywZyddéw do Polski, przyczyniagy sk do wzrostu liczby i po-
wiekszenia zaggu przestrzennego skupiskdowskich, oraz liczne przywileje,
jakie nadawano im w kraju dopiero od niedawna opecnv kregu Kkultury
chrzécijanskiej i jeszcze nie w petni schrystianizowanym, veygwalty reakcg
ze strony dostojnikow Kaiota rzymskokatolickiego, zyskagego coraz vek-
szy wptyw na spofechstwo i wiadz w paistwie polskim. Gtowny cel restry-
kcji wymierzony byt w stroa ograniczenia aktywr$gi gospodarczej ludroi
zydowskiej oraz sprawowania przez jej przedstawicialejskich urzdow
publicznych. Na mocy postanowisynodu duchowigstwa archidiecezji gnie
nienskiej, ktory zebrat giwe Wroctawiu w 1267 r., wprowadzono ograniczenie
dotychczasowych wolroi i swobddZydéw na ziemiach polskich, m.in. przez:
nakaz tworzenia, mniej lub bardziej formalnie, wgllaZnych dzielniczydow-
skich i wznoszenia tylko jednej synagogi w #agie (Bataban 1925, Schiper
1937, Bergman, Jagielski 1996). Postanowienia symnagbctawskiego i syno-
dow pé&niejszych, potwierdzagych jego gtdwne ustalenia, nie byly raczej
przestrzegane — zarébwno przez san¥gtiow, jak i wielu ksizat piastowskich,
doceniajcych wkiad ludnéci zydowskiej w rozwdj gospodarczy podlegtych im
ziem — co czynito z Polski kraj na og6t przyjaziydom i wyr@niajacy sk pod
tym wzgkdem na tle innych, gtéwnie katolickich,fisaw Europy.

Obok stanowiska Kiiota pewien wptyw na pogorszenie siytuacjiZydow
w Polsce mialo nastawienie osieddjch st tu coraz liczniej kolonistow
niemieckich. Wraz z wprowadzamna ziemiach polskich lokagcjniast na prawie
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niemieckim przynosili ze sab bardzozywe wtedy w Niemczech, uprzedzenia
o charakterze religijnym i ekonomicznym wobec lugnaydowskiej. Z dua
ostracia ujawnialy s¢ one naSlasku, kdacym juz wtedy pod silnymi wpty-
wami pastwa niemieckiego. Tamtejszydydom niektdére magistraty odebraty
prawo do prowadzenia handlu o#tnymi wyrobami widkienniczymi i arty-
kutami spaywczymi, a take — w myl rozwiazan prawa magdeburskiego, ktére
zabraniato im sprawowania wladzy nad ckcjanami — piastowania funkcji
urzedniczych w instytucjach publicznych, chdzialo s¢ to w czasie obowgt
zywania wspomnianych przywilejéw lkigiecych. Z czasem ta skala restrykcji
objeta réwniez inne dzielnice Polski, do czego wagmn stopniu przyczynita si
postawa rosgeych w sik kupcéw chrzécijanskich, rywalizugcych o prymat
w handlu z kupcamiydowskimi.

W okresie pospujacej reglamentacji praw luddc zydowskiej, krél Kazi-
mierz Wielki postanowit usankcjonowgej pierwotne prawa, potwierdzaj, po
raz pierwszy w 1334 r., przywilej swojego dziada|dstawa Pohmego. Krdl
potwierdzit wiec statusZydéw jako stug skarbu kgiecego, ich prawo do
swobodnego handlu i podidwania, a take — wynikajice z ksizecej ochrony
i opieki oraz podpormlkowaniaZydow wiadzy ksicia reprezentowanego przez
wojewoct — prawo do niestawienia esiprzed gdem innym ni ten, ktory
wyznaczyt monarcha (byt to na ogaéidswojewddzki, a pgniej take sid pod-
wojewddzki).

Wzorem praktyk stosowanych w okresie rozbicia digsiwego zatwierdze-
nie przywileju odbywato si dla kadej z dzielnic z osobna, pamseszy od
Wielkopolski i Matopolski, a na Rusi, wdzonej przez kréla do patwa pol-
skiego, skaczywszy'. Krél wprowadzit w ten sposéb oboyujace w catym
panstwie i potwierdzane przez kolejnych wtadcow pragye generalne regulu-
jacezycie ludndci zydowskiej.

Obowiazujace na ziemiach polskich przywileje przagaty wielu imigrantéw
zydowskich, uciekaicych z niegécinnych krajow zachodniej Europy, w kto-
rych narastata fala uprzedz&vobecZydow, przybierajcych nierzadko form
przesladowai, a nawet pogrométk Polska XIV-wieczna zyskata miano kraju
.Ztotej wolnasci Zydow”.

" Osadnictwozydowskie na Rusi Czerwonej, jak wskazujajstarszezrddia, séga co
najmniej drugiej potowy XIV w. Wrdéd osadnikédw z tego okresu zndlesi¢ gtdwnie
przybysze z Niemiec, &dd nielicznej grupyZyddw przybytych tam wczaiej, by maze
juz w XII w. — dominowali, najprawdopodobniej, wyznawcy jimau zza wschodniej gra-
nicy éwczesnego patwa polskiego (Bataban 1928istoria... 2000,Zydzi... 2001).

%8 Ich kulminac§ stanowity wydarzenia z lat 1348-1350, kiedy os&mo Zydéw o za-
truwanie studzien i wywotanie epidemitudny, tzw. czarnegmierci. Do Polski naptygta
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Naptyw kolejnych fal uchatbéw zydowskich wpisywat & w plany zagos-
podarowania ziem odradzapgo st Krélestwa (gtdwnie przez wktad finanso-
wy, pobdr podatkdw, udzielanie pazek, umiegtnosci techniczne, rozwoj
handlu zarbwno krajowego, jak i zagranicznego, asto) (tab. 2). W ramach
akcji osadniczej zainicjowanej przez Kazimierza Wego zaludniali, wraz
Z kolonistami niemieckimi, powstgje wéwczas bardzo licznie osiedla (osadni-
kow zydowskich przyjmowano na ogot ¢iniej niz przybyszéw z Niemiec; dla
tych ostatnich — darzonych raczej nieuftia, czy nawet wrogia — Zydzi
mieli stanow& swoist przeciwwag). Wspomniany krél, che jeszcze bardziej
zaktywizowa dziataln@d¢ gospodarcg ludnasci zydowskiej, wydat w 1364
i 1367 r. przepisy dage jej prawo do nabywania gruntéw miejskich i zierai
wsi (Bataban 1925, Schiper 1937, Fijatkowski 1993toria... 2000).

Naptyw imigrantéw dat pociek intensywnemu wzrostowi potencjatu demo-
graficznego kraju, trwagemu nieprzerwanie do lat siedemdzipaih XVI w.
(Zydzi... 2001). W okresie tym patenie ludnéci zydowskiej, mimo uregulo-
wania wynikajcego z potwierdzania przywileju generalnego, ulegkk¢ czs-
tym, cha gtéwnie lokalnym, zmianom. Polegaly one na ograzamu praw
ludnasci zydowskiej, wprowadzanych na og6t pod silnym wplywelmcho-
wienstwa i kupcow chrzeijanskich, ktdrzy w ten sposdb probowali zniweldwa
konkurencg ze stronyzydowskich kupcow. Silny nacisk Koiota przyczynit s
takze do podicia w XV w. dziatsh zmierzajcych do wyrugowaniaZyddw
Z grona posiadaczy ziemi rolnej (Bataban 1925, [gahil937. Wiele miast,
stojac na stray obrony intereséw mieszczan-chizigan, w tym gtéwnie kup-
cow chacych przeciwstawd sie silnej konkurencji ze strongydow, wprowa-
dzato przywilej o nietolerowaniu ludic zydowskiej, zwanyprivilegia de non
tolerandis Judaefs. Wspomnianym przywilejem offp wiele miast réwnie
w nastpnym stuleciu, ché liczby wszystkich érodkéw ,nietolerujcych
Zydéw” nie mana jednoznacznie ustaliNajprawdopodobniej nie przekraczata
ona stu. Nieliczne z miast do prawa tego stosoveidyjeszcze w drugiej
potowie XIX w., inne — zarzucilty je juw kilkadziesit lat po wprowadzeniu.

wowczas najwiksza wsredniowieczu fala uchdgddéw zydowskich. Ich osiedlaniu sprzyjat
dos¢ ograniczony rozwéj zlmy na ziemiach polskich — na ogét stabo zaludrebny przez
co choroba ta nie wyzwalala jakskrajnie silnych protestéw wytanych w stosunku do jej
rzekomych sprawcéw. Ponadto krél Kazimierz Wielkiwé@stupc w rozwéj gospodarczy
podlegtych mu ziem, nie dopuszczat do aktéw feowar wymierzonych w strog lud-
nosci zydowskiej, a skutki wywotane ogniskami choroby tagbgnprzez swoje opiekicze
dziatania, przede wszystkim — jake Polska bytla wéwczas jednym z najkgizych spich-
lerzy Europy — rozdawnictwo zba.

* Przywilej taki otrzymaty w tym czasie m.in.: Wiella (w 1556 r.), Biecz i Krosno
(1569 r.), Opoczno (1588 r.), &tiny (1597 r.), Warszawa (1627 (Historia... 2000).
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Ponadto w miastach krélewskich efyich przywilejem de non tolerandis
Judaeisistniata maliwos¢ osiedlania & Zydow w tzw. jurydykach — tj. osadach
w sasiedztwie miast krélewskich i enklawach na terenaidjskich, naleacych

do szlachty lub duchowistwa, ktore nie podlegaly zadzeniom wiadz
miejskich oraz miejskiemuadownictwu. Jednak nawet w miastach otwartych
dla ludndci zydowskiej bardzo dtugo istnialy ograniczenia dotyez miejsca
jej zamieszkania — byly to: rynek i, chaylko w niektérych, jego najbisze
otoczenie.

Tabela 2. Gtéwne etapy oraz obszary emigracjieédiania si Zydow
na ziemiach polskich

Obszar i ogélna
Obszar emigracji Przyczyny emigracji charakterystyka osadnictwg
zydowskiego

Do potowy XIV w.

Paistwa zachodniej | Handlowe (kupcy) i wywo- | Zydzi osiedlali st na ogot na

Europy, gtéwnie tane przéladowaniami ze terytorium catego pestwa,

Niemcy i Czechy strony krzyowcow tworzac mate, licace od
udapcych s¢ na wyprawy kilkunastu do kilkudziesgciu
do ZiemiSwigtej 0so0b, i nieliczne skupiska

Paistwa wschodniej| Ekonomiczne — gtéwnie | gminy religijne.

Europy: Ré handel Zydzi pochodzcy

i Bizancjum z Rusi i Bizancjum osiedlali

si¢ gtéwnie we wschodniej
czesci ziem polskich

Od potowy XIV w. do kdica XV w.

1348-1350

Paistwa zachodniej | Krwawe wysgpienia Byla to trzecia, najliczniejsza
Europy, gtéwnie przeciwko wyznawcom fala Zydow, jaka naplyeta
miasta nigmieckie, judaizmu, oskatanym w sredniowieczu do Polski.
Czechy iSlask oraz | o wywotanie epidemii Osiedlali st w réznych
Wegry i Francja ,czarnejsmierci” (dzumy) czesciach Polski, tworge

nowe i zasiedlag istniepce

skupiskazydowskie

1394 r.

Francja Wygnani&€ydow z Francji | Imigranci, tworacy bardzo

nieliczra grupe, osiedlili se

w wiekszych miastach Polski
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XV w.

Regiony i miasta
cesarstwa niemiec-
kiego, m.in.:
Bawaria, Karyntia,
Kraina, Styria,
Augsburg, Erfurt,
Kolonia, Magde-
burg, Moguncja,
Norymberga

Przgladowania o charakte-
rze ekonomicznym

Osadnictwazydowskie
cechowatywiotowy rozwo;.
W koncu XV w. istniato

ok. 85 skupisk tej ludrigi,
zorganizowanych w ok. 60
samodzielnych gminach
religijnych

Koniec XV w.

Paistwa Potwyspu
Iberyjskiego

Wypedzenie z Portugalii
i Hiszpanii

Miejscem osiedlenia si
najliczniejszej grupyydow
sefardyjskich (gtéwnie boga-
tych kupcéw i finansistow)
byt Zama¢?

Od pocatku XVI do potowy XVII w.

Czechy, Niemcy
| Wegry

Przeladowania o podtau
ekonomicznym

Nashpit dalszy, dynamiczny
wzrost liczby gmin wyznanio
wych. W kaicu XVI w.
istniato ich ok. 200. Koloni-
zacja osadnicza obejmowatq
przede wszystkim ziemie
wschodnie: RféiCzerwon,
Wolyn i Podole. Obszary te
staly sé rowniez miejscem
osiedleniaZydow z miast
Wielkopolski i Matopolski,
objetych prawentde non
tolerandis Judaeisraz
Zydow sefardyjskich spoza
granic Rzeczypospolitej,
osiedlajcych sé gtéwnie

we Lwowi

& Zydow sefardyjskich Jan Zamoyski sprowadzit do sgojeniasta gtownie z Italii
i Turcji, gdzie powstata d6 liczna diaspora wygmaow z Portugalii i Hiszpanii.
P 7ydzi sefardyjscy pochodzili gtéwnie z Italii i Tyic

Zrodio: opracowanie wiasne na podstawie: Batabar2F),9Fijatkowski (1993),
Zebrowski (1993a), Borzymska, Zbikowski, Zebrowski (1995), Fuks (200(istoria...
(2000), Ka&mierczyk (2001)Zydzi... (2001), Zaremska (2005%bikowski (2005).

W potowie XVI w. Zydow mieszkajcych w Polsce obly kolejne fale
migracyjne, tym razem jednak meg¢ przede wszystkim charakter wesvany.
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Migracje te, inicjowane gtownie w celu zaktywizoviarndziatalndci gospo-
darczej oraz unikgcia konkurencji, a nawet atakow ze strony mieszcian
najwiekszego konkurenta gospodarczego, przebiegaly gedwnwickszych, na
0go6t przeludnionych, @odkéw miejskich do mniejszych, z miast krélewskich
do prywatnych oraz z regionéw rozwtych gospodarczo do stabszych ekono-
micznie. Do tych ostatnich nalgty przede wszystkim,eblace czscia Rzeczy-
pospolitej Obojga Naroddw, obszary dzisiejszej iHyra Biatorusi, a take tzw.
Ru Czerwona. Na ziemiach wschodniéydzi byli szczegdlnieyczliwie przyj-
mowani przez wiicieli miast, ktorzy powierzali nowym osadnikomarzenie
podstaw gospodarczych tychrodkéw, m.in. poprzez organizowanie handlu
i rzemiosta orazciaganie podatkowZydzi inwestowali take spory kapitat
w dziezawe dobr magnackich i szlacheckich, azalkekonomii i starostw kro-
lewskich.

W XVI stuleciu — ocenianym na ogo6t jako okres perdy gospodarczej
oraz stabilizacji politycznej kraju i zarazem ztatyek w historii polskichZy-
dow — a take w wieku nasipnym, naptywaly kolejne fale uciekinierdwydow-
skich z innych pastw, z ktérych ostataj liczniejsz stanowili Zydzi wygnani
z Wiednia w 1670 r. Naplyw tej grupy kozy okres wZydow w Polsce,
w ktérym o wzrdcie ich liczby decydowali przede wszystkim imigran©d
tego czasu — zdaniem J. TomaszewskiefyolZi.. 2001) — wzrost liczby ludno-
sci zydowskiej spowodowany byt gtéwnie jej Zdgm przyrostem naturalnym.

Liczba Zydéw w Polsce wykazywata tendeacjizrostows, mimo znacgce-
go ostabienia gmin na Ukrainie wskutek powstanian@mickiego. Jeszcze pod
koniec sredniowieczazyto w Polsce od ok. 20 do 30 ty8ydéw. Na pocatku
XVII w. ludno$¢ zydowska liczyta ok. 170 tys., w kou XVIII w. — juz prawie
milion (rys. 6).Zydzi stanowili wec w tym stuleciu w przyhtieniu ok. 10%
0go6tu ludndci Rzeczypospolitej, co oznaczag byto ich mniej wicej tylu, ile
szlachty gydzi... 2001, Tazbir 2007).

Zmiany stanu liczebnego ludéw zydowskiej znajdowaty swoje odbicie we
wzrastajcej, od XVI w. bardzo intensywnie, liczbie gmin.&8mje st, ze pod
koniec XV w. byto ich 58 (w tym 4 na Litwie), natdamst w drugiej potowie
nastpnego stulecia — 1193 (w tym 20 w Wielkim Ksistwie Litewskim),

z czego: w Wielkopolsce i ha Mazowszu — 52, w Malepe — 41, a na Rusi
Czerwonej, Wolyniu i Podolu — 80. Dane pochqmzz kolei z pierwszego spisu
ludnasci zydowskiej, z 1764 r., méwijuz o istnieniu 823 kahatowZydzi..
2001). W tym stuleciu, jak szaaupiektérzy historycy, w Rzeczypospolite]
Obojga Narodéwzyto blisko 80%Zydéw categoswiata (Najnowsze. 1993).
W zwiazku z tym bardzo wyraie powkkszyla s¢ dysproporcja neidzy liczla
Zydéw zamieszkuicych w Rzeczypospolitej a drugim pod wgigm liczebno-
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sci skupieniem tej ludnwi w Europie (170 tys.), jakim byto wéwczas Cesaust
Niemieckie. W poréwnaniu z liczebfma skupiskzydowskich w innych krajach
rozpietos¢ ta byta jeszcze wksza.

Okres

koniec .
XV w.

17641

[
Il pot. XVI1 w.”

pot. XVII w.
(1648r.)

pot. Xvi w.” :I
I
|

pod koniec
Sredniowiecza

pot. XIV w.

200 400 600 800 1000
Przyblizona liczba Zydow w tys.

& W tym ok. 6 tys. w Wielkim Ksistwie Litewskim.

® Najwicksze skupiskazydowskie znajdowaly siw: Poznaniu, Kazimierzu k/
Krakowa i Lublinie.

¢ Do gtéwnych przyczyn zmniejszenig $iczby Zydow naleaty: powstanie kozac-
kie (1648 r.), potop szwedzki (1655-1660) i epicemodjenne.

Data pierwszego spisu ludiw zydowskiej (przeprowadzonego do celéw podat-

kowych); wedtug rénych szacunkéw liczbZydow migcita sk wowczas midzy 580
a 750 tys.

¢ W 1791 r. na ziemiach polskictyto ok. 900 tys.Zydow, we wszystkich pa
stwach zaborczychéznie 180 tys.

Rys. 6. Zmiany liczby ludri@i zydowskiej w okresie | Rzeczypospolitej
Zrodio: opracowanie wlasne na podstawie: BatabaB), Fijatkowski (1993),
Zebrowski (1993a), Borzymska,Zbikowski, Zebrowski (1995)Historia... (2000),
Kazmierczyk (2001)Zydzi... (2001),Zbikowski (2005)

Staly i na ogét dynamiczny wzrost liczby ludnbzydowskiej przyczyniat
si¢ jednak do jej znacznego rozwarstwienia ekonomigan&tére miato pozo-
st az do drugiej wojnyswiatowe] immanentp cechy polazenia tej grupy.
Wzrost potencjatu demograficznego i rese znaczeni&ydow w zyciu gospo-
darczym miast, regiondw i patwa jako catéci napotykaty bowiem na reakgcj
ze strony tej agci spoleczastwa polskiego (gtéwnie duchowistwa i miesz-
czan), ktora wykazywata niezadowolenie z tego staeczy. Postawa taka ro-
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dzita administracyjne represje, gade, niekiedy bardzo mocno, w dotychcza-
sowq pozyck ludndéci zydowskiej. Do tego dochodzity wydarzenia polityczne
z potowy XVII stulecia, przede wszystkim powstak@zackie z lat 1648—-1649,
w trakcie ktérych wymordowano kilkadzigsitysiccy Zydow Ukrainy i Biatej
Rusi, a ok. 300 gmin przestato isthieoraz szwedzki potop (1655-1660),
ktérego smiercion@gna machina okfa takee ludnad¢ zydowsks Wielkopolski

i Matopolski, wywotupc liczma fale emigracji. Szacuje si(Kazmierczyk 2001,
Zbikowski 2005)ze oba konflikty pochtogty co najmniej 100 tys. ofiatydow-
skich i wraz z licza emigracjy bedaca ich nastpstwem doprowadzity do niemal
catkowitego zaniku handlu i upadku wielu miast ienEach wschodnich Rze-
czypospolitej. Dopiero pod koniec tego stuleZiaizi, chronicy sk przed za-
gladch ucieczly poza obszar obly dziataniami powsteczymi, w tym take poza
granice kraju, zael stopniowo powracana ziemie ukraiskie.

Uksztattowana w wyniku omowionych uwarunkawspoteczno-ekonomicz-
nych i politycznych mapa skupiskydowskich przetrwata do keoa istnienia
| Rzeczypospolitej. Nadmiehinalezy, ze utrata przez Polgkniepodlegtdci
wptyneta na zmiar potazenia ludnéci zydowskiej, w tym take rozmieszczenie
jej skupisk. Dopiero po rozbiorze Polski wtadze egtnicacych w nim mo-
carstw zetkaly sie z tak licznymi skupiskami tej luddoi. W stosunku do
Zydow — dawnych mieszkadw Rzeczypospolitej — kele z pastw zaborczych
stosowato odmienne przepisy prawne, zaréwno uptejowujace (np. przed-
stawicieli elity finansowej — kupcow, bankierowpkj i dyskryminujce &
spotecznét (zwhtaszcza biedg). W Austrii wprowadzono wobegydéw zakaz
swobodnego osiedlaniagspoza wyznaczonymi dla nich rewirami (gettami),
z kolei w pastwie rosyjskimZydoéw pozbawiono nie tylko nitiwosci swo-
bodnego wyboru miejsca zamieszkania, ale w 1784/dzielono dla nich spec-
jalna stret (wielokrotnie zmienias), poza ktég osiedlanie si bylo zabronione
(rys. 32).

Tym jednak, codczyto wladze wszystkich patw zaborczych w ich relacji
do ,przegtej” od Polski ludnéci zydowskiej, byto administracyjneagenie do
zdtawienia jej narodowej i kulturowej agimaici. Wiadze carskie, clac sk jej
pozby, na pocztku lat osiemdziegtych XIX stulecia wprowadzity administra-
cyjny nakaz przesiedlanigdydoéw na ziemie polskie. Przesua@jmaksymalnie
na zachdd dozwolandla Zydéw streé osiedlenia przyczynity siw znacacym
stopniu do uksztattowania mapy skupisidowskich w Polsce okresu gaizy-
wojennego. To, co byto dla niej charakterystyczoeliczna grupa szczegdlnie
matych miejscowsci z dwym odsetkiem ludniei zydowskiej (w wielu z nich
Zydzi stanowili prawie potowmieszkacow juz w XVIII w.). Nie liczac obsza-
réw stanowacych pierwotn ekumer danego wyznania (prawostawie i greko-
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katolicyzm), byto to zjawisko niem@je swojego odpowiednika w przypadku
zadnej innej mniejsZai religijnej na ziemiach polskich (rys. 7).

Odsetek ludnosci zydowskiej
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Rys. 7. Liczebn& i odsetekZydow w poszczegolnych skupiskach
(gminachzydowskich) przed 1939 .
Zrodio: opracowanie na podstawie:
http://www.jewishinstitute.org.pl/pl/gminy/indexitml
oraz Mendelsohn (1992)ajnowsze. (1993), Zebrowski (1993b),
Tomaszewski (1985b, 1990, 1991)

Mimo zmiany ksztaltu granic patwowych w stosunku do | Rzeczypospo-
litej, znamieng cecly micdzywojennej mapy skupiskydowskich, nawgzujacej
w swoim ogo6lnym zarysie do przedrozbiorowej, bytméentracja gmirtydo-
wskich we wschodniej i centralnejegsei kraju, tj. na dawnych terenach Galicji
i tzw. Kongreséwki. Tym obszarom Polski ¢mdwaty pod tym wzgidem
wojewddztwa zachodnie, 4gce w granicach dawnego zaboru pruskiego. Poza
tradycyjnie mniejsz liczba ludnaici zydowskiej na ziemiach zachodnich, przy-
czynita s¢ do tego stanu rzeczy emigracja do Niemiec tyclpiegdstawicieli,
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ktorzy, pozostajc wierni tradycji judaistycznej, identyfikowaliesz niemiecl
grupa narodowvy (rys. 8§°.
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Rys. 8. Liczba miejscowei (gmin)zydowskich wraz z ich struktar
wielkosciowa wedtug wojewddztw przed 1939 r.
Zrodio: opracowanie na podstawie:
http://www.jewishinstitute.org.pl/pl/gminy/indexitml
oraz Mendelsohn (1992)ajnowsze. (1993), Zebrowski (1993b),
Tomaszewski (1985hb, 1990, 1991)

% jak wynika z wylicze S. Grubera i P. Myersa (1995), w Polsce w 1939 miaifst
1415 skupiskzydowskich. Do analizy kartograficznej wim pod uwag 994 gminy
zydowskie skatalogowane na stronie interneto®gflowskiego Instytutu Historycznego
(http://lwww.jewishinstitute.org.pl/pl/gminy/index/1.him
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4.4. KARAIMI

Karaimizm, podobnie jak judaizm, za odtam ktéregst juwaany, pojawit
sig na ziemiach polskich stosunkowo wgzie, ch@ nie w tym samym czasie.
Odwotywanie si do wspdlnej, judaistycznej tradycji nie oznaczdnpk, ze
osadnictwo Karaiméw na ziemiach polskich masé&m, co w przypadku wy-
znawcOw mozaizmu, czy nawet Zigiha do nich, genegi historie. Zacatkdéw
trwatego zasiedlenia przez nich ziem wchayzh w r@znym okresie w sktad
paistwa polskiego naly doszukiwa si¢ wraz z przybyciem tu pierwszych grup
ludncéci tatarskiej, wyznajcej islam. Taka zbigos¢ nie jest przypadkiem, ale
pewny logiczra konsekweng rozwoju religii karaimskiej, ktora — jak wiadomo
— wyrastagc z kontestacji wobec tradycyjnego judaizmu, ksatehta s¢ na
obszarze &dacym pod wplywem oddziatywakultury i prawa muzutmaskiego.
Ale aspekt wyznaniowy nie jest jedynym, ktory wypadku Karaiméw osiad-
tych w Polsce wskazuje na pepviorme pokrewigistwa ze §wiatem” islamu.

Elementéw wspdlnych z reprezenitymi ten kag kulturowo-religijny Tata-
rami mana st doszukiwé takze w aspekcie etnicznym. Karaimizm, za spraw
aktywnej dziatalnéci misjonarskiej jego duchowych przywodcéw (to Kole
element odréniajacy go w przeszii od judaizmu), spkgnictej jednak z prze-
sladowaniami wyznawcow tej religii, dotart egizy VIl a X w., poza wymie-
nionymi obszarami, rowniedo Europy (Pétwysep Iberyjski i Bizancjum) oraz
zakorzenit st w Paistwie Chazaréw. Wywodgzy sk z ludnaci chazarskiej, za-
symilowanej z innymi tureckegycznymi ludami tubylczymi (gtéwnie Potowca-
mi, zwanymi te Kipczakami), wyznawcy karaimizmu dali — na co wskaat
m.in. A. Zapczkowski (2004) — poetek dziejom tej religii na ziemiach polsko-
-litewskich. Uwzgedniwszy fakt,ze ziemie wchodice w skltad Kaganatu Cha-
zarskiego staly si pézniej czscia paistwa mongolsko-tatarskiego, zwanego
Ztota Ordy (por. przypis 40), z ktérego wywodziliesm.in. Tatarzy osiedleni
w Polsce, mgna wnioskowd, ze geneza osadnictwa karaimskiego na ziemiach
polskich ma zwizek z przybyd na nie ludnécia tatarsly wyznapca islam
(Rykata 2008a).

Geneza karaimizmu na ziemiach polskich jest kwdsiidzca pewne spory
wsrod badaczy. Powszechnie przyjmuje si bazujc przede wszystkim na
tradycji ustnej <e pojawienie & skupisk karaimskich na badanym obszarze to
w duzym stopniu efekt wysitkdw wielkiego kgiia litewskiego, Witolda, ktéry
sprowadzit ich na podlegte sobie tereny. Nie maomast jui tak daleko
posungtej zgodndci stanowisk, jeli idzie o okres i przyczyny pojawieniagsi
pierwszych grup tej ludoi. Wydaje st, ze nie uda si jej oshgna¢ réwniez
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w przyszigcei, gdyz brakuje zrddel, ktére ména by jednoznacznie uzhaa
niepodwaalne. Majc wiec na wzgédzie ré&nice stanowisk w sprawigenezy
omawianej spoteczioi, mazna z duym prawdopodobigstwem — granicg
cym, jak wskazuj dostpnezrodia, niemal z pewrigia — przypé, ze pojawienie
si¢ karaimizmu w Polsce stanowefekt imigracji jego wyznawcow na dwa
gtébwneobszary:

— pierwszy — ktory stanowiziemie lzdace czscia ekumeny ruskiej, wcho-
dzace dzisiaj w skiad pstwa ukrahskiego;

— drugi — leacy w zas¢gu oddziatywaniskumeny litewskiej dzi — w gra-
nicach pastwa litewskiego (Rykata 2008a).

Pelna niemal zgodié, co do obszaréw zasiedlenia, nie dotyczyjgdnak —
0 czym sygnalizowano — okresu i przyczyn przybysgrwszych grup karaim-
skich, zwlaszcza na ziemie ruskie. W dyskusji nadeg osadnictwa karaim-
skiego na obszarze Polski dominuje teza, do kudrejniez autor tego opra-
cowania st przychyla,ze pierwsze skupiska pochadych z terenbw dawnego
Kaganatu Chazarskiego potomkow koczownikéw, ktoprgyijeli karaimizm,
mogty pojawe sig juz ok. potowy XIII w. Nalery jednak pamitac, ze mowa jest
tu caly czas o ziemiach, ktére w wyniku przesuwasidgranic pastwa polsko-
-litewskiego na wschdod weszty dopierozpiiej w sktad jego terytorium. Ta sto-
sunkowo nieliczna grupa Karaiméw, ktora osiedlikarea ziemiach istniegego
wowczas Ksjstwa Halicko-Wolyiskiego (m.in. w Haliczu, Lwowie, tucku,
Daranie, Oflyce, Karaiméwce, Kotowie, Kukizowie, ZatuRwipochodzita
z Krymu, lkgdacego (w granicach HBatwa Chazarow, a naghie Rusi
Kijowskiej) obszarem ich najwkszej koncentracjifaraimi...1987, Pelcziyski
1995, Gsiorowski 2000, Adamczuk, Kobeckaite, Pilecki 2082yszman 2005,
Abkowicz 2006) (rys. $}.

Przyjmuje st, ze imigracja ta byla najprawdopodobniej peména z osad-
nictwem karaimskim na obszarze dzisiejszej Nizinggirskiej, s¢gajacym
jeszcze czasow sprzed 1241 r., tj. wyprangdkowoazjatyckich i wschodnio-
europejskich ludéw do Europ§rodkowej Karaimi...1987, Pelczgski 1995,
Adamczuk, Kobeckaite, Pilecki 2003, Szyszman 2@dikowicz 2006). Mana
zatem zatoyc¢, ze pierwsze skupiska karaimskie na ziemiach polsgmistaty
w XIII w. jako ,,odprysk” migracji nieobejmuajcej swoim gtéwnym strumieniem
oOwczesnych granic Polski i Litwy oraz fpoejszych granic pestwa polsko-

! Przesiedlenie na obszary Rusi Halicko-Wiskiej odbylo si prawdopodobnie na
zaproszenie jego wiadcy, ksia Daniela Halickiego (1201-1264) (Pilecki 2004). Ada
przyja¢, ze poszczegoélne skupiska karaimskienity sic miedzy sola czasem powstania:
pierwsze zatoono w potowie Xlll stulecia w Haliczu, gaiej m.in. we Lwowie, nowaytny
rodow6d ma natomiast m.in. kolonia w Kukizowie (Smski 1912, Gsiorowski 2000).
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-litewskiego. Skupiska wywodze swoj genez z tego okresu stanowity jednak
zacatek trwatego osadnictwa karaimskiego w Polsce (RykR&08a).

............ Ka:§|m|sz__ T\ Grani ed
N \' ------ A ranice migdzy:
Sar_y@ B|rze .= Polskg, Panistwem
Poswol@® Erzyzg;;klm LI }Nlellﬁlm
Nowe (@) Pompiany sigstwem Litewskim
S e poniene: CHGN
Krakmow@Uplta (192121939)
m (Skledmby I?Z matow
Kejdary® @ aramekich gmin
Wllkom|erz’ xvvyokre5|ewn¥|%
K%/no ‘/ wojennym w olsce
® T
Kronie jig) @[ Wwilno] i
/
q
: {
/
|
9
|
|
|
\\
\
N

/
N
)
]
L
Ny
/
|
\
L Darazno )/
K| Kotowg) Y
¢ [tuk]o @Ovka ]
\ ~
-
P /
¢ L. J
.—.\ Pa
Zolklew N, I)
® ®Kukizéw $ \
0 40 80 km ©I_WOWBrzezany\ -\ l‘.,/--_.-\
(® Sambor \)
Zaluk|ew
----------- o I ¢
o, (® TySmienica '\

~

Rys. 9. Najweksze, historyczne skupiska karaimskie
na tle dawnych (wybranych) i wspotczesnych gramitspvowych
Zrodio: opracowanie wiasne

Wigkszych kontrowersji nie budzi natomiast geneza nisada karaimskie-
go na drugim z wymienionych obszaréw, réwnieajacego trwaty charakter,
i tak jak skupienie na Ukrainie, istraepgo w postaci ,reliktowej” do dgiJego
pocatki siggaja konca XIV stulecia (lat 1397-1398), gdy w granicachelkiie-
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go Kskstwa Litewskiego pojawity si pierwsze grupy Karaiméw (kilkaset
rodzin), ktére 6wczesny wiadca tegonptva, ksiz¢ Witold, podczas swojej
wojennej wyprawy przeciw Ztotej Ordzie sprowadobOk take kilkuset rodzin
tatarskich) z Krymu (Sofchdf) Rodziny te osiedlono w Trokach — grodzie
petniacym wowczas funkej stolicy Kskstwa, oraz, nieco @aiej, w okolicz-
nych osadach, m.in.: Biach, Poniewigu, Poswolu. Decyzja o wyborze tych
miejsc (podobnie jak o sprowadzeniu Karaiméw) njgabprzypadkiem, ale
efektem politycznej taktyki, nastawionej na olyderytorium pastwa litew-
skiego, a zwlaszcza jego pogranicza. WielkaksiWitold z osad karaimskich
utworzyt bowiem pas obronny przeciwko zakonowi kkas@v mieczowych.
Rozmieszczenie pozostatych osad karaimskictacleh poza pasemaskiego
pogranicza, rownie wskazuje na ich wojskowy — obronny i strategiczny
charakter. Lokowano je najgiej w poblizu stotecznych grodéw i w okolicach
warownych zamkéw, takich jak wspomniane Troki, lezéaWilno i inne, gdzie
petnity funkcje stranic wojskowych (Rykata 2008a).

Karaimi, oprocz tegaze byli czscia zatdg warowni strzegych bezpiecze
stwa granic pastwa litewskiego, stanowili — jak dowodzi S. Pile¢R004) —
ochrore osobist ksiecia oraz jego siedziby. Miasto Troki, gdzie owadgiba
sie znajdowala, podzielone byto na dwieéd: karaimslg i chrzecijanska, sta-
nowiace oddzielne jednostki administracyjne, tzw. jukidf?owierzenie osobis-
tego bezpieczestwa wtadcy nowym osadnikom wynikalo, z jednej s¥0
Z opinii o nich, jako ludziach uczciwych i nieprrzgiaych, z drugiej Za—
z potrzeby zapobienia spiskom na dworze pancggo, ktore prowadzity
czesto do bratobdjczych sporow (Pilecki 2004). Karaijako ludzie z ,zew-
natrz”, mieli by¢ wolni od tego typu intryg dworskich.

Ludnas¢ karaimska korzystata z rozygian prawno-organizacyjnych, jakie
niosto ze sofp lokowanie miast na prawie niemieckim (magdebur$kiDzicki
nadanemu na mocy tego prawa w 1441 r. przez wigndkleskcia litewskiego
Kazimierza Jagielliczyka przywilejowi dla trockich Karaimow, jego adeei
otrzymali (a doktadnie reprezerdoa ich gmina) wtasny samaxf. Posiadanie

% Ze wzgkdu na rénice etniczne Karaiméw mna podziekt — jak dowodzi S. Pilecki
(2004) — na trzy grupy: o pochodzeniu tureckim,ochmpdzeniu semickim i o pochodzeniu
stowiaaskim. Ojczyzm tych pierwszych — ktorzy zigli sie na etnogenez Karaimow
polsko-litewskich — byt Pélwysep Krymski, na ktorymeszkali gtéwnie od IX w., Karaimi
semiccy skupieni byli gtdwnie w Palestynie (Izraely innych krajach Bliskiego Wschodu,
natomiast osadnictwo Karaiméw stowskich koncentrowato siw miejscach osiedleniaesi
Kozakow kubaskich (Adamczuk, Kobeckaite, Pilecki 2003, Pilec8D2, Szyszman 2005).

% W przywileju wystawionym przez Kazimiera Jagiéiayka, nazwa ,Karaimi’ nie
padta, natomiast mowa bylaZydach (Gsiorowski 2004). Synonimayty w tym dokumen-
cie, ktory ponad wszedkwatpliwos¢ dotyczyt Karaimow, méwi paednio o spotecznym
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samorzadu, rozstrzygajcego o wielu sprawach podlegtej mu spotedendyto
w przypadku niekatolikéw, a jutym bardziej niechrZgijan ewenementeth
Przychylny stosunek do Karaiméw wielkich dgit litewskich i krélow pols-
kich, potwierdzajcych i rozszerzagych rownig na inne gminy przywilej dla
trockich Karaimow, skutkowat wprowadzeniem rozza, ktére z niewielkimi
modyfikacjami normowaly & do epoki rozbiorow stan publicznoprawny tej
ludnasci na Litwie. Polegaly one na wagzeniu Karaimow spod jurysdykcji
wiladz miejskich i podporzlkowaniu ich wydcznie wiadzy wilasnego wojta
(wytonionego w wyborach), ktory w swoiclekach dzietyt zaréwno wiadz
administracyjn, jak i wkadz sadownicz (w sprawach cywilnych i karnyct)
Nalezy zaznaczy, ze ludnd¢ karaimska od samego pata swojego pobytu
na ziemiach litewskich skupiona byta wokét gmin wgmiowych, zwanych
dzymatami, ktorych status prawny dorka istnienia | Rzeczypospolitej nie
ulegt jakimg zasadniczym zmianom.

Imigranci karaimscy otrzymywali z czasem zgoth osiedlanie sirowniez
poza terenami przygranicznymi, a nawet na obszawpthodzcych poza
terytorium Litwy wigciwej, m.in. na obszarze ich pierwotnego osadnictwa
(Halicz, tuck, Olyka). Od kakat litewskich uzyskali w XV i XVI w., poza
przywilejami gwarantujicymi im wolngé¢ wyznania oraz bezpieargwo 0so-
biste, posiadiri ziemskie (tzw. pola krélewskie).

Po przybyciu jeszcze na patizu XV w. do Wielkiego Ksistwa Litewskie-
go nast¢pnych grup kolonistow karaimskich wyksztalcita s swoim general-
nym zarysie mapa skupisk tej ludodow przedrozbiorowej Rzeczypospolitej.
Do obszarow najwkszej koncentracji ludrioi karaimskiej w tym czasie nale-
zaty: Troki, Wilno, Poniewie, tuck, Halicz, Lwéw, Otyka, Kukizow, Zatukiew

odbiorze wyznawcéw religii karaimskiej. Postrzegaclo jmko przedstawicieli spotecziud
zydowskiej lepiej znanej, m.in. z racji podtrzymywarggrebnagci, nastawienia Kéiota

i wigkszej liczebnéci. W innych pastwowych i kadcielnych dokumentach z tego okresu
termin ,Karaimi” wywano zamiennie z ok§keniami ,Tatarzy” lub ,Saraceni”, a wt naz-
wami grup etniczno-religijnych waymi dla éwczesnych uczestnikdsycia publicznego
z politycznego (krajowego i rilzynarodowego) punktu widzenia. Dopiero w XVIII w., jak
podaje wspomniany autor, Karaimi, oleni stulecie wczéiej rowniez Zydami Karaimami,
wystapili w ksiegach i pismach pod swppazw, (Gasiorowski 2004).

% Nadanie tego prawa mieszczanom karaimskim jest wikazuje S. Pilecki (2004) —
jedynym znanym przypadkiem udzielenia go ludnaiechrzécijanskiej.

% Woijt sprawowat swaj funkcje z nadania kstia, przed nim te ewentualnie przed
wybranym przez niegoadem, ponosit odpowiedzialé@ W przypadku pojawienia gispo-
row wykraczajcych poza ohib spotecznéci karaimskiej, zachodeych medzy jej przed-
stawicielami a chrzeijanami, wyroki zapadaly na mocy postanawgodjtych przez sd
zlozony z karaimskiego woéjta i wojewody lub jego przedstiela (Karaimi...1987,
Adamczuk, Kobeckaite, Pilecki 2003, Pilecki 2004ysszman 2005).
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(rys. 9). | ché p&niej skupiska te podlegaly licznym, demograficzniyspo-
leczno-kulturowym, przemianom — przede wszystkinoksesie zaboréw, ktére
ustanowity zmian zwierzchndci politycznej nad Karaimami, z polskiej i litew-
skiej na rosyjsk i austriack, jak i niepodlegtej Rzeczypospolitej, kiedy osadni
ctwo karaimskie przedzielita polsko-litewska granjzaistwowa — wiele z nich
przetrwato do zakizenia drugiej wojngwiatowef®.

W okresie zaboréw — 0 czym sygnalizowano przy oraawi genezy karai-
mizmu na ziemiach polskich — pojawilicsiakze nieliczni Karaimi w Warsza-
wie, przybywagcy do niej z Krymu, gtdwnie w celach handlowych ifm.
w zwiagzku ze sprzeda tytoniu). Nie czynito to wprawdzie z Warszawy @tu
miejsca statego skupiska tej spotecmojednak wraz z uptywem lat, za spraw
osiedlenia s tu nielicznych, wspomnianych 7y kupcow oraz urgnikow
administracji rosyjskiej, rowniei takie tu powstat. Na pocatku XX w. — jak
podaj L. Adamczuk, H. Kobeckaite, S. Pilecki (2003), mdwac sk ha jedno
z wydanr Kuriera Warszawskiega 1901 r. — w Warszawie mieszkato 25 Karai-
méw, posiadajcych, wzorem innych skupisk tej ludimd wlasnego starost
Z czasem, gtdbwnie w okresie ¢dizywojennym, Karaimi zael sie osiedld
rowniez w okolicach stolicy — miejscovgoiach takich, jak Pruszkoéw, Podkowa
Lesna.

Karaimi na ziemiach polsko-litewskich stanowili pdcatku bardzo nie-
liczna grup religijno-etniczn, jedra z najmniejszych, cloprzyjmuje sg, ze
w XVII w. mogto istni€ nieco ponad 30, a nawet 50 gmin karaimskich
(Karaimi...1987, Petczgski 1993, 1995, Flaga 2002, Szyszman 2005). Od tego
czasu jednak dynamika zmian liczby ludciokaraimskiej wykazywata general-
nie tendeng malepca, na ktoy wplyw, zwlaszcza we wspomnianym i ngst
nym stuleciu, miaty wojny prowadzone przez Rzecpplit, najazdy Tataréw
i przywotana ju epidemia z 1710 r. W kou XVII w. zyto w paistwie polskim
od ok. 4 do ok. 7 tys. Karaimow, na peaikai XIX stulecia ich liczba nie

% Po ostatnim rozbiorze z 1795 r. gk$zai¢ dzymatdéw, oprécz trzech (w Haliczu,
Kukizowie i Zatukwi, kedacych od tego czasu pod panowaniem Austrii), znajdowsita
w zaborze rosyjskim. W zwzku z tym w jednym pastwie znaleli si¢ Karaimi z ziem
dawnego pastwa polsko-litewskiego oraz bylego Chanatu Krymskidgory juz w 1783 r.
zostat whczony do Rosji. Znalezienieesiv granicach jednego pstwa, nawet zaborczego,
sprzyjato utrzymywaniu wzajemnych kontaktéwed®y tymi grupami, co z kolei miato
wptyw na opénianie proceséw asymilacji in6d obcego kulturowo otoczenia. W okresie
rozbiorbw zmiany ma mapie skupisk karaimskich ¢@mivaty réwnie pod wplywem
.zachowa przestrzennych” ludrigi tatarskiej. Nieliczna grupa Karaimow stata Bowiem
wiascicielami posiadtéci ziemskich nabytych od Tataréw, ktérzy niepogodzerozbiorami
Rzeczypospolitej, emigrowali gtéwnie do bliskiej imlturowo Turciji.

% Ze wzgkdu na fakt,ze nie wszyscy Karaimi planowali osietlsic w Warszawie na
stale, nie doszto do utworzenia w tym &cie nowego dymatu (Petcziiski 1998).
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przekraczata ju 2 tys., natomiast w przywotanym ¢dizywojniu (1931 r.) — ok.
1 tys. (Czacki 1860, Hotuszko 1995, Peltli 1995, Gsiorowski 2004).

4.5. MUZUELMANIE

Obok judaizmu i karaimizmu, niechioganska religic reprezentowat na zie-
miach polskich islam, i to stosunkowo weézie, bo niemal od zarania dziejow
panstwa polsko-litewskiego. Wyznawcy islamu, ¢he historii swojej obec-
nosci na ziemiach polskich nie stworzyli tak — jéldzi — licznego i licacego
si¢ skupiska, to w polskich dziejach oraz przestrzzarnaczyli trwale swaj
obecndc¢.

Genez na ziemiach polskich islam, podobnie jak judaigmywodzi od przy-
bywajacych tu wyznawcéw tej religii. Jego zakorzeniariigeigozwoj nasgpo-
waly jednak etapami. Pierwsi muzutmanie przybywadi ziemie polskie ju
w sredniowieczu, zarbwno w jego wczesnym, jak i scoytm okresie. Ména
ich podziel¢ na dwie zasadnicze grupy, znacznignigce s¢ od siebie: 1) kup-
cow i podra@nikéw pochodzacych z pastw muzutmaskiej tradycji kulturowej;
2) zotnierzy walcacych w armiach Mongotow najdzajacych Polsk (w latach
1241, 1259/60 i 1287/88). Ich kontakty z Palskoprzez swoj gtdwnie incy-
dentalny charakter, nie stanowity bezpainiego zaciku tegosrodowiska reli-
gijnego (Rykata 2005, 200%)

Bezpdrednia genez muzutmandéw na ziemiach polskich — traktowanych
przez autora nader szeroko, jako terytoriunanpgjszego pastwa polsko-lite-
wskiego — naley wiazat z Tatarami, wywodgymi sk z ludnaci mongolskiej
zasymilowanej z tureckimi Kipczakati Przybywajcy w XIV w. w granice

¥ Muzutmaiskim kupcom i podrinikom historiografia europejska, i nie tylko, zawgzi
cza wiele wczesnych relacji o fmwie pierwszych Piastow. Materialny$wiadectwem ich
obecndci na ziemiach polskichagakze monety wybijane w gatwach muzutméskich.

¥ Mianem ,Tataréw” okréla sk na ogét ludy mongolskie. Nazwte stosowano po-
czatkowo na okrélenie jednego z plemion mongolskich (podobnie jakw ,Mongotowie”
stosowano na okékenie tylko jednego z plemion wchagxch w sktad ordy mongolskiej,
wywodzce] sk z Wielkiego Stepu), by nagtnie, wraz z rozwojem imperium mongolskiego,
rozszerzy jej znaczenie na inne plemiona zjednoczone podekonieku przez Temugna
(Czyngis-chana). W drugim znaczeniu nazy¥atarzy” stosuje si na okrélenie narodo-
wosciowych grup pochodzenia tureckiego, wyzegih islam i zamieszkugych gtéwnie
tereny bylego ZSRR (Tatarstan, Krym, Syberia, tgmadwokanskie), a take Polsk i inne
kraje.
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Wielkiego Kskstwa Litewskiego Tatarzy byli na ogékchodzcami ze Ziotej
Ordy orazjeficami wzigtymi tam do niewof.

Nalezy jednak stwierd?i, ze ziemie, ktére w wyniku przesuwanig gjranic
panstwa polsko-litewskiego na wschod byly wzmgch okresach eZcia jego
terytorium, stanowity teren osadnictwa tatarskiggow XIII w. Paradoksalnie,
biorac pod uwag tytut tego podrozdzialu,et pierwsz grupe osiedlécow
stanowili na og6t Tatarzy wierni swojej rodzimeqdyycii religijnej i nieledacy
wyznawcami islamu. Powstanie najstarszych osadstath na ziemiach Rusi
Halickiej wiazat nalezy z emigracy przeciwnikdw polityki wyznaniowej muzut-
manskiego wiadcy Ztotej Ordy, Berke-chana (1257-12&8ra prowadzita do
przesladowa zwolennikow starej religii mongolskiej (szamaningBorawski,
Dubinski 1996). Ch¢ zachowania wierriei rodzimej religii — majcej wielu
zwolennikéw, nawet wod arystokraciji ordgskiej — wymusita na niektérych
rodach tatarskich emigracpa R$. W drugiej potowie XIIl w. zateono na Rusi
m.in. takie osady tatarskie, jak: Bokata, Koczubej&ottubejéw, Makaréw
Tatarski oraz kilka innych wsi ze stowem Tatarzyskanazwie (Borawski,
Dubinski 1996, M§kiewicz, Kamocki 2004). Ludrio ta przygta dosy szybko
miejscova, tj. rusky, kulture oraz gzyk. Podoba genez miaty take osady
tatarskie zalgone, mniej wécej w tym samym czasie, na Podolu. W XIV w.
czg$¢ mieszkacow opucita je, udaic sk do Dobruay (Borawski, Dubhski
1996).

Osiedlanie & koczownikéw w drugiej potowie Xl w. na ziemiacghiskich
nie bylo zjawiskiem nowym. Rozwigte osadnictwo tureckie istnialo na Rusi
Kijowskiej juz w Xl w. Swoje kolonie osadnicy tureccy (OguzowBerende-
jowie i Pieczyngowie) zaktadali gtdwnie na ziemjokiskiej, perejestawskiej
i czernihowskiej (Borawski, Dubski 1996). Osadnictwo to miato charakter
wojskowy. Kshzeta ruscy, przyjmujc do siebie koczownikéw tureckich oraz
godzc sk na zachowanie ich struktury rodowo-plemiennepjamizacji wojsko-

% Imperium stworzone przez Temuua i jego nagpcoéw obejmowalo, oprécz dej
czesci Azji, niemal cad Europz Wschodm. W jego zachodniej gzci powstalo pastwo
mongolsko-tatarskie, zwane ZjoDrda (XI1I-XV w.). Zlota Orda (nazwa pochodzi odbitej
barwy namiotow ordy) w swym najekiszym zasigu obejmowata terytoria na zachéd od
Irtyszu do g6r Kaukazu, Morza Czarnego i dorzeczeldiVi Kamy, przy uzalenieniu
wszystkich ksistw ruskich. Mongotowie stanowili niewielki procent wwatrzonym przez
siebie pastwie (wywodzili s¢ z kilku tysiecy wojownikéw i towarzyszcych im rodzin),
gtéwnie nieliczm warstwe rzadzaca. Mongolscy najedzcy szybko zostali zasymilowani
przez tureckajzyczry ludnacs¢ tubylcz (gtéwnie Kipczakéw i Butgaréw). Mimo przygia
kultury, jezyka i religii (islamu) podbitych ludéw tureckicha@howali jednak wiernig
mongolskiej tradycji. | wiénie & ludnas¢ Ztotej Ordy, ktéra powstata w wyniku asymilaciji
mongolskich zdobywcow z tureckimi Kipczakami nazywan&uropie Tatarami.
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wej, cazyli do wzmocnienia swojej sity zbrojnej, gtdwnie graez ochroa gra-
nic Rusi przed najazdem innych ludoéw koczowniczy©kadnicy tureccy pod
wplywem ruskiego otoczenia pralij chrzescijanstwo, porzucili koczowniczy
tryb zycia i stopniowo wtopili & w okoliczrg ludnas¢. Osadnictwo tureckie na
Rusi Kijowskiej zostato zasilone jeszcze w pieryszetowie XlII w. przez
uciekapcych przed najazdem mongolskim Kipczakow.

Réwniez ztozona genez miato osadnictwo tureckie i tatarskie na ziemiach
etnicznie polskich. Z diym stopniem prawdopodolfistwa mana whza je,
podobnie jak to miato miejsce na Rusi, z uciacek XIlIl w. Kipczakéw po
zajeciu ich ziem przez Mongotéw. Z kolei w wyniku przagych walk osiedlity
sie¢ tu zorganizowane grupy uciekinierOw z ogareiji wojrna wewretrzng Ztotej
Ordy. Na ziemi krakowskiej ok. 1300 r. szukato satienia — jak dowodgz
P. Borawski, A. Duhiski (1996) — kilka tysicy zbiegtych wojownikow, z kto-
rych czs¢ osiedlita s¢, zapewnigic ochror potudniowo-wschodniej granicy
painstwa przed najazdami innych Tatarow. Wekgizasci przyijeli normy kulturo-
we nowego otoczenia: przeszli na katolicyzm i poilzkoczowniczy trybzycia.

Trwaty rozwoj skupisk muzutnfskich w Polsce nagpit jednak — o czym
wspomniano — dopiero wraz z pojawieniera Isidnaici tatarskiej w granicach
Wielkiego Kskstwa Litewskiego. Pierwsze grupy Tataréw pojawiy \& gra-
nicach tego pastwa juwz na pocatku XIV stulecia, a zatem niemal w patz
kowym okresie jego dziejow. Tataréw, ktorzy jakeemisi weszli w kontakt
z Litwa, mazna podziekk na cztery podstawowe grupy:

1) wzigtych do niewoli, ktorzy za mow na Litwie wielkiego ksicia
Giedymina brali udziat w najazdach na jegagiao,

2) przyjetych na stabe wojskows, ktérzy wykorzystywani byli jako sojusz-
nicy w walkach z wrogami Litwy, gtdwnie z zakonemzyzackim,

3) uciekinieréw ze Ziotej Ordy, ktorzy wierni mongoisktradyciji religijnej
musieli chront sie przed politylg represji, jaka spadta na nich zadaw chana
Uzbeka, dokonuacego islamizacji kraju,

4) uciekinierow ze Ziotej Ordy (w latach siedemdziggih i osiemdzie-
siatych XIV w.), ktérzy szukali schronienia (m.in. r&adnieprzu) w wyniku
przegranych walk ,wewgtrznych” (z Bial Orda) i zewrgtrznych toczonych
przez to pastwo (m.in. z Rogj na Kulikowym Polu w 1380 r.) (Rykata 2007).

Chat pierwsze grupy Tataréw dotarty na ziemie litewskie na pocatku
XIV stulecia, to tatarscy muzutmanie pojawile sam wi&ciwie pod koniec tego
wieku, za panowania wielkiego ksia Witoldd™. Wraz z ich przybyciem

“L'W koncu XIV w. — w okresie panowania w Wielkim Kstwie Litewskim Witolda —
zakaczyt sk proces islamizacji Ztotej Ordy.
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rozpocat sie trwaly rozwdj kolonizacji tatarskiej na ziemiachngtwa polsko-
-litewskiego. Samego kgiia tradycja i historia uczynily twdgcosadnictwa
Tataréw na Litwie. Osadnikow, ktérzy nie ulegli pesowi catkowitej asy-
milacji, w przeciwi@éstwie do ich pobratymcéw osiedlonych mniegedj w tym

samym czasie w ekumenach narodowych Polski i Rusi.

Gtéwng przyczyre naptywu najwekszych grup imigrantéw tatarskich stano-
wity diugoletnie wojny wewetrzne w imperium mongolskim — toczoneegiy
potomkami jego twércy, Czyngis-chana — jak i zetnane z udziatem ludow ta-
taro-mongolskich. \&t6d przybywagcych byli wiec zaréwno cztonkowie rodow
panupcych i zbiegli pretendenci do tronu, wraz ze swotmczeniem, jak i do-
browolni emigranci, najemnicy orazijgy wojenni.

Tatarzy otrzymywali od ksg#at litewskich ziemie z obowrkiem shiby
wojskowej w osobnych chagwiach rodowo-plemiennych. Rozmieszczenie naj-
starszych osad tatarskich wskazug osadnictwo to na pogiku miato w duej
mierze widnie charakter wojskowy — obronny i strategiczny.ié\atarskie lo-
kalizowano najcgsciej w poblizu stotecznych grodéw i w okolicach warownych
zamkow, takich jak: Wilno, Grodno, Troki, Kowno, e, Lida, Krewo i Nowo-
grodek, gdzie mialy petéifunkcje stranic wojskowych (rys. 10). Poza tymi
osrodkami osadzani byli tale na obszarach granicznych, ktére mieli olaek
strzec. Wielki ksize Witold z osad tatarskich utworzyt pas obronny pia&o
zakonowi krzyackiemu i zakonowi kawaleréw mieczowych (Konopat862,
Borawski, Dubiiski 19962 Nie prowadzit natomiast podobnej akcji osadnicze;
w potudniowym pasie przygranicznym Wielkiego &iva Litewskiego, ktory
naraony byt na najazdy pobratymcow orgkich. Naley pamkta¢, ze emig-
ranci tatarscy otrzymywali zg@dha osiedlanie sirbwniez poza terenami przy-
granicznymi, a wic nie tylko na Litwie wtaciwej, ale take, chocia juz nie tak
powszechnie, na Polesiu, Zadnieprzu i Wolyniu. Naalhie, Wotyniu i Mato-
polsce — w wojewddztwach podlegaych Kornie Polskiej, do potowy XVII w.
osiedlono take wielu jexcOw tatarskich.

Pierwotne osadnictwo tatarskie na Litwie zna podzielt na dwa zasadnicze
typy. Pierwszy typ — to osadnictwo ,ziemskie” (nawie wojennym) powstate
w wyniku dobrowolnej imigracji kaizat i wodzéw ordyiskich wraz z podleg-
tymi im wojskami. Drugi typ — to osadnictwo ,miejek uksztattowane gtownie,
zwlaszcza w poetkowym okresie, przez fedw tatarskich. Tatarzy miejscy
zamieszkiwali osobne, na ogét peryferyjne, ulicgame lktami tatarskimi (naj-
wieksze skupiska Tatarow wygiowaty w Wilnie, Trokach, Grodnie, Msku
Litewskim) (Borawski, Duhiski 1996, Tyszkiewicz 1989).

2 Obszar najstarszego osadnictwa tatarskiego w WieHdigstwie Litewskim — jak
wskazuje wielu badaczy — naywat do dawnej, XV-wiecznej granicy krzackiej.
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Réznice w typie osadnictwa bylo poagiane z niejednakowym pdeniem
spoteczno-prawnym i ekonomicznym ludobtatarskiej. Pozyej zdecydowanie
najbardziej uprzywilejowamn zajmowali potomkowie rodéw moowtadczych,
ktorzy otrzymywali najwgksze posiadkei ziemskie wraz z poddanymi chiopa-
mi. Uzyskiwali take przywileje gwarantgre im wolnd¢ wyznania i bezpie-
czenstwo osobiste. @iyt na nich jednake — jako posiadaczach ziemskich —
obowigzek wystawiania konnej sty wojskowej.

Nizej usytuowani w hierarchii spoteczno-prawnej i eiaicznej byli ,,zwy-
Kli” wojownicy (tzw. Tatarzy-kozacy), ktorzy przybyna Litwe w wojskach
ordynskich ksizat i wodzéw. Obejmowali w zytkowanie niewielkie posia-
diosci ziemskie. Byli ludmi wolnymi, zobowazanymi jednake, poza stida
wojskowa, do petnienia rénego rodzaju postug na rzecz wielkiegaekH i jego
urzednikéw (shzby transportowej, kurierskiej, policyjnej, straczej, myliw-
skiej i budowlanej).

W najgorszym potzeniu znajdowali si jency tatarscy. Na ogét odsytano ich
do osad tatarskich (gdzie pracowali na roli) lulled&no w miastach (gdzie
trudnili sie gléwnie garbarstwem, furmatwem, kupiectwem i ogrodnictwem).
Jency byli pozbawieni wszelkich prawgtac przy tym niejednokrotnie podmio-
tem handlu i darowizn. Zmuszano ich na ogét réwrde zmiany wyznania.
Nielicznych przyjmowano na stbe hospodarsk w chongwiach tatarskich
(Borawski, Dubhski 1996, Tyszkiewicz 1989).

Ludnas¢ tatarska od samego patzu kultywowata swaj tradycg religijna,
stanowica podstawowy wyrénik jej odrbnadsci. Podlegata wdc wtasnemu
prawu religijnemu, tworzonemu na podstaweranu, ktére funkcjonowato
jednak tylko w gminach muzutmakich (w sprawach wykraczggych poza
gmine muzutmaska Tatarzy podlegalisglownictwu ziemskiemu). Gmina byta
instytuch, w ktérej koncentrowato sizycie religijne Tatarow. Przywodc
religijinym gminy muzutmaskiej byt imam (multa). Poza obogwkami reli-
gijnymi (przewodzeniu modiom) peit rowrieobowihzki urzdnika stanu
cywilnego: prowadzit ksigi metrykalne urodze zgonéw islub6w®. Centrum
zycia religijnego w gminie byt meczet. PierwsZwiatynie muzutmaskie
w granicach Wielkiego Ksstwa Litewskiego powstaty najprawdopodobniej pod
koniec XIV w., wraz z przybyciem pierwszychekszych grup Tataréw. Wybu-
dowano je we wszystkich whkszych skupiskach tatarskich, m.in. w: Wilnie,
Soroku Tatarach, Wace, Nowogrodku i Trokach, adalknych miejscowod

3 0d XVI w., ze wzgtdu na zanikajca wsréd ludndci tatarskiej w Rzeczypospolitej
znajoma¢ liturgicznego ¢zyka arabskiego, funkgjimamdéw petnili gtownie duchowni
sprowadzani z Krymu i Turcji (Borawski, Dutski 1996, Tyszkiewicz 1989, Nkiewicz,
Kamocki 2004).
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ciach powiatéw: trockiego (Bazary, Gudziany, Husesjy, Ponary, Prudziany,
Repe, Sienkiewicze, Solkieniki i Winksznupie), wikkiego (Kiena, tukiszki,
Mereszlany, Niemiec i Poniemunie), grodikiego (Bohoniki i Kruszyniany),
lidzkiego (Niekraszfice), oszmiaskiego (Dowbuciszki), nowogrdédzkiego
(Lowczyce), mhskiego (Misk Litewski), brzesko-litewskiego (Studzienka). Na
Wotyniu, wchodacym od 1569 r. w sklad Korony Polskiej, meczetyatsitie
znajdowaly s§ w Ostrogu i Juwkowcach, na Podolu natomiast — eniliowie
(Borawski, Dubhski 1996, Tyszkiewicz 1989, Bohdanowicz, Chazbipzyi
Tyszkiewicz 1997, Mikiewicz, Kamocki 2004).

Miejscowosci.
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Rys. 10. Wgksze skupiska tatarskie (XVI-XVII w.)
Zrodio: opracowanie na podstawie: Borawski, iski (1996), Bohdanowicz,
Chazbijewicz, Tyszkiewicz (1997), Kkiewicz, Kamocki (2004)
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Wolnos¢ wyznania, ktég cieszyli s¢ Tatarzy w pastwie polsko-litewskim,
nie byla przez wieki zagfona. Nawet w okresie najgiszego wzrostu nieto-
lerancji ze strony Kixiota katolickiego wobec innowiercéw, jaki pojavéke
w Polsce w drugiej potowie XVI w., Tatarom nie odato tych gwarancji (jako
ze islam ,nie odbieral” katolicyzmowi wyznawcow).

Od potowy XVI w. proces osiedlania ludiud tatarskiej na ziemiach Rzeczy-
pospolitej nie byt ju tak ,masowy*’. Gléwny trzon osiedigcéw tatarskich
stanowili emigranci z Chanatu Krymskiego — przedsteele manych rodéw
i ich poddani oraz jecy ordyascy™. Wyskpowaly take zjawiska przeciwstaw-
ne, szczegoblnie w drugiej potowie XVII w., polegag na emigracji Tatarow na
ziemie obgty granicami imperium tureckiefo

Malejaca liczba imigrantow ostabiata stopniowoewii spoteczno-kulturowe
Tataréw Rzeczypospolitej (ok. 9 tys. os6b w XVI) w.obszarem ich wychad
stwa, co nie pozostawato bez wptywu na zanik wedkmentéwswiadczcych
0 oderbndici tej grupy (gzyka, obyczajow).

Istotne znaczenie dla dziejow ludeo tatarskiej na ziemiach koronnych,
ktore stanowg fragment obszaru wspotczesnej Polski, byly nadandéewskie
z czas6w kréla Jana lll Sobieskiego. Posigt@iemskie na Podlasiu (m.in.
w Bohonikach i Kruszynianach) — otrzymane w zanianshibe wojskowy
w armii koronnej — zakiczyty w pewnym sensie zasadniczy proces ksztatto-
wania s¢ skupisk tatarskich w przedrozbiorowej Rzeczypadsgol cha podle-
galy one paniej licznym, demograficznym i spoteczno-kulturowyprzemia-
nom, zarbwno w okresie zaboréw (m.in. w wyniku ema@j, gtdwnie do Turcji,

W XVI i XVII w. zaczeli si¢ réwnie osiedl& przedstawiciele innych ludéw wschod-
nich — Czerkies6w, Czeremisow, Nogajowsndd osiedlacéw znajdowali si takze jeacy
wzieci do niewoli w wojnach z Turkami. Chhowvywodzili sic z r&nych nacji zamieszku-
jacych imperium osmikie, to nazywano ich potocznie Tatarami lub Tureayn

5 Na pocatku XV w. Ziota Orda rozpadtasha chanaty syberyjski, kazski, krymski,
uzbecki i inne. Chanat Tataréw krymskich, powstakpjadnoga Ztotej Ordy, dotrwakalo
XIX w., wspotpracugc scisle z Rosj.

“® Emigracja ta byta wynikiem splotu sytuaciji ludobtatarskiej w Polsce i wydarie
politycznych dokonujcych s¢ na arenie midzynarodowej. Odebranie gzi praw ludndci
tatarskiej wywotato bowiem fal niezadowolenia, ktorej kulminacpyt tzw. bunt Lipkéw
(2-3 tys. ludzi), polegagy na przejciu chongwi tatarskich na strenturecks, dokonujcy
sie ponadto w okresie wafkowym w dziejach Tataréw w Polsce, tj. okresie wopertsko-
-tureckich. W 1672 r. na strenturecky przeszly, szukaf kontaktu i wsparcia u swych
wspotwyznawcOw w Turcji, chagwie tatarskie z armii koronnej. W 1677 r., po zatwie
dzeniu przez sejm dawnych praw i przywilejéw oraz uckwial amnestii dla Tataréw, wielu
Lipkéw powrdcito do Polski. Ponadto krél Jan Il Seski wynagrodzitzotnierzy choggwi
tatarskich ziemiami w Wielkim Ksstwie Litewskim. Przdadowania ze strony szlachty
i wojsk saskich byly tate przyczym emigracji w pierwszej potowie XVIII w. e&ci lud-
nosci tatarskiej do Turcji (Dobrudy i Motdawii, gdzie istniaty ja osady Tatar6w z Polski).
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Tataréw niepogodzonych z rozbiorami Rzeczypospolit/tek i konfiskat mie-
nia tatarskich patriotow), jak i niepodlegtej Rzgoaspolitej (kkdacych kon-
sekwencj rozdzielenia granicami politycznymi ludsed tatarskiej, utrudniage-
go jej wzajemne kontakty i przyspiesgaggo procesy asymilacii), €€ z nich
przetrwata do drugiej wojny (Rykata 2005, 2007a).

4.6. PROTESTANCI

Protestantyzm pojawit sina ziemiach polskich, gdy wygtowaty tu m.in.
trzy odebne wyznania chrZeijanskie: katolicyzm, prawostawie i Koiot
ormianski, a take inne, niechrzeijanskie religie: judaizm, karaimizm i islam.
Zatozenia rodzcej sk kolejnej konfesji w tonie chrzeijanstwa miaty istotny
wplyw na genez protestantyzmu w Polsce, odmignnd przywotanych tu
religii. Potrzeba reformy pogronego w kryzysie Kgiota katolickiego, coraz
silniej pazadana przez wielu jego wiernych rownies Polsce, powodowalage
przyjmowali z zainteresowaniem i uffula hasta nowego pdu religijnego.
Narodziny nowej wiary na ziemiach polskich riglevigc wiazac przede wszys-
tkim, i w pierwszej kolejnéci, z docierajaca propaganda wyznaniowy. Wraz
jednak z rostica fala przeladowa, jaka obgta zwolennikdw protestantyzmu
w krajach zachodniej i potudniowej Europy (przedezystkim w okresie wojny
trzydziestoletniej), wklad w jego rozwdj na zienhiapolskich mieli réwnie
protestanccy imigranci pochodzcy z tej czsci kontynentu. Pociki nowej
wiary skgaja juz — jak dowodzi J. Tazbir (1996) — lat dwudziesty¢Hl w.
Bylo to zatem niedlugo po stynnym wypteniu Marcina Lutra w Wittenberdze
w 1517 r., stanovgcym symboliczny pocgek reformaciji.

Postulowana przez Lutra potrzeba wprowadzegigkpw narodowych do
liturgii i dokonane przez niego ttumaczemélii na gzyk niemiecki przyspa-
rzaty zwolennikédw nowemu ruchowi, patgkowo gtdéwnie wrdd zyjacych na
ziemiach polskich Niemcow. Luteranizm stawa¢ sila nich, podlegarych
stopniowemu procesowi polonizacji, ¢éhaie asymilacji, wanym wyznaczni-
kiem poczucigwiadomdaci etnicznej. W odrgnieniu od Rusinéw, wyznagych
prawostawie,Zydow — judaizm, Tataréw — islam, byli w fmwie polsko-
-litewskim najwkeksz liczebnie mniejszézia narodovd niezwizam dotad z od-
rebng konfesh. Wspélne wyznanieg€zytlo Niemcdw z dwoma najwaiejszymi
politycznie narodami: Polakami i Litwinami, co posawalo, ze nie mogto
ksztaltowa& poczucia ich odtbnasci grupowej (Rykata 2010).

Pozytywny oddwiek, z jakim spotykat gi nowy ruch viréd Niemcow, znaj-
dowat dla swojego rozwoju podatny grunt w tych skkach, w ktérych stano-
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wili oni znacaca liczebnie, ekonomicznie i kulturowo spoteczéfioDo takich
obszaréw naleaty przede wszystkim Prusy Krélewski§lask, ch@ pamitaé

trzeba,ze ten drugi od ponad 150 lat nie ralkejuz faktycznie i formalnie do
Polski, a take Wielkopolska i Pomorze Zachodnie (&stivo Zachodniopo-
morskie) — naleace do Rzeszy i zamieszkane gtdéwnie przez NiemcoykdRR

2010).

Z przywotanych obszaréw na uwagastuguje zwlaszcza Ksitwo Pruskie
(Prusy Ksazece), w ktorych hasta Lutra znalazty podatny grurtna pocatku
lat dwudziestych XVI w. R@stwo to, ze stolig w Krélewcu, utworzone po
likwidacji panstwa krzyackiego, na mocy postanowui¢raktatu krakowskiego
z 1525 r., byto lennem Polski. Wiadca tegmgieva, a jednoczeie ostatni
mistrz krzyacki, Albrecht Hohenzollern, powodowany gtownie Wegami geo-
politycznymi (usurgcie cesarsko-niemiecko-papieskich pretensji do jagu),
dokonat sekularyzacji Prus Zakonnych. Obszar tahsgt wkrotce centrum pro-
testantyzmu w wydaniu luteiskim, skd jego idee docieraty na Liem ziemie
poétnocne Korony.

Wsréd miast z& najbardziej podatny na nowe hasta byt tska W tym
osrodku zakorzenianie siuteranizmu szto w parze z wysuwaniem radykalnych
postulatéw natury spotecznej (wynikeych m.in. z nadmiernego ohgéenia
finansowego mieszczan), ktére w 1525 r. przybralyré jawnego buntu wy-
mierzonego przeciw miejscowemu patrycjatowi.

Szeroki oddwiek spoteczny, jaki znajdowat nowyquat religijny w Gdasku,
nie obejmowat rzecz jasna tylko miesziagjch tam Niemcéw. Podobnie w po-
zostatych skupiskach, gdzie przyjmowano z aprpfego zalagenia, dé¢ szyb-
ko zacat wykracz& poza ¢ grupe etniczra. Analizujpc genez protestantyzmu
w aspekcie spotecznym, najezwrocic uwag;, ze spotykat si on z przychyl-
nym przygciem ze strony éwczesnej elity intelektualnej spoéstwa ziem
polskich, zatroskanej sposobami naprawyigbaa i Kaciota. Krag zaintereso-
wanych obejmowat tale przedstawicieli warstw szlacheckich, domagggh
sie ograniczenia przywilejow Ksiota (m.in. poprzez udziat kleru w obat
ku ponoszenia g¢kardw na rzecz obrony pstwa i ograniczeniaagdownictwa
koscielnego nadswieckim), mieszczaskich, a nawet kielnych, gtownie
mnichdw i niszego duchowigstwa. Pewien kontekst etniczny nowej wiary,
postrzeganej jako ,niemiecka”, ahaczywicie nie tylko on, wyzwalat opér
W jej przyjciu ze strony riszych warstw mieszcaatwa (pospolstwa i plebsu)
oraz chtopow.

Podwaliny protestantyzmu na ziemiach polskich, tibr wsgpnie nakrélo-
no, tworzylty s¢ pod wptywem dyfuzji nauk Marcina Lutra. Luteranizne byt
jednak jedynym nurtem reformacji, ktory w stosunkokrotkim czasie zyskat
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sobie spar grupe polskich zwolennikéw. Nieco @diej, gtdwnie za panowania
Zygmunta Augusta, docieraly do Polski — zaptkawane przez szwajcarskich
reformatoréw Ulricha Zwingliego i Jana Kalwina -e@kalwinizmu, co pozwala
przyja¢ tez, iz ma & sam, co wyznanie luterskie geneg Kalwinizm znalazi
na ziemiach polskich na tyle podatny grui, stal st wkrotce wyznaniem
wiekszaci polskiej szlachty. Od luteranizmu przedstawictego stanu — jak
pisze J. Tazbir (1956a, 1959, 1996) — agziato jedno z jego zaten, mdéwiace
o catkowitym postuszestwie poddanych wobec wiadcy, kréla lub gesa.
Szlachta, jak wiadomo, chciata te zaleici jak najbardziej ograniczy’.
Kierowanie s¢ w pewnym stopniu przestankami natury politycznegyp
wyborze konfesji znalazto swéj wyraz w nader osepin pojmowaniu wiary
kalwinskiej przez cgs¢ szlachty. Podstaywviary kalwinskiej, jak powiedziano,
stanowi nauka o przeznaczeniu (predestynacji) aktéktadaze ludzie od uro-
dzenia przeznaczen przez Boga albo do zbawienia, albo dogpwnia, czego
nie da st zmient. Ci pierwsi korzystaj z taski Baej, ktora przejawia sim.in.
w tym, ze udanie prowadzdziatalng¢é gospodarcg, obdarzeni $ majatkiem,
drudzy natomiastasjej pozbawieni — nie majszczscia w interesachzyja
w nedzy. Zdaniem wspomnianego autora (Tazbir 1996)yikétm polski tylko
w niewielkim stopniu przypominat wyznanie rozpowszeione w krajach za-
chodniej Europy. Nie byto w nim owej pochwaly aktyggo trybuzycia, apo-
logii handlu i przekonaniaze powodzenie w interesach jest przejawenieo
taski. W Polsce przynatacs¢ do tej konfesji wizata s¢ dla czsci szlachty
I magnaterii z potwierdzeniem igzaici spoteczéstwa szlacheckiego nad dy-
nasti i podleglym jej aparatem administracyjnym (Tazb®56a, 1996). Two-
rzac Kosciot kalwinski, szlachta gbyta w duzym stopniu do podposgkowania
go sobie. Jego duchownych (ministréw) uamo przede wszystkim za funkcjo-

“" Dla czsci szlachty, sympatyzagej zaréwno z ruchem reformacyjnym, jak i wiernej
katolicyzmowi, bliska byta idea utworzenia $Giota narodowego. Jego powotanie (zwotania
soboru narodowego domagang sia sejmach w 1552 i 1554 r.) miatoby zafrzéznice
dziehce poszczegodlne odtamy chézganstwa. Kaciot narodowy kierowaltby gizasadami
wspolnymi dla wyznawcéw trzech gtéwnych odlaméw cheganstwa: katolicyzmu,
luteranizmu i kalwinizmu. Jako wzér dla nowej instytyrzywotywano najczsciej Kosciot
narodowy w Anglii — z krélem (lub fesejmem) jako gtow Kosciota, soborem narodowym
(wedtug niektorych koncepcji — pochadym z wyboréw i sktadagym sk rowniez z os6b
swieckich) jako najwysz wladz duchown. Zasadnicze formy organizacji, hierarchii
i obrzedy miaty nie ulec wikszym zmianom. W wyniku naciskbw Rzymu sob6r narogow
nie doszedt do skutku, tym samym upadia ideackda narodowego (Tazbir 1956a, 1967,
1973, Wyczaski 1965, 1987, 1991, Gastpary 1977, Litak 1994ed¢G@eisen 1996). Postu-
latom Kasciota narodowego przeciwstawita; sikutecznie tate kontrreformacja, podejmug
proces unarodowienia katolicyzmu, ktory vagu XVIII w. stat sk bardziej rodzimy ri
w kilku poprzednich stuleciach (Tazbir 2007).

132



nariuszy, nie zaza wspotrzdcdw, ktérymi mieli by swieccy patroni, tj. wig
nie szlachta, gtéwnie jej zarnoejsza czs¢ (Tazbir 1996, Gotaszewski 2004).
W takim podejciu do wiary ujawniat si tez pewien aspekt geopolityczny — dla
magnaterii i szlachty litewskiej konfesja kahska byta czynnikiem wzmacnia-
jacym ich autonomiczne aspiracje (Rykata 2010).

Wsréd wyznawcOw nowej wiary, oprocz szlachty, znakigispory odsetek
mieszczan, gtéwnie tych najbogatszych. Zaktadankalwinizmie przynale-
nos¢ do grona wybranych, tych, ktérym, jak wspomnianmoin. powiodto st
w interesach, stataesila nich istota przestank do przysipienia do tej konfe-
sji. Zdecydowanie mniejsze wptywy ruch kahski zdobyt wéréd dwoch pozo-
statych grup mieszcaatwa, tj. pospdlstwa i plebsu, dla ktorych jawg gko
religia zantagonizowanego z nimi patrycjatu. Kaham, jak i caly protestan-
tyzm, obdarzajc szczegélnym autoryteteismo Swiete, ktachc nacisk na
indywidualizacg pobanaosci, wyrazajaca sie m.in. w indywidualnej lekturze
Biblii, nie zyskat natomiast uznaniagndd warstw niewyksztalconych, gtéwnie
ludnasci chlopskiej i wspomnianego plebsu. W ich trwaphzy wierze kato-
lickiej znaczenie mogta mietez oprawa liturgiczna ceremonii religijnych,
znacznie bogatsza od proponowanej przez kalwinizoteranizm, a przez to
postrzegana jako bardziej uroczysta, wzniosta,ajiast Ponadto trudna sytuacja
spoteczno-ekonomiczna chtopdw, ktérzy perspektyweméarg nie dostrzegali
zaréwno w przebiegu samej reformaciji, jak i rotiksj odgrywat wobec nich
Kosciét kalwinski, wzmagata tylko nieufrié do rodacej sk konfesijf®. Nalezy
pamkgtac, ze owg niedok ludndici chtopskiej i niect szlachty do poprawy jej
losu ttumaczono wiarw predestynaej

Przynalenos¢ do kalwinizmu generalnie tylko dwoch warstw spalgach —
szlachty, i to gldwnie tej zamniejszej, oraz mieszcaatwa — w patczeniu
z traktowaniem go jako pewnego politycznego instmta do autonomicznych
dazen maznych na Litwie, mialy swoje odbicie w rozwoju pra@ennym oma-
wianej konfesji. Najwksz popularné¢ zyskat on wianie na terenie Wielkiego
Ksiestwa, a w granicach Krélestwa Polskiego — w Maitspel Silne skupiska
kalwinizmu rozwirety sie rowniez w Wielkopolsce (Rykata 2010).

8 Czes¢ szlachty kalwiskiej probowata realizowa znam, z ugody midzy cesarzem
Karolem V a ksizetami niemieckimi, a nagpnie zawar w postanowieniach pokoju
augsburskiego (1555 r.), kazacych Il wojre religijna, zasag: cuius regio, eius religio
Przymus wyznaniowy — jak podaje J. Tazbir (200@zlachta protestancka (podobnie jak
katolicka) stosowata dé powszechnie zwlaszcza wobec chiopéw. DG a&irod badaczy
trwa jednak dyskusja, czy w akcie konfederacji warskaygrzyznano szlachcie prawo do
narzucania poddanym swojego wyznania (tak zwany®ponisi rebug (Tazbir 1996).
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Luteranizm i kalwinizm to nie jedyne wyznania degjgge o pocatkach
protestantyzmu na ziemiach polskich. Ten szerokhrmiat na omawianym
obszarze bardziej ztona genez. Pogtbiajacy sk kryzys w tonie Kdciota
lacinskiego, jak powiedziano w rozdziale §@geconym prezentacji poszcze-
golnych religii, dat zaczyn wielu ruchom reformatkim, kdacym dopiero
zapowiedzi jego XVI-wiecznego roztamu. Taloyly m.in. dwa ruchy religijno-
spoteczne: waldensi i husytyzm. Obe&hoa ziemiach polskich zwolennikéw
obu tych ruchéw miata jednak iargenez od zyjacych tu wyznawcow lute-
ranizmu i kalwinizmu. W odrnieniu od obu gtéwnych nurtéw protestanckich,
dla ktérych zwolennikow na ziemiach polskich poamsi gtownie za spraw
docierajicej propagandy wyznaniowej, idee waldensow i bcazgiskich przy-
niesli sami wyznawcy. Ci pierwsi, ekskomunikowani w #18, poddani prze-
sladowaniom i potajemnie wyzregy swop wiare, dotarli na pocgku XIV w.
m.in. naSlask, gdzie ich gtéwnym skupiskiem — do rozpgda dziatalnéci
przez §d inkwizycyjny — byta Swidnica. Meczeiska smieré, jaka poniosto
w niedlugim czasie kilkudziesiiu cztonkdéw tej wspdlnoty zik wspomnianego
sadu, kae postrzega tg wspolnot jako pewien epizod, cldiow swoim
wymiarze tragiczny, w tworzeniu esistruktury wyznaniowej Polski w agju
dziejéw.

Z kolei pierwsze grupy braci czeskich, wywadych s¢ doktrynalnie z ru-
chu husyckiego, dotarly na ziemie polskie na ptiez XVI w., po delegalizacji
ich wspolnoty w Czechach w 1508Nieustajce przéladowania, z jakimi si
spotykali we wiasnym pgestwie, bylty przyczya naptywu w péniejszym czasie
znacznie wgkszych liczebnie grup wyznawcow. Imigracja ta prayd trzy
zasadnicze fale: pierwsza, ktéra przypadta na Y54@otarta gtéwnie do Prus
Krélewskich i Ksihzecych, a wgc obszaréw cieszych st na ziemiach polskich
najszersg swobod wyznaniovwy, oraz do Wielkopolski; druga, w 1628 r. ¢l
przede wszystkim Wielkopolgk(gtéwnie Leszno); trzecia, w 1742 $lask
i Wielkopolsl.

Bracia czescy uczestnigy w pierwszej fali migracyjnej nie od razu dpst
pili szansy nieskipowanego uprawiania kultu. Edykt krolewski, wydgngd
naciskiem duchowigstwa, zmusit ich do opuszczenia Poznania i innyebds
kow w Wielkopolsce oraz Prus Krolewskich, do ktdryw wiekszaci dotarli
wygnaicy z Wielkopolski. Réwnig w Prusach Kaizecych nie doszto do stwo-
rzenia trwatych skupisk husytow, gtéwnie ze veriyl na nieck¢ zywiona do
nich przez miejscowych luteranéw. Powtérnieayich@ juz potajemnie i nie-
zbyt licznie (wekszasé powrdécita do Czech), zagr sciagat do Wielkopolski,
gdzie zyskali sobie zwolennikowsmd tamtejszych mieszczan, azalszlachty
i magnaterii (Tazbir 1956a, 1996, Dworzaczkowa )9®zieki pracowitGci
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i skromndgci gascinngsci uzyczyly im w swoich dobrach najmniejsze rody
wielkopolskie: Goérkowie, Krotoscy, Leszamcy, Lipscy, Ostrorogowie (Dwo-
rzaczkowa 1997, Gotaszewski 2004). ékziich protekcji stracity na mocy
wczesniejsze edykty krolewskie, co dalo efekt w postaanidziej trwatych sku-
pisk braci czeskicfi.

Wolnos¢ wyznania zagwarantowana braciom czeskim w Wiellsmgoprzy-
ciagneta na ten obszar uczestnikdw drugiej fali migraeyjriNajwiecej z nich
dotarto do Leszna, znajdigiego st w dobrach rodu Leszc#igkich, co dato
impuls rozwojowi ekonomicznemu tego miasta.

Biorac pod uwag rozwoéj wyznania braci czeskich w aspekcie spohgegn
ale i po czsci przestrzennym, natg zauwayc¢, ze ch@ gtdbwny trzon wiernych
Kosciota tworzyli Czesi, to nie byli jego jedynymi wyawcami. Wspdlnota,
mimo w pewnym sensie narodowego charakteru, propalgobowiem uni-
wersalne tr&ci religijne, dzgki czemu przycigata take ludnd¢ pochodzenia
polskiego, przede wszystkim, jak wspomniano, sztaolr mniejszym stopniu
mieszczan i chtopow, a tak niemieckiego i szkockiego (gtéwnie prezbiterian).
Istotny wplyw na poszerzenieg¢sigrona wiernych Jednoty mialy tak jej
sprawna organizacja i wysoki poziom moralny ducleastiwa. Po 1655 r. wielu
braci czeskich (gtéwnie Czechdéw) dpilo Rzeczypospolit (chat nie dotyczyt
ich dekret o wygnaniu, jaki zastosowano wobec Bigkth wspolnot protes-
tanckich za sprzyjanie Szwedom podczas ich najamilPolsk). Nieliczni,
ktorzy pozostali (a wod nich Czesi, stapigy sk stopniowo z miejscowv
ludnascia), tak jak ich wspétwyznawcy, ktérzy osiedliligsiv Polsce w okresie
pézniejszym, zgtosili akces do zbtinego dogmatycznie Koiota Ewangelicko-
-Reformowanego (kalviskiego) (Rykata 2006, 2018)

T¢ sam, geneg, co reprezentanci ruchéw prereformacyjnych, mielizie-
miach polskich anabapiyi. Ci praktykupcy chrzest dorostych, a jednoéni
gorliwi gtosiciele radykalnych reform spotecznyctofestanci dotarli do Polski
w wyniku przgladowa, jakim poddani zostali w Niderlandach i w Niemdzec
Whbrew obowizujacemu od 1535 r. edyktowi krélewskiemu, zakagzamu ich
przyjmowania, dotarli w tyme roku do Prus Krélewskich, na WatyWiodzi-
mierz Wotyaski) i Lubelszczyzg (Krasnik), tworzc ostatecznie trwalsze

“9W latach 1587-1590 mna stwierdz istnienie 35 zboréw braci czeskich. W XVI i na
poczitku XVII w. Jednota posiadata ogétem w Wielkopolszélujawami i wojewodztwem
sieradzkim, co najmniej 50 zboréw, ehoie wszystkie istniaty rownocgeie (Dworzacz-
kowa 1997).

*® Do kaica XVII stulecia — jak podaje J. Dworzaczkowa (1997 prildy niemal wszel-
kie réznice dziedce Jednatod Kasciotdw reformowanych Matopolski i Litwy.
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skupiska gtéwnie w dobrach wielkopolskiej szlachtyin. koto Miedzyrzecza,
Kosciana,Smigla, Wschowy), ktéra widziata w nich cennych rzegimikow.
Mennonici, stanowicy jeden z odlamow anabaptyzmu, zwolennicy przyjmo-
wania chrztu w wieku §wiadomym?” i idei réwnéci wszystkich ludzi, to kolej-
na protestancka mniejsgoreligijna, ktorej pocatek na ziemiach polskich dali
uciekinierzy z zachodniej Europy. Pélsdowani za wiay, az w koncu wygnani
ze swoich ziem (trudno daegnych i bagnistych potnocnych Niderlandow, Fryzji
oraz Nadrenii i pétnocnych prowincji niemieckiclkiptarli pod koniec XVI w.,
w liczbie kilkunastu tysicy, do Prus Krdlewskich i Kstecych, gdzie osiedlili
sie gtownie naZutawach, w okolicach Elbbja, Gdaska i Malborka, a péniej
takze na Kujawach, w Wielkopolsce, Matopolsce i na Megzu — wsgdzie
jako specjalici od osuszania i zagospodarowywania terenow pobjciok teras
zalewowych. Niewtpliwie te niezwykle cenne umignosci gospodarcze oraz
niepodejmowanie prob pozyskania dla swojej relivych, ,polskich” wyz-
nawcow przyczynity & do obdarzenia mennonitéw daleko postmtoleran-
Cja, Wyrazajaca Sie rowniez w nieskepowanej swobodzie uprawiania wlasnego
kultu religijnego, nawet na obszarach zatsgch do biskupéw katolickich.
Przgladowania w ojczystym kraju stanowity réwnie genezie purytanéw
na ziemiach polskich. Ten patkowo opozycyjny ruch w tonie anglikanizmu,
ktoéry z czasem zagktworzy¢ odrbne struktury religijne, reprezentowali na
ziemiach polskich Szkoci i Irlandczycy. W przecingéwvie do wspdlnoty men-
nonickiej, kton tworzyli giéwnie chtopi i rzemidnicy, purytanami przyby-
wajacymi na ziemie polskie byli na ogét wojskowi orazpky. Nie byli te tak
liczni jak uciekinierzy z Niderlandéw, a ich wkiad rozwdj ziem polskich
W najmniejszym stopniu nie doréwnywat agaieciom osadnikow @derskich.
Dokonupc analizy zasigu przestrzennego cat ruchu reformacyjnego,
naley zwrocic przede wszystkim uwagze rozwirat sie on na obszarach za-
mieszkanych gtéwnie przez wiernych $mta katolickiego (rys. 11). Ma to jed-
noznaczne uzasadnienie w genezie ruchugKigla przecie potrzeba odnowy
tego Kaciota. Na obszarach z&ych przez wyznawcow prawostawia, ruch ten
nie odniost ju tak znaczcych sukcesow (rys. 12). Moa powiedzié, ze
spotkat st wrecz z obogtnoscia. Kosciot prawostawny kierowat gibowiem ju
pewnymi zasadami, ktore ruch reformacyjny dopieodrmosit, przede wszys-
tkim dopuszczat komuaiswicta pod dwiema postaciami orazywat jezyka
narodowego w nalienstwach, a take, ch@ na okrélonych zasadach, dopusz-
czat matenstwa ksgzy. Nie znaczy to jednakze na terenach oftych do-
minacp prawostawia nie pojawity sijakiekolwiek zbory ranowiercze. Na
ziemiach ruskich psstwa polsko-litewskiego, tam gdzie magnaci sprzyjad
tez wiazali sk z nowymi ruchami, swaj protekci obejmowali, nieliczne
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wprawdzie, érodki reformacyjne. Zmiana przynatesci religijnej przez przed-
stawicieli szlachty nie miata jednak na ogot przetda na popraw potazenia
ludnasci chtopskiej, gtownie prawostawnej, co czynite warstwe spotecza
obojetna wobec nowych wyzma A gdy jeszcze rzucano, zarOwno ze strony
szlachty protestanckiej, jak i katolickiej, wyzwanprawostawnej tradycji,
nakazugc m.in. prae w dni swiete dla Cerkwi, nie mogto ldymowy o jakiej-
kolwiek przychylndci ludnaici chlopskiej wobec ,nowej wiary panéw” (Rykata
2010).

LUTERANIE 0

Krokowa

KALWINI
-------------- e
: - \
~ / 4
: XN oot SN
H -~ LTy P
Y i Mielecin ~’ . [P
1 AGromadno b I * I Torun =
<& ' T H -"’thykowo ! M
I P W \L k°m BN b "Ost@rég Ratgeity
° Asiino MyA agiewniki : y ¥ L N % Panecc
\ledzymééi o B ohan i g y Debnica  Swierczynek
H 7 3
;| Kargow;ﬁ osc\a . . | \\ Les HQL‘WW‘ .
": Jawcr‘ ?ui«yngowa r ,).‘ ; ": ‘ h % r-’j‘ !
) NaohZduny vl 'y RN - Kozminek F 32 ' 4
, Zagan B" JaNOWO ™R 4\icz [N % . } . Lubartow &,
ica N : 5, N Szydiowiec Wlodawa
Leg Oy _ 4 s Legpica ¢ Y% olubin
Lubcmlerz Aolorga & Kluczbork Y N *
LY AJGI nia - Wroclaw Brzeg/lxI om0 . \ Secemin i Befzyce '
s; k\ kA' ASwndmca Opol o~ \_\ o Rsﬁow 3
i B\em(owwce A i ¥ i
oreba Z\eb\c%m ATamowskle / Chmielnk @
-3 e, ooy e N Baranow
L ac\ 0'1 I Krakow - - =, Wodzistaw ¢ N Sandomierski K
pIET y RN g 5 "
Wodzistaw "} H (F‘szayna Vi -;. i Krakow //
RIS RIS
[EN (T } T, N L
q~' S G SRS
RN "'*‘3».\
Kok 9 850 1Q0km i POZOSTALI PROTESTANCI
0 50 T 3" BRACIA CZESCY ”°W€93;?§z@%w s
[ N— 3 X ~ e
5 Gdarisk \ooaisk
— ks
s £y ‘ ¥ *T“é U‘G Koczarkie ° \
72 N ] 1 2 ¥, 2arce #Mikosze . H
) / oy NS s kgl
: AN PR N H 7 grzec”h"‘wka ** Lumé‘ﬁ\Mk )} Pisz®.8picirzyii ) W 3
3 = Lobetnica YA - ' ! i —_ Y
K V4 O e 7 . kY ¢ H BYDGOSZCZ| o@sz [ A Y
! v Mikcin ¥ GOm0y Kowalowd -~ | I ! TORN [
iV A g [N — Ratzon Na 4
’ P Nemoyeohiea Bain ¥ Toru T B ;o
4 Plomykowo _, © sm" Y Pakosé [ H : H / |
\/4 tror ! \, (O " -
. / QYOI Y Lagiewniki g " J { - Wegrow Yo
P ks ,mmyv Debnca §"ierQnek {Z . L eafikoscan ‘e I
: . Sierosawy in Kamwycgggca ) ¢ 4 + © Smigiel v
LS ) Chobienice PW‘E ? ] \ @ WirszANA i
1 L33 Yy Krzymw r-. ‘ Wschowa,] ** LA
. Ny Usew v MYRychwal Gréiec S Y s \* o £ 3
/ M yyg Kegmn A c 3 cocon@ N - I~
K Neciod, % 5o V.Y I P Bmersk -~ N \, It )
N iy \;.-J p a2 Ea 5 L [l
i aenonoN Ridiosan G ">, L3 2 Py o b -
‘: Orzesow \\4 vaamm Wodawa 5, B Wiodaw N, @ oufusodv'
i ~ \“ Y \ Luslgwwce 0 o © Piaski ‘-‘
(Y > ""‘\B strzyca N, ° i ° 3
Sy Lasww\‘ < yX. ol 1 Chmienke ©Rakow °
Y v i : A - S °Fe )
S Q:rzydwme { i safnlagict - > el
B — Blizanow % & =, 3 Sandomierski P Gléwne °
Bo- Borzeciczki . ) Soydice % SKUEiSK‘i‘: e KRAKOW
Br — Broniszewice LS % raci polskich: Pt © Nowy Sacz K
G - Goluchow P { * dol658r P SR
’ -~ “1 47'\}"":\ ' . po 1658'T. RG =
K - Karmin d ® antybaptystéw
S — Stawiszyn N

* mennonitow

— granlce w XV i XV w. \ '
obecne granice Polski
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(w gramcach wspoitczesnej Polski)
Zrédto: opracowanie wlasne
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Rys. 12. Najwgksze skupiska protestanckie na wschodzie
Rzeczypospolitej w XVI i XVII w.
Zrodio: opracowanie wiasne

Ku protestantyzmowi (zwlaszcza luteranizmowi) skdnsie rowniez obszary
lenne wobec Polski lub od niej niezate. Po przyjciu przez Albrechta Hohen-
zollerna wyznania lutefskiego i przeksztatceniu fistwa zakonu krzzackiego
(Prus Zakonnych) wwieckie pastwo, kzdace lennem Polski, obszarem inten-

sywnego rozwoju ruchu reformacyjnego staly, € czym wspomniano, Prusy
Ksiazece, a take Inflanty (Rykata 2010).

*! Inflanty, bedace dawnymi ziemiami zakonu kawaleréw mieczowych, ipkoowanymi
w 1561 r. do Korony i Litwy(jako trzecia, obok nich, €& skladowa Rzeczypospolitej),
wielki mistrz tego zakonu, Gotthard Kettler, po zasiarporozumienia z Zygmuntem
Augustem, poddat sekularyzacji. W wydzielonym z dnfl i radzonym przez Kettlera
Ksiestwie Kurlandii i Semigalii, ktére uzyskato statemha Polski, wprowadzono natomiast
swobo@ wyznawania luteranizmu, ktory od 1570 r. statrsligia panuaca.
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Idee protestantyzmu (gtdwnie luteranizmu) zyskabpuydarnd¢ takze na
innych obszarach ziem polskich, ktére, tak jak Pa@m@Zachodnie oraglask,
w omawianym czasie wytzone byly niemal w casgi spod jurysdykcji pé
stwa polskiego. Kaizeta pomorscy wprowadzili oficjalnie luteranizm w %68,

w obawie — jak dowodzi W. Urban (1988) — przedegpatbiskupstwa kamie

skiego. Réwnie w rozbitej politycznie dzielnicylaskiej, podlegajcej zwierz-
chnictwu Habsburgow, niektorzy kseta (bierutowski, brzeski, legnicki, clai-

cki, zigbicki) wynosili luteranizm do rangi oficjalnej rgii na podlegtym im
terytorium. Przykladem, cliobardzo osobliwym, bo odnagzym sk do ziem
zamieszkanych w wkszaci przez ludnéé polska, maze by jedna z casci

historycznegdlaska, Slask Cieszyski, w ktorym w 1545 r. takpozycg nadat
luteranizmowi ksize Wactaw Il Adani?

Na posgpy reformaciji, rownie w jej aspekcie przestrzennym, miata postawa
zamanej szlachty i magnaterii, ktore poparty npwiarg. Swoboda wyboru
wyznania przez szlacht przypiecztowana mog postanowié konfederacii
warszawskiej (1573 r.), dawala jej aioos¢ wprowadzenia do wkasnych dobr
ziemskich okré&lonej konfesji. Zbory poszczegolnych wy#sngowstawaty w Ma-
lopolsce, pod protekgjm.in. Ol&nickich, Ossoliskich, Potockich; w Wielko-
polsce — Ogérkéw, Ostrorogdéw, Zborowskich; na Léwjprzede wszystkim
kalwinskie) — Radziwittéw, Bilewiczéw, Chodkiewiczéw, NaszewiczOw. Na
pochdd przestrzenny reformacji wplyw miata Zakrozlegtd¢ poszczegdinych
fortun magnackich. Najwkszymi terytorialnie dobrami ziemskimi dyspono-
walty rody na Litwie (take Ukrainie), mniejszymi Za— w Matopolsce i Wielko-
polsce. Giéwnymi é&rodkami reformacji — siedzibami kciotdw, szkot — byly
centra administracyjne (w tym rezydencje) podlelgtgzlachcie dobr oraz k-
sze miasteczka o rozwitych funkcjach rzemigniczo-handlowych. W Mato-
polsce takimi skupiskami byty: m.in. Baranéw, Ko#lsiaz, Lewartow, Lacut,
Pinczow, Secymin, Stomniki, Wodzistaw; w Wielkopolse&ozminek, Leszno,
Miedzyrzecz, Ostrorég, Pradziejow; na Litwie — Rir Kiejdany, Kleck,
Nieswiez>®,

°2 Powrét kolejnych wiadcéw na tono katolicyzmu i pilaglowania, jakich dopiaili sie
wobec swych protestanckich poddanych, paradoksadkiznsolidowaly tylko wyznawcow
luteranizmu. Wyznanie to oficjalnie réwnouprawnionestato z katolicyzmem dopiero
w1781r.

*% Szczegélnie w czasie wojny trzydziestoletniej do Wdipolski przybyto, gtéwnie ze
Slaska i Niemiec, wielu luteranéw niemieckich zacbnych agitagj miejscowej szlachty.
Rekrutupcy sk w duzej mierze ze zdolnych i pracowitych rzeghigkOw protestanci
przynosili istotne korzici gospodarcze, zaréwno szlacheckim poskmion (np. w Sko-
kach), jak i miastom krélewskim (np. K@an). W miastach szlacheckich za sprgwo-
testanckich imigrantow powstalty nowe osiedla obdarzmasvem miejskim, m.in. w Sko-
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Zupetnie inaczej zakorzenianieg siowych padow religijnych przebiegato
w miastach krélewskich. Nawet dalece tolerancyjmpec postpow reformacji
Zygmunt August wydat kilka dekretow nakagtych wygnanie rgnowiercow
z tych agrodkow. W praktyce jednak wykonanie tych postanawialezato od
urzednikéw krélewskich — starostow, ktorzy jako dzewcy débr krélewskich
mieli duza niezawistdé. Starostowie sympatyzigy z ruchem reformacyjnym
na ogét nie przdadowali protestantdw, przyczynigj sk w ten sposéb do
powstania gmin rinowierczych take w miastach stanowgych wtasnéc krola.
Tak byto m.in. w Kdcianie, Miedzyrzeczu, Wschowie. Pod naciskiemzamgch
protektoréw réwni¢ w wiekszych miastach, np. w Krakowie, Warszawie,
powstaly niewielkie skupiska protestanckie (Tazt#b6a, 1967, 1973, 1996,
Gastpary 1977).

Zdecydowanie tatwiej proces reformacji przebiegahiastach Prus Krolew-
skich. Ta przyiczona w 1466 r., na mocy pokoju taskiego, czs¢ dawnego
panstwa krzyackiego miata bowiem szerplautonomg. Gtowne miasta Prus
Krélewskich uzyskaty rozlegte przywileje gospodarézprawne, ktére w okre-
sie reformaciji, w latach 1557-1558, poszerzono adagy krélewskie umadi-
wiajace swobodny rozwdj luteranizmu, m.in. w Gdlu, Toruniu, Elkigu
(pbzniej rozszerzono je tak na inne frodki). Wyjatek stanowity miasta bis-
kupie (m.in. Lubawa, Chelim, Chetmno), ktére pozostaty ostojami katolicyzmu
(Tazbir 1996). Od 1559 r., kiedy tutejsza szlachtgidéwnie zamena, ktorej
majatek stanowity na og6t ziemie natge do krola (tzw. krélewszczyzna) —
uzyskata oficjalnie petgiswobdd wyznaniowych, reformacja pekszyta swoj
zaskg terytorialny. Poza nim pozostaly ziemie wchamz w sklad biskupstwa
warminskiego.

Ruch reformacyjny z najstabszym dsldckiem, poza obszarem ebym
wplywami prawostawia, spotkat esina Mazowszu. W dzielnicy tej nie byto
bowiem fortun magnackich, ktérych wtaciele, tak jak to byto w innych eg-
ciach pastwa polsko-litewskiego, mogliby twor&ydla niego zaréwno prawne,
jak i finansowe zabezpieczenie. Na Mazowszu przetsadrobna, a Wt i ubo-
ga szlachta, niezdolna do przeciwstawiengangitywom Kasciota katolickiego,
a take do stworzenia odpowiedniej bazy {&mtéw, uczelni) dla rozwoju no-
wej wiary.

kach, Zdunach (tzw. Nowe Zduny). Jeszcze inne swoje tpoweszawdziczap przybytym
do débr szlacheckich protestantom: Bojanowo, RavBerarzdz, Szlichtyngowa, Kargowa.
We wszystkich tych @odkach uzyskali swobaed wykonywania praktyk religijnych,
budowania kéciotow, szkét i zaktadania parafii. Podobne warustiorzono protestantom
w niektérych dobrach natecych do szlachty katolickiej (Tazbir 1956a, 196173,
Wyczaiski 1965, 1991, Gastpary 1977).
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Postpow reformacija nie zanotowata takw niektorych znaezych gospo-
darczo i politycznie miastach, gdzie wysbwata dé¢ zraznicowana mozaika
kulturowa-wyznaniowa. Za przyktad m® tu postay¢ Lwéw, w ktérym
scieraly st rozmaite, gtéwnie jednak ekonomiczne, interesyday katolikami,
prawostawnymi,Zydami i Ormianami. Dla patrycjatu oladku katolickiego
utrzymanie zwizku z Kdciolem stanowito wzne oparcie w walce o zachowa-
nie dotychczasowej, tj. silnej pozyciji.

Podsumowujc zagadnienia zwrane z pierwotnym zagliem przestrzen-
nym protestantyzmu na ziemiach polskich,zmeowskazéa miasta, ktére odgry-
waly role jego gtéwnych éodkow. Dla luterandw takimi miastami stahge si
Torun i Gdaisk, a w Prusach Kgiccych — Krolewiec, dla wyznawcow kalwi-
nizmu — PhczOw i Leszno (w Koronie) oraz Kiejdany i Bé (na Litwie). To
one byly miejscami zwolywania synodow generalnybh &onfesji, siedzibami
szkot rznowierczych, archiwow i drukarni.

Genez oraz pierwotne rozprzestrzenianiee girotestantyzmu w Polsce
mozna zamkaé¢ rOwniez w ramach zasadniczej periodyzacji. Ma wyr&nic
dwa jej gtbwne etapy: 1) ,inicjalny” (za panowariggmunta Starego), w kt6-
rym nowy ruch religijny rozwijat gi w sposéb nielegalny i byt zwalczany przy
uzyciu srodkéw politycznych, przez co nie spotkad giszerszym odaviekiem
spotecznym, posiadgj przy tym réwnie ograniczony zagg przestrzenny, oraz
2) ,zaawansowany”, teamy z okresem zwanym przez wielu badaczy ,ztotym
wiekiem” polskiej reformacji (za sdlow Zygmunta Augusta), kiedy ruch
reformacyjny ,wyszedt z konspiracji”, podlegajprawnej gwarancji toleranciji
religijinej, powodujcej rozszerzenie zagju jego spotecznego i przestrzennego
oddziatywania (Rykata 201%)

Prad religijny powstaty w Kéciele katolickim, jakim byta kontrreformacja,
zahamowat jednak dalsze rozszerzangersformacji w Polsce, doprowadza;j
w znacznym stopniu do odzyskania przezd{@ swojej dominujcej pozycji.
Zaznaczy jednak trzebaze kontrreformacja w Polsce — jak dowodzi J. Tazbir
(19564, 1967, 1973) — nie agheta wymiaru krwawych przgadowa, znanych
Z innych czsci Europy. Wykorzystywata przede wszystkim odpowiedroz-
winigta propagand oraz pewne luki prawne wyglujace w konfederacji war-
szawskiej (nie okrdata ona bowiem, w jaki sposdb miatybydblyarane osoby
naruszajce pokoj wyznaniowy) (Tazbir 1959, 1967, 1973).K&en tych dzia-
tan propagandowych byly zapagkowane jeszcze w drugiej potowie XVI w.

% Szczytowym osignieciem tego okresu byta tzw. konfederacja warszawskv3 t. T
uproszczoa hazw okreslano akt dotycacy postanowig zapewniaicych swobod wyznania
szlachcie w | Rzeczypospolitej (Aneks, tab. 1).
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pogromyswiatyn protestanckich, prowadee czsto do ich likwidacji, doméw,
cmentarzy, przypadki pobia nawet, cho zdarzagcych sg sporadycznie, za-
bojstw. Scen tych wydarzé byly na ogot weksze miasta, z dy przewag
liczebry katolikbéw, nieledace jednak gtownymi @odkami polskiego protestan-
tyzmu, takie jak: Krakdw, Lublin, PozhaWilno. Zgota odmiennie sukcesy
kontrreformacja odnosita pogtkowo na terenacheblacych pod jurysdykej
szlachty. W leacych w ich granicach miastach kontynuowano dziakglmeli-
gijna, poprzez prowadzenie $motdéw, szkot, drukat, odbywanie synodow.
Rozlegte przywileje gospodarcze i prawne wappéniu z szerokimi swobodami
wyznaniowymi czynity rownig z miast Prus Krolewskich przestfizevolna od
przywotanych tu zag. Podobnie byto na terytoriach lennych Polski —nws@ch
Ksiazecych i Inflantach.

Zaznaczy trzeba,ze nie tylko dziatania kontrreformacyjne przyczyngig
do zwyckstwa katolicyzmu. Poza przyczynamizjwmaowionymi, ktére nie
wzbudzity wérod mas zainteresowania nowymagami religijnymi, istniat te
szereg czynnikdéw nie mniej skutecznych i z pesenpnie tak konfrontacyjnych
jak kontreformacja, ktére przyczynityesdo stopniowego odwrotu reformacji
i pozostania przy katolicyzmie warstwy najbardzpjzyjapcej odnowie w to-
nie Kaiciota, tj. szlachty. Do najwaiejszych z nich, na co wskazuje J. Tazbir
(1959, 1996), mma zalicz¢ m.in.: dziatalné¢ kolegiéw jezuickich, stabiej
rozwinieta i borykapca sie z trudngciami natury finansowej steszkét ré&no-
wierczych(odpowiadajcych katolickim szkotom parafialnym).

Wplyw na wyhamowanie pogiow reformacji, a nagpnie jej regres, wyra-
zajacy Sk topnieniem szeregdw mniejsod roznowierczej, a co za tym idzie
likwidacja zborow i kaciotow protestanckich mialy, poza czynnikami wymie-
nionymi, réwnie:

a) w aspekcie prawnym — ustanowienie przez sejmb6@8 1. zakazu po-
rzucania religii katolickiej (pod kamwygnania z kraju), co w znagzym stopniu
przekrglito swobod; wyznaniow (rowniez w granicach débr szlacheckich)
w | Rzeczypospolitej zagwarantowaw akcie konfederacji warszawskiej (kt6-
rych postanowig nigdy formalnie nie odwotano);

b) w aspekcie prawno-politycznym:

— realizacja przez sejm w latach &nkziesiatych XVI w. postulatow wy-
suwanych pod adresem wiadzy krélewskiej przez blaa wymierzonych
przeciw manowtadcomswieckim i kascielnym (tzw. egzekucja praw), ktore
dotyczyty m.in.: udziatu kleru w podatkach na rzetzony pastwa, zniesienia
sadownictwa duchownego naglvieckim; czs¢ szlachty, zaspokoiwszy swe
dazenia, powrdcita na tono Kaiota katolickiego;

— nieopowiedzenie sipanujcego po stronie reformaciji;

142



c) w aspekcie religijno-organizacyjnym — niewyksat@e ramy organiza-
cyjne Kaiciotow protestanckich (w tym scentralizowanej wigdze ich zale-
nos¢ od szlacheckich protektoréw, powositg, ze powr6t patrona na tono Ko
ciola katolickiego prowadzit na og6t do przekszéaia parafii protestanckich
lezacych w jego dobrach w katolickie;

d) w aspekcie polityczno-ekonomicznym — rugowajednak bez podstawy
prawnej, r@énowiercéw z urzdow pastwowych (gtéwnie za panowania Zyg-
munta Il Wazy), tj.: stanowisk zaieych zaréwno od nominacji krolewskich,
jak i urzdow ziemskich, obsadzanych w wyniku wyborow;

e) w aspekcie geopolitycznym — wojny toczone z nsiitgolitycznymi
o0 odmiennych, od dominagej w Rzeczypospolitej, tradycjach religijnych (m.i
z: prawostawnymi kozakami, luterska Szwecy), ktore umiegtnie wykorzy-
stata do zwalczania mniejszi réznowierczych propaganda katolicka, azak
sasiedztwo niekatolickich pestw (od potnocy — wspomniana Szwecja i lute-
ranskie Prusy Ksizece, od wschodu — prawostawna Rosja, od potudnial— k
winski Siedmiogrdod i prawostawna Wotoszczyzna, od adoh- luteréska
Brandenburgia) (Rykata 2010).

Stan i charakter polskiej reformacji w tym czasirtie upt A. Wyczaaski
(1965, 1987, 1991), dla ktérego byta ona nie tylgem religiinym, co raczej
intelektualnym, a wic interesujcym ludzi o pewnym poziomie kultury, ,nie-
rozpalajcym uczué” i ,nierewolucjonizupcym” ich dotychczasowegaycia.
Stosunek do religii stanowit, jego zdaniemg&zrenesansowej, tj. otwartej,
postawy wobec rzeczywisio. To z& oznaczatoze w efekcie przygpienia
Kosciota katolickiego do bardziej zdecydowanej korgrnsfywy, szczegolnie
w XVII w., wiele zboréw ranowierczych nie ostato giw nasgpnych latach
w przestrzeni pastwa polsko-litewskiego.

Potwierdzeniem tych tendencji mphy¢ niektdre dane liczbowe. W okresie
najwiekszego rozkwitu reformacji w Rzeczypospolitej (pagajcego zwtasz-
cza na lata 1570-1580) funkcjonowato — jak oblic@yk itak (1994) — ok. 1000
zborow protestanckich, z ktérych co najmniej polovedezata do kalwinistow.
Wedtug obliczé innych autoréw, parafii tych byto mniej. Zdaniem. Wrieg-
seisena (1996) ich ogdlna liczba dochodzita do 80Bolejnych latach liczba ta
sukcesywnie gizmniejszala i to bez wzgldu na region Polski. | tak np. parafii
reformowanych — wedlug szacunkéw innych autoréwwe tw Maltopolsce
w koncu XVI w. jeszcze ok. 250, natomiast w 1650 r. - 91733 r. — 10,
aw 1791 r. — ja tylko 8. Z kolei w Wielkim Ksgstwie Litewskim w kécu
XVI w. funkcjonowato 191 parafii reformowanych il8teraaskich. W 1655 r.
liczba tych pierwszych wynosita jeszcze 140, w 1696ju tylko 48, w 1764 r.
— 40, aw 1791 r. — 30. W Wielkopolsce, gdzie nefacja rownie odniosta
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spory sukces, przewadiczebra mialy parafie luteraskie, w dalszej kolejrigi
znajdowaly st zbory kalwnskie, nasfpnie z& parafie braci czeskich. Sukces
osiagniety przez luteranizm w Wielkopolsce okazad ®i dtuzszej perspektywie
relatywnie najbardziej trwaty — w 1791 r. funkcjaveto tam 68 parafii tego
wyznania, CO 0znaczae w cigu niespetna dwustu lat nagity niedwe zmia-
ny. W tym samym czasie w Matopolsce i na Litwiegs@tuteranskich — pamg-
tajac, ze ten nurt polskiego protestantyzmu nie doréwnymaltych obszarach
popularndgcia kalwinizmowi — byto odpowiednio tylko 10 i 5. W @&ach
Krélewskich luteranie posiadali jeszcze w 158062 parafie (50% wszystkich
parafii obszaru), a w potowie XVII w. — ok. 90. kiza protestantéw mieita sk
na pocatku XVIII w. miedzy 200 a 300 tys. (na ok. 10 min katolikéw) (Wisne
1982, Gastpary 1977, Wyazski 1991, Litak 1994, Kriegseisen 1996).
Szlachta protestancka, ¢hgw masie stanu nieliczna”, przetrwata jednak,
gdyz — jak podaje J. Staszewski (2007) — mimo odsuwgeajiaod funkciji
i zaszczytdbw w wyniku dyskryminacyjnej polityki wyaniowej stosowanej
wobec ranowiercow (patrz: podrozdziat 6.1.1, Aneks, tabpazostata szlach-
ta, z prawem korzystania z reszty przywilejow rakeh temu stanowi (m.in.
wladzy patrymonialnej nad chiopstwem, dziedzicznpwsiadaniem ziemi).
Protestantyzm przetrwat do koa | Rzeczypospolitej réwnieza spraw przed-
stawicieli innych standw. Osobliwoia bowiem polityki nietolerancji wobec
réznowiercow u schytku Rzeczypospolitej byto to — Zzéamtego samego autora
— ze stosowanaaj konsekwentnie tylko wobec szlachty. Welgzych miastach
Prus Krélewskich to rfhowiercy (luteranie) mieli wyiczng¢ w sprawowaniu
urzedéw. Zasad wyiczndci religijnej nie przestrzegano tak w dobrach
szlacheckich i magnackich, gdzie w miastach i wea@s wyniszczonych
wojnami i kryzysem, pojawiali giprotestanccy osadnicy z krajow zachodnich,
korzystajicy, pod opiek wiasciciela, ze swobody wyznania. Zasady te funk-
cjonowaly na terytorium catej Rzeczypospolitej, ymzyniapc s do skompli-
kowanego obrazu stosunkow wyznaniowych dédgojej istnienia (Staszewski
2007).

4.7. BUDDYSCI I HINDUISCI

Buddyzm i hinduizm jako, najogélniej rzecz ujnpj religie zorientowane
uniwersalistycznie ku problemom jednostki ludzkiegdlnych potrzeb ducho-
wych i psychicznych, a ponadto wywade st z geograficznie odlegtych, dale-
kowschodnich regionéw, majgenez odbiegajca swoim typem od religii ji
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przywotanych. Te koncepcje doskonalenia wyrastjgkboko z religijngci
Wschodu, akcentage rozwdj osobowiziowy i duchowy cztowieka, jego samo-
dyscyplire i ascez, cha nie méwi wprost o pocatkach buddyzmu i hindu-
izmu w Polsce, wykluczajniektore przyczyny pojawieniaesiwymienionych
religii. Wydaje sg, ze ich ,tutejszego” rodowodu nie nalewiaza z imigrach
polityczra 0s6b prz&adowanych w miejscach swojego zamieszkanidzb
czasowego pobytu z powodu identyfikaciji religijifigk jak to miato miejsce np.
w przypadkowZydow). Wspomniana odlegié terytorialna wykluczata w jakign
sensie rownie genez tych orientalnych religii spowodowamaptywem wier-
nych w poszukiwaniu lepszych warunkow gigcia (gtéwnie ekonomicznych).
Jesli wigc doszukiwa sie genezy tych religii w Polsce, nadoby wskazé
raczej na przenikanie idei i iy koncepciji i pog¢ tradycji orientalnej o bud-
dyjskiej i hinduistycznej proweniencji. Ich naphywdroznialy” na ogot bezpo-
srednie kontakty oséb z Polski z tymi systemamigiglymi, ich przedsta-
wicielami, i to, co warte podkégenia, niekoniecznie w krajach i regionach roz-
powszechnienia tych religii.

Prapocztkéw hinduizmu, a wigciwie niektérych elementéw kultury ducho-
wej Indii, mazemy doszukiwé sig za spraw recepcji myli indyjskiej, ktora
pojawita s¢ w literaturze polskiej epoki romantyzmu w XIX wl.dkarski 1984,
1996). W formie ju zinstytucjonalizowanej, clto- jak podaje T. Doktér (1990)
— w tresci (ideologii i praktyce) bliskiej synkretyzmowiraidycja hinduistyczna
zaczta docierg na ziemie polskie za sprawworzacych s¢ tu na pocatku
XX w. ruchow spotecznych odwohgych sé do teozofii, antropozofii, synkre-
tyzmu hindusko-chrzeijanskiega®. Te ,produkty duchowego eksportu hindu-
izmu’— jak nazywa je T. Doktor (1990) — andd nich réwnie indywidualne
praktyki (adaptacje indyjskiej jogi), docieraty meemie polskie zaréwno przed,
jak i tuz po wojnie, w fazie daleko igej transformacji, nie wywotag trwatej
obecndci hinduizmu w Polscé

Bezpdrednn genez hinduizmu w Polsce, skutkiga trwaltym zakorzenie-
niem sg¢ pierwszego z jego religijnych odtamoéw, stanowigwagnie s¢ pod

®® Jednym z takich ruchéw, ktéremu zasadniczy tontalriesci zaczty nadawa inspi-
racje orientalne zwkane z hinduizmem byto — jak dowodzi T. Doktér (1990)arszawskie
Towarzystwo Teozoficzne ¢dace do 1912 r. eZcia Rosyjskiego Towarzystwa Teozoficz-
nego), a wywodge sé z powstatego w 1905 r. na ziemiach polskich ructmzdécznego
(jednej z sekcji dziatagego w wielu pastwachswiata Towarzystwa Teozoficznego). Z ru-
chéw o mniejszych znaczeniu wymiéninozna: Towarzystwo Antropozoiczne, Zygek
Jutrzenki, Eleusis (Doktér 1990).

*® pPrzyktadem takich modyfikacji me by préba wykorzystania jogi w patriotycznym
odrodzeniu narodu, spopularyzowana przez W. Lutosiags.
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wplywem zainteresowania praktykultu Kriszny — w wyniku przenikania okre-
slonych koncepcji i paj¢ oraz kontaktow Polakéw poza granicami kraju z tym
kultem — ruchu jego czcicieli w 1977 r. Jego rozwvajw Polsce sprzyjat, obok
zainteresowania elementami kultury duchowej Indhy tez szerzej — Dalekiego
Wschodu, wybuch miodziewej kontrkultury na Zachodzie na przetomie lat
sze&cdzieshtych i siedemdziestych i wlaczenie dé kultu tego Boga. W ruchu
tym mazna tym bardziej doszukiwesi¢ wiasciwego rodowodu hinduizmu, gdy
czciciele Kriszny — jak podkgéea T. Doktér (1990) — wyriniaja Sk najwier-
niejszym stosunkiem do hinduskiego pierwowzoru,wiakwestiach religijnych,
jak i obyczajowych (w tym dotyazych stroju). Zamknicie jednak hinduizmu
w Polsce, nawet we wginym etapie jego rozwoju, w ramach tylko ruchu
czcicieli Kriszny bytoby bddem. W wyniku zetkricia st poza granicami kraju
(Kanada) przez osele Polski z ide innego ruchu hinduistycznego, w 1985 r.
powstata Brahma Kumaris Raja Yoga — pierwszy, jewabz m.in. T. Doktor
(1990) i K. Urban (1994), prawnie uznany zmeék hinduistyczny w Polsce.
Taki rodowdd ruchu tylko potwierdza zaémie wyraone we wsipie tej czsci,

iz na 0ogolm genez hinduizmu w kraju ztayty sig (a niekiedy natayty):

— przenikanie idei i mysli, koncepcji i poje¢ hinduistycznej, w tym przy-
padku, tradycji,

— kontakty (niekiedy przypadkowe) oséb z Polski z tggstemem religij-
nym lub jego przedstawicielamj odbywajce sé nie tylko w krajach i regio-
nach jego liczebnej dominaciji (i gdzie stanowi oa@aca site kulturotwoérca),
ale rownie na Zachodzie, ktére naphie, czsto przy wsparciu i zachie za-
granicznych mistrzow tej tradycji przybywaaych do Polski, doprowadzity do
podjccia przez te osoby dziatalém misjonarskiej w kraju.

Przyktadem przenikania na grunt polski elementéndbhizmu byty take
narodziny grup odwotapych sé do niektérych praktyk hinduistycznych, np.
ruchu Medytacji Transcendentalnej (jego animatorerindiach byt Maharishi
Mahesh Yogi), ktéry od 1977 r. pojawikegiako sekcja Stowarzyszenia Radie-
stetow w Warszawie. Metede wyktadano i uczono prawidtowoi jej stoso-
wania take na kursach organizowanych przez inne instytlRpiskie Towarzy-
stwo Higieny Psychicznej, Katolicki Uniwersytet Lelbki). W tym przypadku
rozwdj ruchu, poza kwesgtizainteresowania odpowiednimi praktykami przez
samych czionkéw, midiwy byt dzigcki pomocy zagranicznych nauczycieli, przy-
jezdzajacych do Polski w celu przeprowadzenia kursowPrzyktademswiad-
czacym o docieraniu elementéw tradycji hinduistyczdejPolski za p&rednic-

"W latach siedemdziegiych XX w. przez kursy te przeszio okoto ek 0s6b (Doktor
1990).
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twem zagranicznych nauczycieli (niemieckich) jestavienie st na pocztku
lat osiemdziestych przypadku jednej z bardziej powszechnych cerenofiar-
nych (Agnihotra), do wykonywania ktorej w 1981 at@zono sekai Agnihotry
przy Stowarzyszeniu Radiestetéw w Warszawie (Dok880).

Podobi genez do przywotanych ruchéw hinduistycznych — ddlzynaro-
dowego Stowarzyszentwiadomdci Kriszny i Brahma Kumaris Raja Yoga —
miaty inne powstajce w kacu lat siedemdziegliych i osiemdziegtych zwizki
tej tradycji religijnej (m.in. Zwizek Ajapa Yoga). Mowienie o zasadniczej
genezie i rozwoju hinduizmu przy zeseniu go m.in. do ruchéw Hari Kriszna,
Raja Yoga, Ajapa Yoga, a z pongoiem np. ruchu Medytacji Transcenden-
talnej czy sekcji Agnihotry (a nawet wéngejszego Towarzystwa Teozoficzne-
go) nie oznacza jakie§oprzeoczenia, lecz wynika zaviadomego zabiegu.
Polega on na zastosowaniu wystjacego w naukach religiologicznych podsta-
wowego podziatu ruchow hinduistycznych na: religijrparareligijne.

Hinduizm, o czym wspomniano, jestzhym konglomeratem wielu nurtéw
wyznaniowych, wykazacym pod tym wzgldem wiksz réznorodndé niz
buddyzm. Ruchy buddyjskie maponadto — jak wskazuje T. Doktér (1990) —
prawie wyhcznie charakter religijny, natomiast wiele ruchéawiazujacych do
tradycji religijno-filozoficznej Indii nie ma chakgeru religijnego, leczwiecki.
Wykorzystup one niektore elementy z tej tradycji w okosaym celu: poprawy
zdrowia, rozwoju osobowoi. Mozna powiedzié za wspomnianym autorerre
na to podstawowe kryterium podziatu ruchéw hindwizhych sklada gistosu-
nek do religii i stopié przepojenia doktryn i praktyk tych ruchéw elemenita
religiinymi oraz ich autoidentyfikacja. Ruchy rdjige byly, i do dzé pozostai,
znacznie mniej rozpowszechnione: mé o charakterze parareligijinym. Wyma-
gaja bowiem wigkszego zaangawania oraz zmiany religijnej autoidentyfikaciji.
W ich przypadku te rzadziej wystpuje zjawisko synkretyzmu doktryn oraz
praktyk charakterystyczne dla uczestnikow ruchévargigijnych. Podziat ten,
0 czym naley pamkgtac, ma jednak wzgdny charakter, gdygranica mgdzy
tymi ruchami jest d& ptynna (chybaze mamy do czynienia z wyiaa auto-
identyfikaci) (Doktér 1990).

Omowione tu zainteresowanie Wschodem, igfge s¢ pozateoretycz-
nym poznawaniemproblematyki rownig praktycznym uprawianiem dyscy-
plin medytacyjnych (rozpoczte juz w okresie midzywojennym), wyznaczato
takze prapocztki buddyzmu w Polsce. Podobnie jak w hinduizmiezpisred-
nia genez buddyzmu w Polsce stanowito pojawieniegsiv koncu lat sz&c-
dziesihtych os6b czynnie zainteresowanych buddyjskedytacy i poszuku-
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jacych w tych treningach duchowych atizvosci osobowego rozwoju, ktorzy
skupili sk p&zniej w Zwiazku Buddystéw Zen ,Sangh®’

Lata siedemdziegie, a zwlaszcza nagina dekada, to okres pojawiania si
kolejnych grup oso6b zainteresowanych buddyjskaktyly medytacyja i inte-
lektualra znajomdcia tej tradycji (m.in. Stowarzyszenie Buddyjskie Zgro-
gie”, Stowarzyszenie Buddyjskie Karma Kagyu, Stayarenie Buddyjskie
Zen ,Kandzeon”, Zwizek Buddystow Zen ,Rinzai”, Grupa Jodo Shinshu),
ktérym wsparcia udzielali zagraniczni nauczycieldwiedzajcy Polsk™.
Buddyzm w Polsce od samego patém reprezentowany byt przez ate tra-
dycje: buddyzmu tybefskiego (Karma Kagyu), japskiego buddyzmu zen
(Kandzeon, Rinzai, Jodo Shinshu), kdrgkaego buddyzmu zen (Kwan Um).

Przy analizie genezy obu religii w Polsce nieunik@ staje siodwotanie do
zewretrznego (zagranicznego) kontekstu. Adepci szkéthizmu i buddyzmu
w kraju swoje pierwsze, niekiedy przypadkowe, kétyaz tymi tradycjami
religiinymi mieli poza Polsk w krajach zachodnich. Byly to spotkania tyle
Lnaturalne”, co mogce zapewrd whasciwy kontakt z hinduskim czy buddyj-
skim pierwowzorem. Jak twierdzi bowiem T. Dokt6B9D), Stany Zjednoczone
stanowily talg pierwsza ,stacg przesiadkow’ w podré&y orientalnych ruchow
religiinych na Zachéd. Buddyzm w Stanach Zjednogzbrrozwijat sé w okre-
sie rosacej popularnéci szkét hinduskiej jogi (Ruckswiadomdci Kriszny,
Transcedentalna Medytacja, Raja Yoga), a przecmoelzeleptow jogi do szkét
buddyjskich i odwrotnie bylo zjawiskiem &b czestym (Karpowicz 1990).
Zainteresowanie jegi buddyzmem na Zachodzie wzrosto wiymee, jak stwier-
dzono, w okresie rozwoju ruchu kontrkultury mtodzieej, a czstsze nieco
wyjazdy Polakow za granjcw latach siedemdziegiich dawaly wiksz spo-

* Na 1968 r., jak podaje P. Karpowicz (1990), przypagéerwsze préby ttumaczenia
Trzech filarow ZerPhilipa Kapleau’a, amerykakiego nauczyciela buddyzmu. Zawarte w tej
ksiazce praktyczne wskazowki pogily mtodym adeptom sztuki zen do pecip indywi-
dualnego treningu medytacyjnego (Karpowicz 1990n Z8angha”, ktérej pociki, jako
najstarszej wspolnoty buddyjskiej w krajuegaja 1970 r., zostata zarejestrowana w 1980 r.,
jako pierwsza spgood buddyjskich (Urban 1994).

¥ Wizyty w Polsce P. Kapleau'a (1975 r.), Ole Nydatday pochodacego z Danii (po
raz pierwszy w 1976 r., u oséb skupionychwe wspolnocie Karma Kagyu), czy Soena Sa
Nima, koreaskiego mistrza Zen (po raz pierwszy w 1978 r., u aslaipionych we wspdl-
nocie Zen ,Czogie”), tdace wsparciem i wskazOwkdla dziatalnéci niektérych grup,
stanowi potwierdzenie tezyze na genezi mechanizm tworzenia gigrup buddyjskich
w Polsce skladaty sim.in. odwiedziny zagranicznych nauczycieli danafiy«cji. Podkréli¢
nalezy w tym miejscu za P. Karpowiczem (19999, bezpérednie kontakty z mistrzem, cho
nie @ niezkednym warunkiem cztonkostwa we wspoélnocie buddyjsksggnowa, szczegol-
nie w buddyzmie zen, istotne znaczenie.
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sobn@é nawizania kontaktu z wyznawcami obu relfiiWydaje st jednak,ze
petnienia funkcji ,przystankow” nie nima odmawié takze innym rozwingtym
panstwom zachodnim (Kanada, Wielka Brytania, Frandf&N, Holandia),
przez co réwnig staty sé miejscami kontaktéw Polakéw z tymi orientalnymi
systemami religijnynif. Buddyzm w tym czasie rozwijatcsitam za spraw
mistrzéw pochodgeych zaréwno z Dalekiego Wschodu, jak i Stanow #@ed
czonych. Analizujc kontakty z buddyzmem, ale i hinduizmem, w tym agw
rznym kontekcie przestrzennym, nie moa oczywscie zapominé& o Dalekim
Wschodzie i docieragych tam grupach miodych adeptéw z Polski, znajdu-
jacych miejsce do spotkania ,twarw twarz” z miejscowymi nauczycielami.

Mowienie o genezie hinduizmu i buddyzmu w Polsce miae tex nie
uwzgkdniat towarzyszcego jej kontekstu politycznego. Powstanie bowiem
tych pionierskichérodowisk zainteresowanych orientalnymi religiamicow ja-
kim$ sensie odpowiedzina panujcy system wiadzy. Wyrazem ideowego
(polityczno-religijnego) wobec niego sprzeciwu, konformizmu, a przede
wszystkim poszukiwa alternatywnego, w stosunku do jego ograniczonych p
pozyciji, styluzycia.

Zaangaowani w praktyki medytacyjne i treningi skupienilibya ogét w naj-
wiekszych miastach Polski. O takim aspekcie przestrg@ngenezy i rozwoju
obu systemow religijnych decydowato wiele czynnik@a najwaniejsze uzna
naley wiek i poziom wyksztatcenia wyznawcow — wekszaci byli to ludzi
mitodzi i przewanie dobrze wyksztatceni, rekrusgy sk ze srodowisk akade-
mickich, ktére w latach siedemdzigisich i osiemdzieatych tworzyly s¢ wy-
tacznie w najwgkszych miastach. W wielu przypadkach byly to osolgzaan-
gazowane religijnie, ktére 4wz to porzucity wyznanie (na og6t rzymskokato-
lickie), badz nie byty wczéniej zwiazane zzadmy z religii. O przygcie takiej
postawy fatwiej byto w skupiskach miejskich, zmgch przyczyn bardziej od
srodowisk wiejskich zlaicyzowanych, w ktorych istigieviecksza anonimowse
niedapca takiej sposobrdoi do wytwarzania presji spotecznej, aby pozésta

% W zainteresowaniu buddyzmem na Zachodzie w lataefédziesitych dokonata si—
jak podkrgla P. Karpowicz (1990) — jakoiowa przemiana. Polegata na pézaj od studiéw
akademickich, dziatalrégi popularyzatorskiej i informacyjnej deistych praktyk medyta-
cyjnych i treningu wymagagego osobistego zaargavania. Buddyzm przestat bytylko
obiektem intelektualnych fascynacji, a zglceyznacz& kierunek poszukiwa duchowych
miodego pokolenia (Karpowicz 1990).

®! |stotny wplyw na pocatek kontaktéw buddyzmu z zachodnioeuropejsiltura miato
kolonialne podporamdkowanie przez pestwa Starego Kontynentu (Wielka Brytania, Francja)
terytoriow, na ktérych religia ta odgrywata znazgrole kulturotwérca.
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przy wierze wyznawanej od pokdlejak ma to miejsce w przypadku Wsi
W miastach te wreszcie istnialy wiksze maliwosci pogkbiania swoich orien-
talnych zainteresowiapoprzez dogp do fachowych publikacji i spotkeaz oso-
bami zaangsowanymi w praktyki religijne, w tym z zagranicznymauczy-
cielami. Pierwsze skupiska i stale miejsca prakiy&dytacyjnych powstaty
m.in. w Warszawie, Katowicach, Wroctawiu, Poznar8aczecinie, Biatymsto-
ku, Gdaisku, todzi, Lublinie, Bielsku-Biatej, Opolu. Do wyemionych miast,
bedacych miejscami koncentracji najgiiszych liczebnie grup wyznawcow,
dolaczaly wkrotce mniejsze miejscowa (m.in. Kuchary w powiecie ptockim,
Przesieka w powiecie jeleniogorskim). Ich pojawéersic na mapie skupisk
wyznawcow orientalnych systemoéw religijnych w Pelsgtownie buddyzmu, to
efekt przegcia znajdujcych sé w tych miejscowéciach obiektow, zaadapto-
wanych nasfpnie do prowadzenia praktyk religijnych (rys. 13).

Reasumujc t¢ czs¢ rozwazan nad mniejszéciami religijnymi, naleéy po-
wiedziet, ze wszystkie gtéwne religigéwiata — chrzécijanstwo, judaizm, islam,
buddyzm i hinduizm — mialy swoich wyznawcow rowniea ziemiach polskich.
Wszystkie w toku swoich dtugich dziejow, i to zanitotarty na ziemie polskie,
ulegaly z régnych przyczyn, o czym wspomniano, licznym podziatéch kon-
sekwencj bylo pojawienie s w ramach danej tradycji nowych wyzna kto-
rych czs¢ przyczynita s¢ rowniez do zr@nicowania struktury religijnej ziem
polskich. Swaj obecné¢ w ramach tradycji chrzeijanskiej zaznaczytly, obok
dominupcego pod wzgdem liczebnym i sity kulturotworczej Koiota tach-
skiego, obrzdki prawostawny i ormigski, a p&niej rowniez podlegajcy ciag-
tym i licznym podzialom protestantyzm. Szeroketajtradycja judaistyczna
natomiast reprezentowana byta, obok samego judaipmaz religé karaimsl,
ktorej wyznawcy przez kilka stuleci uwali sig za prawowitych (bo niepole-
mizujacych z prawami boskimi zapisanymiWerze Zydow.

62 7daniem T. Sobolewskiego (2009), buddyzm nie stariawikurencji wobeczadnej
religii. Stad tez jego rozprzestrzenienieesha Zachodzie, ktory jest polem zngsgch sé
wzajemnie teorii naukowych oraz wiefzenarastajcej konkurencji ateizmu i religii, uwa-
zajacych sk za jedynie stuszne. Buddyzm, jak twierdzi wspomniaator, wykracza poza te
kategorie, poza wszelki dualizm. Pegh intuicje, ktére w religiach, zwlaszcza tych
najwiekszych, ukryte g pod formami, one Zgpoddawanessdo wierzenia. Formy te tatwa s
przyjmowane w stanie uniesienia i rOwnie tatwo odrzecamie znajduj bowiem ani
pokrycia w déwiadczeniu wewetrznym, ani w intelektualnym dociekaniu. Buddyznstje
intelektualny (Sobolewski 2009).
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Rys. 13. Gtéwne skupiska buddystéw i hinduistowalsBe
(koniec lat osiemdziegiych XX w.)
Zrodio: opracowanie wiasne

Kazda z omowionych religii, jak pokazata analiza, wajaata s¢ innym
typem genezy na ziemiach polskich. W wyniku odmyain uwarunkowa
(politycznych, spotecznych, ale i ekonomicznych)nié tez ksztattowat si ich
rozwdj przestrzenny. Wyznawcy wszystkich przywolamyeligii utworzyli na
ziemiach polskich trwate skupiska, zagospodargevujorganizujc zasiedlon
przez siebie przestrzezgodnie z przepisami ustawodawstwagtaowego i lo-
kalnego (w przeszkoi gtownie regulowanymi przez wdeiciela miast) oraz
wynikajacymi z praw i tradycji poszczegolnych religii. Pady gtownych
religii, ktére przeniesione zostaly na terytoriurmgtwa polskiego, nie miaty
charakteru ostatecznego. Rownie ziemiach polskich przebiegaty one zred
w zaleznosci od religii dynamilg — zjawisko to dotyczyto zaréwno Kcota
tacinskiego, jak i tradycji religijnych okétanych mianem mniejszoiowych.
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Co wiecej, krajova scer religijna charakteryzowaly rownieprocesy o zgota
odwrotnym przebiegu, poleg@e na 4czeniu st wyznai — mniejszéciowych
z Kosciotem rzymskokatolickim i ich samych &lizy sola. Konsekwengj za
tych wszystkich zjawisk i proceséw bylo powstanieleinych mniejszéci
wyznaniowych w Polsce.



DEKOMPOZYCJA I PLURALIZM

SCENY RELIGIJNE] - KLASYFIKACJA
5. MNIEJSZOSCI RELIGIJNYCH

WE WSPOLCZESNE] POLSCE

WEDLUG TRADYCJI I GENEZY

Roztamy w poszczegélnych religiach, ale t@ewynikapce bezpérednio
Z nich narodziny nowych, prowadzity do powstanideko/ch wspdlnot, z kto-
rych czs¢ zachowata nagpnie trwaty charakter, inne ggpod wptywem réno-
rodnych czynnikéw (sporow doktrynalnych i persogam wewntrzkoscielnej
opozycji), nie utrzymaly jedrigi, czego efektem stalyeskolejne, nieustage
do dzg, a w konsekwencji liczne podziaty. Aretych procesow, jak stwier-
dzono, byly réwnie ziemie polskie. Mana zatem mowi iz w toku dziejéw
mielismy do czynienia z dekompozydij pluralizmem sceny religijnej w Polste
Dokonupc analizy tego zagadnienia, autor nie zakladé gp w hermetyczn
formuke Kosciotdw mniejszéciowych powstatych tylko na ziemiach polskich,
chat im padwieci zdecydowan wickszdg¢ rozwazan, ale chce olag nim row-
niez te ze wspolnot wyznaniowych, ktore wspottwarzamag religijna oma-
wianego obszaru, swoimi pagkami segaja terytorium innych pastw.

Nalezy podkréli¢, ze dekompozycja i pluralizm sceny religijnej w Palsc
przedstawione w tej &ci opracowania z pewloia nie wyczerpuj problemu.
Autor zdaje sobie sprayze nakrélenie genezy wszystkich mniejsoi ktére
w ciagu dziejow pojawity si na mapie religijnej Polski, nie tylko przekracza
mozliwosci objgtosciowe pracy, ale przede wszystkim nie ma uzasadnien
merytorycznego. Jednym z celéw pracy jest bowiekredkenie genezy oraz
uwarunkowa rozwoju przestrzennego mniejsedreligijnych na ziemiach pol-
skich wraz z préfp ustalenia zmian na tutejszej ,scenie” religijngjnikajacych
Z jej dekompozycji i pluralizowania esi Podgcie proby zakladato wt okre-
slony wybor, ktérego dokonano stogtijdwa podstawowe kryteria: przestrzenne
i czasowe. Przy uwzglinieniu kryterium przestrzennego dekompogzysgeny
religijnej rozpatrywano vec jako:

! Dekompozycja w przypadku petiigo tematu badawczego oznacza proces podziatu
wyznai, natomiast pluralizm — wiefé istnienia w przeszimi i wspotczénie zr&nico-
wanych wewatrznie (doktrynalnie, kultowo, instytucjonalnie) éwretrznie (po wzgidem
form) wyznah.
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1) konsekwencg podziatéw i unii religijnych przeniesionych na zienie
lezace w granicach wspétczesnej Polskswoja genea wybrane mniejszwi
siegaly:

a) obszardw znajdagych sé poza granicami éwczesnego i wspotczesnego
painstwa polskiego (m.in. herrnhuci),

b) terytorium péstw zaborczych (m.in. Kgiét Staroluteraski),

2) rezultat podziatéw i unii religijnych zachodzcych na ziemiach pol-
skich; wybrane mniejszi powstaty,

a) w granicach istniegego w danym okresie fistwa polskiego (m.in.
unici)%

b) na ziemiach wchodeych wspofczénie w sktad Polski, ktére w okresie
narodzin Kdcioldw byty czscia terytoridw pastw zaborczych (m.in. maria-
wici).

Podkrali¢ nalery, ze analizowane w wyniku zastosowanego podziatu wspol
noty kacielne mialy zranicowany zasig oddziatywania przestrzennego: od
Jokalnego” (przynajmniej pierwotnie, np. w przygad herrnhutéw), przez
Jregionalny” (np. Ewangelicki K&iét Unijny na polskim Gérnyn$lasku), do
.ponadregionalnego” lub ,krajowego” (np. mariawici)

Przy zastosowaniu kryterium czasowego, ktore w gwdenstwie do prze-

? Uznawanie unitéw za mniejsgtoreligijna nie zawsze byto i jest jednoznaczne. W okre-
sie medzywojennym rozbienosci w takim postrzeganiu pojawity szwlaszcza na gruncie
prawnym. Z zapiséw Konstytucji marcowej — o wyznargymskokatolickim jako ,religii
przewaajacej czsci narodu” — L. Zieleniewski (1935) wywodzite , greko-katolicy” stano-
wili mniejszas¢, gdyz wyznawali inm niz rzymskokatolicka religi. Zdaniem J. Sawickiego
(1937) natomiast, skoro z zapisu Konstytucji o wyinarzymskokatolickim wynika
posrednio,ze mniejszéci religijne sktadaj sig z 0s6b (obywateli Polski) wyzngych inrg
religie anizeli rzymskokatolicka, wspomniani ,greko-katolicy”enimog by¢ mniejszdcia,
gdyz pod wzgkdem prawnym s czescia wigkszaci religijnej, mimo ¢ ,0dznaczd sie mog
pewnymi odebnasciami i cechami charakterystycznymi”. Powoluje sin przy tym na
Konkordat z 1925 r., w ktérym mowa jest o $eele katolickim jako Kéciele wszystkich
obrzdkéw (art. 1), z ustalop dla wszystkich obrdkéw hierarchi (art. IX, Konkordat
pomiedzy Stolia Apostolsk a RzeczypospolitPolsk, DzU 1925, nr 72, poz. 501 i 502).
W tym miejscu naley zauway¢, ze w zapisach, na ktére powotuje si. Sawicki (1937),
chodzi jednak o szergsZormulg Kosciota — katolicky, a nie rzymskokatolick W tej pracy
unici konsekwentnie uznawaneds za mniejszéci religijne, mimoze s czscia Kosciota
katolickiego. Takie ujcie wynika z podkrédenia ich macierzystych wyzhazachowanych
w postaci odgbnych obradkéw (wtasnych liturgii na ogét z ogonymi jezykami, ustrojow
koscielnych, samodzielrsoi administracji, hierarchii, kalendarzy, niekieayatzenstw), a po-
nadto istniejcej zbieznosci tych obradkéw z niektérymi mniejsZziami etnicznymi. Z ty-
tutu przynalénosci do mniejszéci etnicznych wyznawcy tych obyadkéw mieli maliwosé
nabycia okrélonych prawem uprawnie stanowicych ich administracyjne i gospodarcze
ramy, ktére uzupetnialy i wzmacnialy wygpbwanie odgbndsci rowniez w aspekcie religij-
nym.
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strzennego nie ma odzwierciedlenia w ukladzie tefa opracowania, wzto
pod uwag wspoélnoty powstate zaréwno na ziemiach polskiek, ijpoza nimi
w okresie istnienia | (np. bracia polscy) i Il Rzgpospolitej (np. Ewangelicki
Kosciét Unijny na polskim GornynSlasku) oraz Krolestwa Polskiego (np.
mariawici). Analiz wreszcie oljto w wigkszdci te z wyzna, ktére niezalenie
od miejsca narodzin przestaly isthignp. Ewangelicki Kéciét Unijny na pol-
skim GornymSlasku), ale maj (np. bracia polscy) swoich, chmiebezpéred-
nich kontynuatorow i istnigjdo dzé (np. mariawici).

Ponadto mniejszagi, ktére nie przetrwaly do wspétczesop (lub zostata
przerwana ich @ptos¢) i stanowi jedynie element historycznej mapy wyzna-
niowej Polski (m.in. bracia polscy, mariawici, chdsi), poddane zostaty
bardziej szczego6towej analizie w zakresie genezuvoju przestrzennego oraz
liczebndci.

Inne wyznania religijne, ktore chospetnialy powysze kryteria analizy,
a z uwagi na dokonany wybor zostaty z niej agglone, przedstawione zostaty
W cze$ci stanowdcej rodzaj podsumowania i usystematyzowania wiedstyuk-
turze wysgpujacych wspotczénie w Polsce mniejszoi religijnych (podroz-
dziat 5.3).

PODZIALY I UNIE RELIGIJNE PRZENIESIONE
5.1.NA ZIEMIE LEZACE W GRANICACH
WSPOLCZESNE] POLSKI

Analizujac dekompozyej sceny religijnej, tworgea sie w wyniku przenie-
sienia na ziemie fgce w granicach wspotczesnej Polski podziatow i weli-
gijnych powstatych poza tym obszarem, aglpodkréli¢ zasadniczy wptyw na
przebieg tego procesu zmian doktrynalno-instytuajoych dokonujcych sé
zwlaszcza w prawostawiu i w konfesjach protestacttki

Genez wywodzca Sk z tej pierwszej tradycji religijnej ma Wschodni ¢<o
ciot Staroobrzdowy. Reprezentuje on wspoleaipoteczno-wyznaniogvstaro-
obrzdowcow, ktérej wyodtbnienie z prawostawia nagito w drugiej potowie
XVII w., w zwiazku z odmow przyjecia reform zapocgkowanych przez
moskiewskiego patriarghNikona, a sprowadzgych s¢ do zmiany obradow
koscielnych, poprawiania kg religijnych oraz ujednolicenia liturgii. Prdado-
wani za pogldy religijne juz pod koniec XVII w. — jak podaje E. lwaniec (1977)
— dotarli na wschodnie tereny Rzeczypospolitejomgdist w nagfpnym stuleciu
swoje skupiska zakyli na ziemiach wspotcZaeie naleacych do Polski. Ich
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osadnictwo, o zdecydowanie wiejskim charakterzediu zachowania czystoi
wiary), koncentrowato siod pocatku w trzech regionach: suwalsko-se&jne

skim, augustowskim i mazurskim. €&# z powstatych wtedy skupisk przetrwata
do kaaca XX w. (rys. 14).
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Rys. 14. Rozmieszczenie i liczeBdekupisk
staroobrzdowcoéw w Polsce w 1994 r.
Zrodto: Rykata (1994, 1999)

W pierwszej potowie XVIII w. rozwijat € na ziemiach polskich, podobnie
jak w Kosciotach luteraskich Europy, pietyzm — ruchetlacy reakcy na
sformalizowanie zasad religii i sprawowania kultapzmniejszenia polnosci
w chrzécijanstwie zreformowanym. Ze wzglu na swoje zasady nie cieszy si
przychylnym stosunkiem ze strony wiadz $€mta luteraskiego. Jego baza
przestrzenna byta wé mocno ograniczona i nie zgromadzit na ziemiach po
skich znaczcej liczby zwolennikow. Wiksze skupiska pietystow powstaty —
jak podaje J. Szczepankiewicz-Battek (2005) — wedMwiu, w ktérym nie
zanotowano wobec nich p&adowai, oraz naSlasku Cieszyiskim, gdzie mimo
trudnaci ruch ten zakorzenit sina tyle silnie,ze uksztattowat w znacznym
stopniu religijnéd¢ mieszkacow tego obszaru. W XIX stuleciu pietyzm dotart
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takze do Poznania, Warszawy i Gérnetjaska oraz ugruntowat swe wplywy na
Slasku Cieszyskim (przyczyniagc sk m.in. do narodzin ruchu zielofwiat-
kowego) — we wszystkich tych skupiskach gtaveita sprawca rozwoju ruchu
byly osrodki postugi diakonackiej (przede wszystkim saogg.

Na pozostatych obszarach pigtynie odegrali wikszej roli. Wyptek stano-
wili tzw. herrnhuci (bracia morawscy) oraz schwesiéisci (Szczepankiewicz-
-Battek 1996, 2005). Pierwsi z nich to potomkowiggmancdéw religijnych
(husytow, ewangelikow, anabaptystéw) z Czech i Morktdrzy w pierwszej
potowie XVIII w. utworzyli w Luzycach Gornych ewangeligkwspolnot reli-
gijna wyrosh na gruncie niemieckiego pietyzmu, doktyintradycph nawazu-
jaca do braci czeskich Herrnhuci od samego niemal patk utrzymywali
kontakty religijne z JedngtBraterslg w Lesznie, na ziemiach polskich pojawili
sie jednak dopiero na pogtku nastpnego stulecia, gtéwnie n&lasku oraz
w uprzemystawiajcych s¢ zywiolowo miastach Kroélestwa Polskiego (m.in.
todzi, Pabianicach, Zdiskiej Woli). Stworzone przez nich nieliczne gminy
sukcesywnie zatracaly swoputonom¢, podporadkowujac sk — jak podaje
Szczepankiewicz-Battek (1996, 2005) - skiotowi Ewangelicko-Augsbur-
skiemu (podobip forme zwierzchnictwa i konfesji przgji w 1749 r. bracia
morawscy w Niemczech, gdzie zostali uznani za legatb6r ewangelicki
w Saksonii).

P&niejsze w stosunku do braci morawskich, ale o zdewwanie bardziej
trwatym charakterze, jest wyznanie metodystyczegoxacatkéw na ziemiach
polskich naley doszukiwg sig nie tyle w docierajce] propagandzie wyzna-
niowej — jak to mialo miejsce przy genezie protegtamu na ziemiach polskich
w oglle — ale raczej przenikaniu odanych idei, koncepcji i pef. W ten
sposob powstaty w drugiej potowie XIX w. pierwsze/orzone w W¢kszasci
przez Niemcow, zbory metodystéw na Pomor&liasku. Oprdcz dyfuzji zasad
doktrynalnych i rozwdzan organizacyjnych o zakorzenieniu i rozprzestrzeigian
metodyzmu na ziemiach polskich decydowali, zwtagzgz okresie wolnej
Polski, imigranci (misjonarze). Za sprawprzybytej w 1920 r. ze Stanow
Zjednoczonych Misji Poludniowego Episkopalnegos&iota Metodystycznego
powstaty — jak podaje K. Wolnica (2007) $radki misyjne metodystoéw, m.in.
w Warszawie, Lwowie, Krakowie, Poznaniu, Wilnie.nRtem kulminacyjnym
formowania s struktur organizacyjnych kKaiota metodystycznego w Polsce
byta | Konferencja (Synod) Misji w 1922 r.

® Pierwsz, gming (1722—1727) zalyli w Saksonii (protestanckim kraju Rzeszy), w ma-
jatku hr. N.L. Zinzendorfa, ktérej nadano czgskazwe Ochranowo (niemHerrnhut— Stra
Paiska) (Szczepankiewicz-Battek 1996, 2005).
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Podobma do ewangelikbw genez polegajca na przenikaniwzasad i kon-
cepcji religijnych, ktorych przycie wsréd miejscowej ludni wzmacniata
réwniez dzialalng¢ misjonarzy — mialy reprezentigie gtdéwne nurty protestan-
tyzmu wspdlnoty ewangelikalne: adweddly baptyci i zielongwiatkowcy.
Podobi@éstwa do metodystow wygiowaly take, jeli idzie o czas pojawienia
sie¢ tych wyzna na ziemiach polskich — od okoto potowy XIX w. (I
w 1844 r., adwentgi prawdopodobnie w 1888 r.) do pata XX w.
(zielonadwiatkowcy), natomiast rinit obszar ich pierwotnego rozprzestrzenia.
W przypadku adwentystéw byly to tereny Owczesnegbomu rosyjskiego
(Wolyn), baptystéw — Niemiec (m.in. EHy, Wroctaw, Szczecin), natomiast
zielongwiatkowcow — Austrii Slask Cieszyski). U baptystéw pewnych ana-
logii z metodystami mma doszukiwé sie takze w pochodzeniu etnicznym
wiernych — pierwotnie byli nimi na ogdt miejscowidwcy, z czasem réwnie
Polacy. Podziat narodowaiowy okazywat si niekiedy na tyle trudny do prze-
Zwycigzenia, ze znajdowat swoje odzwierciedlenie w twarych dam wspol-
note zborach. Wréd wiernych pozostatych wyzfigzewangelikalnych — na co
wskazuje obszar ich narodzin — przeala ludné¢ polska.

Nieustanna dekompozycja, ktéra cechowata wyznanigejseagciowe wy-
stepujace na ziemiach polskich, w tym w szczegdbigrotestantyzm, nie spro-
wadzata sj li tylko i wytacznie do praktyki podziatdw. Odnotowanalery
réwniez dziatania przeciwstawne, zmierze¢ do 4czenia Kdciotdw wywo-
dzacych sk z pokrewnych tradycji. W jakilnsensie z tego typu inicjatyw
unijnych wyrosty — poprzez prémiwelowania rénic konfesyjnych — niektére
wspolnoty odwotuice sé do pietyzmu (m.in. herrnhuci). Do rangi jednego
Z najwaniejszych aktow pakzenia dwbdch odbnych konfesji protestanckich
urasta zarglzenie kréla Prus Fryderyka Wilhelma Il (ewangalileformowa-
nego) z 1817 r., ustanawiag w catych Prusach (pogiiszonych o prowincje
nadraskie, zamieszkane przez wielu ewangelikow reformmywh) uné Kos-
ciotow reformowanego i ewangelickiego.

Ewangelicki Kaciot Unijny, bo taly nazwe przyjeta nowa wspdlnota wyzna-
niowa, powstat z pobudek politycznych, ale tlgizych potrzeb religijnych
(odwotupcych s¢ m.in. do pietyzmu i symboliki 400. rocznicy refaanji). Ze
wzgledu na opdrzywiony przez wielu wiernych do tej formy unii, sagolnie
na obszarach — jak podal. Szczepankiewicz-Battek (2005) i A. Buzek (1957)
ze znacaca przewag liczebry jednej z dwoch grup wyznawcow, ustanowiono
dla niej ostatecznie (w 1834 r.) wspslorganizag koscielna (Ewangelickie
Koscioty Unijne kadej prowincji), natomiast poszczegoélne zbory w ramanii
pozostaly przy swoim augsburskim lub reformowanyyzmaniu. Ma@na zatem
stwierdzt, ze powstanie Kéciota Ewangelicko-Unijnego w Prusach przebiegato
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bardziej w sferze ustrojowej nidoktrynalnej, byta to bardziej unia liturgiczna
niz dogmatyczna

Unia Staropruska z 1817 r. elg rzecz jasna rowrigereny Krélestwa Prus
wchodzce w skiad wspotczesnej Polsi§l{sk, Wielkopolsk, Pomorze i Ma-
zury). Po odzyskaniu przez Poiskiepodlegtéci Ewangelicki Kgciét Unijny
kontynuowat swqj dziatalng¢, tworzc dwie samodzielne organizacje: ¥t
Ewangelicko-Unijny (na Pomorzu i w WielkopolscepprEwangelicki Kéciot
Unijny na polskim Gornyn$lasku (patrz: podrozdziat 6.1.3).

Dla czsci wiernych i duchownych wyznania ewangelicko-lateskiego wy-
stepowanie pod jednadministraci koscielna z ewangelikami reformowanymi,
ktore nie wymagato przecieezygnacji z wkasnej konfesji, byto jednak posu-
nieciem nie do zaakceptowania. W wyniku ich zdecyda@jy@ostawy doszito do
powotania na synodzie we Wroctawiu w 1841 r.s&ota Staroluteraskiego
(Staroluterskiego). Biac pod uwag siedzilg obrad synodu, tj. Wroctaw §Ha-
cy do 1945 r. réwnie siedzity wladz Kaciota), mana by zgodnie z przyfa
struktuly merytoryczia pracy uzné powstanie Kéciota Staroluteraskigo jako
efekt podziatbw zachodeych w tonie protestantyzmu na ziemiach polskich.
Przyjecie takiego wnioskowania, ciaiie stanowitoby kidu, z pewnécia nie
oddawatoby w peni specyfiki wyoelbnienia s¢ omawianej wspélnoty religij-
nej — kzdacej przecie wyrazem oporu e&ci luteranéw wobec zagdzen kos-
cielnych kréla Prus odnogzych st do caldci podlegtego mu terytorium.
Nalezy bowiem pamitaé, ze Slask, ch@ stanowit obszar, gdzie op6r praggch
zachow@ wiernc¢ dotychczasowej strukturze organizacyjnej i luiskam
ksiegom wyznaniowym byt istotnie dy, nie byt jedynym fragmentem tery-
torium Prus, na ktérym powstaly parafied€imta Staroluteraskiegg.

* Pruskie zarmzenie z 1834 r. gtosito m.inze ,Unia nie chce i nie oznacza rezygnacii
z dotychczasowego wyznania wiary, zekautorytet, jaki posiadaty dotychczasowe pisma
wyznaniowe obu konfesji ewangelickich, nie zostaleprni zniesiony. Przez przygiienie
do niej wyraony zostaje tylko duch umiarkowania i tagodcip ktéry nie dopuszcza, aby
réznice w poszczegoélnych punktach doktryny stanowitygtamke do odmawiania wspélnoty
koscielnej” (Encyklopedia. 2005). Naley doda&, ze w 1822 r. wprowadzono agend
ujednolicajica liturgie w sposob kompromisowy dla obu wy#antéra jednak nie satys-
fakcjonowata zadnej ze stron, co w konsekwencji doprowadzito do stema przede
wszystkim ram wspdlnej organizacji daelnej (agend utworzono réwnie w okresie
pézniejszym i obowizywata do 1945 r., a w zborach niemiegizyicznych w Polsce istniata
réwniez po wojnie) (Szczepankiewicz-Battek 2005).

® W tym kontekcie, oprécz wschodniej egci paistwa pruskiego (przywotany Slask,
Wielkopolska, Pomorze), gdzie staroluteranizm roaivge najsilniej, wymiené nalezy
réwniez inne kraje i prowincje wschodnie Cesarstwa Niemieaki@g.in. obszar wspéiczes-
nego kraju zwizkowego Saksonia-Anhalt, w tym jeden z gtéwnygélodkéw tego nurtu, tj.
miasto Halle).
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Kosciot ten kilka lat po ukonstytuowaniuesiizyskat legalizagj (1845 r.), ale
az do | wojny swiatowej nie posiadat rownoprawnego statusu w stigulo
macierzystego wyznania (Ewangelickiego skiota Unijnego), a jego wierni
poddawani byli represjom wywohgym da¢ liczna emigracg zewretrzng
(gtébwnie do Ameryki P6inocnej, w mniejszym stopridustralii).

Po powstaniu niepodlegtegorsiwa polskiego wiele starolutéiskich para-
fii, powstatych w dawnej wschodniejgzi Prus, znalazlo siw jego granicach
(wojewoddztwa pozneskie i pomorskie). Keériét Ewangelicko-Luteraski
w koncu lat dwudziestych XX w. tworzyt jedndiecez¢ (superintendentsy
i sktadat s¢ z szdciu parafii — w Rogénie (bedacym siedzila wladz zwierz-
chnich wspodlnoty do 1935 r.), Bydgoszczy, Nowym T¥élm, Poznaniu,
Czarnym Lesie i Toruniu (siedziba wtadz od 1935-r93 gmin i 15 stacji kaz-
nodziejskich. W 1920 r. wspdinota starolufeska w Polsce liczyla 9 tys.
wiernych, gtéwnie Niemcéw, natomiast w 1937 1z jylko 3,7 tys. Po drugiej
wojnie swiatowej Kascidt ten w Polsce przestat istjea podlegte mu wcZaiej
zbory zostaly przeje przez Kéciét Ewangelicko-Augsburski (Alabrudmka
2004, Gastpary 1981, Kiec 2001, Ktaczkow 2608)

Na ksztattowanie ,z zewatrz” oblicza religijnego ziem polskich nie mialy
~Wytacznaci” tylko podziaty zachodare w prawostawiu, a zwtaszcza w konfe-
sjach protestanckich. Paradoksalnie, o jednymatnigjszych, bo decydagych
— W przeciwiéstwie do wekszaci wyznar wezeniej omoéwionych — o struktu-
rze religijnej wspotczesnej Polski, zadecydowattaoz w tonie katolicyzmu,
wywotany podnoszeniem kwestii obrony wadionarodowych wréd Polonii
w Stanach Zjednoczonych. W wyniku protestwscz emigrantéw polskiego
pochodzenia przeciwko obsadzaniu przez miejgcoirarché koscielm ,pol-
skich” parafii ksgzmi niemieckimi i irlandzkimi, w kacu XIX w. z Kdciota
rzymskokatolickiego wyodbnit si¢ Polski Narodowy Kéciét Katolicki. Swop
misje w Polsce rozpoet w latach dwudziestych XX w., wraz z reemigrantami
przybytymi ze Stanow Zjednoczonych. $6mt, ktoéry wyznaje Kkatolickie
prawdy wiary i moralnéci, ale odrzuca zwierzchnictwo i nieomykdopapiea,
naule o odpustach, kult relikwii, a w swojej duszpadtajspostawie podkrda
réwniez potrzeby duchowe i materialne narodu agtava polskiego, od 1951 r.
wystepuje w Polsce pod naawKosciota Polskokatolickiego. Utrzymag zgod-
nos¢ zasad dogmatycznych z Polskim Narodowymsdi@em Katolickim
w Stanach Zjednoczonych, zachowat (od fegiku) catkowi odrebnai¢ orga-

nizacyjm i jurysdykcyjra.

® Wspoiczénie tradycp Kosciota Staroluteraskiego na terenie Niemiec kontynuuje
Samodzielny Kéciét Ewangelicko-Lutenaski.
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Odwotujac sk do nowszych czaséw, wyrazem przeniesienia do Ptobsdky-
cyjnej struktury organizacji religijnych jest réveai pluralizm wyst¢pujacy
w tonie hinduizmu i buddyzmu. To w dym stopniu ttumaczy, dlaczego religie
od niedawna przecieobecne Polsce, mate liczebnie, a pod wagn doktrynal-
nym zorientowane uniwersalistycznie azgte do doskonalenia istoty ludzkiej,
poprzez trening shacy odkryciu i wykorzystaniu w pelni swych intelektu
alnych, fizycznych i duchowych mitwosci oraz odwotuice seé do ducha tole-
rancji, braterstwa i pokoju — pozostajewrgtrznie podzielone. Zjawisko to
tlumaczy P. Karpowicz (1990), twierglz iz zycie religijne, zwlaszcza w bud-
dyzmie, przyjmowato takie organizacyjne formy, ldept drogi duchowej mégt
pozostawé w bezpdrednim kontakcie z mistrzem. Zaréwno hinduska jogla,

i buddyzm rozwijaty si na zasadzie osobistego przekazu ugtiegci i wiedzy
od nauczyciela do ucznia. W ten sposéb powstahe fiedebnie grupy prakty-
kujacych oséb, skupione wokét mistrza. Nie wytworzyly & gronie wyznaw-
cow tych religii struktury hierarchiczne w rodzaachodniego Keiota, w kté-
rym istnieje przekaz instytucjonalny zdogmatyzowamyauk. Religie te nie
znap przy tym widciwie problemu ortodoksji, herezji czy schizmy (lKawicz
1990). Wspolnoty powstate w Polsceveiec kontynuatorami tej tradycji.

5.9 PODZIALY I UNIE RELIGIJNE ZACHODZACE
"""NA ZIEMIACH POLSKICH

Przy zastosowaniu prafych kryteribw (przestrzennego i czasowego), ana-
liza objeto te ze wspdlnot kKaielnych, ktdre powstaly w wyniku podziatow
i unii religijnych zachodacych na ziemiach polskichw granicach istniacego
w danym okresie petwa polskiego oraz na ziemiach wchodzh wspdét-
czesnie w sklad Polski, ktore w okresie narodzinskiotéw byly czscia tery-
toriow paistw zaborczych.

Jak juiz powiedziano w o&ci prezentujcej zataenia poszczegoélnych religii,
wyznaniem, ktére od samego pattai cechowaly liczne podzialy, byt — i jest —
przede wszystkim protestantyzm. Bardzo szybko, bouptywie niespetna
kilkunastu lat od pojawieniasha ziemiach polskich jednego z jego gtéwnych
nurtéw, kalwinizmu, doszio w nim do roztamuNa tle konfliktéw dogma-
tycznych i spotecznych, w latach 1562—-1565 wybdita sk z niego wspoélnota

" Pierwszy roztam nagpit w krakowskim zborze kalviskim w 1562 .
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braci polskich (zwanych przez przeciwnikéw religiph arianamf) Ich wyzna-
nie, ch@ nazwane przez Hozjusza ,padskviarg” (za Tazbir 1956b, 1967,
1996), ksztattowato sj 0 czym nalgy wspomnié€ kreslac jego geneg w du-
zym stopniu réwnig pod wptywem ideologii wtoskich antytrynitarzy (je@@w-
nikow dogmatu o trojosobowoi Boga, nieuznafych bostwa Chrystusa),
ktorzy jako uchodcy przégladowani przez katolickinkwizycje znaleli schro-
nienie na ziemiach polskich, oraz niemieckich zwalkéw antytrynitaryzmu,
intensywnie zwalczanych w swoich krajacfiak zwany zbér braci mniejszych,
jak pocatkowo okrélano braci polskich, uwany byt za najbardziej radykalny
odtam polskiej reformaciji. Tym, co zdecydowanie @diatlo ich od innych
wyznai, nie tylko protestanckich, ale i chéeganskich w ogole, byto odrzu-
cenie dogmatu o Trojcwictej, a take traktowanieBiblii jako wykcznej
podstawy doktryny, podlegdjej czysto rozumowej egzegezie (zgodne z rozu-
mem miato by wi¢c odrzucenie wspomnianego dogmatu). Obok doktrgmain
radykalizmu bracia polscy wysuwali taksmiate hasta polityczne i spoteczne,
takie jak: tolerancja religijna, rozdziat Kgota od pastwa, zakaz udziatu
w wojnach, konieczni@ zlikwidowania paszczyzny i poddatwa chtopow,
zrzeczenie giprzez wspotbraci ze stanu szlacheckiegmtkéyv, a take piasto-
wania przez nich uegldw pastwowych (traktowanych jako formy wywrsza-
nia sk).

Wysuwanie radykalnych haset spolecznych, ktére vesik prawie stuletnigj
aktywnaici ulegly ztagodzeniu, pozwolito braciom polskim zmacznie wgk-
Szym stopniu, i to byto w przypadku luteranizmu i kalwinizmu, pekg dla
swojego ruchu ez¢ warstwy plebejskiej. Podobnie jak pozostatesdd{oty
protestanckie, bracia polscy, mimo gtoszenia skdjnpostulatow natury spo-
leczno-politycznej, nie znatk oparcia wirod chtopéw. Tych, do nowej wiary
nie mogty przekonazaréwno — od strony spotecznej — postawa szlaatidy-
skiej, na og6t niepodejmagej wysitku realizacji najwaniejszych dla tej grupy
postulatow, tj. zniesienia pszczyzny, jak i — od strony religijnej — indywidua-
lizacja pobanasci, wynikajaca z obdarzenia szczegdlnym autoryteteisma
Swietegq a take odrzucenie wszystkich tych elementéw wiary cioianskiej,
ktére nie miaty uzasadnienia Biblii (m.in. kultswigtych, Matki Boskiej, ofiar-
ny charakter mszy).

® Bracia polscy wyspowali przeciwko 4czeniu ich doktryny z form radykalnego
monoteizmu, jakim byt arianizm (Tazbir 1996).

° Jednym z wioskich antytrynitarzy byt Faust Socytrégo wktad w rozwéj doktry-
nalny ruchu byt na tyle istotnye od XVII w. braci polskich, gtéwnie w zachodniej Eur@pi
zaczto okrela¢ rowniez mianem socynian.
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Doktrynalny i spoteczny radykalizm braci polskictynit z nich wrogdéw nie
tylko Kosciota katolickiego, ale i pozostatych kaotow protestanckich (wyklu-
czono ich z ugody sandomierski&j)Polityka réwnéci powodowataze z du-
zym dystansem, a hawet wrég patrzyta na ten ruch sympatyzcg zaréwno
z katolicyzmem, jak i protestantyzmem bogata szégchatomiast hhej do
niego bylo jejsredniozamenym i ubogim, ché w sumie nielicznym, przedsta-
wicielom. Ostracyzm, z jakim traktowane wspolnot religijna, z pewndcia
wigc nie sprzyjat pozyskaniu ghszej liczby wiernych, a ponadto — jak twiegdz
J. Tazbir (1956b, 1967, 1996) i Z. Gotaszewski @00 przysipienie do braci
polskich najwybitniejszych przedstawicieli kaota kalwinskiego nadato temu
wyznaniu, mimo wysuwanych postulatow spotecznotpatinych, jednak bar-
dzo elitarny charakter.

Czynniki te zawayly w duzym stopniu na rozwoju przestrzennym polskiego
arianizmu. Ich skupiska powstawaly ewi gtdwnie w dobrach szlachty przy-
naleznej do ruchu braci polskich, sympatyztgj z nim lub te kierujacej sk
daleko posunta tolerancy wobec wszelkich wyzraprotestanckich. Zgoda na
objecie protekcy polskich unitarian (jak nazywano zwolennikéw anggitary-
zmu) byla take podyktowana wzgtlami natury materialnej. Bracia polscy,
rekrutupcy sk w dwzej mierze — jak zauwaja wspomniani autorzy (Tazbir
1956b, 1967, 1996, Gotaszewski 2004) — ze zdolnymtacowitych rzemigd-
nikéw, rolnikow (podejmujcych st pdzniej rowniez pionierskich upraw ziem-
niakéw) oraz prekursorow taych rozwizan technologicznych (np. w zakresie
geodezji) przynosili istotne korggi gospodarcze szlacheckim posigdiom.
Swoje skupiska — zakltadane przemia w odosobnieniu, w celu zachowania
idealnej wspdlnoty ,prawdziwych chragjan” — bracia stworzyli tate w naj-
wigkszych owczesnych miastach, ktére mimo liczebnepidacji katolikow,
dzieki swojemu zranicowaniu spoteczno-kulturowemu i, jakdoyy to dzisiaj
powiedzieli, zgromadzonemu kapitatowi intelektuaine otworzyly s¢ rowniez
na wiele grup régnowierczych.

Do gtownych érodkéw polskiego arianizmu neadgly przede wszystkim:
Rakow — miasto zafmne w 1569 r. przez kasztelana tarnowskiego, Jana
Sieniexskiego, jako &rodek szerzenia tolerancji religijnej i centrutycia oraz
dziatalngci braci polskich, w ktéorym swoje siedziby miatywtz Akademia

% Ygoda sandomiersk@goda sandomierska) byta porozumieniem zawartym md&a
mierzu w 1570 r. midzy trzema wyznaniami protestanckimi: luteranaralyinami i br&mi
czeskimi w celu wspolnej obrony przed kontrreformamjaz zaniechania walk guzy sol
(przetrwata do 1595 r. — daty wygptenia z niej luteranéw). Do jej postanowiealezato
réwniez wzajemne uznawanie sakramentow i duchownych.
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Rakowska (1602-1638) i drukarnia asad"; oraz Phczéw — miasto édace
pod protektoratem jego wieiciela, Mikotaja Olénickiego, czotowym érod-
kiem reformacji kalwaskiej i ariaaskiej, w ktérym swaj siedzile mialo Gim-
nazjum Phczowskie, wykraczafe stawi poza granice Polski i otwarte nie tylko
dla wyznawcéw obu wyzma Inne, weksze liczebnie skupiska braci polskich,
w ktorych mialy swoje siedziby zbory tej wspdélnotyprowadzono gywiona
dziatalng¢ religijno-spotecza (poprzez zaktadanie szkot wgzych i drukarni
oraz organizagjzjazdow i synodow ariskich), znajdowaty sitakze w: Gda-
sku, Krakowie, Lewartowie (obecnie Lubartow), Lulidi, Lustawicach, Nowym
Saczu, Smiglu, Warszawie, Wgrowie oraz Beresteczku, Hoszczy, Kisielinie,
Lachowicach na Wolyniu, a ta& Nowogrodku, Kiejdanach i Taurogach na
Litwie (rys. 11, 12 i 15).

Ostateczny kres wkszaci tych skupisk nagpit wraz z opuszczeniem przez
braci polskich kraju w 1658 r. (alternatywvobec przymusowej emigracji byta
Zmiana wyznania na katolicyzm), ktére byto &kar ustanowioa moc ustawy
sejmowej z tego roku — za wyznawawiare, a W rzeczywisteci za poparcie,
jakiego udzielili Szwedom podczas ich najazdu néskeow 1655 r. Konsek-
wench tych przemieszcZe byla radykalna zmiana geografii skupisk braci
polskich. Te z nich, ktére w szgkowej formie przetrwaly, przybraly co
najwyzej charakter tajnychsoodkow ariaskich (np. w Riczow), a w niedtugim
czasie przestaly ostatecznie istni€entrum arianizmu statyeshatomiast Prusy
Ksiazece, do ktdrych po 1658 r. udata; siickszai¢ braci polskicf?. Na tym
obszarze osiedlali gsizarbwno na terenach wiejskich, i to wekszaici, co
stanowito pewa réznice w poréwnaniu z ich wczeiejszym osadnictwem na
ziemiach polskich, jak i w miastach.svéd tych ostatnich znajdowatyesin.in.:
najwigkszy grodek miejski w Prusach i ich stolica, Krolewietareowhcy do
tego czasu silne centrum luteranizmu, a¢aRisz, znacznie ugtujacy mu pod
wzgledem liczby mieszkiEcOw. Za najwaniejsze érodki ruchu ariaskiego,
obok wymienionych miast, uzéanalezy jednak wsie, zwtaszcza dwie z nich,
bedace siedzibami parafii i powstatych pod patronaterach polskich szkot:
Kosinowo i Rudéwka (obecnie Stara Rudéwka)asa take miejscem zwoly-
wania (dwukrotnie) synodow tej wspolnoBowstanie skupisk arigkich w wy-

! Miasto dzgéki naptywowi arian przeywato niezwykle dynamiczny rozwéj (przemyst
tkacki, garncarski, papierniczy, browarniczy) # ju latach trzydziestych XVII w. liczyto ok.
15 tys. mieszkiecow.

2 Poza Prusami Kstecymi bracia polscy osiedlili siréwniez w: Holandii, Siedmio-
grodzie (przede wszystkim w jego stolicy — Ky, z ktérego cz¢ z nich dotarta nagpnie
do Prus, nalasku (gtéwnie w Kluczborku), Niemczech (zwlaszcza w idinpcnej czsci),
Francji i Anglii (Tazbir 1956b, 1967, 1996, Golaszein®04).
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mienionych wsiach — podobnie jak w przypadku dhmkeci zborow luteré-
skich i kalwiskich, z zachowaniem oczysgie odpowiednich proporcji —
mozliwe byto dzeki ich szlacheckim protektorom. Byli oni wéeicielami lub
uzytkownikami (na zasadzie dziewy dz uzyczenia za zastaw) nagkow
ziemskich, w skitad ktérych wchodzity te wsie, i wazne, w wikszaci sami
wywodzili sig¢ z ruchu braci polskich.
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Rys. 15. Najwgksze skupiska braci polskich na terytorium Rzeczpptitej
Zrodio: opracowanie wiasne

Wspdlnota braci polskich na terenie Prus przetrvekapoczatku XIX w.,
chat proby rozprawienia iz nimi w sposob, w jaki zrobiono to na ziemiach
polskich, byly podejmowane przez miejscowy sejbandtag dwukrotnie
(w 1665 i 1672 r.), zawsze jednak bezskutecznieafigzajc sk do zakazu
propagowania wiary przez braci polskich, odbywapiaez nich zgromadse
oraz wykonania spisow cztonkdw tego ruchu). Z jedtmny nacisk na nietole-
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rowanie braci polskich na terenie Prus czynik&ot panujcy, ktéry nie mogt
pogodzé si¢ z obecnécia innej protestanckiej, a na dodatek radykalnej ekt
nalnie wspalnoty, z drugiej szlachta i mieszZctawo zaniepokojone konkurencj
gospodarcg ze strony jej cztonkéw. Takie warunki, chegota lepsze od stwo-
rzonych im w pastwie polsko-litewskim, nie sprzyjaty pogkiszaniu szeregow
cztonkdw wspolnoty. Malage, przestrzennie izolowane grupy wiernych, stop-
niowo zanikaty lub tracity wlasnodrebnas¢ na rzecz ewangelickiego otoczenia.
Najdiuzej — jak podaje M. Toeppen (1995) — przetrwata gmwn Kosinowie,
ktorej kres przypadt na pogiek XIX w.

Liczba zborow braci polskich dziaych na ziemiach polskich jest trudna
do ustalenia. W latach 1570-1620 dziatato jednoueew catej Rzeczypospo-
litej — jak podaje W. Urban (1988) — ok. 65 zborfmhat w niektorych latach
liczba ta mogta dochodzido 100). W kolejnych latach byto ichzwdecy-
dowanie mniej. Jeszcze gkisze trudnéci przynosi proba oszacowania liczby
braci polskich. Okoto 1620 r. — zdaniem tego samagimra — szeregi ruchu
braci polskich mogto tworzyblisko 20 tys., a w potowie XVII w. — ok. 10 tys.
0s6b (Urban 1988). Inne szacunki méwie w Rzeczypospolitej dziatato
tacznie ok. 150 zborow, liazych przecitnie od 100 do 200 oséb (Tazbir 1996,
Kioczowski 2000%.

Ruch braci polskich, clionie przetrwat w prostej linii do czaséw wspoiczes-
nych, wywart nievatpliwy wpltyw na rozwdj doktryny oraz mdli spotecznej
i politycznej protestantyzmu zaréwno w Polsce,ijpkza jej granicami. Cecho-
wat go take mocno zaliy od decyzji politycznych, specyficzny rozwoj prze
strzenny. Narodziny tego wyznania stanpwonadto jeden z pierwszych, zna-
czacych podziatéw zachodeych w tonie religii, okréanej w tej pracy mianem
mniejszdciowej. Sad i obszerne miejsce, jakie gwagcono braciom polskim
w ramach prezentacji podziatéw zachagzh na polskiej scenie religijnej.

Protestantyzm, do ktérego przynateruch braci polskich, od samego po-
czatku, jak wspomniano, cechowalty liczne podzialy wate na wspoétczegn
struktue tego nurtu. Do wyzng ktére przyczynity si do dekompozycji oma-
wianego nurtu na ziemiach polskich, zali€zyazna réwnie schwenkfeldystow
— wspdlnot¢ religijna utworzora, w latach dwudziestych XVI w. na podio
przywotanego ja pietyzmu przez zwolennikéw doktryny religijnej Kesa
Schwenkfelda. Powstata w Osieku w &divie Legnickim, w maijtku ziemskim

13 W latach 1569-1662 odbytoesll07 znanych syndéw, najygej: w Rakowie (39),
Lublinie (16), Chmielniku (7), Czarkowie nad Ni@7) (Urban 1988).

166



zatazyciela, ktéry nie nosit si pierwotnie z powotaniem oegbnego Kdciota™.

Na pocatku XVIII w. ich giéwne skupiska, licce 1,2—1,5 tys. oséb, niedy

sie na DolnymSlasku w takich miejscowiiach, jak: Twardocice, Probosz-
czow, Czaple, Rochow i Bielanka. Jeszcze w tym samsjuleciu wyznanie
przestato praktycznie istrdeZdaniem J. Szczepankiewicz-Battek (2005) doszto
do tego w wyniku emigracji schwenkfeldystéw w 1#2&powodowanej prze-
sladowaniami ze strony katolickich Habsburgéw, ktédvemagata ,polityka
przymusowego nawracania” prowadzona przez jezuithwjnnych érodkow
wspotwyznawcodw w Niemczech oraz przede wszystkinHdanhutu, miejsco-
wosci-azylu dla uchogkéw religijnych.

Dekompozycja i pluralizm, jakie zachodzity w pratgyzmie na ziemiach
polskich w okresie istnienia niepodlegtejzjiRzeczypospolitej, byly tede
efektem pozostaksi podziatdw rozbiorowych oraz ztonych stosunkéw naro-
dowasciowych wysepujacych w tonie tej tradycji. Takgenez miaty powstate
na terenach dawnego zaboru pruskiego wspoélnoty wywe sé z Ewan-
gelickiego Kdciota Unijnego: Kdéciét Ewangelicko-Unijny (na Pomorzu
i w Wielkopolsce) oraz Ewangelicki Koi6t Unijny na polskim Gornyn$lasku
(tab. 3). Wymienione K&ioly nalezaly do siedmiu — obok dwoch Kciotow
konfesji luteraskiej (Ewangelicko-Augsburskiego i Ewangelicko-Lnateskie-
go), dwéch konfesji ewangelicko-reformowanej (Jagnilenskiej i Jednoty
Warszawskiej) oraz jeszcze jednego o charakterigyom (Augsburskiego
i Helweckiego Wyznania) — Kagiotdw protestanckich prawnie uznanych wemi
dzywojennej Polsce (patrz: podrozdziat 6.1.3)

W wyniku emigraciji (Strassburg, Augsburg) Schwerddelpogdzonego o heregj
i zmuszonego do opuszczeriiska, powstaly pod wplywem gloszonej przez niego nauki
skupiska jego zwolennikéw réwrien potudniowych Niemczech, stanawidrugie, obok
DolnegoSlaska, centrum religijne tej grupy wyznaniowe;.

!5 Kosciét Ewangelicko-Augsburski, wywodey sk z dawnego Krélestwa Polskiego,
objat swoim zasigiem ewangelikowyjacych w granicach niepodlegtegofisawa polskiego,
skoncentrowanych w wkszej liczbie naSlasku Cieszjiskim (dawny zab6r austriacki),
Wolyniu (zabor rosyjski) w Wielkopolsce i na Pomor@bszarach wchodeych w sktad
zaboru pruskiego). Dwa Koioty Ewangelicko-Reformowane, reprezentowane przexidb
Ewangelicko-Reformowany RP i Wilski Kosciot Ewangelicko-Reformowany, byty konty-
nuatorami dziatalnici odpowiednio: Jednoty Warszawskiej, ktéra w okremboréw (po
ukonstytuowaniu gi w 1849 r. organu wykonawczego synodustiota reformowanego)
zostata spadkobierczynidawnych Jednot w Matopolsce i Wielkopolsce, oradndgy
Wilenskiej posiadajcej od zarania kalwinizmu na ziemiach polskichebds organizagi,

a od czaséw rozbioréow Polski stangeg] odebna jednostk koscielna w Cesarstwie
Rosyjskim. Kdéciot Augsburskiego i Helweckiego Wyznania skupiat wigtm obu konfesji
ewangelickich z ziem dawnego zaboru austriackiego.
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Tabela 3. Kécioty protestanckie w Polsce
w okresie midzywojennym

Liczba
wiernych

Skfad
narodowdciowy
(grupy
dominupce
liczebnie)

Zaskg przestrzenny

Autonomiczne
(regionalne)
struktury

Siedziba
wiadz

Kosciét Ewangelicko-Augsburski

430 000° ‘ Niemcy, Polac§/| obszar pastwa polskiego ‘ Warszaw#

Kosciét Ewangelicko-Luteraski (Staroluteraski)

3700 ‘ Niemcy, Polaé’yi ‘zmiennai‘ ‘
Kosciét Ewangelicko-Unijny

292 247 | Niemcy, Polacy| wojewddztwa: poznsskie, | Pozna

pomorskie, fragmenty
dawnych kécielnych
prowincji Slaska i Prus
Wschodnich

Kosciot Ewangelicko-Unijny na polskim GornySiasku

28 812 |Niemcy, Polacy|wojewddztwoslaskie Katowice
(GornySlask)
Kosciét Augsburskiego i Helweckiego Wyznania

32890 |Polacy, wojewddztwa: krakowskigzmiennd

Ukraincy’ Iwowskie, stanistawowskie
i tarnopolskie
Kosciét Ewangelicko-Reformowany RP (Jednota Warszajvska

12 000 |Polacy, Czesi, |obszary bytego Krélestwa Warszawa | Ukraiska
Niemcy, Polskiego, zaboru Reformowana
Ukraincy pruskiego oraz Woly Ewangelicka

Cerkiew™
Wilenski Kosciét Ewangelicko-Reformowany (Jednota Wié&a)

12 000" |Polacy, Cze8j |byte zachodnie gubernie | Wilno parafie
Litwini, Cesarstwa Rosyjskiego, Polskiego
Biatorusini cze$¢ ziem dawnego Narodowego

Krolestwa Polskiego Kosciota

i zaboru austriackiego KatolickiegoP,
Kosciot
Anglikanski"

2Pocatek lat trzydziestych? Polacy stanowili 31-34% og6tu wiernych1935 r. (wedtug
danych k«.k’)cielnych);d Polacy stanowili kilkunastotystzra mniejsz@é; © 1934 r.;" ok. 80%
stanowili Niemcy (wedtug statystyk kcielnych); 9 Polacy stanowili niewielk mniejszd¢;
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"w miejscowdci, w ktorej postug duchown sprawowat aktualny superintendent (Ragm,
od 1935 r. — Torh); ' 1934 r.;) Polacy stanowili ok. 3-tystzra grupe wiernych;
Kw miejscowdci, w ktorej postug duchowrm, sprawowat aktualny superintendent (Biata, od
1924 r. — Stanisiawéw)'; 1931 r.;™ w jej sktad wchodzity zbory ukraskie do 1932 r.
nalezace do Kdciota Augsburskiego i Helweckiego Wyznanlskoniec lat trzydziestych;
° Czesi naleeli w wiekszadici do zboréw wotskich; P parafie w Podbotociu (powiat
Wotkowysk) i Konnej (powiat Zelwa);gtéwnie Zydzi nawrdceni na anglikanizm (w ramach
Misji Barbikanskiej).

Zrodio: opracowanie wlasne na podstawie: Alabrigka (2004), Czembor (1993),
Gastpary (1978), Kiec (1995), Sawicki (1937, 19B847),Swiatkowski (1937).

Pierwszy z przywotanych Kaoiotdw — Ewangelicko-Unijny — dziatat gtéw-
nie na obszarze wojewddztw pozskiego i pomorskiego, obejmigj swop
zwierzchndcia wigkszas¢ parafii wechodzcych w okresie zaborow w sktad
prowincji koscielnych Poznania i Prus Zachodnich oraz (w odeigsi do
niewielkiego fragmentu wtzonego do Polski w styczniu 1920 r.) kilka parafii
w Prowingji Slaskiej i Prowincji Prus Wschodnich. Kcot (z konsystorzem
w Poznaniu) byt formalnie niezatey od swojego macierzystego éGiota
w Niemczech (z siedzibwtadz w Berlinie), podlegat mu jednak przez caty
okres me¢dzywojenny pod wzgdem hierarchicznym. Szeregi wyznawcow
Kosciota, ktorymi w wikszasci byty osoby narodow&ei niemieckiego (poza
kilkunastotys¢czm grupm Polakéw w potudniowej @Zci wojewddztwa pozna
skiego), systematycznie malaty na skutek emig@ajNiemiec (Sawicki 1937,
1938, Alabrudaiska 2004).

W 1922 r. liczba wiernych Kiota wynosita ok. 460 tys., w 1935 r. — ok.
292 tys. Z kolei liczba parafii, mimo odptywu wigch narodowéci niemiec-
kiej nie ulegata wikszym zmianom, mieszge sk miedzy 406 a 407 (podzielo-
nych medzy 34 diecezje, zwane @igami kacielnymi). Zdecydowam przewa-
ge¢ liczebry mialy parafie luteraskie; tylko w siedmiu (w Poznaniu, Lesznie,
Toruniu, Taborze Wielkim, Lasocicach, OrzeszkowN#dszkowie) utrzymat si
obrzdek ewangelicko-reformowany. Parafie reformowandauzity w skiad
diecezji Pozna ll, na czele ktorej stat senior Jednoty (Sawic®d1, Kiec 1995,
Alabrudzinska 2004,).

Drugi z wymienionych Kéciotbw — Ewangelicki Kéciét Unijny na polskim
Gornym Slasku — nawizujac do swojej nazwy, obj zaskgiem te z parafii
wchodzcych w czasie rozbioréw w skfad prowingjiaskiej Kosciotla Ewan-
gelicko-Unijnego (z konsystorzem we Wroctawiu), retgpo odzyskaniu przez
Polsk; niepodlegtéci znalazty st w obrbie przynalenej jej czsci Gornego
Slaska. Bylo to — jak podajE. Alabrudzhska (2004) i J. Szczepankiewicz-
-Battek (2005) — 19 parafii: 11 (wszystkie)zdeych w obebie dieceziji
pszczyiskiej, 7 — w diecezji gliwickiej, oraz ¢& terenow parafii w Bytomiu,
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Biskupicach, Zabrzu, Gliwicach i Raciborzu, ktéryshedziby pozostaly na
terytorium Niemiec. Tylko jeden spabd tych zborow — w Hotdunowie — miat
charakter ewangelicko-reformowany, pozostale —rdaski. Wspdlnota byta
pod wzgkdem administracyjnym niezalea od Kdciota Unii Staropruskiej,
chat wspomagana przezdinansowo i kadrowo (co zapewniata, niestosowana
wobec innych wspdlnot ewangelickich, konwencja gesia z 1922 r.). Jego
liczebna¢ w 1921 r. szacowana byta na 5560 tys. (Czemb®8)19v 1923 r.,
w wyniku systematyczne] emigracji wiernych do Niemispadta do 43 804,
aw 1934 r. —ado 28 612 (Alabrudsaska 2004). W agci uprzemystowionej
GornegoSlaska przewszali wierni narodowéci niemieckiej (gtéwnie ludni
naptywowa), w cgsci potudniowej — autochtoni (narodowa polskiej, ascislej
rzecz biogc, méwicy po polsku) (Czembor 1998)

Do podziatéw, ché z pewndcia nie na tak skak, dochodzito w przeszigi
na ziemiach polskich rowntew przypadku religii w¢kszasciowej — katoli-
cyzmu. W wyniku jednego z najwaiejszych, bo prowadeych ostatecznie do
wyodrebnienia dwoch Kéciotow, zrodzit s¢ mariawityzm. Ze wzgldu na
podjty w tej czsci problem badawczy wyznanie to jest rowingetyle istotne,
iz powstato jako oryginalnie polskie.

Mariawityzm z macierzystego Koiota rzymskokatolickiego zagizwytaniaé
sig pod koniec XIX w. Jego podbudeworganizacyja stanowit dziatajcy
nielegalnie (wskutek popowstaniowych restrykcjistach), podobnie jak inne
polskie stowarzyszenie i organizacje religijne hriionoracki, obejmyagy skry-
te zgromadzenia zakonne oparte na regule zakandFranciszka. Cele, jakie
mu przywiecaly — gwiecenie osobistezycie w pokorze, dziatalrié charyta-
tywna i akcja apostolska — byty bliskie zakonnicarilFranciszce Koztowskiej,
nalezacej do jednego ze zgromadzeuchu (Zgromadzenie Siostr Ubogigi.
Matki Klary). Objawienie, jakiego miata dozhiav 1893 r. — w ktorym Chrystus
polecat jej nieustafa adoraci Najswietszego Sakramentu i wzywanie Matki
Bozej dla odnowy moralnej wiernych i duchowstwa — doprowadzityaj do
zalazenia rzymskokatolickiego Zgromadzenia Kaptanow lshaiiéw Nieusta-
jacej Adoracji Ublagania stanowdego bezpé&redni genez nowego ruchu.

Mariawityzm, bo tak nazwe przyjat (fac. Mariae vitam[imitanteg — Maryi
zycie [na&ladujacy]), byt ruchem wewatrzkoscielnym, ktéry gtosit potrzely
zycia w pokorze, mitéci blizniego i wypetniania woli Bzej. Mariawici poge-

8 W ramach Ewangelickiego Koiota Unijnego na polskim Gérnysiasku — po zarzu-
ceniu starA o stworzenie oddzielnych, polskich parafii podpdikowanych Kéciotowi
Ewangelicko-Augsburskiemu w Warszawie — dziatalo (petestv 1924 r.) Towarzystwo
Polakéw Ewangelikéw, stawigje sobie za cel budzenie i podtrzymywanie polskign-
domdici narodowej Wrod ewangelikow na GornySiasku (Czembor 1993).
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bili dwa kulty: Przendjwictszego Sakramentu i Maryjny (odad@jcze¢ Matce
Bozej Nieustagce] Pomocy). Brak zgody ze strony wiadzdelnych na zie-
miach polskich i w Rzymie na oficjardziataln@¢ ruchu mariawickiego (jako
misyjnych zgromadzew Kosciele rzymskokatolickim), a nagtnie ekskomuni-
kowanie zwierzchnikbw Zgromadzenia Kaptanow Mariéwi z powodu ich
niepostuszastwa eklezjalnego, doprowadzity do powstania w 1@0@iezale-
nego od Stolicy Apostolskiej Koiota. Wraz z przywddcami religijnym odeszio
z Kosciota rzymskokatolickiego — jak podaje R. Podgondid98) — ok. 44 tys.
wiernych, 33 kaptanéw i wszystkie siostry zakonnariawitki. Zaseég prze-
strzenny oddziatywania wspolnoty wyznaczaty grardegvnego zaboru rosyj-
skiego (rys. 16).
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Rys. 16. Zasig wptywow chasydyzmu i mariawityzmu w okresiegdiywojennym
Zrodio: opracowanie wiasne

Granice:

panstw od 1815 .
—.—- panstw od 1922 .
====2= obecne Polski

chasydzi [[&7] mariawici

Droga prowadgca od powstania Zgromadzenia Kaptanow Mariawitow; m
jacego stanowi pocatek odnowy moralnej wiernych i duchoviswa przez
ustanowienie wewgtrzkoscielnego ruchu mariawickiegoz @o jego oderwania
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sie od Kdsciota rzymskokatolickiego nie zamykata zémej genezy Keciota
mariawickiego. Sktadato sina ni rowniez przystpienie do Unii Kdciotow
Starokatolickich (1909 r.), zeZzane z otrzymaniem przez &8 mariawickich
sakry biskupiej i przyiciem przez wspolnetmariawicky nazwy Starokatolicki
Kosciot Mariawitow. Reformy teologiczne (m.in. zniesie usznej spowiedzi)
i innowacje (m.in. zniesienie celibatu, kajfsawo kobiet), w tym niektére szo-
kujace praktyki (matenstwo ksezy z siostrami zakonnymi) wprowadzane przez
zwierzchnika duchowego wspoélnoty (abpa Jana Médwalskiego), a ktérych
skutkiem bylo zawieszenie stosunkéw dyplomatycznyeidzy Kosciolem
a Unip Utrechcly Kosciota (1924 r.), doprowadzity ostatecznie do roalam
wspolnoty (w 1934 r.) na dwa Koioly: Katolicki Mariawitow — legdacy spad-
kobiera reform, i Starokatolicki Mariawitow — dopuszczey mazliwosé
wyboru niektorych praktyk wprowadzonych w wynikufaen (m.in. celibatu
duchownych, spowiedzi usznej dorostych) i kontynoyjzasady starokatoli-
cyzmu.

Gdy mowa jest o starokatolicyzmie, warto w tym reiej zaznaczy ze
w 1933 r. w wyniku roztamu, do jakiego doszto dwtalwczeénie] w Polskim
Narodowym Kdciele Katolickim (wkcej o Kdciele: podrozdziat 5.1), dziatal-
nos¢ w Polsce rozpoat Koscidt Starokatolicki. Formalne usankcjonowanie
odrgbnej struktury dla starokatolikbw, chanasgpito w wolnej juz Polsce,
poprzedzita dziatalnié w okresie zaborow polskich parafii starokatoli¢kic
nalezacych do Kdciota Starokatolickiego w Niemczech. Pierwsze zhnpo-
jawity si¢ tuz po Soborze Watykekim |1, w granicach zaboréw pruskiego
(Katowice) i austriackiego (Chrzanéw).

Pewnej analogii do genezy mariawityzmuzma doszukiwé sie w narodzi-
nach ruchu w tonie judaizmu, jakim byt chasydyzn©ba niosty ze sabpe-
wien element odnowy religij$oi, rowniez w odniesieniu do moralnej postawy
zwierzchnikow i przewodnikéw religijnych. Jakkohligednak mariawityzm
doprowadzit do powstania wyznania glinego wobec macierzystego mta
rzymskokatolickiego, chasydyzm pozostat ruchem wgsgnjudaizmu. Mana
w zwiazku z tym zada pytanie, czy analizag podziaty w tonie gtéwnych
tradycji religijnych na ziemiach polskich, ktére ptowadzity do powstania
kolejnych mniejszéci wyznaniowych, uzasadnione jest gibjrozwazaniami
réwniez chasydyzm? Wydaje ize tak, a do takiej odpowiedzi sklania autora

7 Nie tylko geneza, ale tak i ,zewrgtrzna migracja” obu ruchéw wykazywata pewne
podobigstwo. Idee mariawityzmu i chasydyzmu za spramigrantdéw z Polski przeszcze-
pione zostaty do innych krajow europejskich, a zwdaazdo Ameryki Pétnocnej (fuw XIX
stuleciu powstaly skupiska chasydzkie w Stanach Zeriiych, a w 1930 r. zaiony
zostat Kdciot Starokatolicki Mariawitéw w Ameryce Pétnocnej).
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przekonanieze chasydyzm (sam niejednorodny izzay z ré&nych nurtéw)
wniost nowe elementy do doktryny judaizmu, savtjal odrebnas¢ potwier-
dzit utworzeniem specyficznej struktury organizaeyj(polegaicej na funkcjo-
nowaniu zdecentralizowanych wspélnot wiernych siapch wokaét cadykéw),
powotaniem witasnychaslow, szkot i instytucjizycia religijnego, a jego poja-
wienie sé doprowadzito do konfliktu z tradycyjnym judaizmeabinicznym.
Wyodrebnienie st religijno-mistyczno-spotecznego ruchu zwanego gtigs
zmem miato zwgzek z pojawieniem giwczeniej innych ruchéw mesfekich:
sabataizmu i frankizmu, ktérych idee znalazly zwoikéw réwniez na zie-
miach polskicff. Ten pierwszy rozpowszechnitesprzede wszystkim $wod
Zydéw Podola i Wotynia, wyznawcy drugiego natomiasiza Podolem, kon-
centrowali st gléwnie we Lwowie i Warszawie. Sabataizm, akcestiyijsurova
ascez i gloszicy rada¢ zycia (przez egzaltagjreligijna przejawiam w stanach
uniesienia i zachwytu), zalegay ekstatyczny sposoOladzenia s z Bogiem
i odrzucajcy praktyki religijne judaizmu, wywart silny wptywa rozpowszech-
nienie na ziemiach polskich ruchu frankistow i émi@ chasydyzmu. Franidi
polscy — reprezentagy najsilniejsa gakz catego ruchu — mimo pragia chrztu
wynikajacego z zateen ich antynomicznej doktryny oraz pegtijacej integracji
Z otaczajcym ich nieydowskim spoteczaestwem, jeszcze przez kilka pokfle
kultywowali swop synkretycza, judeochrzécijanska wiarg. Ci z& sparod

18 Sabataizm (sabatianizm) to ruch meésja wyrastajcy z tradycji mistyczno-kabali-
stycznej, zapoegkowany w potowie XVII w. przez mistyka ze Smyrny, Safm@ewiego.
Ruch nakierowany byt przede wszystkim nagidechowego zbawienia, niegak to miato
miejsce w innych ruchach mesgkich, politycznego. Wyraz duchowego zbawieniazztbli
wiec jego wyznawcéw do chrggjan. Ruch — po przymusowym, z rozkazu suttanayjpciu
islamu przez jego zaigciela (zinterpretowanym przez niego jako akt korsjiew duchu
mesjaiskim) — ulegt podziatowi na dwa nurty: umiarkowanytlesjanistéw, oczekagych
zbawienia w tonie judaizmu, oraz aktywistow, zryyegich, za wzorem swojego mesjasza,
z religia judaistyczm, przekonanychze spetnienie zbawienia @ nasipi¢ takze w innych
religiach, ktérych podstawstanowiBiblia, czyli w chrzécijanstwie i islamie. Ten drugi nurt
reprezentowato wielu sukcesoréw nauk Sabataja Cewreddaniajcych swoich zwolenni-
kéw do aktéw konwersji na ktéd z tych dwaoch religii. Jednym z nich, a zarazemtogta
wielkim przedstawicielem tego nurtu byt Jakub Lejbawierank, pochodzy z Karolowki
na Podolu, ktéry w okresie swojej dziatadnbdwukrotnie przez ditszy czas przebywat
w Rzeczypospolitej. Sita oddziatywania gtoszonycheprniego nauk byta na tyle zhy ze
zdotat skupt wokot siebie liczne grono zwolennikéw, inicjgjjeszcze jeden ruch mesgki,
od jego nazwiska nosey nazw frankizmu. Z czasem mianem frankistéw zgozmazywa
takze potomkOéw oséb, ktére przjy chrzest z Jakubem Frankiem. Frawkiprzyjeli anty-
nomiczry doktryre, gloszom przez ich przywéde (ktérego uznawali za wecielenie
mesjaiskiej duszy), wedtug ktérej mesjasz musi &id& na wygnanie, interpretowane jako
przyjecie innej religii (apostazja), dlategoztgego wyznawcy, wzorem swego przywdodcy,
zobowizani byli przyjmowé inne wyznanie, poatkowo byt to islam, péniej rzymski
katolicyzm.
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frankistow zyjacych w Rzeczypospolitej, ktdrzy pozostali wiernd@izmowi,
z czasem di@ licznie przyhczyli sig do chasydyzmu.

Chasydyzm zrodzit siw XVIII w. na Podolu, ché, jak wspomniano
w czesci dotyczicej zataen doktrynalnych gtéwnych religii wyspujacych na
ziemiach polskich, nie byt pierwszym ruchem w histudaizmu nosacym to
miand®. Co wiccej, idee jednego z weggiejszych ruchéw chasydzkich, zwane-
go aszkenazyjskim, za sprawnigrantéw dotarty do Polski juw XIV i XV w.
Takze przed pojawieniem gichasydyzmu na Podolu istnialy w Polscene)
niemapce form zorganizowanych ruchy, ktérych zwolennikdazywano chasy-
dami (niektére o kryptosabataistycznym charaktef(Zg)kanin 2002, Doktor
2004a, Jelonek 2007). Chasydyzm, dla edignia od innych ruchow tym mia-
nem okrélanych, zwany polskim, a powszechnie po prostu yahasnem, za-
siegiem swojego oddziatywania ffoszybko objt poza ziemiami potudniowo-
-wschodniej Rzeczypospolitej taksrodkowa, a nawet zachodsiczes¢ kraju,
Litwe i Bialorus. Za spraw zatayciela i zarazem pierwszego przywoédcy ruchu,
charyzmatycznego kaznodziei I1zraela ben Eliezaran@go te jako Baal Szem
Tow lub Beszt), oraz rozwijagych jego doktrya ucznidéw, do ktérych nateli
Jakub Jozef Ben Cewi ha-Kohen Kac z Potonnego i Bewz Midzyrzecza —
idee chasydyzmu docieraly do licznych skupigttowskich w Rzeczypospolitej,
zyskupc dla niego licza rzesz wyznawcow. Wokot uczniow Dow Bera, ktorzy
po jego smierci przegli przodownictwo w ruchu, rozwigla sk wiekszasé
dynastii chasydzkich cadykow. Dynastie, ktérym poek dali wielcy cadycy
i uznapcy ich zwierzchnictwo uczniowie, ggaty m.in. Leajska, Przysuchy,
Miedzyborza, Kocka, Gory Kalwarii, Lublina, BobowejlJeksandrowa, Luba-
czowa.

Wplyw na rozwoj chasydyzmu miat w ggm stopniu aspekt przestrzenny
wystepowania judaizmu w Polsce. Znaczne rozproszeni@iskuydowskich
zmniejszalo s¢ oddziatywania, a po e€#ci i autorytet tradycyjnych centréw
rabinackich. Rozwzanie natomiast (w 1764 r.) w okresie ptihjacego st

19 Geneza ruchu na Podolu nie byta przypadkowa, lecikalmze specyficznej sytuacii
politycznej tego obszaru. Ukraina w drugiej potowie XMl byta area wojen i powsta
kozackich, w efekcie ktorych, jak powiedziano, wynmkéno ogroma rzesz Zydow
Ukrainy i Bialej Rusi, pojawita siliczna fala emigracyjna, a kilkaset gmiydowskich
przestato istni@ Na & niekorzystr dla stabilizacji i normalizacji warunkéwycia sytuac
natazyty sie, réwniez niejednokrotnie ji# przywotane, procesy o geograficzno-politycznym
charakterze, poleggje na pospujacej w drugiej potowie XVII w. dezintegracji wschodnich
ziem Rzeczypospolitej. Nieustanne poczucie zagnia i pogtbiajace st zjawisko rdzy
wsérdd ludndci zydowskiej sprzyjaty wic radykalizacji postaw. Te gana co wskazuje wielu
badaczy (m.in. J. Doktér), przektadaty sia zainteresowanie mistykktére znalazio ggie
w powstaniu ruchéw mesjanistycznych, w tym wspomniambgsydyzmu.
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kryzysu gospodarczegdydéw centralnej instytucji ich samaidu, jaky byt
SejmZydowski, wzmacniato autonomiczne wspélnoty chasiglzkupione wo-
kot cadykow kosztem dotychczasowych struktur orgaeyjnych. Wzrastagy
zaskg terytorialny chasydyzmu pozostawat w gzkiu z jego oddziatywaniem
spotecznym, obejmag¢ gtéwnie ubogie warstwy ludda zydowskiej.

Rozwéj demograficzny i przestrzenny nowego ruchel prizebiegat jednak
bez przeszkdd, wynikagych z przyczyn natury doktrynalno-organizacyjnej.
W miarg wzrostu liczby zwolennikbw nowego ruchu oraz jegybkiego roz-
przestrzeniania wzmagahesionflikty miedzy nimi a rabinami i gminarft Ich
zrédtem byly zarzuty wysuwane pod adresem chasydémaé intensywne
studia nadTorg, odrzucanieTalmudy wprowadzanie zmian (wzorowanych na
obrzdachZydow sefardyjskich) w kulcie i liturgii, a tak niepodporadkowa-
nie sk rabinom oraz innym autorytetom religijnym Najwickszych przéa-
dowan, wiacznie z khtwami rzucanymi od 1772 r., chasydzisdeadczyli — jak
podaje J. Doktor (2004b) — na obszarze Wielkiegedtwa Litewskiego (m.in.
w Wilnie, Witebsku, Brodach), gk wielu z nich wyemigrowato do Palestyny.
Kres przéladowa chasydow i ich zblienie zmitnagdim(jak zwano przeciw-
nych chasydyzmowi talmudystow, rabindw i przedstaeli gmin) nasipity pod
wplywem wspolnego zagtenia, jakim byt wyrosty z tendencjswieceniowych
zydowski pad haskalf?. Chasydzi stali giwiec stronnikami ortodoksji w sprze-
ciwie wobec pospujacej modernizaciji, laicyzacji i asymilacji.

W potowie nasipnego stulecia chasydzi odgrywalizjeoraz weksz role
w $rodowisku ortodoksyjnycltydéw — stajc sk tej ortodoksji (zawsze zregzt
za takich wyznawcdw judaizmugsiiwazali), a wigciwie ultraortodoksji, repre-

% Jednym z wybitnych autorytetéw religijnych, kténajsilniej przeciwstawiat si
chasydyzmowi, byt wilsski rabin Elijah ben Solomon Zalman, zwany @aonem z Wilna.
Tworzac w Wilnie centrum rabiniczne rozpowszechaig naukizydowskiej religii, uczynit
Z miasta jeden z najumiejszych i najstynniejszych wwiecie grodkéw judaistycznym,
nazywany pod koniec XVIII w. JerozoligP6inocy.

! Konflikty te prébuje si tez okresli¢ jako spér wewstrzchasydzki, midzy — jak to
okredlit naoczny swiadek wydarzg, Salomon Majmon — sektami starochasydzkiowo-
chasydzk, ktéra zmonopolizowata naanchasydzi (Doktér 2004b). Nale dod&, ze na
prowadace do ostrych konfliktbw przyczyny natury doktryngiimaktadata si osobista
rywalizacja m¢dzy dwoma wielkimi ,cadykami”; Gaonem z Wilna i Dow Bere Miedzy-
rzecza w Koronie (Doktér 2004b). Nieomms¢ jego przezwyeizenia wynikatla take z uwa-
runkowa politycznych, do ktérych zalicZynalezy rozbiory Rzeczypospolitej i rozadanie
SejmuZydowskiego (1764 r.).

2 pod wplywem wyrostego z tendencjivieceniowychzydowskiego padu haskali
Zydzi podlegali procesom modernizacji i asymilagjiw jakimé stopniu take i laicyzacji,
traktujac tozsamda¢ zydowslg bardziej jako wierng wtasnej tradyciji religijnej, ri przyna-
leznos¢ do odebnego narodu.
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zentantami. Zb#ienie, o ktérym mowa, nie polegato tylko na zwarsaykow
obronnych, ale wynikato tak, jak twierdzi J. Doktér (2004a, b), z akceptacji
okreslonej formy aktywnéci religijnej drugiej strony — chasydyzm coraz bar-
dziej akcentowal potrzebstudiowania pisngwietych, natomiast judaizm rabi-
niczny przyswoit niektore elementy okdowasci chasydzkiej. Chasydzi ufor-
mowali wlasn, struktue organizacyja — ch@ w pocatkowym okresie ksztal-
towania st ruchu odrzucali zinstytucjonalizowane formy rghgici — ktor
tworzyly gminy skupione wokdét cadykéw. W wielu graich cadykom zaegio
powierz& petnienie funkcji rabindw.

Prosto swojego rytuatu chasydzi pozyskali zwolennikoéréd dwej czs-
ci populacjiZydéw polskich (pod koniec XIX w. ponad 30%) (Ouakrd002,
Doktor 2004a, b, Bratkowski 2006). Wraz z rgsym potencjatem demogra-
ficznym rozwdj ruchu pospowat réwnie w plaszczynie przestrzenne.
W XIX i XX w. chasydyzm miat swoje silne zakorzenie w wielu miejsco-
wosciach Krélestwa Polskiego, Galicji, Podola i Wolgnhatomiast nie odgry-
wat tak znaczcej roli na Litwie, gdzie istniaty nieliczne skukis jego przed-
stawicieli (rys. 16).

Nalezy jednak podkrdi¢, ze podejmowane pierwotnie, ale izmej, przez
zwolennikéw judaizmu rabinicznego préby wykluczed@sydow ze wspolnoty
zydowskiej spowodowaty wod nich poczucie przynateosci do jednej reli-
gijnej formacji (mimo jej wewstrznego zrénicowania). Wytyczona zostata —
jak wskazuje J. Doktor (2004a, b) — liniacahty ortodoksj (do ktérej dadczyli
starzy chasydzi) a chasydyzmem prow@dzdo skrystalizowania gidwoch
ugrupowa definiujacych st w opozycji do siebie. Przygzenie si do chasy-
dyzmu przestato ywyborem jednej z wielu nitiwych w rabinicznym juda-
izmie opcji religijnych, a stato sifaktyczry konwersy. Wybor ten w wielu
wypadkach oznaczat faktyczne porzucenie rabinicznegaizmu i dawnego
srodowiska. Podzial w obbie judaizmu zostat zinstytucjonalizowany (Doktor
20044, b). Grupowa tsamd¢ zwolennikéw chasydyzmu i jego instytucjonali-
zacja uzasadnigjw jakimé stopniu umieszczenie go w gronie wygrnaowsta-
tych w wyniku podziatéw w tonie mniejszai religijnych na ziemiach polskich.
Przypomnié wreszcie naley, co réwnie dowodzi zasadr$gi rozwaan nad
chasydyzmem w tej ezci opracowaniaze ten powstaty w XVIII w. ruch, ze
wzgledu na swoj wyitkowy rozwqj na ziemiach Rzeczypospolitej zyskahnt
polskiego, w odrgnieniu od jego wczmiejszych odmian.

Dekompozycja i pluralizm, ktére charakteryzowalylgke scer religijna,
nie wynikaly tylko z jej cigtych podziatow, szczegolnie dynamicznie przebie-
gajacych w tonie protestantyzmu, ale, ¢he mniejszym zdecydowanie stopniu,
Z proceséw przeciwstawnych. Ngstwem zjednoczeniowychazbn chrzéci-
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jan, polegajcych na zawarciu unkoscielnej (na synodzie w Brgeiu w 1596 r.)
migdzy czscia biskupoéw prawostawnych Rzeczypospolitej Obojga odaw
a Kdsciotlem katolickimbylo powstanie Kéciota unickiegé®. Unia — u ktorej
genezy, jak wspomniano,zgta przede wszystkim potrzepezeciwstawienia i
wplywom nowo powstatego patriarchatu moskiewskiego prawostawnych
biskupéw w Rzeczypospolitej, a tak utrzymanie niezak@osci wobec Ros;ji
dazacej do podboju ziem polsko-litewskichustanowita prymat papta w spra-
wach jurysdykcji kécielnej nad cgscia duchownych i wyznawcoéw prawostawia
w Rzeczypospolité]. Unici uznali oprécz jurysdykcji Kaziota rzymskokatolic-
kiego réwnie jego dogmatyk, zachowuic jednak wiasa liturgie z jezykiem
cerkiewnostowiéskim, hierarchi, kalendarz juliaski, makenstwa oraz ustrgj
koscielny i duza samodzieln&: administracf®.

Przefcie na stroa nowego Kdciota wickszdci biskupow prawostawnych,
przy delegalizacji struktur cerkiewnych, a zakwsparcie udzielone mu przez
kréla i Kosciot katolicki w Polsce (tudzieautorytet papigg), przyczynity s§ do
wzrostu liczby jego wiernych i terytorialnej eksgiff. Powstanie wspélnoty
unickiej, wbrew oczekiwaniom jej zwierzchnikow, raapewnito jej rownorg-
nej pozycji z Kéciotem tachskim (m.in. nie dopuszczano biskupéw unickich do
senatu).

W sktad struktury terytorialno-administracyjnej ¢€mta unickiego, uksztat-
towanej ostatecznie w 1635 r. w wyniku podziatucdigi midzy nim a Ka-
ciolem prawostawnym (magym juwz od dwoch lat zalegalizowany status),
wchodzity nastpujace biskupstwa: kijowskie, chetmskie,npkie, potockie,
przemyskie, smofeskie (do 1656 r.) i wlodzimierskie (rys. 4). PodZiki nie

8 Ogloszenie oraz zatwierdzenie unii &®i6w na synodzie krajowym w Braeiu
w 1596 r. poprzedzone zostato dlugimi negocjacjapadpisaniem rok wcZaiej stosownej
umowy w Rzymie przez wtadykéw Koiota prawostawnego.

* Do zawarcia unii, obok wiadz Polski i Kaiota rzymskokatolickiego, atyli — jak
dowodzi F. Rzemieniuk (1998) — biskupi ruscy, staaggjsobie za cele wyzwolenie Cerkwi
spod wplywow idei racjonalizmu i protestantyzmu, azéakiwolnienie si od wymagéa
finansowych narzucanych im przez patriarchow w Kamgteopolu. Oni te wykazywali
zaniepokojenie roszczeniami patriarchatu moskievgskato podporgdkowania sobie metro-
polii kijowskiej (Gierowski 2004). Unia brzeska bytanndiez w duzym stopniu rezultatem
gorliwosci religijnej jej tworcow (Rzemieniuk 1998).

%% Termin ,unici” jest przez Kéci6t prawostawny uznawany za pejoratywny, w ki
Z czym coraz powszechniej, szczegolnie oficjalnleeda sk ich jako katolikow wschod-
nich,

% Do unii przysipity: metropolia kijowska (z siedzibw Wilnie), dwa arcybiskupstwa —
witebsko-potockie i smoleskie, oraz cztery biskupstwa — chelmsko-betskiepwiigko-
-pinskie, brzesko-wtodzimierskie i ostrogsko-tuckie (poana znalazty s biskupstwa:
halicko-lwowskie i samborsko-przemyskie) (Mironowid03b, 2005).
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oznaczat olgcia granicami biskupstw tylko wiernych Kaota unickiego, gdy
w kazdym z nich mieszkali rownieprawostawni. Podkétat jednak obszary ich
zwiekszonej koncentracji — byly to pdéinocno-zachodn@s€& ziem ruskich
Korony oraz Wielkie Ksistwo Litewskie. Znalezienie eipoza granicami
Rzeczypospolite] diej liczebnie spoteczidoi prawostawnej, w wyniku odpad-
niecia tzw. Lewobrzea (1686 r.), oraz wymuszone wzgm stopniu przez wia-
dze polskie przechodzenie zwierzchnikow prawostahngiecezji wraz z pod-
legtymi wiernymi na stro@ unicka, przyczynity s¢ do liczebnej dominacji
unitéw oraz powgkszenia obszaréw ich zasiedlenia. W przypadku Ciepkze-
strzennym wyrazem tych zmian byta rownieeliktowa struktura terytorialno-
-organizacyjna w postaci wiadyctwacerstawskiego.

Wyhamowanie rozwoju wspoélnoty unickiej w plaszczyen przestrzennej
i demograficznej, a naginie jej likwidacja (poprzez wezenie w 1839 r. do
rosyjskiej Cerkwi prawostawnej) nagity wraz z kaicem | Rzeczypospolitej
i nastaniem zaboru rosyjski€goSwoje odebne struktury — jia jako Kasciot
greckokatolicki — unici zachowali natomiast w giath zaboru austriackiego.

Wsroéd wyzna chrzécijanskich segajacych swoj genez ziem polskich,
powstatych jednak, podobnie jak &t unicki, nie w wyniku podziatu danego
wyznania (w tym przypadku Armekiego Kdciota Apostolskiego), ale pst
czenia (unii) z innym (Kaciotem rzymskokatolickim) jest K@iot ormiaisko-
katolicki. Unia, do ktérej w wyniku diugiego proeeslialogu m¢dzy oboma
Kosciota, a take sporu, co do jej celowo w samymsrodowisku ormiaskim,
doszto oficjalnie w 1653 r. (a faktycznie w 166§ poza ziemiami polskimi nie
stanowitanovuni®. Cz$¢ wiernych Armaskiego Kdciota Apostolskiego na

*’ Na ziemiach dawnej Rzeczypospolitejae#onych do zaboru rosyjskiego Cerkiew
greckokatolicka, najdiej, bo formalnie do 1875 r., zachowalg $dynie w granicach
Krolestwa Polskiego (Chelmszczyzna). Oficjalny zakamldingci nie oznaczat jednak
faktycznej likwidacji wyznania, ktére zeszto na rtilych obszarach do ,podziemia”.

8 7a pocatkowa dat przystpienia Ormian polskich do unii koielnej ze Stolig
Apostolsk, o ktém zabiegali Rzym, panagy wéwczas krél (Zygmunt Ill Waza) oraz
katolickie zakony jezuitéw i teatynéw, przyjmuje $& rok 1630, kiedy abp Lwowa Mikotaj
Torosowicz ztayt publicznie w tamtejszym kaiele katolickim wyznanie wiary (5 lat
pézniej takze przed papieem Urbanem VIII). Jej utwierdzenia i recepcji przezysskie
parafie ormiaskie w Rzeczypospolitej dokonat — jak giowszechnie uznaje (m.in. Stopka
2000) — jego nagpca na stanowisku arcybiskupa metropolity |lwowskiedmrzaolku
ormianskiego, Wartan Hunanian. Nale podkreli¢ takze — powolujc sk na ustalenia
K. Stopki (1983) e na ziemiach ruskich, z ktérychegz wtaczono péniej takee w sktad
terytorium pastwa polskiego (m.in. Lwéw), dziatania na rzecz pree@dzenia unii
z Kosciotem rzymskim prowadzili jiw XIV w. reprezentujcy katolicki zakon ormisski
tzw. Bracia Unici Swigtego Grzegorza Odnowiciela oraz orfisey bazylianie. Okoto
potowy tego stulecia wielu Ormian, m.in. we Lwowie (w ih miescity si¢ siedziby
zakonéw), przeszto na oludek tachski (Stopka 1983, 2000, 2002a).
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Bliskim Wschodzie, o czym warto w tym miejscu praymiet, doszia do
jedndici z Rzymem w drodze unii koielnej juz w X1l w.?. Unici ormiaiscy na
ziemiach polskich wzorem swoich wspotwyznawcow pgteykatolicka naule
o0 Chrystusie, uznali prymat papée zachowujc jednak pewne odbndici
w liturgii (a w niej gzyk staroormiaski), obradku i ustroju kécielnym. Poza
unig — ktém, jak wspomniano, przgfo nie bez oporu wkszacci wiernych —
pozostali jej najzagorzalsi przeciwnicy, tzw. dyminktorych liczba w wyniku
m.in. kontrreformacji jezuickiej, wywotagej rownie: falg emigracji zagranicz-
nej (gtéwnie do Anglii, Butgarii, Holandii, Saksahidos¢ szybko zacga sk
zmniejszé. Struktury organizacyjne kKoiota utworzono we wszystkich k-
szych skupiskach ormiakich w Polsce (rys. 5).

Lwowska archieparchia (jednostka terytorialno-adstiacyjna podlegta me-
tropolicie) Kdciota ormiaiskokatolickiego liczyta w potowie XVII w. ok. 3500
wiernych i 20 duchownych oraz posiadata 15dkatow. Pod koniec | Rzeczy-
pospolitej parafie ormiskie funkcjonowaly w 18 miejscowoiach i mialy
zblizong liczbe wiernych (Zakrzewska-Dubasowa 1982, Pisowicz 1$8pka
2000).

Z unii, a wiaciwie z przywrocenia jedrici z Kasciotem katolickim, swagj
genez wywodzi Kaiciot katolicki obradku bizantyjsko-stowiskiegd®. Tak
zZwana neounia zostata zazéna na obszarze bylego zaboru rosyjskiego —
gtébwnie Podlasiu, Polesiu, Wolyniu — w wynikwzén mieszkagcych tam
byltych unitéw, przymuszonych przez carat do pidaj najpierw w 1839 r.,
a nastpnie w 1875 r., na prawostawie. Pgedj przez nich starania wynikaty
w dwzym stopniu z uwarunkowiageograficzno-politycznych — naktadania si
z wielka dynamilq dziatax wojennych i rewolucyjnych, ktérych efektem byly
przesungcia granic politycznych na omawianym obszarze (fyg. Neounia

? Unig z Rzymem, poprzez m.in. zerwanie z monofizytyzmeawiazata w XIl w.
(zakaiczory w XIV i odnowiora w XV w.) grupa wiernych Keciota ormiaiskiegozyjaca
w Cylicji. Jako odebna instytucja Kéciot katolicki obradku ormiaiskiego zacgt funkcjo-
nowa w 1742 r., na podstawie decyzji paf@eBenedykta XIV, ktory ustanowit patriarch
Ormian Cylicji z siedzib w Libanie (Bejrut).

% Obrzdek ten nazywa siniekiedy synodalnym, co ma zwek réwnie z jego ,ro-
syjska” genez, a doktadnie z reformprzeprowadzonw 1700 r. przez Piotra I, ktéry znidst
patriarchat moskiewski i w celu zadzania Cerkwi rosyjsk ustanowit podlegly sobie
Swiety Synod. Ogtoszone przez Synod dekrety liturgicnadawaly obradkowi bizantyj-
sko-stowidgiskiemu elementy liturgii wkciwe Cerkwi Rosyjskiej. Taki obadek praktyko-
wali w koncu XIX w., przede wszystkim w Petersburgu i Moskwie,np@ katolicy
Rosjanie, wywodacy sk gtdwnie z rosyjskiej inteligencji i duchowistwa prawostawnego.
Rowniez czes¢ dawnych, zlikwidowanych podczas zaboréw i obsadzomyaez duchow-
nych prawostawnych, parafii unickich, powragajpa fono Kdéciota katolickiego, przyja
obrzadek praktykowany w tzw. wersji synodalnej.
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zaczta organizowa si¢ takze na innych, wschodnich terenach Polski — w bis-
kupstwach: wiléskim, piskim, tuckim i lubelskim (Rzemieniuk 1998, Mroz
2003, Sleszyiski 2006).
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Rys. 17. Najwiksze skup|ska (parafie) neounickie wedrywojennej Polsce
Zrodio: opracowanie wiasne

Brak po zakéczeniu pierwsze] wojnyswiatowe] opieki kaptaskiej nad

czgécia wiernych Rosyjskiego Kawiota Prawostawnego prébowata wykorzysta
misja katolicka, by ol ich uni z Rzymem. Ponadto dyskryminacja, zajak
panstwo polskie traktowato znajdigy sk na jego terytorium Kgiét prawo-
stawny, czymic jego potaenie niekorzystnym, utatwiata odbudewnii
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Znaczenie przy powofaniu nhowego adtku miat rownie daleko posurty
dystans, czy wicz nieclé, jaki w dopiero co odrodzonym fistwie czs¢
duchowidgistwa rzymskokatolickiegozywita wobec grekokatolikow za ich
ukrainskie konotacje. Wspdlnota neounicka zachowala eplonmas¢ Cerkwi
wschodniej, z catliturgia w jezyku cerkiewnostowidskim, uznagc dogmatyk
katolicka, papiea za gtowe Kosciota powszechnego orazzjpo drugiej wojnie,
kalendarz gregoriski w miejsce jego juligskiego odpowiednika. W wyniku
akcji misyjnej do neounii pod koniec okresucdrywojennego (styczel938 r.)
nalezato 41 parafii, obstugiwanych przez 51 duchownyehtyfm jeden biskup)
oraz 16 644 wiernychS{eszyaski 2006).

Kosciot neounicki to nie ostatnia wspolnota religijngdra powstata na
ziemiach polskich. To tede nie ostatni przyktad unii rlzywyznaniowej, ten
bowiem odnosit & do okresu PRL i kilku wyzna protestanckich (witcej
podrozdziat 6.1.4). Neounici wpisugie jednak, obok pozostatych, oméwionych
wczesniej pod ltem genezy i rozwoju przestrzennego, mnigjszon dyna-
miczny i bardzo zleony proces ksztalttowaniaesinapy religijnej Polski. Prze-
prowadzona analiza tego procesu dajecviewry podstaw do podgcia proby
klasyfikacji mniejszéci religijnych wystpujacych we wspétczesnej Polsce.

KLASYFIKACJA MNIEJSZOSCI RELIGIJNYCH

>-3. WE WSPOLCZESNE] POLSCE

Obecnd¢ na ziemiach polskich wyznawcdéw wszystkich gtownyretigii
swiata (chrzécijanstwa, judaizmu, islamu, buddyzmu i hinduizmu) nadai-
tejszej scenie religijnej bardzo zrécowany charakter. Podzialy zachade
wewmtrz wiekszaci z nich, a take unie 4czace niektére z ich odtamow
(gtdbwnie chrzécijanstwa) — przebiegage zaréwno na ziemiach polskich, jak
I poza ich zasigiem, ché tu czsciowo przeniesione — prowadzity do nieustan-
nej dekompozycji mapy wyznaniowej Polski. W rezcikatrwapcych od stuleci
przeobraen uksztattowata si ztozona scena religijna, ktdrmozna uporzdko-
wac, stosujc razne kryteria klasyfikacji. W celu podsumowania i stgmaty-
zowania wiedzy o wyspujacych wspéiczénie w Polsce mniejszoiach reli-
gijnych, zastosowano kryterium przynatesci do okrélonej tradycji, a wic
lezace u podstaw analizy wyzhaaeligijnych na ziemiach polskich poditem
ich genezy i rozwoju przestrzennego. Klasyfilkagbjete zostaly, zgodnie
Z przygtymi we wstpie zataeniami, kacioly i zwiazki wyznaniowe posia-
dajace osobow& prawry (stan na 2002 r.). Przy sklasyfikowanych i wymie-
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nionych z nazwy wspolnotach podano dane o liczbjenawcow (cztonkdéw),
a w przypadku niektorych wyznaniepoddanych wczeiej analizie, rownig
ich podstawowe zadenie doktrynalne.

Odwotujac sk do zataen doktrynalnych poszczegdéinych wyZnaa take
analizy procesu tdicowania 8¢ mapy wyznaniowej, natg przyjac, ze mniej-
szaci w Polsce reprezentujnastpujace religie: chrzécijanska, w tym kato-
licka, prawostawn i protestanck oraz judaistyczq karaimsk, islamsl, hin-
duistyczn i buddyjsk. Ponadto istnigjw Polsce wspdlnoty, ktére nayeilja do
innych, mniej rozpowszechnionych i znanych, tradyeligijnych. W stosunku
do wczdniej omowionych stanowi ,inne” (pozostate) wyznania, twaize
osobr, kategor¢ klasyfikacyjra, 0 nazwie: niezvazane zzadra z tradycyjnych
(gtownych) religii lub 4czace elementy wielu wnych tradycji religijnych (rys.
18-19¥*. Brak danych, co do charakteru dziatania oraz ud@ntowanej
wiedzy o doktrynie, szczegolnie @gei nowych wyzna, nakazuje wyréni¢
jeszcze jedm kategory — przygta przez Gtéwny Urzd Statystyczny (GUS) —
tzw. nierozpoznanych Koiotéw i zwiazkéw wyznaniowycf?.

Kosciot katolicki w Polsce, utcsamiany powszechnie z wyznaniem rzym-
skokatolickim, nie jest jednolity pod wzglem rytu. Wspéttworzgo m.in. trzy,
obok rzymskokatolickiego, charakteryzcg sé odmienn liturgia i tradych,
Koscioty unickie (katolickie wschodnie): greckokatdi¢obrzadku bizantyjsko-
-ukrainskiego), neounicki (obazlku bizantyjsko-stowiaskiego) i ormiaskoka-
tolicki (obrzadku ormiaiskiego§>. Koscioly te, zawierajc w ré&nych okresach
uni¢ z Kaosciolem katolickim, zachowaty, oprocz wschodnich zabdkow, wia-
sne gzyki liturgiczne oraz uznaty prymat papsgew sprawach jurysdykcji ke
cielnej. Zachowaly tate z rzymskimi katolikami zgoddé w zakresie doktryny
wiary.

W oderwaniu od wymienionych znajdugic pozostate Kécioty katolickie,
tj.: mariawickie (Starokatolicki Mariawitow i Katicki Mariawitéw) oraz Pol-
skokatolicki i Starokatolicki. Z wyjtkiem Koéciota Katolickiego Mariawitow,
kontynuup zasady starokatolicyzmu & grzeszone w Unii Utrechckiej Koio-
tow Starokatolickich.

* Do tej kategorii nie zaliczono Karaiméw, co bylo pkbwane ich wielowiekow
obecndcia w Polsce i ra, jaka odegrali w ksztattowaniu jej wielokulturowego dziedwia.

%2 przedstawiony podziat nie jest rezultatem jednozngch i podzielanych powszechnie
rozstrzygne¢, a jedynie autorsk— bazujca na sprawozdawc#oi statystycznej GUS — prab
usystematyzowania przynatexci wyzna w Polsce.

¥ W mysl postanowié Soboru Watykaskiego Il (1962—-1965) i odpowiednich przepiséw
(Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r., Kodeks Kandkoseiotow Wschodnich z 1990 r.)
przyjcte jest okréla¢ te wspolnoty religijne mianem Koiotéw, nie z4 tylko jako obradki.
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Rys. 18. Mniejszéi religijne w Polsce wedtug tradycji
Zrodio: opracowanie wiasne

Ogotem liczba wiernych mniejsgtowych Kasciotow katolickich w Polsce
wynosita w 2002 r. ponad 136 tys. sza¢ w tej grupie — 64% — stanowili
wierni obradkéw wschodnich skupieni gtéwnie w Kaiele greckokatolickim
(rys. 19-20).

Prawostawie, ktére rozwito sie w sferze oddziatywania kultury bizantyj-
skiej i ma w Polsce swojdtuga i bardzo ztaomg histork, jest najwekszym, po
rzymskokatolickim, wyznaniem w Polsce. Reprezentmvgest przez Polski
Autokefaliczny Kdéciét Prawostawny. Z tej samej, prawostawnej tratgejoja
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genez wywodzi rownie Wschodni Kdéciét Staroobrzdowy. Wierni obu Ké-
ciotow stanowili w 2002 r. spoteczfbliczaca 562 412, z czego 99,8% nzééo
do Cerkwi prawostawne;j.
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Rys. 19. Wyznania mniejsgdowe wedtug tradycji i ich liczebré
Zrodio: opracowanie wiasne
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LICZBA WIERNYCH ‘ ‘ ‘ ‘ \ [ \ \
wtys. 0 5 10 15 20 25 30 35 40 45

Rys. 20. Mniejsz&ciowe wyznania katolickie w Polsce w 2002 r.
Zrédto: opracowanie wlasne na podstawlyznania.. (2003)

Protestantyzm, ktory od samego pgka — co probowano dowdé — podlega
nieustannym podzialom, wykazuje nagigze wewntrznie zr@nicowanie. Na
pocatku XXI w. wspoitworzyly go w Polsce nagtujace nurty:

184



— luteraski (reprezentowany przez Koot Ewangelicko-Augsburski),

— kalwinski (Kosciét Ewangelicko-Reformowany),

— anglikaski — odtam powstaty na gruncie politycznym, doktinie zbli-
zony do kalwinizmu, a oberlowo do katolicyzmu (Keciot Anglikanski),

— metodystyczny (Keiot Ewangelicko-Metodystyczny),

— baptystyczny (m.in. Kaiét Chrzeécijan Baptystow),

— adwentystyczny (m.in. Koidét Adwentystoéw Dnia Siodmego),

— zielondwiatkowy (m.in. Kacidt Zieloncswiatkowy),

— badacki — akcentagy role badaniaPismaSwietego(m.in. Stowarzyszenie
Badaczy Pism&wictego).

Poza wymienionymi wygpuja w Polsce wspdlnoty lokalne.aTkategori
mozna obj¢ Koscioly odwotupce st do zasad rfych nurtow protestanckich,
dla ktérych funkcja siedziby (miejsca) jest podstasym kryterium wyodgb-
nienia organizacyjnego. Akcenigj lokalizaci w danej miejscowdzi jako
element jednocey podzielonych doktrynalnie chidjan, wspoélnoty te nawi
zuja do apostolskiej tradycji wczesnych chid@an, kiedy istniaty liczne, nie-
podzielone pod wzgtlem wyznaniowym gminy. Do protestanckich zaliczy
naley rowniez te wspdlnoty religijne, ktére, akcendqj Biblie jako gtéwne
zrédto wiary, nie identyfikuj sie na og6t z historycznymi nurtami protestan-
ckimi i nawiazuja do r&nych tradycji chrzecijanskich (m.in. nurt braterski,
ruch nowoapostolski) lub catkowicie je odrzugcayVielos¢ nurtow i wyzna
protestanckich nie ma jednak odzwierciedlenia wlkeiei stanu liczebnego
spotecznéci protestanckiej jako cadoi. Cztonkowie poszczegoélnych wspolnot
stanowili w 2002 r. niewiele ponad 160 tys. (ry%).2

Z szeroko rozumianego nurtu protestanckiego wyrdskge wspdlnoty
0 bardziej synkretycznym charakterze, m.in. Ruclwalgo Zycia, ktéry jest
organizacj misyjna 0 charakterze midzywyznaniowym i nie stanowi oddziel-
nego wyznania. Skupia ch&ogjan z ré&nych wyzna, ktérzy angauja sie
w gtoszenie Ewangefil. Jeszcze bardziej synkretyczny charakter ma Wefgbin
Unitarian Uniwersalistow, ktéra nagzuje do tradycji braci polskich (podobnie
jak Jednota Braci Polskich — rys. 21), cagnito jednak w duchu bardziej
uniwersalistycznym. Nie wymaga od wiernych przesgemia zasad konkretnej
doktryny, akcentuje natomiast swolkasyznania i toleranejreligijna®>.

% Wspélnota odwotuje sido zasad wiary obowiujacych w Kdiciotach protestanckich
i Kosciele rzymskokatolickim. Cztonkami ruchu, do ktéoeg 2001 r. naleato 85 o0s6b, s
petnoetatowi pracownicy misyjni, mgjy status oséb duchownyctWyznania..2003).

¥ podstawow zasad wyznawam przez polskich uniwersalistow, ktérzy w 2002 r. sta-
nowili spoteczné¢ liczaca 289 osob, jest wiara w jedynego Boga i ridtdblizniego
(Wyznania..2003).
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WYZNANIA NURTY

Kosciot w Radomiu® — ; T
Koscidt Jezusa Chrystusa w Werbkowmach gé WSPOLNOTY LOKALNE
Kosciot Jezusa Chrystusa w Lublinie® 50
Wsp6Inota Chrzescijanska ,Wroctaw dla Jezusa 52
Zbor w Wodzistawiu Slaskim l e84
Kosciot Chrzescijanski ,Arka” w Poznaniu [l_107
Kosciot Ewangeliczny ,Ichtus” 19 p
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Koscioét Ewangeliczny ,Misja taski” [ 150
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. Rys. 2L Wyznania protestanckie w Polsce w 2002 r.
Zrédto: opracowanie wiasne na podstawlgznania.. (2003)

Organizacy reprezentujca judaizm w jego nurcie ortodoksyjnym, acwi

podkr&lajacym koniecznéc scistego przestrzegania zasadry, jest Zwhazek
Gmin WyznaniowyctZydowskich. Zwizek, edacy spadkobiergjednej z naj-
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starszych, zorganizowanych wspdlnot wyznaniowych zigmiach polskich,
liczyt w 2002 ok. 1300 cztonkdéw (rys. 22). Do szeyorozumianej tradycji
zydowskiej, w tym judaistycznej (clhaie ortodoksyjnej), nawkuje Havurah
Lelimud Jahadut — Bractwo Dla Poznawania JudaizBtwowarzyszenie to,
zgodnie z przyjta nazwa, zajmuje s} kultywowaniem obrgddw i zwyczajow
zydowskich oraz pomaga w samoidentyfikacji swyctookbw jakoZydow.

WYZNANIA ODLAM ISLAMU
MUZUEMANSKIE

A . . T T T
"S'&gvr}/]gré@zagme Muzutamanskie a8 RUCH AHMADIYYA
Islamskie Zgromadzenie Ahl-ul Bayt 52 |

. " e SZYICKI
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1300
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Rys. 22.’Wyznania judaistyczne, karaimskie i muzdskie w Polsce w 2002 r.
Zrédio: opracowanie wiasne na podstawlgiznania.. (2003)

Wyrosh z kontestacji wobec tradycyjnego judaizmu religaraimslg repre-
zentuje z kolei Karaimski Zwrek Religijny, ktéry w 2002 r. liczyt 150 osob.

Zasadniczy podziat na odtamy islamu (sunnizm ityzymn) ma odzwiercie-
dlenie, chd nie wprost, w wyznaniach muzutfiskich wysgpujacych w Polsce.
Po czsci naklada si na nie rownie zraznicowanie wynikaice ze specyfiki
etnicznej tutejszych muzutmanow. Tradygunnicla reprezentowat w 2002 r.
jedynie Muzutmaski Zwiazek Religijny. Do tej najwkszej, licacej ok. 5 tys.
cztonkow organizacji, nakeli gtbwnie Tatarzy i Polacy tatarskiego pochodaeni
(rys. 22).

Do szyickiej tradycji z kolei odwotywaly si skupiajce gtébwnie polskich
konwertytow, Stowarzyszenie JedopbMuzutmaiskiej oraz Islamskie Zgroma-
dzenie Ahl-ul Bayt, ktdrego motywem powstania byleyciestwo Rewolucji
Islamskiej w Iranie w 1979 r.

Z ruchu reformatorskiego w islamie (akcentiggo m.in. odrodzenie tradycji
z pocatkow tej religii) wyrasta Stowarzyszenie Muzutisiie ,Ahmadiyya”,
ktorego cztonkowie w odedieniu od zasad ortodoksyjnego islamu giogze-
konanie,ze zatayciel islamskiego ruchu Ahmadiyya — Hazrat Mirzaulzim
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Ahmad (XIX w.) jest mesjaszem (z tega teowodu przez ortodoksjmuzut-
manska traktowani g na ogot jako sekta).

Odbiciem tradycyjnych podziatow jest réwanipluralizm wérdéd organizacii
hinduistycznych i buddyjskich w Polsce. Wigmrganizacyjnych form wynika
z potrzeby zapewnienia adeptowi, poszakamu witaciwej drogi duchowej,
mozliwosci przekazu umietnosci i wiedzy od nauczyciela. Hindigi i bud-
dysci tworzg wiec mate liczebnie grupy praktykigych oséb, skupione wokot
mistrza (rys. 23).
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Rys. 23. Wyznania hinduistyczne i buddyjskie w BPelas 2002 r.
Zrodto: opracowanie wlasne na podstawigiznania.. (2003)

Hinduizm na pocatku XXI w. reprezentowaty w Polsce: Zygiek Ajapa
Yoga, Swiatowy Uniwersytet Duchowy ,Brahma Kumaris” i GraipNyzna-
niowa ,Shri Vidya™®. Z tradycji hinduistycznej wyrést tak ruch krysznaitéw,

% Przyktadowo, Zwizek Ajapa Yoga nawruje do weddyjskiej tradycji sabdabrahman
(dzwiek jest absolutem), ktérego celem jestzehie do samopoznania, poprzez: wybranie
i uznanie guru oraz oddawanie mu cZciste przestrzeganie zasad dkagicych paywienie
i tryb zycia, praktyk mantr (dwickéw) i rozwaanie prawd ducha. Z kolegSwiatowy
Uniwersytet Duchowy ,Brahma Kumaris” to ruch cacy osolg jego zatayciela jako
medium hinduskiego Boga Siwy, ktérego zadaniem lestatcenie osobovioi cziowieka.
Grupa Wyznaniowa $hri Vidya” natomiast akcentowata naukluchova, ktérej gtéwnym
elementem byly medytacje, uprawiane przez czionkéwwhasnych domach. W 2005 r.
zostata wykrélona z rejestru kaiotdw i zwiazkbw wyznaniowych Ministerstwa Spraw
Wewretrznych i Administracji.
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bedacy wspoiczesip kontynuacy personalistycznej, monoteistycznej tradyciji
religijnej zwanej wisznuizme?M W Polsce reprezentowany jest przez:di-
narodowe Towarzystw@wiadomaci Kryszny, Stowarzyszeni8wiadomgci
Duchowej Mitcsci oraz Instytut Wiedzy o Taisamdci ,Misja Czaitanii”.

Zwiazki wyznaniowe wywodae s¢ z buddyzmu reprezentowaly w Polsce
jedynie dwa nurty: wadajana oraz mahajana. Ten drugi wpsiwat w postaci
zen, w odmianach japekiej i koreaskief®. Do wyzna buddyjskich w Polsce
w 2002 r. nalgaty: Szkota Zen Kwan Um, Buddyjska Wspdlnota Zemikan,
Zwiazek Buddyjski Karma Kagyu, Stowarzyszenie Buddgsangha ,Kan-
dzeon”, Zwizek Buddystow Zen ,Bodhidharm®’ ,Wspélnota Bez Bram”
Mumon Kai Zwhazek Buddyjski ,Zen Rinzai’, Zwizek Buddyjski Tradycji
Karma Kamtzang i Misja Buddyjska , Trzy Schronierfa”

Kategore wyznar nienaleacych do tradycyjnych (gtéwnych) religii lub
taczacych elementy wielu tradycji religijnych tworzyly emawianym okresie:

— neopoganie — odwohgy sk do wierzé dawnych Slowian (Zrzeszenie
Rodzimej Wiary);

— r&zokrzyzowey — odwotujcy sk do gnostycko-ezoterycznego chiae
janstwa, lkedacego cezscia dawnej tradycji szkot misteryjnych, gnostykdw,
albigenséw, kataréw i klasycznych zokrzyzowcdéw z XVII w. (Lectorium

" Wyznawcy ruchu wietg zgodnie z naukKryszny,ze uwolnienie si od karmy, tym
samym zakaczenie wedrowki i powrdcenie do Boga, mliwe jest nie poprzez zaprzestanie
dziatania i zatopienie siw kontemplacji, lecz poprzez wiasne czyny, étny stowa
poswigcone Bogu. Rozpoezie prawdziwego, duchoweggycia wynika z oczyszczenia
swych zmystéw i umystu z pgadania, chciwéci i gniewu oraz rozwiricia w sobie cech
uznawanych przez Wedy za cztery filagcia duchowego, takich jak: wspotczucie, prawdo-
méwnai¢, czystadé i wyrzeczenie.

% Zen (w gzyku japaiskim odpowiednik sanskryckiego stovethjana oznaczajcego
medytacg) jest jedm z wielu szkét buddyjskich. W szkole tej, zgodnieazwa, ktadzie s¢
gtéwnie nacisk na medytacj Celem praktyki buddyzmu zen jest przekraczanieceg-
trycznego déwiadczania siebie i wszeghiata jako dwoch odbnych bytéw. Nazywa sito
urzeczywistnianiem wtasnej Prawdziwej Natury,agsieciem stanu Umystu Buddy, a tak
przebudzeniem lubswieceniem. Trening zen, jak wierpraktykupcy go buddyci, uczy
dyscypliny, rozjania umyst, uwalnia od negatywnych emocji. Wdrado pracy i uczy
szacunku dla pracy innych. Ludzie zen nie a@ngasie w jakakolwiek walke o wladz czy
dominacg. Wiaczah sie natomiast w osobigtpomoc innym, w sprawy spofeczne, w praa
rzecz harmonii midzy ludzmi, na rzecz pokoju i ochrorfyodowiska naturalnego.

¥ Do 1991 r. Zwizek Buddystéw Zen ,Bodhidharma” wypbwat pod nazw Zwiazek
Buddystow Zen ,Sangha”, natomiast Szkota Zen Kwan Wondawne Stowarzyszenie
Buddyjskie Zen ,Czogie”. Z kolei wokot Misji Buddyjgej ,, Trzy Schronienia” skupiona jest
m.in. dzialajca od lat osiemdziegych XX w. (patrz podr. 4.7) Grupa Jodo Shinshu.

% Misja Buddyjska ,,Trzy Schronienia” w Polsce jesgamizacj dziatajca ,ponad
podziatami” wysgpujacymi w buddyzmie i azaca do jego integracji.
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Rosicrucianum, Midzynarodowa Szkota Ztotego Rikrzyza, Wspdlnota Nauk
Rézokrzyza');

— sufizm — kdacy synkretycznym ruchem, propagecym pohkczone w jed-
na catags¢ duchowe praktyki zaczerpte z mistycyzmu hinduskiego, buddyj-
skiego, zaratusztrigkiego,zydowskiego, chrzeijanskiego i muzutmaskiego
(Zachodni Zakon Sufff;

— bahaizm - &dacy religia o sklonndciach uniwersalistycznychaghca do
zjednoczenia ludzkai i ustanowienia powszechnego pokoju poprzez pia&m
zycia jednostek i odnogspoteczéstwa (Wiara Baha'fy:

— mormonizm — religia gkaca do przywrdcenia pierwotnego stanu clirze
cijanstwa i akcentujca wiae w nieustannie udzielane objawienie, etziktore-
mu przywodca Kéciota (uznawany za proroka) e nim kierowé w zgodzie
z woly Boza (Kosciét Jezusa Chrystusawietych Dni OstatnicHy:;

— panmonizm — wszechjedimowy (niedogmatyczny i bezokydowy) ruch,
taczacy r&zne idee religijne (nake do niego osoby tiych wyzna), wyraza-
jacy wiare w jedné¢ podstawowego Bytu (Boga, Absolutu), akcesityj po-
trzely podnoszenia poziomu etycznego i zaaogania spotecznego swoich
cztonkdw (Zbdér Panmonistyczny).

Do tej pojemnej kategorii zaliczono tak,Straznice” — Towarzystwo Biblij-
ne i Traktatowe (Zarejestrowany Zwek Wyznanigswiadkow Jehowy), &dace
trzecim pod wzgidem liczby wiernych — po Kaiele rzymskokatolickim
I Polskim Autokefalicznym Kéciele Prawostawnym — wyznaniem w Polsce.
Swiadkowie Jehowy, ktorzy swejdoktryre wywodz ze Staregoi Nowego
Testamentubardzo drobiazgowo analizuj dostownie interpretyj teksty bi-

“LWspélnota zaprzestata dziataéobw 2003 .

“2 polczenie rénych tradycji religijinych ma swoje odzwierciedleniesynkretycznych
formach modlitewnych. Zachodni Zakon Sufi pozostéj@noczénie pod silnym wptywem
monoteistycznej koncepcji Boga. Zakon jest ruchsvieckim dosgpnym dla wszystkich,
bez wzgédu na wyznanie, a cztonkostwo w nim nie wymaga pamaig dotychczasowej
wiary.

3 Wiara Baha'i, ktérej zatgycielem w XIX w. byt Baha'u’llah, wytonita i z babizmu,
wywodzcego s¢ z kolei z islamu szyickiego. Zadek gtosi: jednéé Boga, jednél religii
oraz zasagljedndci i rowndsci wszystkich ludzi, bez wzgllu na ich przynalaos¢ rasova
i spoteczm, nieunikniora realizacg idei swiatowego pokoju, obowrek samodzielnego
poszukiwania prawdy, zgodéoreligii z wiedz naukow, konieczné¢ podporadkowania
sie wlasnemu rzdowi, podniesienie wykonywanej pracy zarobkowej dugrastuzby Bogu,
potrzely stworzenia midzynarodowegoezyka pomocniczegoad?z jego wyboru spgaéd juz
istniejacych.

* Podstaw doktryny Kdiciota, zat@onego w XIX w. przez Josepha Smitha, stanowi
Biblia i Ksiega Mormona(tytut pochodzi od imienia proroka, ktéry wedtug wagavcéw
przedstawit obszerne zapisy ludéw zamiesatygh w dawnych czasach kontynenty amery-
kanskie).
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blijne oraz, co stanowi bardzo charakterystyczrgmelnt ich dziatalrii reli-
gijnej, gtosa zasady swojej wiary ,,0d domu do domu” w celu pdzysa do
Zwiazku nowych cztonko.

Do tej samej kategorii natg rowniez Kosciot Zjednoczeniowy, czyli Ruch
pod wezwaniem Duch&wictego dla Zjednoczenia Chégjanstwa Swiatowe-
go, zalaony przez Koreaczyka Moona, ktory ma charakter $oiota misyj-
nego, glosgzcego nauki swojego zatgciela (m.in. dokaczenia przez niego
dzieta zbawienia). K&iét dazy do zbudowania Krolestwa Bego na ziemi
I w swiecie duchowym poprzez zjednoczenie wszystkich nayzchrzeécijan-
skich i wsp6tudziat w zjednoczeniu innych relfgii

WYZNANIA
Zb6r Panmonistyczny 15
Wspdlnota Nauk Rézokrzyza 16
Stowarzyszenie Chrzescijanskiej Nauki® 35
Zrzeszenie Rodzimej Wiary

Lectorium Rosicrucianum, Miedzynaro-
dowa Szkota Ztotego Rézokrzyza

Kosciot Zjen:inoczeniowyb

:| 169
—
1
Wiara Baha'i © /1 | 34

246
261

Zachodni Zakon Sufi 576

Kosciét Jezusa Chrystusa . J1 150
Swietych Dni Ostatnich (mormoni) I I

] [124 204

LStraznica” — Towarzystwo Biblijne
i Traktatowe, Zarejestrowany Zwigzek
Wyznania Swiadkow Jehowy

LICZBA WIERNYCH I I T \
a c
(‘w 1996; w1992, "w1999r) o 1000 2000 3000 4000 5000

Rys. 24. Wyznania w Polsce nieza@ane zzadr z gtdwnych religiiswiatowych
lub taczace elementy wielu tradyciji religijnych w 2002 r.
Zrodto: opracowanie wlasne na podstawiyznania.. (2003)

*> Swiadkowie Jehowy, dacy najliczniejszym odtamem zaionego w XIX w. przez
Charlesa Russella ruchu Badaczy Pisiwitego, uznaj tylko Boga jednoosobowego (Jezus
i Duch Swigty pozbawieni s przymiotéw boskéci). Zobowhzuja sie, zgodnie z ewange-
liczna zasad niezabijania, do pacyfizmu, ktéra nakazuje okaek odmowy shiby
wojskowej, postugiwania sibroni oraz oddawania czci sztandarom.

“% Kosciot glosi, ze zbawienie powinno przs§ poprzez kobieti mezczyzre, tj. maben-
stwo (,idealna rodzina”), gdyBAg hczy w sobie elementy ¢akie i zenskie. Wybor i 4-
czenie matonkéw naley do zwierzchnika Kéciota.
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Kategorg t¢ w 2002 r. dopetnialo Stowarzyszenie CBcijanskiej Nauki,
uznapce Boga za nieskozone uczucie, ducha, zagsadrawd; i mitos¢, Chrys-
tusa za pierwszego chiépanskiego naukowca, 8iblie i podrecznik nauki
chrzécijanskiej (Nauka i zdrowie z kluczem do PisSwietegq napisane przez
zalazycielke ruchu) za jedyne przewodniki (rys. 24).

Istnieje ponadto grupa kcotéw i zwigzkdw wyznaniowych o niesprecy-
zowanym charakterze dziatania i nieckoaej doktrynie. Niektére z nich (m.in.
Zwiazek Wyznaniowy Polska Chrigjanska Stiba, Niezalena Gmina Wy-
znania Mojeszowego w Gdesku, Zwhzek Buddyjski ,Khordong”) navezuja
w swoich ogélnych zaleniach do znanych powszechnie tradycji religijnych.
Brak jednak wielu danych, dotygzych dziatania oraz udokumentowanej wie-
dzy o doktrynie, daje podstawy do etip ich wspola kategora klasyfikacyjra:
nierozpoznane Kaioly i zwiazki wyznaniowe. Kategogite — do ktorej nalgy
56 wspdlnot religijnych — cechuje stan péz@pwy. Liczba tworacych p wy-
zZna, przy zalageniu, ze nie powstaj nowe, zmniejsza siwraz z doprecy-
zowaniem informacji o charakterze dziatania i dypite.

Nierozpoznane kaioty i zwiazki wyznaniowe w 2002 r. przedstawiahe si
nastpujaco’”:

— Chrzdcijanskie Centrum ,Pan jest Sztandarem” —$&i6t w Tarnowie,

— Chrzédcijanski Kosciét Dobra,

— Chrzédcijanski Kosciét ,,Dobra Nowina”,

— Chrzdcijanski Kosciét ,Maranatha” w Wile,

— Chrzédcijanski Kosciét ,Miecz Ducha” w Kaliszu,

— Chrzdcijanski Zwiazek Wyznaniowy Zrédto”,

— lzraelicka Niezakna Gmina Wyznaniowa w Poznaniu,

— Kosciét Chrzecijan w Rybniku,

— Koéciot Chrzdcijanski ,JezusZyje”,

— Kosciét Chrzeécijanski ,,Otwarte Drzwi”,

— Kosciét Chrzécijanski w Swidniku,

— Kaosciét Chrzecijanski w Warszawie,

— Koéciot Dobrego Pasterza,

— Kosciét ,Ekklesia” w Warszawie,

— Koécidt Jezusa Chrystusa ,,Syjon” w Rzeszowie,

— Kaosciot Jezusa Chrystusa Wiary Chieganskiej,

— Kaosciot Jezusa Chrystusa w Kamiennej Gorze,

— Koécidt Jezusa Chrystusa w Krakowie,

— Kaosciét Mitosiernego Boga,

47 Zestawiono na podstawiemw. centrum.k.pl/tekst/wyznania.htmfyznania. (2003).
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— Kaosciét Mitosierdzia Jezusowego,

— Koéciot ,Misja dla Polski”,

— Kaosciét Panteistyczny ,Pneuma”,

— Koéciot Remonstrantow Polskich,

— Kosciét Unitariaaski,

— Lokalny Kaciot w Kwidzynie,

— Medytacyjne Stowarzyszenie Najpmyej Mistrzyni Czing Hai w Polsce,

— Miejscowy Kaci6t w Lublinie,

— Misja Pokol@,

— Niezalena Gmina Wyznania Megszowego w Gdesku,

— Polski Ewangeliczny Kgiot Braterski,

— Polski Kaciét Dialogu,

— Polski Kaciot Stowiaaski,

— Rodzimy Kdciét Polski,

— RuchSwiadomdci Baba Ji,

— Stolica Baga i Barankowa Apostotow w Duchu i w Prawdzie, Aane-
ga, Pocatek i Koniec,

— Uczniowie Duch&wictego,

— Ursynowska SpoteczeéoEwangeliczna,

— Warszawski Kéciot Migdzynarodowy,

— Wspdlnota ,Drzewo Oliwne”,

— Wspdlnota Dzog-czen w Polsce,

— Zakon Braci Zjednoczenia Energetycznego,

— Zbér Ewangelicko-Baptystyczny,

— Zbér Ewangelicznych Chr&gjan w Duchu Apostolskim,

— Zbér w Opolu — ,Spoteczié Wywotanych”,

— Zgromadzenie Braci i Siéstr ,Politeistow”,

— Zwiazek Buddyjski Dak Shang Kagyu,

— Zwiazek Buddyjski ,Khordong”,

— Zwiazek Buddystéw Czan,

— Zwiazek Duch i Moc,

— Zwiazek Garuda w Polsce,

— Zwiazek Hatha Jogi ,Brama Jogi”,

— Zwiazek Khyung Dzon w Polsce,

— Zwiazek Kwinarystow,

— Zwiazek Wyznaniowy ,Eckankar”,

— Zwiazek Wyznaniowy Polska Chrimjanska Shiba,

— Zwiazek Wyznaniowy ,Wierz w Dobro Cztowieka”.

Préba klasyfikacji wszystkich zarejestrowanyctidiotow i zwiazkdw wy-
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znaniowych ze wzgbu na tradycje, z ktérychesivywodz lub jedynie do nich
nawiazuja (poprzez podstawowe zaknia doktrynalne, kultowe oraz pewi
zania organizacyjne), nie jest — zdaniem M. Libisgkiej-Zottkowskiej (2001a)
— przedsiwzieciem prostym i jednoznacznym. Wplywa na to m.imudigé
zaszeregowania organizacji istagjch od niedawna, mgjych lokalny i bardzo
ograniczony (ze wzgtu na liczle wyznawcédw) zagg oddziatywania, a przez
to stabo rozpoznanych. Nowe grupy wyznaniowe pgwstasto w wyniku
czerpania ideowych inspiracji z wiehnodet. Idee gtoszone przez organizasy
na tyle atrakcyjneze znajduj zwolennikow, ktérzy przyspuja do niej, porzu-
cajac dotychczasowwiare. Ten moment jest dla socjologa religii — jak twiizr
wspomniana badaczka (Libiszowskéitkowska 2001a) — ,poznawczo najbar-
dziej frapuacy i niepowtarzalny”, a proba konfesyjnego usystsa@wvania
zarejestrowanych zwikow wyznaniowych jest jednz form odpowiedzi na
pytanie dotycace motywow wspotczesnych konwersji. Dla geograie {ylko
religii zreszt) proba ta, poza szczegdtowym altemiem struktury ludndei
panstwa pod wzgldem wyznaniowych, m@ stanowé odpowiednio usystema-
tyzowany materiat faktograficzny do opracowaniadwmiez znacacej poznaw-
czo — klasyfikacji genetycznej mniejseo religijnych. Gdy: jak powiedziano,
na ziemiach polskich pojawili siw ,réznych okolicznéciach” wyznawcy
wszystkich gtéwnych religiiswiata, wptywajc na religijra niejednorodnge
tego obszaru. Podziaty zachade w ramach tych religii oraz procesygzenia
niektérych ich odtamow — przebiegag na ziemiach polskich i poza ich zasi
giem, ch@ tu czsciowo przeniesione — przyczynitysilo powstania ,,niepowta-
rzalnej” rowniez pod wzgédem zi@onej genezy mapy wyznaniowej Polski.
Préke klasyfikacji genetycznej poeio w odniesieniu do tych mniejsam,
w rozumieniu kéciotdw i zwiazkéw wyznaniowych, ktére w ramach danej
tradycji religijnej maj dtuga historie obecndci na ziemiach polskich i znacgn
liczebn@¢, co w rezultacie czyni je dla tej tradycji najbziej reprezenta-
tywnymi. Dokonujc systemowego upardkowania wyzna religijnych wedtug
genezy, nie stawiono sobie za celadbfim wszystkie wspolnoty posiadag
osobowd¢ prawry. Zastosowanie takiego poéep miato uzasadnienie przy
opracowaniu poprzedniej klasyfikacji, kt6ra bytadpamowaniem i usystema-
tyzowaniem wiedzy na temat usytuowania konkretnygyznaa w ramach
okreslonych tradycji, stanowtcych na ogo6t punkt wygia do zasadniczych
rozwazan (nad geneg rozwojem przestrzennym, czy haztniczry mniejszgci
wyznaniowych). Z préby zaszeregowania wedtug gemnegyczono te wspél-
noty wyznaniowe, ktére mg bardzo kréotk tradycg i mak liczebndé,
powstaly w Polsce w wyniku schizmy lub wydzielersie z macierzystego
kosciota czy zwizku wyznaniowego, a tak te, istniejce rownie od niedawna,
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na temat ktorych wiedza jest bardzo ograniczona&rdapoznane kKaioty

i zwiazki wyznaniowe). Przyicie takiego kryterium podyktowane byto potrzeb
uchwycenie aspektu przestrzennego w genezie \Aiymﬁg;ijnych48. Wspoélnoty
mate i o krétkimzyciorysie — ché niekiedy nawet o zimnym mechanizmie
powstania (jako struktury samoistne, oryginalnejie- byly bowiem pod tym
wzgledem poznawczo ,hiepowtarzalne”.

MNIEJSZOSCI — JUDAISTYCZNA KARAIMSKA
RELIGIINE
W POLSCE CHRZESCIJANSKA
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Rys. 25. Mniejszéi religijne w Polsce wedtug genezy
Zrodio: opracowanie wiasne

8 Na gruncie geograficznym pionietslprob; klasyfikacji genetycznej mniejsgai,
w tym przypadku narodowych i etnicznych, i 0 znaezsierszym przestrzennie zakresie, bo
rozciagnietym na caty niemajwiat, podat M. Koter (1993).
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Kierujac sk powyzszymi zalaeniami, klasyfikacj genetycza objeto mniej-
szaci religijne wystpujace we wspoitczesnej Polsce. Sklasyfikowanym mniej-
szagciom przypisano genezprost, i ztozona.

Ze wzgkdu na genegzprost wyrdzniono mniejszéci religijne powstate:

1) na terytorium pastwa polskiego:

— W jego historycznych granicach (m.in. unici),

— W jego wspotczesnych granicach (m.in. Rodzimarija

— w granicach odpowiadgiych wspoétczesnym, cligodzielonym midzy
zaborcow (mariawici),

2) w wyniku whczenia zamieszkanych przez nie ziem w granidestpa
polskiego (m.in. prawostawni),

3) w wyniku imigracji do Polski wyznawcow danejigdél (m.in. wyznawcy
judaizmu).

Ze wzgkdu na genegztozoma wyrdzniono mniejszéci religijne powstate:

1) w wyniku docierajcej do Polski propagandy wyznaniowej i imigracji
wyznawcOw danej religii (m.in. protestanci: luteign

2) w wyniku przenikania idei, mdii, koncepcji i pog¢ oraz kontaktéw z za-
granicznymi przedstawicielami danej religii w Pa@slib/i poza jej granicami
(m.in. buddyci) (tab. 4).

Jakkolwiek mniejszxi religijne sensu largajako np.zydowska, protestan-
cka, buddyjska) da sijednoznacznie zaszeregawaod wzgédem genezy, to
struktury organizacyjne (Koioty i zwiazki wyznaniowe), w ktére sione ufor-
mowaly jw nie, zwtaszcza gdy jest ich &giej niz jedna. Tak jest np. w przy-
padku protestantéw, ktérzy jako mniejs&gojawili sie w XVI w. w wyniku
docierajcej do Polski propagandy wyznaniowej i imigracji atennikow
reformacji, a péniej takze (XIX w.) w wyniku przenikania idei i kontaktow na
ziemiach polskich z zagranicznymi przedstawicieladginych odtaméw pro-
testantyzmu. Wspoitcgrie reprezentowaniagprzez kilkadziesit wspolnot reli-
gijnych, powstatych wskutek licznych podziatow, kadzcych gtéwnie w po-
wojennej Polsce.

Podobnie jest z wyznaniem megzowym. Judaizm pojawitesha ziemiach
polskich za spraw imigracji jego wyznawcow, obecnie natomiast reprda-
wany jest przez kilka organizacji, utworzonych widee w wyniku podziatow
w zydowskim srodowisku religijnym. Nie mniej zimny problem zaszerego-
wania pod wzgidem genezy wyspuje w przypadku mariawitow, ktorzy jako
pocatkowo odebny ruch w tonie Kéciota rzymskokatolickiego, a naghie
niezaleny od Stolicy Apostolskiej Keidt, pojawili sk na ziemiach polskich
znajdupcych s¢ pod zaborem rosyjskim. Pagek dziatalnéci wspoéiczénie
reprezentujcych ich Kaciotdbw — ledacy nasgpstwem roztamu — przypada
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Tabela 4. Klasyfikacja mniejszosci religijnych wedhug genezy

Koscioly i zwiazki wyznaniowe (wybrane przykiady)

Geneza prosta Geneza zlozona

Okres Terytorium panstwa polskiego Wiaczenie

(wiek) . ziem Przenikania idei

L pojawienia G}qwne Ty zamieszka- Docierajaca oraz kontakty Daa
Tradycje religijne ] pierwotnego . . . powsta-

signa . nych przez S do Polski Z zagranicznymi .

S wystepowania W we Wspol- ..~ | Imigracja do - . nia Obszar
ziemiach . P pod zabo- | mniejszosci Polski propaganda | przedstawicielami Kodciola stenowania
polskich historycznych | czesnych T religijne wyznaniowa | dangj religii w Polsce 1ub Wystep:

granicach granicach w granice i imigracja lub/i poza jej .
A . zwiazku
panstwa granicami
polskiego
1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12
XVI Ukraina, Biatorus, Kosciot 1989 | pin.-zach.
g pot.-wsch. Litwa, pid.- | greckokato- i ptd-wsch.
§ wsch. Polska licki Polska
§ XVII Zach. Ukraina, Kosciot cala Polska
o] Podole, pid.-wsch. ormiansko- (Maiopolska,
% Polska katolicki Slask, Warszawa)
3 XX Podlasie, Polesie, Kosciot Podlasie
Wolyn neounicki
XIX/XX | Malopolska, Slqsk Kosciot 1920 | cata Polska
% Polskokato- ’
£ g L
3 %s 5] licki
2 s ° Kodciot 1933 | $rod. Polska
E Starokatolicki
£ ziemie bylego Kosciot 1906, | srod. Polska
S § Krolestwa Polskiego Staroka- 1935 |1czgse Slaska
o2 A
=g tolicki
E £ Mariawi-
= tow
g E
&=
72}
g Kosciét 1935 | $rod. Polska
2 Katolicki
S Mariawitdw
k=
|




obrzegdowy

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12
luteranizm XVI ziemie bytych Prus [ Koscidt 1530 | cala Polska
Ksiazgeych ‘ Ewangelicko
1 Krolewskich, Slask, | -Augsburski
Pomorze Zachodnie |
Wielkopolska ;
|
kalwinizm Wielkopolska, v Kosciot 1550 s’rpdk. Polska
Malopolska, Litwa | Ewangelicko i Slask
¢ -Reformo-
‘{ wany
anglikanizm | XVI/XVII | Pomorze (Gdarsk, ( Koscidt 1920 | Warszawa
Elblag), Warszawa | Anglikanski
metodyzm XIX Pomorze, Slask ; Kosciot 1922 | cala Polska
s 1 Ewangelicko-
] | -Metodystyczny
g baptyzm Slask, Pomorze ‘; Koscidl Chrzescijan 1858 | cata Polska
E | Baptystow
adwentyzm Wotyii 1 Kosciot 1888 | cata Polska
| Adwentystow Dnia
‘ Siédmego
pentako- XX |Slask Cieszynski § Kosciét 1910 | cata Polska
stalizm | Zielono$wiatkowy
badacze Centralna Polska 1 Zrzeszenie Wolnych 1909 | cala Polska
(Warszawa i wigksze \’ Badaczy Pisma
miasta) 1 Swigtego
wspdlnoty Lublin, Poznaf, Kosciot 1991 |Poznan
lokalne Werbkowicg Chrzescijan-
Wodzistaw Slaski ski ,,Arka”
Wroctaw w Poznaniu
inne XVI, XX | Malopolska Jednota Braci 1937 | zach. i pin. Polska
Polskich 1
prawostawie X wsch. Polska 3 Polski 1371 |pin.-zach.
Autokefaliczny i wsch. Polska
< s s
g Kosciot
= Prawostawny
% ruch XVII pin.-wsch. Polska Wschodni 1928 | pin.-wsch. Polska
& staroobrzg- Koscidt
dowcow Staro-




1 2 3 4 5 7 8 10 11 12
Judaistyczna XUXIT | calaPolska Zwiazek 1993% | cata Polska
Gmin
Wyznanio-
wych
Zydowskich
Karaimska XIII, XIV | Litwa, Wotyn, Zach. Karaimski Zwiazek Religijny 1928 | Slask, Pomorze,
Ukraina Mazowsze
(Warszawa
1 okolice)
Islamska XIV $rod. i pid. Litwa, Muzutmanski 1925 | zach.iph.
phn.-zach. Bialorus, Zwiazek Polska, Podlasie
Podlasie Religijny
Hinduistyczna XX cata Polska Migdzynarodowe 1977 | cata Polska
(wicksze miasta) Towarzystwo Swia- (wigksze miasta)
domosci Kryszny
Buddyjska XX cala Polska Zwiazek Buddystow 1980° | wigksze miasta
(wigksze miasta) Zen ,,.Bodhidharma”
= swiadko- XIX/XX | wigksze miasta »otraznica” — 1913 | cata Polska
g wie Jehowy (Warszawa, 1.6dZ, Towarzystwo
E Krakow) Biblijne i Traktatowe
§ neopoganie Pomorze Zachodnie, Rodzima 1996 | cata Polska
<3 Slask, Malopolska, Wiara
2 = Mazowsze
o :
= % rézokrzy- Slask, Mazowsze Lectorium 1975 | cata Polska
B e | zowey Rosicrucianum
E q:) sufizm Wigksze miasta Zachodni Zakon Sufi 1989 [ wigksze miasta
[5} by
é‘ -:%' bahaizm Wiara Baha’i 1990 [ wigksze miasta
2 = | mormo- Zelwagi Kosciot Jezusa 1922 | calaPolska
N S, | nizm Chrystusa Swigtych
ERS Dni Ostatnich
E % panmonizm Warszawa Zb6r Panmo- 1921 | Warszawa
% ES nistyczny
g’ pozostale wigksze miasta Kosciot 1974 | wigksze miasta
g Zjednoczeniowy
=
T? Warszawa Stowarzyszenie 1926 | Warszawa
E Chrzescijanskiej
Nauki

“ Data rejestracji.

Zr6dlo: opracowanie wihasne.




natomiast na okres niepodlegtef jBolski. Podobnych, jak i odmiennych, przy-
padkéw mana by w odniesieniu do zdych mniejszéci religijnych przywotad
wiecej. Wszystko to powodujee przedstawiana klasyfikacja nie stanowi jedno-
znacznego rozstrzygitia (rys. 25). Usystematyzowanie mozaiki mniejszo
religijnych (kasciotow i zwiazkdow wyznaniowych) wedtug genezy, to przede
wszystkim préba uchwycenia, mimo niewielkiego liomi udziatu tych grup w
strukturze ludnéci Polski, osobliwego pod wzglem konfesyjnym dziedzictwa
polskiej przestrzeni.



MNIEJSZOSCI RELIGIJNE
6. WPOLSCE W UKLADZIE
STRUKTUR PRZESTRZENNYCH

Jednym z podstawowych zad@odgtym przez autora pracy jest analiza
procesu zajmowania oraz sposobow i form organizaavanzestrzeni Polski
przez mniejszei religijne. Jego podfie daje maliwosé wyjscia poza (ale nie
rezygnacji) dominujce w dotychczasowych rozwamiach nad poszczegolnymi
religiami czy mniejszéciami wyznaniowymi ujcia stricte historyczne, tudzie
w odniesieniu gtéwnie do wspoétczesnp socjologiczne. Pozwala odsténiie
mniej wazny od dziejow ranych religii i kasciolow aspekt geograficzny ich wy-
stepowania, tj. wzajemne relacje zachackz midzy prowadzcymi aktywndé
religijna spotecznéciami asrodowiskiem ichzycia.

Zasadnicza analiza sposobéw zajmowania i organigiamarzez okrdone
wspolnoty religijne przestrzeni (m.in. sakralnejkgprowadzonaduzie w od-
niesieniu do wspotczessm, przy odwotaniu przede wszystkim do podstawo-
wych kompleksOw zagadniez zakresu geografii religii: statystyki religii
(liczbowego ugcia zjawisk i procesow religijnych w ukfadzie jedibek prze-
strzennych) i geografii funkcjonalnej religii (impretacji stosunku: religia
a przestrzé spoteczno-kulturowa). Dociekania te nie zostprunak ograniczo-
ne, co ju w czsci wstpnej pracy okrdono, jedynie do formuty geografii
religii, mimo iz stanowi ona bardzo interdyscyplinarny typ poznawsiakowego.
Nawet badanie natury wspoélczesnych paah zachodzcych medzy okrelo-
nymi religijnymi komponentami kultury &rodowiskiem ich wysfpowania
wymaga bowiem — do czego nawotywali geografowieilmA. Jackowski) —
uwzglkdnienia kontekstu historycznego. Zachamlz wspotczénie w przestrzeni
zjawiska religijne nie sposob jest zinterpretévb@z wyjdnienia wptywagcych
na nie faktéw historycznych. Talproky w toku rozwaan nad mniejszéciami
religijnymi wystkpujacymi we wspoétczesnej Polsce petdj, przedstawiac —
poprzez odwotanie do metod geografii historycznejenez oraz uwarunko-
wania rozwoju przestrzennego tych grup, co stamoyatinoczeénie realizag
jednego z podstawowych celdéw badawczych pracy. @Gavi® s¢ do przeszio-
§ci przy interpretacji renorodnych aspektow religii wspoélczee wystpujacych
w Polsce wymaga poza roziemiami z zakresu geografii historycznej, co
wydaje s¢ oczywiste, oraz geografii religii — przed kidtawia st oczekiwania
uchwycenia réwnie historycznego wymiaru relacji gdzy religa a srodowis-
kiem spoteczno-kulturowym — pagjia studium z zakresu geografii polityczne;j.

198



To wiasnie na tym polu badawczym usituje gia pomog analizy faktéw okre-
$li¢ przypadajce na réne okresy parametry przestrzennégta w stosunku do
grup mniejszéciowych zaréwno religijnych, jak i narodowych. Jpkkazata
analiza, sytuacja niemal wszystkich mniefszoreligijnych, a wéc na ogot
takze geneza i przestrzenny rozwoj ich skupisk, zeebyly w duaym stopniu
od pastwa lub innych grodkow witadzy wzgidem tych grup, od specyfiki jego
terytorialnego formowaniaei rozwoju politycznego.

Tak przeprowadzone studium, sklaneg do innego spojrzenia na przestrze
spoteczno-kulturow, pozwolito nakréli¢ genez oraz miejsce i r@l w jej
ksztattowaniu cztowieka zaangavanego religijnie. Z pozycji pogranicza wy-
mienionych dyscyplin geograficznych petdj zostanie rownieanaliza procesu
zajmowania oraz sposobdéw i form organizowania przesi Polski przez
mniejszdci religijne pod litem: ksztattowania siparametréw przestrzennych
paistwa polskiego i pestw zaborczych w stosunku do mniejgapwydzielenia
struktur terytorialno-administracyjnych daotéw i zwiazkdw wyznaniowych
oraz konstytuowaniaeich przestrzeni sakralnej.

PARAMETRY PRZESTRZENNE PANSTWA
6.1. POLSKIEGO WOBEC MNIE]JSZOSCI RELIGIJNYCH
I ICH DYNAMIKA - UJECIE SYNTETYCZNE

Porzdkowanie wedtug klucza przestrzennego faktow i dangotycacych
wystepowania mniejszxi religijnych powinno by przeprowadzone przy uwz-
glednieniu parametrow przestrzennych wobec tych gmymikajacych z teryto-
rialnego formowania gipaistwa polskiego. Obeckd we wspotczesnej Polsce
wielu z tych wspdlnot stanowi bowiem efekt tego qasu, zwlaszcza posze-
rzania jej granic, gtdwnie w kierunku wschodnim. Nanym etapie rozwoju
historycznego pestwa polskiego, tale w jego zwizku z Litwa, kazda z tych
grup religijnych podlegata, tak w uktadzie przestmaym, jak i pod wzgbem
ksztaltowania si sytuacji spoteczno-ekonomicznej i prawnej, najrazgszym
decyzjom rénych organéw wiadzy. Mdiwosci osiedlenia s, zajmowania
okreslonych miejsc w przestrzeni i organizowania ich posob najbardziej
odpowiadaicy potrzebom tyclrodowisk, a take mniej lub bardziej niestgo-
wanego uprawiania kultu zasty od witadz, ktére w thym stopniu miaty
wplyw na te aspektyycia omawianych grup religijnych. W okresie niepsd|
glego bytu pastwa polskiego osoby #dych wyzna skupione w mniejszych
liczebnie wspdlnotach znajdowatyesna ogot w nierébwnoprawnych relacjach
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Z grupm wiekszaciowa (katolicka), ktérej szeroko rozumianych intereséw
strzegli radzacy, niemal w catéci sie z nimi identyfikupc. Z kolei w wyniku
utraty niepodlegtéci sytuacja ulegata zmianie — na terenach ptye przez
zabore dominupca pozycg, juz nie tylko wynikajca z tradycji, ale normowan
prawnie, zyskiwaty religie mage w Rzeczypospolitej status mniejsaowych,
pozbawione takich samych praw, jak uprzywilejowalnytego czasu Kaiot
katolicki.

Proba okrélenia parametrow przestrzennychng@va polskiego wobec
mniejszdci religijnych przeprowadzona zostata réwnieuwagi na niedostatek
opracowa, ktére w sposéb syntetyczny ujmowatyby te reladpk doid prze-
wazaja bowiem prace analityczne, ktérych autorzy popmagne spojrzenia —
religioznawcze, historyczne, socjologiczne, etnoge — koncentrgj uwag:
na poszczegolnych grupach religijnych, nie pokazujatgci uwarunkowa
przestrzennych, w tym geograficzno-politycznych.kBaujac syntetycznego
spojrzenia na uktad relacji: mniej$ed wyznaniowe a zmiensé granic i po-
dziatébw politycznych, nie sposéb byto uniknpowtdrzé. Stuzaca uogolnie-
niom dokumentacja faktograficzna stanowita bowiemdanym stopniu, w od-
niesieniu dacisle wyodrbnionych fragmentow ziem polskich i ram czasowych,
podstaw do nakrélenia genezy oraz uwarunkoivaozwoju przestrzennego
poszczegoélnych mniejsgd religijnych (rozdzialy 4 i 5). Nale jednak przyje,
ze tylko w przypadku zastosowanigctip syntetycznego — przyczynowo-skut-
kowego oraz terytorialno-strukturalnego — istnigjezliwos$¢ petnego uchwy-
cenia, zrozumienia i wyjaienia daleko igcych przemian religijnych ludioi
Polski, whcznie z uksztattowaniem esiej wspotczesnego oblicza wyznanio-
wego. Omdéwienie genezy i rozprzestrzeniania dszczegolnych wspolnot
mniejszédciowych — zgodnie z zateniem koncentrgpe sg na kadej z nich
Z osobna, przy thie sprecyzowanym zakresie czasowym i terytorialrynie
dawato takiej maliwosci.

Przy takim ugciu mazliwe jest réwnie dokonanie pewnych uogolmie® cha-
rakterze statystycznym. Mniejszp jak powiedziano we wepie, to grupa osab,
ktéra na zamieszkiwanym przez siebie obszarzenpgsg] liczebna od pozo-
statej czsci ludnasci. Aspekt statystyczny, o czym w tym miejscu S)gma
wano, nie stanowi jedynego kryterium wydzielaniaejagrupy jako mniejszo-
sciowej, ch@ ma znaczenie prymarne. Rozlegly, prezentowany cticizas
w odniesieniu do poszczegdllnych mniefgzaeligijnych materiat statystyczny
w tej czsci rozwazan poddany zostat syntezie, ktéra pozwolita przedstaw
liczebny udziat badanydrodowisk w ogélinej populacji Polski.
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6.1.1. W okresie I Rzeczypospolitej

Analizujac parametry przestrzenne w aspekcie terytorialfiegoowania si
panstwa polskiego, warto jeszcze raz przywotdowianskie systemy religijne.
Nalezy pamktac, ze religia (religie) stowiaska ksztalttowata krajobraz religijny
obszaru midzy Odn a Bugiem, gdy p@stwa jeszcze nie byto, nie uformowat
sig nardd polski, a wic i nie byto jeszcze ziem polskich. W kontele analizo-
wanych relacji przestrzennych oma wkc stwierdz¢, ze wspomniana religia
wyprzedzita proces politycznego i terytorialnegonfowania si paistwa pol-
skiego, ché zostata wa wiaczona.

Podobnie m#na rzecz uj¢, rozpatrugc proces chrystianizacji ziem zamiesz-
kanych przez plemiona slowiskie, w tym take czsci p&zniejszych ziem
polskich. Ten bowiem rozpogizsie od kontaktéw Stowian z kultarbizan-
tyjska, w bardziej zorganizowanej formie zainicjowanyctzgz dziatalnét
misyjna greckich apostotéw Cyryla i Metodego, i przebiegaiziemiach (Mato-
polska, Slask) majcych dopiero przyp@ wkraczajcemu na aren dziejow
paiastwu polskiemu.

To chrzdcijanstwo jednak przy pomocy olglenych czynnikéw kulturo-
tworczych (pisma, literatury) odegrato istatrole paistwowotworca, ktéra —
w wyniku splotu, jakbymy to wspétczénie okrelili, uwarunkowa geopolity-
cznych i religijnych — przypadta wersji zachodrtigjreligii (obradek taciski).
W zwiazku z tym tradycja wschodnia (bizantyjska), seaj formre umocowania
w wersji metodiaskiej, juz w XI w. zachowata siw postaci reliktowej, gtdwnie
w potudniowej czsci kraju. Mimo to tereny wchodeze w sktad wspotczesnego
panstwa polskiego, tudzo przypominacego swoim ksztaltem pierwotne
terytorium Polski z X—XII w., pozostawaty jednak emawianym czasie pod
wplywem oddziatywania religii chrzeijanskiej w jej wschodniej wersji (rys.
26). Wobec wyranego regresu obgdku metodiaskiego, zasadnicze oddzialy-
wanie wplywow chrzecijanstwa bizantyjskiego na ziemie polskie nagb
Z terendw schrystianizowanej Rusi — starymej rownie: trwale dziedzictwo
cyrylo-metodianskiej misji chrystianizacyjnej — kgoéh czs$¢ objgta zostata
Z czasem granicami rozszergaggo s¢ panstwa polskiego. | to wkaie proces
terytorialnego formowania sipaistwa polskiego, pogpujacy gtownie w kie-
runku wschodnim — gdzie istniaty nie w petni wylkdzbne organizmy getwo-
we, izolowane kulturowo i podlegge czstym zmianom przynak@osci poli-
tycznej — wyznacza pierwotne, wyrae zarysowujce sé parametry przestrzen-
ne wobec mniejszai religijnych.
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Rys. 26. Mapa wyznaniowa u progu i na pgtka paistwa polskiego (IX—XI w.)
Zrodio: opracowanie wiasne

Niewatpliwie zakorzenienie siw Polsce obrmlku wschodniego w wersji
staroruskiej nagpito w wyniku wiczenia w ob¢b organizacji tworzcego st
panstwa czsci pogranicza ekumen polskiej i ruskiej — Grodowe@zenskich,

a take potudniowej cgsci Podlasia. Dalsza ekspansja terytorialnaspsa
polskiego w kierunku wschodnim, polegeq na przyczeniu w XIV w. znacz-
nej czsci terytorium najbardziej na zachéd wystirgo ksgstwa ruskiego
(Ksiestwa Halicko-Wolyiskiego), umocnhita wptywy prawostawia — gtéwnie
w ptaszczyznach demograficznej i przestrzennej. YNiku serii wojen o Ksis-
two Halicko-Wtodzimierskie, Polska w 1349 r. prgejziemg halicka (z Hali-
czem, Lwowem), nieco wcgeiej, w 1345 r. — ziemgiprzemysk, a p&niej row-
niez Chetmszczyzg Litwie natomiast przypadta ziemia walska (w 1366 r. do
Polski naleato juz cate Ksgstwo Halicko-Wtodzimierskie). Réwnteprzegcie
Lubelszczyzny stulecie wcagiej, w 1244 r., przyniosto znagzy wzrost liczby
wiernych obradku wschodniego w granicach Polski. Cerkiew na tpsezarze
swoj silna pozycy, osagreta dziki strukturom organizacyjnym wyksztatconym

202



i utrwalonym w cigu niemal dwustu lat istnienia wspomnianego organiz
politycznego (rys. 27).

Gdy Polska miata ju za soh kolejny (pierwszy skaczyt s w 981 r.)
epizod z poszerzeniem swojego terytorium o — nejadzyrodzone, jak stwier-
dzap M. Koter i M. Kulesza (2001), polskiej ekumeniegsrody Czerwigéskie,
natomiast byta przed ekspansja Ksiestwo Halicko-Wtodzimierskie i Podole,
na przetomie Xl i Xl w. rozpoc# sie trwaty rozwdj osadnictwaydowskiego.
W przeciwigistwie do przyiczonych (albo w pewnym sensie ,odzyskanych”)
do polskiej ekumeny narodowej, uksztattowanej webigr dorzeczy dwoch rzek
— Odry i Wisly — terenéw zasiedlonych przez luginprawostawn, najstarsze
skupiska ludnéci zydowskiej na ziemiach polskich powstawaly w ¢be tej
ekumeny: przede wszystkim r#asku, a take w Wielkopolsce, Matopolsce
i Mazowszu, a nieco pgaiej (z pewndcia istniaty juz w Xl w.) réwniez na
Pomorzu (zarbwno Zachodnim, jak i Gé&im). W wyniku rozwoju terytorial-
nego w kierunku wschodnim w granicach Polski zrtglak ziemie charakte-
ryzujace st silng koncentragf osadnictwa ludriei prawostawnej, natomiast
w nastpstwie osiedlania siwyznawcéw judaizmu powstawaly skupiska roz-
proszone, poetkowo gtdwnie w wgkszych miastach oraz grodachagscych
(Wroctawiu, Kaliszu, Gnignie, Krakowie, Przemiyu, Ptocku). Do potowy
XIV w. Zydzi osiedlali st na og6t na terytorium categofzwa, tworzac jednak
nieliczne i mate skupiska, ligze od kilkunastu do kilkudziegiiu oséb.

Rozpoczty ekspangj Kazimierza Wielkiego na RuHalicko-Wtodzimier-
skia oraz Podole etap rozwoju terytorialnego Polski mrdnku wschodnim
obejmowalt ju fragment gsiedniej ekumeny narodowej, zamieszkanej wkwi
szaci przez ludnéé rusky — protoplastéw dzisiejszych Ukfaidw i Biatoru-
sinbw, o wyranie take uksztaltowanym obliczu religijnym, jakie nadawato
prawostawie. Rozégie sk granic politycznych i granic polskiej ekumeny na-
rodowej, ktorych zgodrié, zdaniem wspomnianych autoréw (Koter, Kulesza
2001), uksztattowata siw okresie pierwszych Piastow, doprowadzito da;oigj
strukturami pastwa polskiego terytoriow nie tylko zasiedlonyclzgmr ludnéé
ruska wyznapca prawostawie, ale i inne grupy religijne oraz etme. Na tere-
nach tych péréd ludngci rodzimej znajdowaty gienklawy zamieszkane przez
ludnas¢ naptywowg — Ormian (m.in. Lwéw) i Karaiméw (m.in. Halicz),takze
reliktowej grupy Tataréw, wiernych jednak swojedeimej tradycji religijnej
i niebgdacych wyznawcami islamu, ktérzy w gkszaci wtopili si¢ w ruskie
otoczenie, przechodz na chrzécijanstwo. Enklawy karaimskie, a zwlaszcza
ormianskie wytworzyly s¢ gtownie wokoét miast, poniewanowa kolonizacja
miata na ogo6t miejski charakter. Nayew tym miejscu zaznacéyze przyh-
czenie do Polski ziem ruskich miato swe padton.in. w rosacym znaczeniu
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handlowym (stanowtym zrodio dochodéw dla pestwa) szlaku czarnomor-
skiego, #czacego ziemie polskie z geniskimi koloniami nad Morzem Czar-
nym, w tym Kaff, bedaca duzym skupiskiem Ormian.
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Rys. 27. Skupienia mniejs@m religijnych w XIV-wiecznej Polsce
Zrodio: opracowanie wiasne

Na struktug przestrzenno-etniczno-religgwiaczonych do péstwa polskie-
go terenow skladaly sitakze inne skupiska ludioi naptywowej — migrantéw
Z przeciwnego kierunku, tj. z zachodnich ziem Potskz Niemiec. W ramach
akcji osadniczej zainicjowanej przez Kazimierza Miego kolonici niemieccy
i ustpujacy im liczebnie osadnicyydowscy zaludniali powstage wdwczas
bardzo licznie osiedla, ta& i te na Rusi. Przypomriienalezy jednak,ze nie-
liczni Zydzi przybyli tam wczéniej, by¢ maze juz w Xl w., najprawdopodob-
niej zza wschodniej granicy éwczesnegagtaa polskiego (RY).
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Ponadto intensywna kolonizacja prowadzona na Riuzsizpszlacht polska
(gtébwnie matopolsk), dazaca zaréwno do korzystnego ulokowania nikij
w ziemi, jak i podniesienia swojego statusu spategp, inicjowata sukcesywny
pochdd katolicyzmu na tych terenach.

Zmiany parametrow przestrzennych ksztattago st terytorialnie pastwa
polskiego nagpowaly rownie wskutek procesow integracyjnych przebiega-
jacych z jego udziatem, tj. ukladéw politycznych zawinych przez Polgk
z innymi pastwami (unie dynastyczne, personalne i realnegingstkami poli-
tycznymi (hotdy lenné) Taki wplyw miata unia personalna zawarta w Krewie
w 1385 r. m¢dzy Krélestwem Polskim a Wielkim Kggtwem Litewskim, ktora
przyczynita s¢ do pogtbienia procesu terytorialnego formowania iskulturo-
wego oddziatywania gistwa polskiego w kierunku wschodrfim

Na mocy tego ukiadu,ebacego efektem gken maznych matopolskich do
scislejszego zwgzania Polski z petna wowczas Litw (w celu przeciwdzia-
tania obopdlnemu zagreniu ze strony KrzxakOw oraz realizacji planéw
dalszej ekspansji Kréolestwa na ziemie ruskie), gtodpolityke chrystianizaciji
tego pastwa (w zamian za manstwo z krolowa Polski Jadwig i objecie tronu
polskiego, wielki ksize litewski zobowizat sk przyja¢ chrzest wraz z cat
Litwa oraz przyaczy¢ swoj kraj do Polski), wczapc go w kug cywilizacii
tacinskiej (przygcie chrztu nagpito w obradku rzymskim, a nie prawostaw-
nym). Naley podkr&li¢ — co swiadczy w pewnym stopniu 0 uznaniu woli
i intereséw Litwindw, ze uktad sankcjonowal oglbnas¢ Litwy od Polski
(wtadca zwierzchni byt wspélny dla oburstw), to za miato niekiedy przeto-
zenie na szeroko pgh polityke wyznaniow, Wielkiego Ksestwa (m.in. wobec
Karaiméw, Tatarow) Ten poiczony osohb kréla ,braterski zwizek”, ktory
wylania st z tego, jak i pgniejszych uktadéw (w Horodle) i regulacji, stanowit
jednak rodzaj wspolnoty politycznej. Toszpozwala rozpatryw@a parametry
przestrzenne wobec wyzinav aspekcie terytorialnego formowaniag siatego
panstwa polsko-litewskiego. Dgki Litwie, ktdra wchilorta czs¢ ksigstw

! Nalezy zaznaczy, ze tak rozumiana integracja, ktéra w swojej istocitbiegata od
wspotczesnych proceséw tym mianem @élaeych, zachodzita w sposéb mniej lub bardziej
zaawansowany na zasadach zaréwno dobrovailrjaek i przymusu.

> Dwa lata po zawarciu unii krewskiej (1385 r.)apavo polskie na ponad sto lat (do
1497 r.) rozcigneto swoje wptywy réwnie na inny obszar niestowiakiej ekumeny prawo-
stawnej. Szukat wparcia przeciw Turkom, hotd lenny Jagiellezzda bowiem Motdawia.

® W zakresie uznania podmiotoyed organizmu litewskiego jeszcze dalej szedt uktad
polsko-litewski zawarty w Horodle, ktéry — potwierdmasamodzieln& Litwy — ustanawiat
wybor kréla polskiego w porozumieniu z Litwinami (wphyna wybdr ksicia Litwy miata
strona polska) oraz regulacja statusu Polski i yipnd 445 r., ktGra uznawata istnienie dwaéch
réwnorzdnych pastw, pokczonych osofppanujcego w ,braterski zvaizek”.
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ruskich — wykorzystujc ich ostabienie spowodowane najazdami tataro-mon-
golskimi, a péniej takze wewretrzny rozktad tatarskiej Ztotej Ordy, od ktorej
wieksza¢ tych pastw byla uzaleniona — unia obejmowata terytoria ogromnych
rozmiaréw. W skiad Litwy wchodzity bowiem, obok tywacych ekumea lite-
wska terytorium plemiennego Auksztoty oramudzi, ssiednie ziemie ruskie:
Rus Czarna, RfiBiata, Polesie, Woly oraz rozlegte obszary dawnego &siva
Kijowskiego. Wielkie Ksgstwo Litewskie wladalo tale pasem rozleglej strefy
niczyjej, lezacej nad Dolnym Dnieprem i Bohemz oo wybrzée Morza
Czarnego, zwanej przez wspétczesnych Dzikimi Pal&awvarta w 1385 r. unia
personalna stworzyta wé zreby poegi paistwa polsko-litewskiego, decydu-
jacego z pewndia przez kilka kolejnych stuleci o uktadzie sit w teggsci
Europy, ale t& — z czego ta pega w jaking stopniu s¢ brata — dysponagego
specyficza etniczno-religija i jezykowa réznorodndcia, charakteryzujca sie
przy tym rozbienoscia w przebiegu granic narodossowych, wyznaniowych

i lingwistycznycH.

Wraz z nastaniem unii do naklenej juz struktury etniczno-religijnej Polski
dofaczyli, obok Litwindw, stanowicych wraz z Polakami dwa narody polity-
czne padczonego pastwa, kolejni Karaimi, a tale osadnicy tatarscy wyznay
islam. Ponadto wchodee w skiad terytorium Wielkiego Kedtwa ziemie ruskie
znacznie zwikszyly obszar ekumeny prawostawnejgej granicami unii. Eku-
meny, 0 czym nalg przypomni€, oddziatupcej wczéniej na proces eZcio-
wej chrystianizacji, a tade rutenizacji Litwindbw (wyraajacej st przez nadanie
jezykowi starobiatoruskiemu rangtgyka pastwowego na Litwie i wptywami
ruskiej kultury wrod litewskich ksizat i bojaréw). Ztaony charakter etniczny
Wielkiego Kskstwa Litewskiego, zwlaszcza jego potudniowych témenpogk-
bit si¢ po zawazaniu unii rownie na skutek osiedlaniagsiPolakéw, a take
samoczynnej polonizacji wgzych warstw spolec#stwa litewskiego. Procesy
te — jak stwierdzajM. Koter i M. Kulesza (2001) — doprowadzity do pstenia
juz nie tylko licznych enklaw miejskich, ale gaz zwartych, take wiejskich,
skupisk ludnéci polskogzycznej, ktorej take i tutaj towarzyszylZydzi i rza-
dziej Niemcy (rys. 28).

Kolejny etap procesu integracji Polski i Litwy, jak byta zawarta prawie
dwa wieki péniej unia realna mdzy nimi (1569 r.), obok zmian ustrojowych
(powstanie pastwa federacyjnego, sktadaggo st z dwdch réwnoprawnych

* O znaczeniu dla integmgych sé obszaréw przewagi daj przestrzeni nad mabraz
korzysci wynikajacych z jej r@énorodndci kulturowej (,uzupetniania giwaloréw reprezen-
towanych przez e rasy”) méwit m.in. jeden z autoréw nogytnych koncepcji integracji
regionalnej Europy (tzw. koncepcji gospodarki wiegjoeobszaru) August Sartorius von
Waltershausen.
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cztonbéw Korony Polskiej i Wielkiego Ke$twa Litewskiego) i roszad tery-
torialnych (na mocy umowy z LitywPolska wiczyta do swojego terytorium
Podlasie, Wohj, Podole, a tate Kijowszczyzr — a wkc to, co paniej bedzie
sie nazywa Ukrain) przynosit dalsze przeobmenia w sferze etniczno-
-kulturowej, tudzie religijnej ich mieszkacow. Zachodzity one zwiaszcza na
obszarze litewskiej ekumeny narodowej i polegalyamszerzaniu tam polskiej
swiadomdci paistwowej (w sensie narodu szlacheckiego) oraz nalamych
do Korony ziemiach ruskich Wielkiego Ksiwa Litewskiego, ktorych ludié
(gtdbwnie szlachta) e&ciowo sk polonizowata.
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Rys. 28. Mniejszéxi religijne u progu i na poaiku
Rzeczypospolitej Obojga Narodéw (XVI w.)
Zrodio: opracowanie wiasne

Unia, jako wynik logicznego nagistwa wczeéniejszych procesow upodob-
niania s¢ ustroju Litwy do ustroju Polski, zl#ania prawa litewskiego do
polskiego (statuty litewskie) i gddéw tego samego wiadcy, data pgtek Rze-
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czypospolitej Obojga Narodéw — co jeszcze bardzigjsadnionym czyni roz-
patrywanie parametrOw przestrzennych wobeznyoh wyzna w aspekcie
terytorialnego formowania sizintegrowanego organizmu politycznego Korony
i Litwy°. Proces integracji, kierag polityke wspdlnych zmagaw strore Rosji,
Turcji i Tataréw (a tym samym powodgy ostabienie zwizkow cywiliza-
cyjnych z Zachodem Europy), przynidst nie tylko @bey fundamenty silnego
panstwa, ale utrwalit rénorodnd¢ przestrzeni spoteczno-kulturowej catej Rze-
czypospolitej, zwtaszcza w jej wschodniegad.

Przestrzé ta podlegala jednak dalszym przederdiom, do ktérych przy-
czyniato s¢ m.in. zaktadanie nowychsmdkéw miejskich. W XVI w. zatzono
ponad 130 miast. Szczegodlnie intensywnie powstawa#/ (na ogot niewielkie
osrodki rzemiosta i handlu) na terenach Litwy, Bialsir a zwtaszcza Ukrainy,
wiaczonej bezpgednio do Polski na mocy unii lubelskiej. Miasta bedac
osrodkami powstajcych i rozwijapcych s¢ na wschodnich terenach fsawa
wielkich débr magnackich, przygmaty osadnikéw, ktérzy mogli przyczynsie
do ich ekonomicznego rozwoju (m.in. specjalizyich se w handlu i rzemigle
Zydéw i Ormian). Unia wprowadzita ta& swobod osiedlania si szlachty
w calym pastwie, z czego korzystali jej polscy przedstawkidéin.in. Za-
moyscy, Ostrorogowie), nabywaj maptki na wschodzie Rzeczypospolitej
(np. dobra ziemskie Ostrorogéw poza Wielkopsl&loncentrowaty s m.in.

w wojewddztwie ruskim). To Zgpowodowato dalszy proces stopniowej poloni-
zacji przedstawicieli miejscowych rodow magnackfahin. Ostrogskich, Vi
niowieckich, Oghskich) orazzyjacej tam ludnéci. Polska kultura zaeia od-
ciskat coraz wyraniejsze pitno w wymiarze ideowym i materialnym, stejsie
immanentn czescia dziedzictwa wschodnich ziem Rzeczypospolitej.

Dalsza i zdecydowanie bardziej zngca zmiana parametréw przestrzennych
nasgpita na skutek zawarcia unii brzeskiej w 1596 rpadstaw ktérej leato
dazenie czsci duchownych prawostawnych w Polsce do ngamnia silniejszych
zwiazkow cywilizacyjnych z Zachodem, a tak paistwa polskiego do utrzy-
mania jurysdykcji nad ziemiami, co do ktérych rasatia wysuwali carowie
rosyjscy, powotujc sie na prawo do zwierzchnictwa nad catym prawostawiem.
Unia, ustanawiac nowy obradek (unicki), uruchamiata proces radykalnych
przemian religijnych w olgbie ekumeny prawostawnej. Rozwéj nowego wy-
znania naspowat kosztem pozycji Kiota prawostawnego — jego praw,
wiernych,swiatyn, a tym samym jego terytorialnych wptywow.

Wraz z procesem poszerzenia terytoriumspaowego o nowe ziemie nast

® Integracja ta sprowadzata; sio posiadania, poza wspéinym wiadwspélnego sejmu,
monety i polityki zagranicznej (oeloncs¢: wojsko, skarb i administracja).
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powaty dla odmiany ubytki w obbie jego ekumeny narodowej. Dezrealizo-
wanej idei ekspansji na ziemie Stowian zachodnktbrej stagly naprzeciw
zdobywcze plany znacznie bardziej zaawansowaneggnimacyjne i cywiliza-
cyjnie pastwa niemieckiego, doszta bowientrata Pomorza Klaska (po-
czatkowo na 11 lat) na rzecz ksia czeskiego (Brzetystawa 1) w 1037 r.
Oderwanie zwtaszcz8laska od Polski, chionie prowadzito wtedy jeszcze do
zmiany parametréw przestrzennychmg@ava w stosunku do mniejsao religij-
nych, stanowito zapowigdwalk micdzy sisiadami o ten obszar i potwierdzenie
jego przejciowaici w zakresie przynakmosci politycznef. W wyniku jednak
zapocatkowanego w 1138 r. i trwagego przez dwa stulecia rozbicia dzielni-
cowego, jednocce sé Krolestwo Polskie nie zdotato jwintegrowa ze sol
tego obszaru, a akt inkorporadlaska do Czech, ktéry nagit w 1348 r.,
spowodowat utrat tych ziem przez Polgkaz do 1945 r. Z jednej strony,
pozostawaniélaska poza granicami Polski nie doprowadzito do zaiikyka,
swiadomdci narodowej oraz kultury polskiej — pozostelywe a do czaséw
wspotczesnych. Z drugiej gautrataSlaska przez Polskna rzecz jej gsiadow
(chronologicznie: Czech, Austrii, Prus i Niemieggzynita z niego obszar prze-
nikania s¢ réznych wpltywow etnicznych, kulturowych i religijnych.

Gdy wiec zwolennicy odnowy pogronego w kryzysie Kixiota katolic-
kiego zainicjowali w XVI w. ruch reformy zwany pestantyzmem, jego hasta
dotarty natychmiast n&lask. Szybkiemu zakorzenianiu protestantyzmu sprzy-
jalo pozostawanie tej dzielnicy w granicach CesasNiemieckiego — sk
swoj zasadniczy pogiek wywodzit nowy pad religijny. Pochdd reformacji na
Slasku prowadzit do wypierania katolicyzmu, co z koleywotywato spory
konfesyjne pomidzy kedaca jego ostai dynasth Habsburgdéw a mieszkeami
dzielnicy.

Wplywy reformaciji nie ograniczaty gibiorac pod uwag éwczesne i obecne
terytorium Polski, tylko d&Slaska. Wraz z propagaadvyznaniow, a pé&niej
takze z przéladowanymi zwolennikami reformacji, protestantyzwciérat, co
prébowano dowig& w poprzednich rozdzialach, przede wszystkim nangr
objete kolonizacy niemiecl, do ktérych naleaty: Wielkopolska i Pomorze
Zachodnie (Ksistwo Zachodniopomorskie) — wchage, podobnie jaklask,
w sklad Rzeszy i zamieszkane gtéwnie przez Niemcéw.

Poza ziemiami nienatecymi w tym czasie do PolskSlask, Pomorze Za-

® Potwierdzeniem zwizku dzisiejszegdlaska Czeskiego z Polslest xdacy w wyciu
tamtejszych mieszkadw $laski dialekt pzyka polskiego i poczucie przynatesci do
narodu polskiego (Koter, Kulesza 2001).

" Przez pewien czas elementem integryin utracone ziemie z Polskbylo pozosta-
wienieSlaska w obgbie arcybiskupstwa gniaienskiego.
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chodnie), czy testanowicymi jej najdalej na zachdd wyssgte tereny (Wielko-
polska), protestantyzm (luteranizm, azmakustpujacy jego wyznawcom licze-
bnie: bracia czescy, anabagity mennonici i péniej bracia polscy) zyskat po-
pularn@g¢ na obszarach posiadeych forng autonomii oraz lennych wobec
Polski, na ktorych ludrié niemiecka rownig tworzyla liczne skupiska. Tym
pierwszym, 0 czym warto przypomijebyta przegta od pastwa krzyackiego
cze$¢ Prus z Pomorzem Ghalskim i ziemi chetmiaska, ktéra na mocy pokoju
w Toruniu w 1466 r. (kbczacego — wywotan inkorporacy Prus — wojr trzy-
nastoletni Polski z zakonem krzackim) jako Prusy Krélewskie przgzona
zostata do Polski (reszkzatrzymali Krzyacy jako lenno polskie). W skiad tych
drugich wchodzity: Prusy Kstece — zsekularyzowane ifistwo zakonne, ktore
przeksztatcone przez hotd lenny wielkiego mistrzlbréchta Hohenzollerna
w 1525 r. wswieckie kséstwo potwierdzito swaj zaleznos¢ od Polski, oraz
Inflanty — kgdace dawnymi ziemiami zakonu kawalerow mieczowyclyétna
mocy postanowie Traktatu Wiléiskiego z 1561 r. inkorporowano do Korony
i Litwy®.

Mozna powiedzié, ze niepowodzenia w utrzymanilaska i Pomorza Za-
chodniego Polska réwnowwgta w jakimé stopniu uzalgnieniem ziem nadbal-
tyckich, ktére — z podanych jwprzyczyn, gtdwnie natury geopolitycznej — staty
sig, podobnie jak wspomniane dzielnice, centrami stargtyzmu (w niektorych,
jak Prusy Ksizece i Kurlandia, po uprzedniej ich sekularyzacjtehanizm zys-
kat rang religii panupcej).

Z obszarow tych idee reformaciji docieraly na lgitvgdzie znajdowaty row-
niez podatny, bo wzmacniany tendencjamimdikowymi, grunt — dla magna-
terii i szlachty litewskiej protestantyzm, a zwlesa konfesja kalwiska, byt
czynnikiem wzmacniagym ich autonomiczne aspiracje.

Rozwéj wyzna protestanckich (gtéwnie kalwinizmu, ale #akluteranizmu,
braci czeskich, braci polskich, anabaptystow, maeitbe) na pozostatych
obszarach nie pozostawalzjw wigkszym zwazku z terytorialnym formowa-
niem sk panstwa polskiego. W wymiarze przestrzennym zayebyt od postawy
posiadaczy dobr ziemskich oraz w przypadku miastiekvskich starostéw,

® W Polsce w otoczeniu Zygmunta Starego zwiyda mysl poparcia koncepcji — wypra-
cowanej przez Marcina Lutra, a popieranej przezrzasaksicia Albrechta — przeksztat-
cenia krzyackiego pastwa zakonnego w Prusach w luteskie pastwo swieckie, a od-
rzucenia projektu Jana taskiego, polagago na catkowitym wecieleniu Prus K&tcych do
Polski. Po wymarciu linii Albrechta oacego, jako lennik krola Polski, kgiem w Prusach,
a nie kstciem Prus) i jego trzech braci lenno miato wéddo Polski. W wyniku szukania
w Prusach sojusznika dla prowadzonych przez Rolsbjen kolejni krélowie szli wobec
ksigstwa na usjpstwa, ono za stopniowo uniezalmialo st spod jurysdykcji pastwa
polskiego.

210



ktorzy jako dzierawcy dobr krélewskich posiadali #iu niezalenos¢é. Gdy
przedstawiciele niektorych rodéw magnackich i daémkich poparli now
wiarg, wprowadzali dasm konfesg réwniez w swoich posiadkriach (m.in.
Olesniccy w Matopolsce, Ostrorogowie w Wielkopolsce, dRavittowie na
Litwie, Ostrogscy na Ukrainie). Byly to wé zardwno obszary odie do tego
czasu wplywami katolicyzmu, jak i4gce w obebie ekumeny prawostawnej,
chat na tych drugich — ziemiach ruskichnigéwa polsko-litewskiego —sood-
kow reformacyjnych bylo zdecydowanie mniej. Z kolgizednicy krélewscy,
jakimi byli starostowie, ktorzy sympatyzowali z h&n reformacyjnym na og6t
nie przeéladowali protestantéw, unabwiajac powstanie gmin rnowierczych
takze w miastach stanowgych wiasnéc krola.

~Ztoty wiek” polskiej reformacji, przypadagy na rady Zygmunta Augusta,
byt okresem, w ktérym Rzeczpospolita Obojga Naredisiagneta apogeum
swojego rozwoju terytorialnego. Tenszwiazat sk z wlaczaniem w granice
paistwa kolejnych ekumen narodowych (rys. 29). ZW wikc powiedzié
jeszcze raz za M. Koterem i M. Kulesg2001),ze obok ludnéci rodzimej —
Polakéw, Litwindéw i Rusinéw, twoegej pardd niej liczne enklawy ludrioi
naptywowej —Zydow, Niemcow (dominugcych liczebnie w Prusach), Ormian,
Tatarow, Karaiméw, uciekinierow z krajovassednich — Grekdéw, Wotochow,
Motdawian, pozostatych po odbyciu ghy zotnierzy zactznych — Szkotéw,
Czerkiesow,na zdobytych w XVII w. kresach péinocnych, tj. tzimflantach,
zyli przede wszystkim Lotysze, Esttzycy i Liwowie, a take Niemcy z daw-
nego pastwa zakonu kawaleréw mieczowych.

Zlozona struktura etniczna miata pogéz swoje odbicie w zrinicowaniu
religiinym mieszkacéw Rzeczypospolitej (rys. 30). Wspolne wyznaniezyto
wiekszas¢ dwdch najwaniejszych politycznie narodow: Polakéw i Litwindw,
a do wprowadzenia reformacji na ziemie polskie rnéwiNiemcow. Ci ostatni,
jak juz podkrélano, w wekszaci przyjgli jednak now wiarg (luteranizm),
ktéra wzmachiata ich poczucie etincci grupowej, stajc sk waznym ele-
menteméwiadomaci etnicznej. Dominujcy na wschodzie gatwa Rusini byl
wyznawcami prawostawia (podobnie jak Grecy, WoloMotdawianie), a po
zawigzaniu unii brzeskiej, zwlaszcza na zachodzie zazk@es/ch przez nich
ziem pastwa polsko-litewskiego — €& z nich przeszia na nowy oldek.
Zbieznos¢ etnosu i konfesji najpetniej wytata sé w przypadkuZydow (wyz-
nawcow judaizmu), Tatarow (wyznawcow islamu) oraarddméw. Dla tych
ostatnich grup to wkmie religia byta podstawowym rodzajemeii scalagcym
ich w okresiezycia w diasporze, pozosigj w tym czasie wikxiwie jedynym
wyznacznikiem ich tegsamdci oraz odebnadsci grupowe;j.
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Rys. 29. Schematy terytorialnej, etnicznej i réfigj struktury

panstwa polskiego (X—XVIII w.)
Zrodio: opracowanie na podstawie Koter, Kulesza {30Bykata, Sobczski (2003)
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Zrodio: opracowanie wiasne

Wywodzce sk z ideologii wolndci i rowndasci szlacheckiej swoboda wy-
boru religii i wzgkdna tolerancja wyznaniowa w Polsce — niezbajodpowied-
nika w innych krajach europejskich — zakayly sk wraz z nastawianna ich
zdtawienie reakagj Kosciota katolickiego. Przejawy nietolerancji czynipne
w duchu kontrreformacji, przy akceptacji wladzyng@avowej, obok wielu
innych omowionych j# przyczyn skutecznie wyhamowaty dalsze rozszerzanie
si¢ protestantyzmu w Polsce, prowadxasgpnie dojego regresu, & konsek-
wencji odzyskania przez Koot swojej dominujcej pozycji. Aktywndé pro-
wadzona przez jezuitow nie bylo wymierzona jedymieprotestantow, tale
w prawostawnych, a to powodowato konwersje na katoin czsci szlachty
i magnateril. W ten sposéb zadieialy sk jeszcze bardziej ich wzi z Polsl,

° W pierwszej potowie XVII w. z prawostawia na katolicyzmz@szta niemal cata
warstwa magnacka wschodnich terenéw Rzeczypospolitej.
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czego nie mzna natomiast powiedzieo przedstawicielach pozostatych warstw
spotecznych, ktorym tak@wiadomaé byta na ogét obcd Skutki tego procesu,
ktoremu poddani byli protestanci i w mniejszym stiopprawostawni, miaty
wiec swoje wymierne odbicie w ptaszczyznach demograéf; spotecznej oraz
przestrzenne;.

Przemiany, jakie w okresie kontrreformacji rasiwaty w dziedzinigwia-
domaici narodowej, prowadzity do rozwigia pogcia narodu katolickiego,
przy istnieniu jego szlacheckich ¢o& Oznaczato toze za wtdciwego przed-
stawiciela narodu polskiego uwany byt szlachcic-katolik. Tak wt w coraz
wigkszym stopniu ide wiazaca nardd szlachecki stawalag¢si zdaniem
J. Topolskiego (2000) — wpojona przez szkekzuicky zasada tzsamdci pol-
skdsci z katolicyzmem. Stawiata ona w wielu przypadkaoza nawias polsko-
§ci ludzi innej wiary, przyczyniag sk do deformacjiswiadomdaci spotecznej
(Topolski 2000).

W okresie (tzw. zaawansowanym) rozszerzenia zsisegu spotecznego
i przestrzennego reformaciji, terytorium Rzeczyptisggpowiekszyto sk o frag-
ment ekumeny ruskiej i prawostawnej, maly wczéniej (1404-1514) do
Wielkiego Kskstwa Litewskiegd. W wyniku bowiem konfliktu z rosgta
w site Rosp, Wiadystaw 1V, przenosz dziatania wojsk polskich w gh Ros;ji,
zwiazat na krétko z Polsktereny Smolészczyzny (1611 r'.

Po okresie ekspansiji terytorialnej — na ktéktadaly s¢ takze odzyskanie od
Moskwy opr6cz Smoleszczyzny ziemi siewierskiej (1619 r.) i czernich&ies
(1618 r.) oraz umocnienie panowania w InflantackeprStefana Batorego —
niezwykle szybko pospowata w drugiej potowie XVII w. dezintegracja
wschodnich ziem Rzeczypospolitej, pm@jaca za solp ubytek czsci jej do-

1% Kontrreformacja powodowata tai kontrakoj prawostawia w postaci pows4ajch
bractw religijnych i zaangawania os6Bwieckich wzycie cerkiewne, gtéwnie w celu pod-
niesienia poziomu intelektualnego duchofgisva.

™ Nalezy doda, ze obgcie tronu polskiego przez kréléw elekcyjnych (zapkawane
rzadami Henryka Walezego w 1573 r.) oznaczalozeéakprzeniesienie na ziemie polskie
innych ideologii politycznych i celéw, w tym religijoh, na ktorych realizacji zalato
nowym krélom. | tak np. Stefan Batory, ktéry kontewat st przede wszystkim na
wyzwoleniu swojej ojczyzny (\Agier) od Turkéw, w rezultacie wspomnianych wojen
z Moskwa dazyt do ofiarowania papiestwu unii katolicyzmu z pravevgiem.

2 Nalezy powiedzig, ze nie zdotano w tym czasie zrealizawalanéw przyiczenia do
Rzeczypospolitej mzonej przez Stefana Batorego fragmentéw innej ekynpeawostaw-
nej, tj. terytoriow Motdawii (lenna polskiego w latad387-1497) i Wotoszczyzny. Proby
takie podejmowano w ramach koalicji antytureckiej @ath 1579-1586), adacej do
wyzwolenia Siedmiogrodu i ¥gier spod wptywéw Imperium Osmskiego. Rezygnag,
pocawszy od 1617 r., ze swej aktywnej polityki w Motdawilotoszczynie i Siedmio-
grodzie, co wynikato ze wzrostu ggt Turcji, Rzeczpospolita realizowata idgorzedmurza
chrzecijanstwa”, na ktég powotuj sie niektdrzy historycy.
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tychczasowego dziedzictwa religijnego. O dynamiegotprocesu decydowaty
liczne, jak na krétki czas prowagtsy do ostatecznych rozstrzygéiteryto-
rialnych, konflikty i ugody. Obu ich gtbwnym stromo— wtadzom pastwowym

i Kozakom — udawato sido tego czasu zapewnstabilng¢ i mocarstwow
pozycg Rzeczypospolitej, gdy w kraju utrzymywata sizgledna rownowaga
potozenia prawnego najwaiejszych politycznie narodow, tj. Polakow, Litwi-
néw i Rusinéw, oraz panowata rownie wadha tolerancja religijna. Odglie-
nie od uksztattowanej w systemie demokracji szlekieg tradycji — sankcjo-
nujacej zwiaszcza rowrsd przedstawicieli narodu szlacheckiego bez wadgl
na wyznanie — prowadzito do wewtrenych podziatdbw (etnicznych i religij-
nych) i stopniowego upadku fistwa. Proby naprawy sytuacji meg¢ powstrzy-
mat proces dezintegracji ziem Rzeczypospolitej, inigay na drodze zbrojnej
przez niemogcych wyegzekwowaswoich praw Kozakoéw, na ogét nie powio-
dly sie. Zaréwno zawarte w 1649 r. w Zborowie, jak i dZigvlat p&niej

w Hadziaczu, ugody reilzy wlkadzami Rzeczypospolitej a propolsko nastawio-
nymi Kozakami nie weszly viycie.

Pierwsza z przywotanych tu ugod nie tylko zaptkawatla proces odéza-
nia sk od terytorium Rzeczypospolitej najbardziej na véstkeglych ziem, ale
nadawata im autonomiczny status — swoistyza pastwa ukrahskiego. Nie-
powodzenia w realizacji zawartych porozumigosty, jak powiedziano, tak
konsekwencje dla dziedzictwa religijnego tych zietlbowiem wyznanie stano-
wito jedm z najbardziej istotnych kwestii w nich pety. Nie przyniosty pozy-
tywnych rozstrzygni¢ proby zréwnania pod wzglem prawnym prawostawia
Z katolicyzmem oraz rozwzania unii brzeskiej na obszarze gbim granicami
majacego powstd w wyniku ugody hadziackiej Kestwa Ruskiego. Gorsze
wzgledem katolikbw poteenie prawostawnych oraz zwalczanie emancypacji
Kozakéw, czynito z tych ostatnich olfimdw prawostawia akacych do pod-
dania s¢ zwierzchndci caratu. W efekcie tych staranasgpito uzalenienie
prawostawnych na Ukrainie od zwierzchnictwa pattiatu moskiewskiego.
W ostatecznym rachunku, na mocy rozejmu w Andrusg@n 667 r. (potwier-
dzonego tzw. wieczystym pokojem w 1686 r.), Rzesppbta utracita w sensie
terytorialnym lewobrzenag Ukraire (a takke Smolészczyzr), w sensie kulturo-
wym natomiast — ¢&¢ prawostawnej ekumeny, owego dziedzictwa religimeg
Rusi Kijowskiej (Rykata 2009b). Ratwo rosyjskie, zastrzegaj sobie mog po-
stanowi@ rozejmu andruszowskiego opiehkad prawostawnymi w Rzeczypos-
politej, zyskato powdd do ingerencji w wegtrene sprawy Polski, co z kolei
byto zapowiedzj utraty przez rj suwerenngci w nasgpnym stuleciu, a tale
zmiany ksztattowania siparametréw wobec podlegajch jurysdykciji rosyj-
skiej mniejszéci wyznaniowych. Zanim to jednak nasi#o, odpadnicie od
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Polski lewobrzenej Ukrainy pogtbito, co juz stwierdzono, integragjej prawo-
brzeznej czsci, umazliwiaj ac ekspangj Kosciota unickiego.

Powstania kozackie (1648-1649), az&@alpotop szwedzki (1655-1660) pro-
wadzity nie tylko do dezintegracji Rzeczypospolitgapowiadajcej utrat
czesci prawostawnej ekumeny, ale rowaienacacych zmian w liczbie i roz-
mieszczeniu ludniei zydowskiej. Oba konflikty, 0 czym nalg przypomnié,
pochtorety co najmniej 100 tys. ofiatydowskich, zwlaszcza na Ukrainie i Bia-
tej Rusi, oraz uruchomity fallicznej emigracji poza obszar @by dziataniami
powstaczymi, w tym take poza granice krajti Na wspomniane tererfydzi
zaczli powraca& dopiero pod koniec tego stulecia, co otwierato ynostap
w odbudowie i budowie skupistydowskich na wschodzie Rzeczypospolitej.

Parametry przestrzennengséwa zmienity si rowniez w stosunku do lud-
nosci protestanckiej. |1 chodzi tu nie tyle o stanowisgaistwa wobec braci
polskich, zmuszonych do opuszczenia kraju za sanayjSzwedom podczas ich
najazdu na Polgk ale podobnie jak w przypadku lewohtmej Ukrainy, odpa-
dniecie znacznego fragmentu ekumeny zasiedlonej praanawcow luterani-
zmu. W wyniku walk polsko-szwedzkich toczonych w XW. o Inflanty,
poétnocno-zachodnia e& tego obszaru przypadta w 1621 r. Szwecji (co po-
twierdzono rozejmem altmarskim w 1629 r. i pokojetiwskim w 1660 r.).
Przy Rzeczypospolitej pozostaty tylko niewielkajyamiowo-wschodnia e¢zé
owej ekumeny protestanckiej, tzw. Inflanty Polskigaz Kséstwo Kurlandii
i Semigalii (realnie mage nieograniczapautonomg) w postaci lenna Rzeczy-
pospolitej.

Ubytek czsci tych dwoch wyranie zarysowanych ekumen: prawostawnej
i protestanckiej, wyznacza w jakinsensie kres przewagi Rzeczypospolitej na
wschodzie i po agci potnocy.

Zmiana parametrow przestrzennych — ktéra mogtawi@ sposob réwno-
wazy¢ ubytek ekumeny protestanckiej, wynikey z odpadricia Inflant — nie
nasgpita wraz z préb stworzenia przez Polgkwzorem pierwszych Piastow,
trwalszego ukladu politycznego z jednym zagv niemieckich (Rzeszy).
Zawigzana w 1697 r. przez Rzeczpospplihia z luteraska Saksoni (notabene
po przejciu jej wladcy na katolicyzm) miata jedynie chamakidynastyczny
(unia personalna) — polegata na osadzeniu na tqmolekim Augusta Il z dy-
nastii Saséw (Wettindbw) i oznaczata tyke, w jednym jego cztonie (w Polsce)
krol byt wybieralny, w drugim za (w Saksonii) byt wtadg dziedzicznym.

13\ czasie potopu szwedzkiego wielu polskighiéw uciekto przez Gdsk, a naspnie
Hamburg, do Amsterdamu, gk kierowano ich do miast nadigkich oraz na Morawy i do
Czech, by nagpnie przez Wgry i Austrie dost& sie do Wtoch Historia... 2000).
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Ponadto ten polityczny organizm, na ktéry skladaly. bedaca w stanie
okebokiego kryzysu politycznego i gospodarczego Polskaz przeywajaca
okres ekonomicznego wzrostu Saksonia, nie przynigigkszych korzyci
panstwu polskiemu. Plany polityczne, ktorymi kieroveid August Il, polegaty
na wzmocnieniu — przez korerpolsks i ewentualne nabytki terytorialne
wlasnej dynastii Wettinbw, by w ten sposéb ugruraibyej wpltywy w Rzeszy
i, by¢ maze, skgna¢ po koromr cesark. Wettinom nie udato sim.in. dopro-
wadzié do odzyskania Inflant i zmiany ich w dziedzigzposiadié¢ dynastii
saskiej (w wyniku m.in. probleméw wewtnznych — dwukrélewia i opozyciji
antysaskiej), co mogto przydiedalsze zmiany w ksztattowaniw garametréw
przestrzennych wobec mniejsezo religijnych wynikapcych z terytorialnego
formowania s} paistwa polskiego.

Rzady saskie w Polsce, trwie do 1763 r., nie przyniosty wprawdzie zmian
wspomnianych parametréw, ale byly ich zapowigdRioszto do nich ja jednak
nie w wyniku realizacji koncepcji rozwoju terytdnego Rzeczypospolite]
i panstwowej ideologii wobec wspdlnot religijnych, aleskutek polityki wyzna-
niowej aisiednich mocarstw. W okresie unii polsko-saskiggilidiasic bowiem,
siegajacy pocatkami potowy XVII w., kryzys pastwa, w ktérym triumf odnio-
sta oligarchia magnacka. Swobody, prawa i przywilgjzystuguice szlachcie
I magnaterii (najzamaiejsze rody wprowadzity do swych posiagiowtasne
prawo, wojsko, skarb i uedy), ktére w XVI i XVII w. przyczynity s¢ m.in. do
powstania i rozwoju wielu skupisk mdowierczych, gtéwnie protestanckich,
w nastpnym stuleciu byty przyczyn rozkladu pastwa. Wykorzystaty go
sasiednie mocarstwa: wzmochiona politycznie i tenginie Rosja, ocalona
przez Sobieskiego od Turkéw Austria oraz utworzoaepolskim terytorium
lennym, utraconym ostatecznie w 1657 r.agteo pruskie. Mocarstwa te,
kumulujac niszcace sity swych ideologii politycznych, nastawionehbya
utrzymanie stabego pastwa polskiego, by naginie doprowadZi do jego roz-
bioru™. A jednym z pretekstow do wspoélnej aneksiji teriytor Rzeczypospolitej
przez protestanckie Prusy, a zwlaszcza prawogld®osg, byla nietolerancja

4 Odpadnicie od Rzeczypospolitej Prus Kstcych to ubytek kolejnej, silnie utrwalonej
ekumeny protestanckiej. Na utgataleznosci tych ziem od Polski istotny wptyw miatly,
oprécz geopolitycznych, uwarunkowania natury religjijnWystarczy przypomnie ze
w 1618 r., stanowcym dat rozpoczcia wojny trzydziestoletniej, doszto do powstania-pa
stwa — 0 wyranie uksztaltowanym obliczu protestanckim — Brandegta-Prusy (po za-
warciu przez Prusy Ksiece unii personalnej z Brandenbuigina ktérego czele stan
elektor brandenburskigbacy jednoczénie kskciem pruskim. Ten rozkladgy sk na etapy
proces uniezafmiania s¢ od | Rzeczypospolitej dawnego Ksiwa Pruskiego (formalnie
przestato b§ lennem Rzeczypospolitej na mocy traktatow welawskigbgkich w 1657 r.)
wienczy powstanie Krélestwa Pruskiego w 1701 r.
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polskiej szlachty i brak ugbstw z jej strony wobec niekatolikdw Sprawa
potozenia prawnego innowiercow miata réwhiswoj wymiar przestrzenny —
Rosja, stawiajc roszczenia terytorialne wobec ziem ruskich KrdasPolskie-
go i Wielkiego Ksgstwa Litewskiego, czynita zakusy na obszary zankimse

w duzym stopniu przez wyznawcow prawostawia i unitowuddr natomiast,
wskazujc na dawa jedna¢ terytorialra Prus Wschodnich z Prusami Krélew-
skimi, za obiekt swoich roszazebraty obszar o znacznych wplywach protes-
tantyzmu (rys. 31).
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Rys. 31. Skupienia mniejs@m religijnych u progu
rozbioréw Rzeczypospolitej (XVIII w.)
Zrodio: opracowanie wiasne

5 W celu réwnouprawnienia innowiercéw w 1767 r. pod oshawjsk rosyjskich doszto
do zawizania dwoéch konfederacji: taiskiej — przez szlachtprotestanck Korony, oraz
stuckiej — przez szlachiprawostawn i kalwinska Wielkiego Kskgstwa. Z kolei odpowiedzi
na nie i dla obrony dawnego ustroju Rzeczypospoligpa ultrakatolicka konfederacja
radomska zawzana jeszcze tego samego roku.
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W czasie swojego istnienia | Rzeczpospolita wpra#adednak wiele za-
sadniczych aktow prawnych — agknie ze stanowta apogeum dziaftarefor-
matorskich Konstytugj 3 Maja (1791 r.) — ktére, regulig potazenie ré&nych
wyznai, moa swoich postanowie wyznaczaly (bezpwednio lub pérednio)
parametry przestrzennernsawa w stosunku do mniejsao religijnych (Aneks,
tab. 1).

W drugiej potowie XVIII w. zdecydowanie dominowatokciot katolicki,
chat nie byt to okres jego znagzej ekspansji. Mina raczej mowi o jej wyha-
mowaniu. Zmniejszyta siw tym czasie liczba i tym samym zegiprzestrzenny
wiernych prawostawia, przy ktorym — jak szacujeTdpolski (1999, 2000) —
pozostato ok. 340 parafii. Odwratiendeng natomiast mgna byto zaobser-
wowat w przypadku unitow — liczba ich parafii wzrosta 8otys. (Topolski
1999, 2000).

W zachodniej agci Rzeczypospolitej utrzymywaty gidos¢ silne wplywy
protestantyzmu, cleo katolicy mieli nad pozostatymi wyznaniami znacg
liczebnie przewag W latach 1777-1787 w wielkopolskiej edzi diecezji
poznaskiej np. protestanci (gtéwnie luteranie) stanoRifi% (przy 67% kato-
likow) (Topolski, tuczak 1969, Topolski 1992, 1992000). U kaca swego
istnienia | Rzeczpospolita nie bylarfséwem tolerancyjnym, ale pozostawata
krajem wielowyznaniowym w stopniu o wiele ¢kszym — jak stwierdzit
J. Staszewski (2007) —jakikolwiek kraj europejski.

6.1.2. Pod zaborami

Parametry przestrzennenséw zaborczych w stosunku do mniejszareli-
gijnych zmieniaty s na ziemiach polskich, postrzeganych przez te nsbwar
jako kluczowy zwornik dla ich przestrzennej i pgtitnej jednéci, w réznym
stopniu — w zalenosci od wyznania i zaboru.

Istotne przeobraenia konfesyjne naggity na terenach — blisko 141 400 km?,
2,6 min mieszkacow — whczonych w wyniku trzech rozbioréw do Pfus
Terytorium tego pastwa mialo wyranie uksztattowane oblicze protestanckie,
co zawayto réwniez na postpie przestrzennym luteranizmu na ziemiach anek-
towanych (rys. 32). Wpisany byt on w politylscalenia nowo wtzonych

8 W wyniku | rozbioru w sktad Prus weszty Pomorze @ikée (bez Gdéska i Torunia)
i czes¢ Wielkopolski z Kujawami, Il — wojewddztwa poziskie, gniénienskie, kaliskie,
sieradzkie, ptockie, brzesko-kujawskie, inowroctawskiezyckie, ziemia dobraska, czsci
wojewodztw rawskiego, mazowieckiego, krakowskiego, fSkai Torw, Il — czesci
Mazowsza z WarszawPodlasia, Litwy, wojewddztwa krakowskiego.
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obszaréw (Prusy Krélewskie i Wielkopolska) z regztstwa, ktorej realizacja
rozpoczla sk wczeniej na przejtym przez Prusy Hohenzollern6®asku
(w wyniku trzech wojen z AusttiHabsburgéw w latach 1740-1763), az@k
innych ziemiach od nich zaleych (Pomorze, ziemia lubuska).
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Rys. 32. Mniejszéi religijne ,pod zaborami” (potowa XIX w.)
Zrodio: opracowanie wiasne

Wspomniana polityka polegata na osiedlaniu ldgnaiemieckiej oraz pro-
wadzeniu zmasowanej akcji germanizacyjnej lédngolskiej (m.in. poprzez
liczny naptyw urzdnikow i nauczycieli z Niemiec twogzych catkowicie
pruskie administragji szkolnictwo, przekazywanie junkrom dobr krélevesk
wykupywanie ziemi od ludrici polskiej), a jednym z jej nagdzi, zwtaszcza po
zjednoczeniu Niemiec (1871 r.) pod hegemdrius, byt protestantyzm (wyko-
rzystywany w ramach trwagego do lat osiemdziegych XIX w. kulturkampfu,
stawiajcego sobie za cel walkvtadz Rzeszy z Ksiotlem katolickim). Zamie-
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rzony efekt, polegagy na zmianie struktury narodogaiowej, a co za tym szto
rowniez religijnej omawianych ziem, zostat w ”dum stopniu osigniety, gdyz
na poczatku XX w. osoby deklaruce przywiazanie do kultury innej gi nie-
miecka i protestancka stanowity (poza Wielkopa)skniejszéé¢*'.

Nalezy dod&, ze poza terenami przgymi przez Prusy, na ktorych patt)
zorganizowane dziatania germanizacyjne, procesnicadz udzialem ludriei
niemieckiej, w wkszaci protestanckiej, przekroczyt granice pozostatych
panstw zaborczych. G#¢ osadnikow bowiem, wod ktérych byli przedstawi-
ciele niemal wszystkich warstw spotecznych (szhacbibtopéw, a take ducho-
wienstwa), wzeta p&zniej udziat we wtérnej migracji, przenagzsi gtébwnie na
Wolyn (zabdr rosyjski) i do Matopolski (zabor austrigckskupiska ludngri
niemieckiej wyznania ewangelickiego powstawaly wpasg rownie na tych
ziemiach polskich zaboru rosyjskiego, ktére wesatysktad Krélestwa Pol-
skiego (1815-1916). Zawdzizap swop geneg zakrojonej na znacanskak
imigracji z pocatku lat dwudziestych XIX w., kiedy tworzyly sipodwaliny
pod rozwédj przemystu Kongresowki, jak potocznie maveKrélestwo. Due
zapotrzebowanie na fachowcéw zzmgch dziedzin gospodarki (w tym tak
rolnikbéw), pohczone z ofert stworzenia im w nowym miejscu zamieszkania
dogodnych warunkéw do prowadzenia dziatétmazawodowej, przyagnety
liczna i wysoko wykwalifikowarn kadr, w ktérej dua grupg stanowili wignie
ewangelicy z péastw niemieckich (m.in. Saksonii, Brandenburgii)k jaowi
wtérni imigranci pochodgy z ziem (gtéwnieSlaska) whczonych ponad pot
wieku wczéniej do Prus. Powstate wtedy miejskie (m.in. £0Kalisz, Siedlice,
Biatystok) i wiejskie skupiska niemieckich protestaw przetrwaly w wikszo-
sci do kaca drugiej wojnyswiatowej. W przeciwiastwie do terendw wtzo-
nych w skfad Prus, to niemieckie i protestanckiadosctwo miato charakter
zdecydowanie bardziej rozproszony.

Proces ujednolicania kulturowego (ktérego jednymlementdéw byta przy-
wolana jui unia Kaciotow luteraiskiego i reformowanego z 1817 r.) gibjpie
tylko chrzeécijanskich mieszkacéw ziem zaboru pruskiego. W wyniku utraty
przez Polsk niepodlegtéci w zasadniczy sposob zmienita; sakze potaenie
ludnasci zydowskiej. Naley w tym miejscu podkrdi¢, ze dopiero po rozbiorze
Polski wladze uczestniggych w nim mocarstw zetkly si¢ z tak licznymi

Y Proces zasiedlenia ziemawtonych do Prus przez z protestantéw niemieckictbyie
tylko, co juz w czsci powiedziano, rezultatem decyzji petjich przez wladze zaborcze.
W Wielkopolsce w XVIII w. powstato — jak podaje J. Tdgdo (2000) — ok. 800 osad
(gtéwnie okderskich, nazywanych tak od wénéejszego osadnictwa holenderskiego na
Pomorzu), w ktérych potogvmieszkacow stanowili przybysze z Niemiec, g¢thie osadzani
przez widcicieli débr ze wzgidu na swoje umiefnosci gospodarcze.
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skupiskamiZydéw. W Prusach, na mocy wydanego w 1812 r. aktaneypa-
cyjnego, wyznawcow judaizmu zrownano w prawach imw zakresie naby-
wania ziemi, piastowania xaych funkcji i stanowisk publicznych) z chéeée
janami (Wrdbel 1993, Borzymska 1994). Pierwotnie postanowienia tego pra-
wa nie obgty jednak ogotuZydow, gdy: wyznawcy judaizmu z Wielkopolski,
a wigc ziem anektowanych do Prus, zgcmu podlegé dopiero w 1833 r., co
i tak nie zapobiegto ich nierownemu traktowanius@ibach 1988, Wrobel
1993, Borzymiska 1994. Do tego czaswydzi dawnej Rzeczypospolitej,
okreslani przez wtadze niemieckie mianem zamonych cywilizacyjnie, mieli
zblizy¢ sie kulturowo do niemieckiego otoczenia. Ow wymuszengces ,zbli-
zania s¢” w potaczeniu z wprowadzanymi poiej aktami prawnymi zno-
szacymi nierébwndci narodowe w Prusach (konstytucjami z 1850 r. 7118.)
przyspieszyt kulturow, a zwlaszcza narodowgiows asymilacg Zydow ze spo-
leczeistwem niemieckim, szczegodlniechbko przebiegaga wsrdéd przedsta-
wicieli zydowskiej elity finansowej (kupcow, bankierow), a@bdonej przez
panstwo dodatkowymi przywilejami. Przeoliemia te odkladaly siw plasz-
czyznie demograficznej i narodowej, a co za tym szpyzestrzennej i religijnej,
mimo ze ta ostatnia wyja byta w daym stopniu spod uezlowo kontrolo-
wanego procesu asymilacji ludiwo zydowskiej. W Niemczech i na ziemiach
polskich do nich wjczonych skutkowato to narodzinarnaskali — cswiece-
niowego ruchuzydowskiego, ktérego zwolennicy, przypomnijmy, tiakali
tozsamd¢ zydowsly jako wiernd¢ wiasnej tradycji religijnej, nie Zgako przy-
naleznos¢ do odebnego narodu. Z pozosiapgo pod silnym wptywem ten-
dencji gwieceniowych judaizmu wytonity siw Niemczech, w tym na terenach
zabranych Polsce, jego nurty wspoétczesne, m.iraizma reformowany.
Parametry przestrzenne wobec mnigjszoeligijnych zacety sie zmienia
rowniez na terenach Rzeczypospolitej — 128 900 km?2 z @kmin mieszkacow
— przyhczonych do Austri’. Po whczeniu cgsci tych ziem w skiad Kgstwa
Warszawskiego (1807-1815) — formalnie niepodlegi¢ednak w rzeczywisto-
sci podporadkowanego napoléskiej Francji — a nagpnie Krolestwa Pol-
skiego, pozostat przy Austrii obszar o niejednogsdncha uksztattowanym
pierwotnie w tradycji prawostawnej obliczu wyznamion. Z wyjatkiem za-

'8 Spdiréd nieréwnoprawnie traktowanyctydéw wielkopolskich — dzielonych na tych,
ktorzy znali gzyk niemiecki, mieli odpowiedni status materialnyrzez to cieszyli gipetni
praw obywatelskich, oraz pozostatych, na ogét ubqgigth praw pozbawionych — pojawili
sie pochodzcy z ziem polskich pionierzy emigracji do Ameryki.

¥ Po | rozbiorze Austria przgp znacza (potazona na potudnie od Wisly i Sanu) g
Matopolski, niemal cale wojewddztwo ruskie orazs&zwojewddztw podlaskiego i woty
skiego, w Il — nie uczestniczyta, w Il —¢gZ Mazowsza, Podlasia, Lubelszczyzaraz
reszt Matopolski z Krakowem.
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chodniej Matopolski, gdzie dominowat katolicyzm, Slaska Ciesziskiego
z przewag protestantyzmu, znaczna¢é& ziem dawnej Rzeczypospolitej,
wchodzcych od czasu | rozbioru w sktad nowo utworzonejwinciji austriac-
kiej — Krélestwa Galicji i Lodomerii, znajdowatagspod wpltywem oddzia-
tywania tradycji unickiej (rys. 32). W miastach sndd duzej czsci miejscowe;j
szlachty — przechodeej w procesie polonizacji na oldek facihski — sil
pozycg ugruntowat sobie Kiridt katolicki. Gdy dodé do tego skupiska wyz-
nawcOw prawostawia oraz uzpeych prymat papie wiernych obradku
ormianskiego, a take rozbudowas sie¢ osiedlécza ludnasci zydowskiej, two-
rzyta sk mozaika religijna o diym stopniu ztaondsci. Kierujac sk potrzely
odr&nienia rzymskich katolikow i katolikow obgdku ormiaiskiego od unitow
— spdérod ktorych czs¢ jeszcze do niedawna (m.in. diecezja Iwowska do
1700 r.) trwata przy wyznaniu macierzystym — wiadagestriackie dokonaty
(w1774 r.) zmiany nazwy Kaeiota z ,unickiego” na ,greckokatolicki’. Zmiany
W hazewnictwie, wraz z ktorymi nagito zréwnanie w prawach kgiy grecko-
katolickich (wycofano m.in. nazw,pop”, a wprowadzono ,kadz”) z ducho-
wienstwem tachskim, byly wyrazem glzen monarchii habsburskiej do zacho-
wania prawostawnej oelondsci liturgicznej i prawnej przez wiernych uzna-
jacych papiea i dogmatyk katolicks. Dzieki takiemu nastawieniu wiadz
Cesarstwa Austriackiego nagsi# dalszy rozwoj Kéciota greckokatolickiego,
a Galicja, jak potocznie zwano Krélestwa Galidjiodomerii, stata si obszarem
najwiekszej koncentracji wiernych tego obdku. Do wspdlnoty nalata niemal
wytacznie, zwarta, kilkumilionowa grupa Rusinow-Ukredw. Religia grecko-
katolicka byta wéc podstawowym rodzajem wdi scalajcym ich w okresie
pozostawania zaréwno podadami Rzeczypospolitej, jak i Austrii. Zaga
stanowt takze gtowny wyznacznik ich teamdci i odrebnasci grupowej, wpty-
wajacy na budzenie siw XIX w. — przy wsparciu Austriakéw, chcych ostahi
wptywy polskie —swiadomdaci narodowej wrod Ukraincow i Rusindéw (m.in.
temkow, definiujcych s¢ w odrebnych kategoriach etnicznych).
Drastycznego ograniczania praw pod zaborem aukimiacoswiadczyta
natomiast ludng zydowska. W wyniku rozbioru Austria o swoimi grani-
cami liczry sie¢ skupiskzydowskich. Wobec polskicAydéw, ktorych, podob-
nie jak w Prusach, postrzegano jako Zaypgnych cywilizacyjnie, wprowadzono
zakaz swobodnego osiedlaniag gpboza wyznaczonymi dla nich rewirami
(gettami), piastowania funkcji publicznych oraz wylwania niektorych zeg
(m.in. pracy w gorzelnictwie). Natono na nich take placenie wyszych
podatkéw od tych, ktore obowdywaly inne grupy narodowe i wyznaniowe.
Obciazenia te sprowadzity na ludém zydowsky, przede wszystkim w Galicji,
ogromry nedze. Z tego polgenia — jak podaj m.in. A. Eisenbach (1988),
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P. Wrdbel (1993), Z. Borzymska (1994) — nie wyzwolitZydow akty zrow-
nujace ich w prawach z innymi grupami narodowymi (1867i religijnymi
(1895 r.). Dla wielu z nich jedgynszang na popraw losu byla emigracja,
gtébwnie do Ameryki oraz Francji, a tak do najwgkszych miast krajowegyka
niemieckiego — Wiednia i Berlina. W tym miejscu ina dodd, ze za sekt
zydowslq zaliczam do izraelickiej gminy wyznaniowej — chozdaniem
J. Sawickiego (1937) z wlasnym statutem — uznawstiKaraimi z Halicza,
bedacego ich najwikszym liczebnie skupieniem.

Znacaco w stosunku do poszczegélnych grup wyznaniowyoleaity si
parametry przestrzenne trzeciego zaborcy — Rosgjiahektowanym przez ani
obszarze — 463 200 km2 i ok. 5,5 min — zdecydowaajeickszym z odebra-
nych Rzeczpospolitej, wygiowaly wszystkie poddane analizie wspdlnoty reli-
gijne: wigksza¢ prawostawnych, Karaiméw (po ostatnim rozbiorzekaytrzy
dzymaty: w Haliczu, Kukizowie i Zatukwi, znalaztyesiv zaborze austriackim),
Tatar6w, a take Ormianie, unici,Zydzi, protestanci (zaréwno luteranie, jak
i kalwini) oraz stanowdicy tu mniejszé¢ wyznaniows, zwlaszcza na ziemiach
ruskich, katolicy (rys. 32. Dyskryminacyjne praktyki stosowane w Rzeczy-
pospolitej wobec niekatolikdw — wykorzystane jakdégn z pretekstéw do anek-
sji jej terytorium — Rosja prébowata zlikwidowav sposob selektywny i na za-
sadzie odwetu, czy zedwrocenia okrdonych parametrow. W ramach polityki
unifikacyjnej — prowadgej do wykorzenienia gatwowych tradycji Rzeczy-
pospolitej, upowszechnienia rosyjskich norm prawstrojowych, a z czasem
takze do rusyfikacji ¢zykowo-kulturalnej ludnéci — wiadze carskie zdecydo-
waly sk nalikwidacje Kosciota unickiego poprzez jego gdzenie do Cerkwi
prawostawnej (1839 r.). W wyniku tych administragygh dziata naspit
wzrost liczby wiernych i ,ekspansja” terytorialnapesiadajcego status religii
panstwowej — prawostawia. Rozwdj Cerkwi prawostawndpyt s w duzej
mierze kosztem niedawnego ,konkurenta” — unitdwgécbstateczna likwidacja
ich Kosciota przypadta na trzegicwieré¢ XIX stulecia. Zniesienie unii byto
bowiem rozigone na dwa etapy, ktére pozostawalyseistej zalenosci od
zmian polityczno-granicznych na ziemiachag#donych do Rosji. Cerkiew grec-
kokatolicka, najdiaej, bo formalnie do 1875 r., zachowalg,so czym ju
méwiono, w granicach Krélestwa Polskiego (diecedjaimska) pozbawionego
juz w tym czasie autonomii.

% Rosja wecielita do swojego terytorium w wyniku | réalu wojewddztwa inflanckie,
mécistawskie, prawie cate witebskie,¢sz (p6tnocry) potockiego i (péinocno-wschodpi
minskiego, Il — wojewoddztwa kijowskie, bractawskie i podidds resz¢ potockiego, czs¢
wilenskiego, mhskiego, wotyiskiego, brzesko-litewskiego i nowogrédzkiego, lllieraie na
wschod od Niemna i Bugu.
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O konsekwencjach geograficznych wyni@jch z aneksji terytorialnej do-
konanej przez Rosjmazna réwnig mowi¢ w odniesieniu do wyzratradycji
judaistycznej. W granicach jednegmptwa znaleli sie bowiem Karaimi z ziem
dawnej Rzeczypospolitej i bylego Chanatu Krymskjegtaczonego w 1783 r.
do Rosji. Obgcie wspdlm grania polityczra, nawet zaboreg skupisk wyznaw-
cow tej samej religii sprzyjato wzajemnym kontaktomedzy nimi. Dynamika,
intensywnd¢ i rozlegta¢ tych relacji prowadzity z jednej strony do spowol-
nienia procesoéw asymilacji z obcym kulturowo otateen, z drugiej jednak
niekorzystnie oddziatywaly na skupiska karaimskée aiemiach polsko-litew-
skich, gdy wzmagaly emigraejdo majcych korzystniejsze warunki rozwoju
gospodarczego centralnych i potudniowych (Krymgsczimperium. Karaimow
objeto ponadto generalnymi i oghnymi regulacjami prawnymi, co w jakim
sensie ugruntowywalo pozycijtej spotecznéci wsrdd innych wyzna reli-
gijnych w Rosji. Na podstawiPraw wyzna obcych(1837 r) Karaimi dawnej
Rzeczypospolitej zrownani zostali w prawach z wyezcemi innych religii
w paistwie rosyjskim, z wylczeniem prawostawia. Na mocy dodatkowych
przepisbw gminy dawnych ziem Rzeczypospolitej Zzgsta 1850 r. poddane
Karaimskiemu Zargdowi Duchownemu (ustanowionemu w roku wydania tych-
ze Praw), z siedzila w Eupatorii na Krymie, gdzie znajdowal@ sientrumzycia
karaimskiego. W 1857 r. dla guberni ,zachodnichbepnupcych dzymaty
dawnej Rzeczypospolitej, utworzono oddzielny Adrz siedzih w Trokach.

Podobnie jak w przypadku dwoch omowionychgiev zaborczych, réwnie
w Rosji przyszio zmierzysi¢ jej wkadcom z licznym, ,przefym” po dawnej
Rzeczypospolitej skupieniem ludiwd zydowskiej. Pocatkowo Zydéw pozba-
wiono nie tylko maliwosci swobodnego wyboru miejsca zamieszkania, ale
w 1791 r. wydzielono dla nich specjalstret (wielokrotnie zmienias), poza
ktéra osiedlanie si bylo zabronion®. Wprowadzenie barier dla osadnictwa
zydowskiego nie oznaczalo jednake wiladze carskie prowadzity vagznie
polityke dyskryminacyjia wobec ,pozyskanych” licznie wskutek rozbioréw
Zydéw. Na mocyStatutu o urzdzeniuZydoéw (1804 r.), ci, do ktérych akt ten
byt kierowany, dosipili wprawdzie niewielkich, ale jednak szans na asva
spoteczny (Eisenbach 1983, 1988, Wrbdbel 1993, Boirgka 1994). Tak jak
w pozostatych zaborach, byt on aizry jedynie w wyniku spelnienia okfe
lonych kryteriow, np. znajondci jednego z trzecheiykoéw: rosyjskiego, pol-
skiego lub niemieckiego. Spetriay te wymogi mieli na og6t otwartdroge
m.in. do pracy w urglach administracji publicznej, nauki. Statut utatviakze

2L W obrbie strefy mieli jednak, w przeciwfistwie np. do chtopéw, prawo zmiany
miejsca pobytu.
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Zydom prowadzenie dziataléa handlowej, wykonywanie zawodow rzerie
Iniczych. Kodyfikacja praw ustanowiona przez catak&andra | nie przyniosta
jednak zasadniczej poprawy sytuacji tych pd rosyjskichZydoéw, ktorzy
zachowali wierné¢ swojej narodowej i religijnej tradycji.

W Kongreséwce, mimdcistej zalenosci od caratu — powodagej transfor-
mowanie na obszar autonomii takich samych lukzahijch do obowizujacych
w reszcie Rosji rozwizaa prawnych wobec wych grup wyznaniowych —
sytuacjaZydow i tak byta lepsza od tej, w jakiej zndlesie na innych ziemiach
zabranych Polsce oraz wchadych w sktad Nowej Rosji. Przepisy prawne, na
wzér obowhzujacych w Rosji, jednym razem g ograniczaly zakres swobdd
ludncéci zydowskiej, innym — wzgidnie poszerzaly, zawsze jednak przynosz
okreslone skutki przestrzenne. W 1821 r. obgguijaca moc prawn w Kréles-
twie zyskaly m.in. postanowienia z 1804 r. o likadfl gmin i zasipieniu ich
dozorami béniczymi (Wrébel 1993, Borzymika 1994 Historia... 2000)~.

Z kolei w drugiej potowie XIX w., wraz z nastaniebardziej liberalnych,
szczegblnie w pierwszej fazie ich sprawowaniadéav Aleksandra Il, podio
szereg reform niagych popraw potazenia ludndci zydowskiej. Na mocy
manifestu koronacyjnego (1856 r.) wielu przedstaliicfinansowej i inte-
lektualnej elity zydowskiej dostpito prawa opuszczenia strefy osiedlenia,
a w ,przeddzi@” powstania styczniowego, w 1862 r., na podstawi® @man-
cypacyjnego wydanego w Kroélestwie, zniesiono nrawiry i zastrzeone dla
Zydéw zawody. W drugiej potowie tej dekady znaczrliberalizowano poli-
tyke migracyjra wobec ludnéci zydowskiej, zgodnie z ktgrmogta s¢ ona
swobodnie przemieszazaiedzy Krolestwem a Cesarstwem. Konsekwetrtej
polityki byta m.in. imigracja do Krdélestwa tzw. wWakéw — Zydéw z ziem
dawnego Wielkiego Ksgstwa Litewskiego, ktorzy uciekali z Rosji w obawie
przed wzrastafa tam fah antysemityzmu, a tak ze wzgtdu na dogodniejsze
w Krélestwie nz w Cesarstwie warunki do prowadzenia dziatétmaospo-
darczej.

Kolejna zmiana parametrow przestrzennych Rosji @swstku do ludndi
zydowskiej nastpita na pocztku lat osiemdziegtych XIX w. Wiadze carskie,
chac sk pozby Zydéw z wikszdici terendw przedrozbiorowej Rosji, doko-
naly ich przymusowego przemieszczenia na ziemiskpml przesuwag przy

2 Dziatania wymierzone w funkcjonowanie gmin — chargigyczne dla wszystkich
zaborcow, ktérzy poprzez uderzenie w tradycyjne foamganizacjizycia zbiorowego gryli
do zdtawienia narodowej, kulturowej, ale i ekonomigaydrebnaici Zyddw — skraja forme
przybraly w Rosji, gdzie na mocy wspomnianeg§tatutu o urzdzeniu Zyddw zniesiono
instytucje gminne, zwierzchnictwo nad ludom zydowslg przekazuic lokalnym wtadzom
administracyjnym.
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tym jeszcze bardziej na zachéd dozwaldfa nich stref osiedleni&®. W reakgji
na t radykalnie niekorzystn zmiary potozenia (na ktda ziozylo sig takze
cofniecie wielu nabytych w ostatnich latach uprawnigauki na wyszych

uczelniach, dogpu do zawodoéw prawniczych, prawa wyborczego do samo

rzadéw), wieluZydow, tak jak w innych zaborach, wi udziat w emigracji do
panstw zachodniej Europy oraz Ameryki.
W 1897 r. najwiksz liczebnie grup wyznaniova w Krolestwie Polskim
stanowili, jak wynika ze spisu rosyjskiego (jedyoqmzed | woja swiatowa),
rzymscy katolicy — 7013,9 tys. (na 9402,3 tys. agolieszkacow). Wyznanie
mojzeszowe podato 1321,1 tys. os6b, prawostawne — 66/56 natomiast
ewangelickie — 425,2 ty4.(Eberhardt 1996, Gawryszewski 2010) (rys. 33).
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Rys. 33. Struktura ludsoi Krélestwa Polskiego wedtug wyznania w 1897 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

Nalezy powiedzi€, ze istnialy zasadnicze zdice (natury strukturalnej i for-
malnej) medzy pastwami zaborczymi w ich stosunku do zagadmigznanio-
wych. W rezultacie aneksji terytorium Polski dosz#lo zmian parametréw
przestrzennych patw zaborczych wobec podlegeych im od tego czasu wy-
zna religijnych. W sposéb najbardziej radykalny ng#ty w odniesieniu do

8 Fak imigracji potgowat naptyw Zydéw uciekajcych przed pogromami z ziemi
moskiewskiej, ktére wywotato oskanie przez wtadze carskie kobietydowskiego pocho-
dzenia o prépzamachu na cara Aleksandra Il.

** Wyniki tego spisu maj watpliwa wartasé ze wzgkdu na fakt,ze wiernych odwotu-
jacych sé do wyznania unickiego zaliczono jako prawostawnych.

227



tych wspdlnot, ktére na przgjych obszarach — poprzez potencjal demogra-
ficzny i zasgg terytorialny — stanowity ,konkurengj dla wyzna faworyzowa-
nych przez zaboec

Przeobraenia przestrzenno-konfesyjne w zaborze pruskim pdaiy do
wyksztatcenia si oblicza protestanckiego (kosztem religii katolejki w zabo-
rze rosyjskim — prawostawnego (kosztem wyznaniakiego), natomiast w za-
borze austriackim — do zachowania wplywéwssiota katolickiego, bez wk-
Szego naruszania pozycji innych religii (co natejypasrednio, poprzez popie-
ranie ukrahskiego ruchu narodowo-kulturalnego kosztem ostahiarptywdw
ludnasci narodowdci polskiejf°.

Tym jednak, codczyto wladze wszystkich patw zaborczych w ich relacji
do ,przegtych” od Polski wspdlnot religijnych — i czemu autstarat s¢ da
wyraz w podgtej analizie — byto administracyjnepzénie do zdtawienia kultu-
rowej odgbnasci ludnadsci zydowskiej. W tym miejscu natg jednak zaznaczy
ze w wyniku wielu ograniczewprowadzonych przez zaborcow — ktérych celem
bylo wyrugowanie ze spoteazstwa nhajubgszych warstwzydowskich oraz
zasymilowanie pozostatych, gtdwnie lepiej sytuowamy wyksztatconych —
a take z przyczyn natury ekonomicznej, wiélydéw z dawnych ziem polskich
wybralo na miejsce swojego osiedlenia émi@ Krolestwo Kongresowe i Galicj
(gwarantugca mazliwie najlepsze warunki do podtrzymantgcia narodowego
i stosunkowo szeroki zakres swobod politycznychyngekwencje geograficz-
no-demograficzne tych przemieszttznalazty swoje odbicie w granicach odro-
dzonego po latach niewoli fistwa polskiego.

6.1.3. W okresie II Rzeczypospolitej

W wyniku pierwszej wojnywiatowej (1914-1918) — ktéra zburzyta, stano-
wiacy zarazem przyczynjej wybuchu, porzdek terytorialny i polityczny usta-
lony po wojnach napoléskich z pocatku XIX w. — odrodzito st po 123 latach
panstwo polskie, ché ostateczny proces ksztaltowania jego granic treat

% Od stronystricte prawnej rénice midzy paistwami zaborczymi w stosunku do
wystepujacych na ich terytorium wyzmawykazat J. Sawicki (1937). Jego zdaniem, carska
Rosja z prawostawiem jako jedypetnoprawn religia, wyposaong w przywileje, stworzyla
u siebie ,policyjnoabsolutny” system stosunkugtva do wyzna. Prusy i Austria przed-
stawialy typ pastw praworadnych, w ktérych wyspowata zasada réwnouprawnienia wyz-
nan i ich autonomii, ché w réznych postaciach i w odniesieniu tylko do pewnych gati
wyznan.
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1921 r*® Skladajce st nar wydarzenia — m.in. wojny polsko-ukfaka oraz
polsko-bolszewicka, powstanie wielkopolskie, kddflz Czechami oSlask
Cieszyiski, powstanialaskie i plebiscyty na Warmii, Mazurach, Pélii Gor-
nym Slasku — doprowadzity do uformowania; serytorium pastwowego w gra-
nicach znacznie odbiegajch od tych, jakie miala Rzeczpospolita w okresie
przedrozbiorowym. Ponadto przez swdj charakter i¢emo-terytorialny),
wspomniane wydarzeniazw zarania nowej Polski kiliy jej parametry prze-
strzenne w stosunku do poszczegdlnych mniégszaréwno narodowych, jak
i religijnych. W 1918 r. niepodlegte pstwo staglo przed problemem zjed-
noczenia ziem przefych po zaborcach. Budowa nowegagtsva wymagata od
rzadzacych przeprowadzenia wielu reform, m@jch wyréwna roznice cywili-
zacyjne naroste przez ponad sto latdmy jego trzema egciami. Przygcia
odpowiednich regulacji wymagata tak polityka wiadz pastwa wobec wspél-
not religijnych, ktore znalazly sina jego terytorium. Sytuagcjprawry kos-
ciotdw i zwiazkbébw wyznaniowych okedaly bowiem przepisy ustawodawstw
zaborczych (Rosji, Austrii i Prus), niewolne od wigzan dyskryminacyjnych
czy tez antypolskich.

W odrodzonej Polsce najgksza z mniejszziowych wspdlnot religijnych,
Kosciot prawostawny, byt agcia (jedma z wielu prowincji) rosyjskiej Cerkwi,
a byt jego — jak podaje J. Sawicki (1947) — reguallywprzepisy prawno-ga
stwowe rosyjskie lub uchwaly Soboru GeneralnegaloBoie wyghdata — co
czesciowo wykazatla d& szczegdtowo przeprowadzona analizalziatow wyz-
nan lub unii religijnych zachodcych na ziemiach polskich (podrozdziat 5.2) —
sytuacja wspolnot ewangelickich w Polsce. Wchodzihe w skiad ,zabor-

% Przed nastaniem niepodleglegongiava polskiego, niektére ze wspélnot religijnych
podlegaty pewnej niestabiléc w czasie i przestrzeni réwriepod wplywem zmiennej
sytuacji militarnej w okresie wojnywiatowej. Wybuch i przebieg tego konfliktu nie po-
zostawal bez wplywu zwlaszcza na sytgagdjezpastwowych” narodéw dawnych ziem
polskich, majcych przy tym wyranie okrélone oblicze konfesyjne, a g takich jakZydzi.

W obawie przed midiwoscia podigcia wspélpracy z przeciwnikiem wojennym, wiadze
rosyjskie deportowaty wieldydow na tereny strefy osiedlenia wolne od diatalitarnych.
Obawy te nie byly bezzasadne, gdyiemieckie wladze okupacyjne, alecpozyské przy-
chylncé¢ Zydow, wydaly akt prawny regulagy funkcjonowanie gmin wyznaniowych,
dajacy im das¢ szerokie kompetencje w zakresie organizagfiia religijnego, natomiast
Znacznie ograniczagy w sprawach wykraczajych poza ¢ sfee. Wkroczenie wojsk
niemieckich do Krélestwa, ktére napito w 1916 r., przyniosto jednak zmiadecyzji wiadz
carskich. W obawie o sprzyjanie ze strofydow potencjalnym wybawicielom, postanowity
zlikwidowa¢ przymus osiedlaniagiv wyznaczonej strefie, daj odbd Zydom w Cesarstwie
swoboa wyboru miejsca zamieszkania. Przebieg wojny wymisityzg o migracji take na
Zydach z innych zaboréw. Ucieczkrzed nacigajaca armi rosyjsk ratowali s¢ zwlaszcza
Zydzi galicyjscy, z ktérych wielu po zakozeniu dziath wojennych pozostalo w nowym
miejscu zamieszkania (gtéwnie w Austrii i Czechach).
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czych” Kdasciotbw ewangelickich (przede wszystkim pruskichustiackich),

a po 1918 r. znalazty sw granicach odrodzonego fqswa jako zwykte pro-
wincje kdcielne. Zorganizowanie giw samodzielne Kiioty, podobnie jak
w przypadku prawostawnych, wymagatoewi- zdaniem wspomnianego autora
(Sawicki 1937, 1947) — wspoétdziatania dwoéch instjituisamego Kéciota oraz
panstwa. Do tego wspoétdziatania dochodzity, o czymenabamktaé, miedzy-
narodowe zobowgiania traktatowe dotygze ochrony mniejszai, ktdre Polska
jako ich sygnatariusz musiata uweghic®’.

Oprocz Kdaciota prawostawnego i siedmiu Kaotéw ewangelickich (tab. 3),
w sktad struktury wyznaniowej przggj po zaborcach wchodzity naptijace,
prawnie uznane w drodze ustawodawstwa zaborczegpplmoty: Zwhzek
Religijny Zydowski, Wschodni Kéciot Staroobrzdowcy, mariawici (prawnie
uznani na obszarze bylego zaboru rosyjskiego)nhaai (we wszystkich trzech
zaborach), mennonici (zabory rosyjski i austriacgigrokatolicy (zabory pruski
i austriacki), Karaimi i muzutmanie (zabory rosyjskaustriacki). Ponadto
w granicach Polski znalaztyesivyznania religijne, ktore nie uzyskaty prawnego
uznania wzadnym z zaboréw. Byly to, jak precyzun.in. J. Sawicki (1937,
1947) i M. Pietrzak (1979), nagtujace wspolnoty: Wolny Kecidt Luterski (nie
uznapcy organizacji Kéciota luterskiego), metodgi, anglikanie (przewaie
cudzoziemcy skupieni w Warszawie wokét ambasadyiedsidej, na ogét jej
pracownicy i czlonkowie ich rodzin), bagty (w zborach zgromadzeni na og6t
wedtug kryterium etnicznego, jako stodisry, niemieccy, polscy, ukirecy),
ewangeliczni chrzeijanie (na ogoét réwnie podzieleni narodowsiowo),
Badacze Pism&wictego, Polski Katolicki Kéciot Narodowy, zielonéwiat-
kowcy, Adwentyci Dnia Siédmego, a tak inne, mniej liczebne wyznania.

Po okresie wspnej konsolidacji pastwa polskiego zaborcze ustawodaw-
stwo wyznaniowe ugpito miejsca nowym aktom prawnym. Regulowaty one
kweste stosunku pastwa do kéciotow i zwiazkOw wyznaniowych, kréac
przy tym — w sposéb bezgedni (gdy chodzito o strukterterytorialno-admi-
nistracyjry) lub paredni (gdy mowa byta np. o uprawnieniach publicpnaw-
nych) — przestrzenne parametryeddy nimi. Aspekt przestrzenny w programie
przebudowy stanu prawnego mniejgzoreligijnych byt znacaco obecny.

"W przypadku zobowizai migdzynarodowych chodzi zwlaszcza o przywotany Tua-
ktat miedzy gtdwnymi mocarstwami sprzymierzonymi i stowarzyszuoi a Polsk z 1919 r.
(art. 8, 9 i 12). Zapewniat on ochroprawry mniejszéci, w tym religijnych, a ponadto
Polska zobowizata s¢, ze postanowienia traktatowe wobec tych grugdguznane za prawa
zasadniczeze zadna ustawazadne rozpormzenie, anizadna dzialalng urzedowa nie
stanie w sprzeczsoi [...] do tych postanowig [...] nie bedzie miata wbrew nim mocy” (za
Sawickim 1937).
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~Produkt dziatalnéci paistw zaborczych” w postaci ztonej struktury wyzna-
niowej niepodlegtej Polski — z utrwalonymi @dnasciami w zakresie reglamen-
tacji dziatalndci Kosciotéw, pogkbionymi partykularyzmami dzielnicowymi —
wymagat korekt. Powstanie figtwa polskiego i towarzygee mu zamiany tery-
torialne wywotaty np. — jak ustalit J. Sawicki (I94— pewne tendencje u pol-
skich ewangelikbw pochodeych z ziem dawnych zaborow pruskiego i austria-
ckiego do przyczenia si do Kaciota Ewangelicko-Augsburskiego, ktérego
zastg terytorialny odpowiadat granicom dawnego Krolestiongresowego.
Parafie z polskimi luteranami z Pomorza i Wielkghdlnalezace do Kdciota
unijnego czynity starania — skuteczneeby oderwa sie od wyznania ,macie-
rzystego” i wsgpi¢ w struktury Kdciota posiadajcego wielu wiernych narodo-
wosci polskiej oraz polsk hierarché. Podobny kurs obrali polscy ewangelicy
nalezacy do Kaciota Augsburskiego i Helweckiego Wyznania.

Podstawowe zasady polityki wyznaniowejnpva ustalone zostaty w kon-
stytucjach, tzw. marcowej (z 1921 r., ktéra za primauznane traktowata zga-
ki religijne mapce uregulowas sytuacg prawrg na mocy ustaw zaborczych),
a nasgpnie kwietniowej (z 1935 r., zachowjgg] wyznaniowe przepisy po-
przedniej Konstytucji i przyty w niej model stosunkow rilzy pastwem
a zwihzkami wyznaniowymi). Obie zapewnialy prawa i swopadywatelskie,
w tym m.in. ochrog praw mniejszéci narodowych (pierwsza z nich przyzna-
watla wladz zwierzchni narodowi, stanowemu podmiotow& polityczra
wszystkich obywateli psstwa, bez wzgdu na ich przynaleos¢ etniczr)

i religijnych®®,

Polityka wyznaniowa drugiej Rzeczypospolitej wyedatjednak z uksztatto-
wanej pod wpltywem tradycji historycznej idei o tiweh zwigzkach narodu
polskiego z Kéciotem rzymskokatolickim: ,wyznanie rzymskokatoliek -
dace religh przewaajacej wigkszaci narodu, zajmuje w matwie naczelne
stanowisko Wréd réwnouprawnionych wyzn&®”. Przyznanie Kéciotowi
rzymskokatolickiemu na mocy Konstytucji naczelnegtanowiska wrod
réwnouprawnionych zwzkdw wyznaniowych powodowatoze rzdzit sie
wilasnymi prawami, ktorych téei — jak podaje M. Pietrzak (1979) —fjz&wo nie
badato, w odrgnieniu od innych zwizkdw wyznaniowych, terzadzacych sg¢
wlasnymi ustawami, ale pod warunkiem uprzedniegwnia ich przez gestwo.

%8 Konstytucja marcowa nie tylko powt6rzyta postanowaemaktatu o mniejszeiach —
w zakresie przepisow zapewnieych indywidualne prawa os6b — ale stworzyta ramy do
unormowania prawnego mniejseo religijnych, wyposaajac w szerokie uprawnienia
uznane przez patwo zwizki religijne, traktowane jako zewtizne formy ustrojowe mniej-
szaci religijnych, posiadajce samorad i autonomg.

% Na podstawie art. 114, ust. 1 Konstytucji marcowej.
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Sytuacja prawna Kaiota rzymskokatolickiego — céwiadczy o niejednako-
wym traktowaniu wspdlnot religijnych — zostata o#toma w konkordacie
z 1925 r. (na mocy ukladu zawartegadzy Polsk a Stolig Apostolslk zostata
uznana wic zalenos¢ organizacyjna tego kKoiota od wtadzy znajdagej sk
poza zasigiem wiadztwa terytorialnego fistwa polskiego). Odbny system
regulacji potaenia prawnego obejmowat mniejszmwe kacioty i zwiazki
wyznaniowe — pastwo zachowato nad nimi zwierzchnie prawa, przyanapa
mocy Konstytucji z 1921 r., wgza¢ ustaw pastwowych nad prawem we-
wnetrznym tych wspdélnot religijnych. Tym samym zerwamastata — bdaca
spuscizng sytuacji sprzed 1918 r. — zates¢ niektdrych kdciotdw i zwiazkdw
religijnych od wiadz centralnych znajdaych s¢ poza granicami Polski.

Nalezy takze paméta¢, ze struktura narodowgoiowa mieszkacow Polski, co
m.in. wynika pdrednio z przeprowadzonej dotychczas analizy, nakiade
w duzym stopniu na struktgrwyznaniows: Polacy byli w zdecydowanej k-
szaici katolikami, pozostate zakoscioty i zwiazki religijne tworzylty przewz
nie mniejszéci narodowe.

Warunkowana ukfadem sit politycznych i naroddeiowych polityka wy-
Znaniowa tworzona byfa wi w celu wzmocnienia podstaw istnienia i rozwoju
panstwowdaci polskiej, kton zapewnt miat scisty zwiazek Polski z katolicy-
zmem. Polityka ta, zwtaszcza wobec niekatolickighepolskich”) mniejszéci
religiinych, byla zarazem funkgj polityki narodowdciowej. Wystpujace
w miedzywojennej Polsce antagonizmy narodégiowe medzy polsly wick-
Szacia a mniejszéciami stanowity rownoczmie rywalizacg migdzy Koicio-
lem katolickim a pozostalych koiotami i zwiazkami religijnymi. Charakter
owych relacji, niekiedy wacz wrogi, wyrastat réwnie z déwiadczé okresu
podlegtéci Polski, kiedy mocarstwa zaborcze, digoviprzejawy polskiej
odrebncgici, dazyly do ostabienia tradycyjnie silnych w polskim sgrzerstwie
wplywow Kosciota rzymskokatolickiego, natomiast wzmacniaty praegtych
ziemiach Rzeczypospolitej, co wénej podkrélono, pozycg innych religii:
protestantyzmu (Prusy) i prawostawia (Rosja). Wéadmrodzonej Polski,
swiadome zacighienia s¢ silnych zwihzkéw — terytorialnych, organizacyjnych
i etnicznych — wyznawcow protestantyzmu i prawosaedpowiednio z Niem-
cami i Rosj, ustalaly zasady polityki wyznaniowej w oparciupotencjalia
nielojalna¢ tych grup wobec dopiero co odzyskanegaspas®. Uprzywilejo-

¥ Nie tylko zreszt protestantéw, w digj mierze Niemcéw oraz wyznawcéw pra-
wostawia, odwolujcych s¢ do rosyjskich identyfikacji narodowoiowych, traktowano
w Polsce jako potencjalne zagemie dla dopiero co odzyskanejhgbwvowasci. ROwniez
Zydow dawnego zaboru pruskiegogdacych w duej czsci potomkami polskichZydow,
cze$¢ oddziatdéw walcacych w powstaniu wielkopolskim potraktowata, ze skutkigniertel-
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wana prawnie pozycja koiota katolickiego, tradycyjnie nieprzychylnego
judaizmowi, przy naktadagych st na siebie antagonizmach narodéaiowych

i religijnych, rzutowata na ksztatt polityki wyzniamvej paistwa wobec ludriei
zydowskiej. Podobnie jak wspomniane mniejszaeligijne, Zydzi dysponowali
znacacym potencjatem demograficznym, a ponadto byliyicgghie postrzegani
w kategoriach konkurencji ekonomicznej dla clican narodowéci polskiej,
ktora starano i, w obronie tych drugich, ostabprzy wyciu réznych, gtéwnie
prawnychsrodkow.
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Rys. 34. Rozmieszczenie wyzna miedzywojennej Rzeczypospolitej
Zrodio: opracowanie wiasne

nym, jako przeciwnikéw odrodzenisegianstwa polskiego, entuzjastow kultury niemieckiej
i zwolennikéw zachowania zaleosci tych ziem od Niemiec. Zarzewiem, na sgcie
nielicznych, pogromowydowskich stat si konflikt polsko-ukrafhski, w ktorym przygcie
przez cgs¢ srodowiskazydowskiego, gtéwnie wschodniej Galicji, postawy praikskiej
lub neutralnej, uznane zostalo przez wielu Polakévedrad polskich intereséw narodo-
wych.
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Mozna powiedzié, ze w midzywojennej Rzeczypospolitej sytuacja prawna
mniejszédciowych wspolnot religijnych, a co za tym idzie t@owanie st
parametrow przestrzennychrigswa w stosunku do tych grup, uwarunkowane
byly przede wszystkim stanowiskiem §Giota rzymskokatolickiego — przeciw-
dziatapcego uznawaniu, w obawie 0 swajominuaca pozycg, nowych kdcio-
tow i zwiagzkdébw wyznaniowych — oraz politgkprowadzon wobec mniejszi
narodowych. Sytuagjprawra w miedzywojniu uregulowano w odniesieniu do
nastpujacych wspolnot: Zydowskiego Zwizku Religijnego (1919-1927),
Wschodniego Ksriota Staroobrzdowego nieposiadagego hierarchii ducho-
wnej (1928 r.), Muzutmaskiego Zwizku Religijnego (1936 r.), Karaimskiego
Zwiazku Religijnego (1936 r.), Kwiota Ewangelicko-Augsburskiego (1936 r.)
i Polskiego Autokefalicznego Koiota Prawostawnego (1938%.)Oprécz wy-
mienionych byly te koscioty i zwiazki wyznaniowe dziatage do kdéca okresu
migdzywojennego na podstawie przepisovigiey zaborczych. U podstaw pozo-
stawienia w mocy tych przepiséw (przerwano jedyzaérznos¢ organizacyja
tych Koéciotdw od wladz znajdagych sé poza terytorium Rzeczypospolitej,
zapewniggc im jednak meliwos¢ wytonienia wiasnej reprezentacji prawnej)
lezal m.in. aspekt geograficzno-polityczny —z#a wspdlnota uznana zostata
w ktéreg z dzielnic. Do tak wyodbnionej grupy naleaty: Kosciét Ewange-
licko-Reformowany z konsystorzem w Warszawie (dawednota Warszaw-
ska), Kaciot Ewangelicko-Reformowany z konsystorzem w Wélnjdawna
Jednota Wilaska),Kosciét Ewangelicki Augsburskiego i Helweckiego Wyzna-
nia, Kasciot Ewangelicko-Unijny, Kéciot Ewangelicko-Unijny na polskim
GornymSlasku, Kaciot Ewangelicko-Luterski, Kéciot Starokatolicki, Kéciot
Mariawicki, bracia morawscy i mennoniti

% Uregulowanie prawne organizagjydowskich gmin wyznaniowych nagito jeszcze
na mocy dekretu Naczelnika i&wa (1919 r.), poatkowo w odniesieniu do ziem bylego
Krélestwa Polskiego, pfiej take innych obszaréw Polski, z wykiem Slaska. Zydo-
wskiemu Zwazkowi Religijnemu, zrzeszagemu wszystkie gminy, nadano — co byto ragwi
zaniem specyficznym tej regulacji — charakter koagfi przymusowej, do ktérej musieli
naleze¢ z mocy prawa wszyscy wyznawcy religii megzowej (Sawicki 1937, Pietrzak 1979,
Tomaszewski 1993). Z kolei Wschodni ¢¢idt Staroobrzdowcy byt jedynym zwizkiem
wyznaniowym uznanym przez foigtwo w okresie midzywojennym (Sawicki 1937, Iwaniec
1977, Pietrzak 1979).

¥ Dawna Jednota Wiisska, obejmujca zachodnie gubernie Cesarstwa Rosyjskiego (na
wschdd od Krélestwa Polskiego), dziatata na innyctispawach prawnych hidwa pozostate
Kosciotly ewangelickie w zaborze rosyjskim. Opierata przede wszystkim — jak podaje
J. Sawicki (1937, 1947) — na podstawach prawnych zgelaw Prawach wyzné obcych
z 1837 r.), w ktérych znajdowatyesodpowiednie paragrafy reguligie ustrdj tego Kexiota.
Miata on szerszy samay i stabsz kontrok rzadows (nie podlegata Ministerstwu $@iaty)
niz Kosciét Ewangelicko-Reformowany w Krélestwie.
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Wzorujac sk na rozwizaniach carskiej Rosji (wprowadzonych m.in. we
wspomnianym ukazie tolerancyjnym) i Austrii, dztstav Polsce na mocy kon-
stytucji zwiazki wyznaniowe prawnie nieuznane, ktére grupowajzmawcow
okreslonej religii, korzystaly z praw przyznawanych wst#gm obywatelom,
poza uprawnieniami nadanymi zwkom prawnie uznanym (Sawicki 1937,
Pietrzak 1979Y. Do tej grupy naleeli m.in.: Adwentgci Dnia Siédmego,
baptyci, Badacze Pisma&wictego, Kdaciot Anglikanski, Kosciét metodys-
tyczny, Polski Narodowy Kaiét Katolicki, Wolny Kascidt Luteraski®. Pod
koniec lat trzydziestych — jak podaje K. Urban (499 dziatato ok. 50 wspolnot
nierzymskokatolickich, zarébwno o wielowiekowej tyad i na ogdt uznanych
de iure jak i podejmujcych dopiero aktywrig, na ogét nieuznanyathe iure

Zmiana parametrow przestrzennychgtava w stosunku do poszczegodlnych
mniejszdci, jaka nasipita w rezultacie przesuggia granic politycznych i unor-
mowania potaenia prawnego tych grup, ze szczegditynamily ujawnita s¢
w przypadku wyzna pozbawionych przez zabarprawa do istnienia. Rzecz
dotyczy, co ju sygnalizowano, odnowienia unii i powstania na abbzz daw-
nego zaboru rosyjskiego (Podlasiu, Polesiu, Wolyohrzdku bizantyjsko-sto-
wianskiego. Jej ponowne zaazianie odbyto i kosztem dominucego na tym
obszarze prawostawia — jego wiernyéWwjatyn, terytorialnego zasgu (rys. 34).
Eksponowanie w akcji neounijnej rosyjskiego (ze lwdg na przynalenose
wiernych do prawostawia), a pdiej (lata trzydzieste) tak biatoruskiego (po-
chodzenie etniczne wyznawcéw) charakteru aitka, wptywato jednak — mimo
wsparcia cgsci duchowidstwa rzymskokatolickiego — na stawianie jej trud-
nosci ze strony wladz psstwowych i samordowych. W ich opinii, neounia
w takim wydaniu — jak twierdzi WSleszyaski (2006) — miata zagzac spoj-
nosci paistwa, stwarzag ptaszczyzg do rozwoju separatyzmow narodowych,
a zbialorutenizowana formuta unii mogta éstaie w przysziéci powodem
narodowej emancypacji Biatorusindbw (analogicznierdb jaka w przypadku
Ukraincow w Matopolsce odgrywat Kaiot greckokatolicki). | mimaze obra-
dek bizantyjsko-stowigski zostat ostatecznie uznany, to z punktu widzenia

¥ Podziatu na wyznania prawnie uznane i nieuznanempi®wadzito ustawodawstwo
pruskie, ktére sankcjonowato m.in. zwki wyznaniowe dziatage na podstawie przepisow
prawa o stowarzyszeniach (Pietrzak 1979).

% Nieuznane kexioly i zwiazki wyznaniowe dzielity si na dwie grupy: 1) ktérych poto-
zenie prawne i dziatalrié normowane byly specjalnymi przepisami prawnymi orakigrze
tolerancyjnym (np. bapfgi), 2) ktére takich przepiséw specjalnych nie mjayich czion-
kowie korzystali jedynie z indywidualnych uprawhfiprzyznanych w Konstytucji marcowej
(np. darbyci) (Kierski 1933, Sawicki 1937).
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panstwa najbardziej padara metod, przyjmowania wiernych na tono katoli-
cyzmu byto ich bezpwednie przechodzenie na olpiek tachski®.

Takie podejcie zreszt wyznaczato parametry przestrzenne Il Rzeczypospo-
litej wobec Cerkwi prawostawnej, a tak niektérych innych, uznanych i nie-
uznanych kéciotdw i zwiazkbw wyznaniowych. Witadze patwowe dzac
Z jednej strony do upagdkowania sytuacji Kéciota prawostawnego, prébowaty
z drugiej strony w sposéb maksymalny ogranicsgo wplywy i stan posia-
dania. Prawostawie postrzegane bylo, o czyhpmrednio sygnalizowano w tej
czesci pracy, jako relikt zaborcy i jeden z najistojeiych czynnikdw poczucia
odrebnasci miejscowej ludnéci ukrainskiej. Ludnd¢ te, traktowamn na niekto-
rych obszarach (np. Chetmszczyzna) jako viydu stopniu jeszcze niéwia-
domiom narodowo (,zruszczonych Polakow”), probowano paowat nakla-
niajac do przejcia na katolicyzm. Pr@bwzmacniania polskai, zapewnienia
jedndci spoteczéstwa i integracji pastwa podejmowano Wt poprzez jednid
wyznaniows. Jedm z drog prowadgcych do tego celu byta rewindykacja przez
Kosciot katolicki prawostawnych obiektow sakralnych (gzesci tylko po-
unickich), a take ich burzenie, ktérego apogeum przypadio na Cleeinygnie
i potudniowym Podlasiu na 1938%.

Parametry, o ktérych mowa, ksztattowaly giod wpltywem uwarunkowa
geograficzno-politycznych, zwilaszcza zmian zwierzghi politycznej nad
obszarem wysgpowania wyzna obu tradycji. ReaktywaegjKosciota unickiego
(w obu obradkach) przyniosto bowiem odzyskanie przez Rzeczpligpnie-
podlegtaci, a zasig przestrzenny prawostawia (f&kobrzdku neounickiego)

i grekokatolicyzmu w midzywojennej Polsce odpowiadat w przyeliu zasi-
gom administracji p@stw zaborczych.

* Razd polski nie wyrazit zresatzgody na utworzenie oginego Kdéciota neounic-
kiego, powotujc sk formalnie na postanowienia Konkordatu z 1925 rzigdnowa jest
0 zorganizowaniu Kériofa katolickiego w Polsce w trzech obtkach: tachskim, grecko-
rusinskim i ormiaiskim (Konkordat pomidzy Stolig Apostolsk a RzeczypospalitPolskg,
DzU 1925, nr 72, poz. 501-502). Opgekad obradkiem bizantyjsko-stowigskim w mi-
dzywojennej Polsce sprawowat biskupskimta rzymskokatolickiego, nie byta ona jednak —
jak mazna wnioskowa z ustalé badaczy (Wéjciuk 2003, Ktosz 2008) — rdwnoznaczna
z jurysdykcp nad neouni, gdyz Kosciot tego obradku, jako odegbny, formalnie nie istniat.

% Jak twierdzi J. Tazbir (2002), ,jej ofiafakcji burzenia cerkwi — przyp. A.R] padto
kilkadziesit $wiatyn; operacja przeprowadzona przy pomocy wojska, miafeopzapobiec
«przechodzeniu unitdbw na prawostawie». Tak przynajjmerdzi wspotczesny historyk
katolicki J. Kloczowski, ktory oceniaajzdecydowanie negatywnie jako «brutalakcig»,
szkodaca w istocie probom nawracania prawostawnych na tak zwaouné” (,Polityka”
nr 23z 2002r.).
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Rys. 35. Struktura wyznaniowa ludiwo Polski w 1931 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

W okresie midzywojennym najwicej mieszkacow Polski — 20 681 tys.
(64,8%) — nalgato do wyznania rzymskokatolickiego (rys. 35). Wsdaj nato-
miast kolejndéci znajdowali s¢: prawostawni — 3766 tys. (11,8%), grekokatolicy
— 3319 tys. (10,4%), wyznawcy naepzowi — 3127 tys. (9,8%) i ewangelicy —
839 tys. (2,6%) (Zaborski 193HRjstoria...2003).

6.1.4. W okresie Polski Ludowej

Radykalne przeobgania przestrzenno-konfesyjne w Polsce apst jednak
w wyniku najwgkszych dotychczas zmagazbrojnych, czyli drugiej wojny
sSwiatowej (1939-1945). Byly nagistwem przeprowadzonej przez TrzeRize-
sz zorganizowanej i planowej eksterminacji niemal 9p8tskichZydow, ktéra
doprowadzita rowniz do unicestwienia kultury tworzonej przez nich gdidca
lat, unikatowej w dziejacliycia w diasporze. Zagtadzie towarzyszyly wywo-
tane ekspansywinpolityka Niemiec i Zwazku Radzieckiego, ogromne w swojej
skali i ztazonasci demograficznej oraz jedne z nagkézych w dziejacBwiata,
migracje, ktére — jak wyliczyt P. Eberhardt (2020pbjty w latach 1939-1950
ok. 30 min ludnéci. Uczestnikami zorganizowanych odgoérnie przentesz—
odbywajcych s¢ w koncowej fazie wojny przy akceptacji zwygskich mo-
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carstw: Standw Zjednoczonych i Wielkiej Brytaniipa wojnie take, ch@ przy
ograniczonej mocy sprawczejadu polskiego — byty konkretne grupy narodo-
wosciowe (gtéwnie PolacyZydzi, Niemcy, Ukraicy). Selektywny, wyodib-
niony na podstawie kryterium etnicznego charaktagracji uruchomit proces
przemian religijnych, gdywystpowata w znacxym stopniu zbignos¢ naro-
dowdsci z wyznaniem.

Czynnikiem wzmagagym natzenie tych przemieszcige a jednoczénie
W swojej istocie wplywajcym na zmiag oblicza etniczno-religijnego ziem pol-
skich bylo przesuitie granic politycznych. Zwyegskie mocarstwa, na mocy
postanowié uktadow jattaskiego (1943 r.) i poczdamskiego (1945 r.) wyty-
czyly je w sposob arbitralny, nie dopasoyauflo zasigéw poszczegoélnych eku-
men narodowych. Wymusity natomiast dopasowargalsitych granic okrdo-
nych grup narodowaiowych, czego skutkiem byly wspomniane migracje.
Przez terytorium bytej 1l Rzeczypospolitej przepeazono now, wschodm
granic Polski, odpowiadafga w przyblizeniu tzw. linii Curzona, a obszarlgy
poza ni przypadt ZSRR. Utrata tzw. Kresbw Wschodnich zregensowana
zostata nabytkami na zachodzie i potnocy, stanoymi do tego czasu ¥
terytorium Niemie®. W skiad tzw. Ziem Odzyskanych wchodzity Ziemie- Za
chodnie — na ktére skltadakgibszar potéony miedzy grania polsko-niemieck
ustalon, po pierwszej wojnigwiatowej a now granic przebiegajca wzdiuz
linii Odry i Nysy Luzyckiej, a take Ziemie P6tnocne — obejmgie potudniowy
cze$¢ bytych Prus Wschodnich. Ponadtoage#ono do Polski obszar Wolnego
Miasta Gdaska®. Powojenne, a zarazem wspoiczesne terytorium Ppiglg-
brato ksztatt nawizujacy do tego pierwotnego, ktéry fistwo polskie posiadato
w X=XII w. Polska powrdcita tym samym — jak zaua@a M. Koter i M. Ku-
lesza (2001) — do wyznaczonego przez przynodturalnego obszaru polskiej
ekumeny.

Podobmn droge, co w przypadku ksztattowaniaesjranic, przebyta Polska
jesli idzie o skfad etniczny, czyli od swoistej — gdynamy na uwadze pogek
ksztaltowania si polskiego etnosu — jednoliéci narodowej, poprzez wielo-
etnicznd¢, do wyranej liczebnie dominacji jednego narodu (Rykata 2009
Z geograficznego punktu widzenia — jak zawsv#®. Eberhardt (2010) — nast
pita zmiana wielowiekowych trendéw demograficznyaet: ciagu minionego
tysiagca lat ludné¢ polska i niemiecka przesuwata sitopniowo na wschod, by

%" Rekompensata ta miata charaktegiciowy, gdy: powierzchnia Polski zmalata z 389,7
tys. knfdo 312,6 tys. kin

% Innymi stowy, w sktad Ziem Zachodnich wchodzily rgstiace krainy historyczno-
-geograficzne: eg¢ Pomorza Gdaskiego i Pomorze Szczéekie, ziemia lubuska, Dolny
Slask i Slask Opolski, natomiast w sklad Ziem Péinocnych — Warrivlazury i Powdle.

238



ostatecznie ustadlimiedzy sol granie etniczry zblizona do tej z wczeshego
sredniowiecza. W rezultacie przeseggia granic, a tate ruchdéw migracyjnych,
bedacych w duej czsci jego nasfpstwem, z ziem przetych przez Polsk
wysiedleni zostali niemal w cald Niemcy (z obawy przed nadgajacym
frontem czs¢ z nich ewakuowata sijeszcze przed zakozeniem wojny),
ktorych zastpili w wickszdici Polacy®.

Po prawie catkowitej wymianie ludéc zmienito s¢ dos¢ radykalnie oblicze
religijne tego obszaru: z protestanckiego (przgstakze istni€ koscioty oraz
zwigzki wyznaniowe o wyrznym obliczu narodowsziowym niemieckim, jak
np. Kascioty Ewangelicko-Unijny, Staroluterski) na bardziedznicowane. Ale
jakie? Z pewnécia zdominowane przez katolicyzm. Rozgraniczenie key)fee,
ktore trwato 400 lat, zostato — zdaniem wspomnianeadacza (Eberhardt 2010)
— przesunite daleko na zachdd (w pétnocnegd&d od Niemna, wsrodkowej od
Obry, a w potudniowej od gérnej Odry), dociemjdo linii Odry i Nysy
tuzyckiej; na wschod od niej uformowalesdas¢ zwarty obszar katolicki, na
ktory przybyli dodatkowo polscy katolicy z ziem atonych przez Polgkna
rzecz ZSRF.

Wyraziste rozgraniczenie narodosgmwe i religijne, jakim stala siwspot-
czesna granica polsko-niemiecka (abstrghujd silnej, ateistycznej indoktry-
nacji wkadz Niemieckiej Republiki Demokratycznejpka w cagu pot wieku
doprowadzita do powstania w gkiszaci indyferentnej religijnie grupy oby-
wateli tego pastwa), nie wystpito po wschodniej stronie PolsklV sktadzie jej
terytorium pozostata najbardziej na zachdéd wygantzs¢ pogranicza ekumen
polskiej i ruskiej (biatoruskiej i ukraskiej) wraz z jej dziedzictwem religijnym

¥ Decyzjom o masowych wysiedleniach ludcioniemieckiej szly w sukurs adenia
nowych wtadz polskich do budowy fistwa jednolitego narodowo. Ponadto, co do koniecz-
nosci przeprowadzenia tej emigracji, istniata powszechgada sit politycznych zaréwno
krajowych, jak i emigracyjnych. Wysiedlenie to byl@wniez powszechnie popierane przez
polskie spotecaestwo, ktére po okruciestwach okupacji hitlerowskiej nie widziato b
wosci normalnego wspéycia z ludndécia niemiecly w jednym pastwie.

% Na tym obszarze, facym midzy Bugiem a Zbruczem, zachowany zostat generalnie
dualistyczny ukfad religijny. We wschodniej Galicjnalezacej do 1918 r. do Austrii)
dominowali katolicy unickiego (wkszas¢ obszaru) i fadiskiego obradku (m.in. we
Lwowie, Tarnopolu oraz ich okolicach), na Wotyniuoraiast — prawostawni. Katolicy mieli
z kolei liczebra przewag w zachodniej Biatorusi (Grod#iezczyzna, Oszmiany, Lida) oraz
we wschodniej Litwie. Prawostawni przexedi w srodkowej Biatorusi i na Polesiu. Pagtac
nalezy, ze wszystkie te grupy wyznaniowe poddane zostatydgakodzi P. Eberhardt (2010),
brutalnemu procesowi ateizacji, ktéry, ¢hprzyniést w daej mierze zamierzone przez
wladz radzieclq rezultaty, nie naruszyt w generaliach owego tergtod-strukturalnego
uktadu religijnego dawnych Kresoéw (z watkiem zastgu katolicyzmu, ktérego wkszas¢
wyznawcow wyjechata po wojnie do Polski, przede wsiystka Dolny Slask i ziemi
lubusly).
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— prawostawiem i grekokatolicyzmernalogii do formowania si terytorial-
nego i etnicznego patwa polskiego mma doszukiwé sig¢ wigc réwniez
w ksztattowaniu si struktury religijnej jego mieszkaow.

W granicach nowo utworzonej Polski znalazky jgidynie nieliczne skupiska
pozostatych, ,kresowych” mniejsga religijnych: muzutmanéw pochodzenia
tatarskiego (m.in. w Bohonikach, Kruszynianach, hBiestoku, Krynkach,
Sokoéice i Suchowoli), Karaiméw (m.in. w Warszawiddkowie Lénej) oraz
Ormian (m.in. w Krakowie). Najwksze z tych skupisk zostaty po wschodniej
stronie linii Curzona. Ustanowienie nowej granicgolvodniej wymagato wc
rozwiagzania problemu obywateli przedwojennej Rzeczyposppktdrzy zna-
leZli si¢ na terytorium wgczonym do Zwazku Radzieckiego.

Na podstawie umow ralzy przedstawicielami Polskiego Komitetu Wyzwo-
lenia Narodowego (PKWN) agdami radzieckich republik biatoruskiej i ukfiai
skiej (9 wrzaénia 1944 r.) oraz litewskiej (22 wrgga 1944 r.), a nagbnie
umowy medzy rzadami Polski i ZSRR (6 lipca 1945 r.) ustalorie, osoby
narodowdci polskiej i zydowskiej, ktére zamieszkiwaly na state ziemie gdst
pione Zwhzkowi Radzieckiemu i do 17 wréaia 1939 r. posiadaty obywatel-
stwo polskie, maj prawo wyboru przynaimaosci panstwowej i miejsca zamiesz-
kania w ktérynd z tych dwoch krajow. Osobom wywagym sk z mniejszéci
tatarskiej, karaimskiej i ormigkiej zainteresowanym repatrigcprak kryteriow
dotyczicych narodowsri — kedacej przecie w odr&nieniu od obywatelstwa
stanem faktycznym, a nie prawnym, determinowanykietazynnikami poza-
etnicznymi — utrudniat sprawwyjazdu, czyric ja w wielu przypadkach wrcz
niemazliwa. Mimo ze ustalenia méwity o dobrowolnych wyjazdach, w pyak
wygladato to rGnie. Wiadze radzieckie zainteresowane byly opusiene
dawnych Kres6w przez osoby o silnej polskiej idékacji narodowej, wy-
wodzce st m.in. z warstw inteligenckich, Zeodowisk miejskich. Inny iido
wymienionych grup Polakéw — na og6t wrogo nastawadndo ustroju radziec-
kiego — byt natomiast stosunek wtadz radzieckichpdtskiej ludndci chtop-
skiej, a take oséb wywodacych sé z mniejszéci narodowych. Tych z kolei,
traktowano jako potrzelhngospodarce sitrobocz; zakladanoze keda lojalni
wobec nowej ojczyzny.

Wielu przedstawicieli tych spoteczéwm, ktorzy poza witasntradycp przy-
swoili w duzym stopniu tréci kultury polskiej, zdecydowato esijednak na
porzucenie swoich ,matych ojczyzn” w celu osiedéest w Polsce. Podfie
decyzji o opuszczeniu Ukrgkiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej
(USRR), a take Litewskiej Socjalistycznej Republiki Radzieck{&SRR), na
terytoriach ktérych skupiska te w aMiszaci sie znajdowaty, naleato do
wyjatkowo trudnych i to z kilku powodow. Po pierwsze wzgkdow kultu-
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rowo-emocjonalnych, gdywyjazd do Polski oznaczat w jakénstopniu porzu-
cenie wielowiekowej spgizny, ktdra tak mocno zrostagsz ziemiami tzw.
Kresow. Po wtore, z zasygnalizowanych powodow politycznych, ponievia
jako obywateli radzieckich, ktérzy w wyniku powsheej ,paszportyzacji”
z 1939 r. otrzymali automatycznie obywatelstwo ZSRike obejmowata ich
oficjalnie akcja repatriacyjna.

Ponadto rénie do prob repatriacji podejmowanych przez osopwedzce
sig z tych mniejszéci odnosity st wiladze kadej z trzech ssiadupcych
z Polsk republik radzieckich. Wiadze ukfakie, zainteresowane raczej pein
depolonizacj podlegaicej im czsci terytorium przedwojennej Rzeczypospo-
litej (na takie stanowisko wptywat w dym stopniu konflikt polsko-ukraski na
Wolyniu i w tzw. Wschodniej Galicji, rozpoey eksterminag ludnaci pol-
skiej przez ukrdiskich nacjonalistow), a ponadto oczejag na przybycie
Ukraincéw przesiedlanych z Polski, potrzedmyjch wolnych miejsc zakwatero-
wania, nie czynity ,swoim” Tatarom i Karaimom gkiszych utrudnig@ przy
staraniu si o wyjazd z Republiki. Z kolei wtadze LSRR, postjaace siebie
jako w pewnym sensie sukcesoréw wielkiegazéisi litewskiego, Witolda, ini-
cjatora osadnictwa tatarskiego i karaimskiego ndlggdej im ziemi, postawity
repatriacji tej ludnéci zdecydowany opér. Taki stosunek do kwestii weljaz
wynikal ponadto — na co wskazuje P. Eberhardt (2010z obaw strony
litewskiej o depopulagj wschodniej i potudniowej LitwA}. Wielu rodzinom
tatarskim, karaimskim i ormigskim, mimo tych wszystkich dylematéw i trud-
nosci udato s¢ jednak przedostado Polskf’. Ze wzgkdu na toze najsilniejszy
zwigzek z kultun polsky wykazywaly osoby w miodym wieku, wychowane
w tradycji niepodlegltego patwa, sid tez one (przede wszystkim snod
Karaiméw) dominowaty liczebnie &0d imigrantow. Wgkszai¢ Tatarow
i Karaimow, zwlaszcza oséb w starszym wieku, darth silniejsze od przy-
nalezenosci paastwowej bylo przywizanie do rodzimej tradycji kultywowanej
w miejscu przynalnym im od pokolé, pozostata jednak w ZSRR.

W ramach pierwszej fali repatriacyjnej, ktéra pragifa na 1946 r., uczestni-
czylo kilka tyskcy przedstawicieli tych mniejsgd, w tym wielu Ormian

“! postaw wtadz litewskich cechowat zregzpewien paradoks: z jednej strony — na co
wskazuje m.in. P. Eberhardt (2010) azyly do lituanizacji Wilna i Wilé&szczyzny, z dru-
giej prébowaty nie dopici¢ do wyludnienia s tego obszaru.

2 Duza mazliwosé przedostania sina terytorium Polski, m.in. z terenéw Wolynia i Ma-
topolski Wschodniej, stwarzalo Tatarom i Karaimomapsnie do oddziatow Wojska Pol-
skiego. Wielu z nich, ju jako zdemobilizowanizotnierze, sprowadzato naphie swoich
krewnych (wrod ktorych znajdowaly siosoby z terenu Niemiec, wywiezione tam w czasie
wojny na przymusowe roboty) w ramach akefizenie rodzin.
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i ok. 150 Karaimow, natomiast w drugiej, rozpetez w 1956 r., a trwagej

jeszcze w roku nagbnym — okoto kilkuset. W gronie przybywajch do Polski
w drugiej potowie lat picdziesiatych znalazly si tez osoby wykorzystujce

poluznienie systemu politycznego fswa w okresie tzw. odwiy. Ten krotko-
trwaty powiew,scisle reglamentowanej jednak, swobody ufiveit m.in. wzrost

kontaktéw mé¢dzy obywatelami gsiadupcych ze sop panstw. Zawarte wtedy
znajomdci i przyjaznie midzy przedstawicielami omawianych mniej§zio
z Polski i ZSRR przeradzaly esniejednokrotnie w maenstwa, ktorym nie
odmawiano na ogét prawa do osiedleniavsiPolsce.

Wiekszai¢ imigrantow osiedlita gi na tzw. Ziemiach Odzyskanych. Ogrom-
ne zniszczenie reszty kraju, w pcteniu z realizagjprogramu zasiedlania i za-
gospodarowywania nowo przégo obszaru, nie pozostawiato imigrantom
wiekszego wyboru miejsca zamieszkania. Ze wadiglna wyszy standard zabu-
dowy, bogatsz infrastruktug, potencjalne miejsca pracy, a zakzachowane
obiekty sakralne, ziemie te byly atrakcyjnym miejscdo osiedlenia. Wksze
skupiska tatarskie powstaty m.in. w: Jeleniej Gor¥eéroctawiu, Legnicy,
Olesnicy, Krosnie Odrzaskim, Gorzowie Wielkopolskim, Trzciance Lubuskiej,
Stargardzie Szczeatgkim, Szczecinie, Walczu, Szczecinku, @slau, Olsztynie,
Elblagu; karaimskie: w Eiku, Gaaku, Gorzowie Wielkopolskim, Olsztynie,
Opolu, Stupsku, Szczecinie, Wroclawiu; ordskie: Wroctawiu, Gdasku,
Gliwicach, Opolu (rys. 36). Osiedlaniuesimigrantéw towarzyszyta pewna
Jrownoleznikowa” prawidtowdé — na obszar Dolnedglaska kierowano na og6t
ludnas¢ z Ukraiiskie] SRR, na tereny potnocne tzw. Ziem Odzyskanych
z Litewskiej SRR.

Na opuszczony przez ludtoniemieck obszar, zwlaszcza na Doldyask
oraz do Szczecina, naphinréwniez Zydzi, zaréwno repatrianci z ZSRR, jak
i przesiedlécy z innych terenéw Polski. O wyborze miejsca zaakania na
tych ziemiach poza warunkami materialnymi (w prajja przesiedbecow
znaczenie mialy zniszczenia wojenne dotychczasovgichli mieszkaniowych
lub ich zagcie przez Polakéw) decydowaly ngatjace wzgedy:

— bezpieczistwa (stabé¢ organizacji postugygych se w swojej walce
podziemnej politylk antysemityzmu oraz brak wygien antysemickich wyni-
kajacy z wickszej dekompozycji wizi spotecznych);

— osadnicze (rozbudowanadéimiast);

— psychologiczne (potrzehaycia w wigkszych skupiskachiydowskich —
w gronie tak samo dwiadczonych przez wogn,wspotbraci”);

— ideologiczne (prowadzenie dziatatob,kibucowej”’ przysposabiagej sy-
jonistéw do pionierskiej pracy w Palestynie);
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— taktyczne (osiedlenie na terenach przygraniczisychyjajce nielegalnej,
po czsci tolerowanej przez wiadze, emigracji z Polski);

— polityczne (akceptacja zmian ustrojowych wvigtavie).

Granice w 1945 r.:
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Rys. 36. Skupienia mniejs@m wyznaniowych w Polsce
pod koniec lat czterdziestych XX w.
Zrodio: opracowanie wiasne

Przyczyny naturystricte politycznej zadecydowaly o tynie na tzw. Zie-
miach Odzyskanych znélé si¢ réwniez przesiedlacy z terendw najbardziej
odlegtych od nowo pozyskanego obszaru. Byli to iypiawostawni i neounici
ze srodkowo-wschodniej i potudniowo-wschodniej Polgkizymusowo przesie-
dleni w ramach akcji ,Wista”. Akcja dokonana zostat 1947 r. przy zasto-
sowaniu religijnych kryteriow kwalifikacji (przynaetnos¢ do wyznania grec-
kokatolickiego lub prawostawnego) i polegata navidaciji skoncentrowanego
osadnictwa Rusinow (m.in. Ukraidw, temkow, Bojkéw i Dolinian) w potu-
dniowo-wschodniej Polsce, co miato zapobiec dalakgjwnaci podziemnego
ruchu ukrahskiego na rzecz wtzenia tych ziem do Ukrainy. W rezultacie
wewrgtrznych i zewrtrznych — do ZSRR (w latach 1944-1946) — przestedle
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zwarcie zamieszkane przez ludagrawostawn, grekokatolikow i neounitéw
obszarysrodkowo-wschodniej i potudniowo-wschodniej Polskasity w ciagu
nasepnych kilku lat swqj religijna specyfilke. Konsekwengj akcji ,Wista” byty

— obok utraty dobytku ruchomego i nieruchomego, gpszenia warunkow
bytowych, dezorganizacji i dezintegraciycia rodzinnego przesiediedw,

a take zniszczenia w dym stopniu ich dziedzictwa kulturowego — istotne
przeobraenia w aspekcie przestrzennym funkcjonowania Ceniraivostaw-
nej, a zwlaszcza greckokatolickiej. Obok wschodnipptudniowo-wschodniej
Polski wane miejsce na mapie obu &dotéw od tego czasu zgy bowiem
inne, gtbwnie poinocne i zachodnie tereny kraju.

Nalezy w tym miejscu podkrgi¢, ze Kasciot greckokatolicki, utasamiany
Z nacjonalizmem ukraskim, stat s§ obiektem szczegdlnych represji ze strony
polskich wladz. Doprowadzity one do jego delegaljza ostatnim etapem tego
procesu byta wspomniane akcja. W dziataniach wyroigych w ten obedek
skorzystano z rozwzan radzieckich. Z 4 rdznica, ze tam Kdciét grecko-
katolicki, utazsamiany réwnig z nacjonalizmem ukraskim, zostat mimo
programowej ateizacji i prégmdowa jego wiernych oficjalnie wcielony do
rosyjskiej Cerkwi prawostawnej. W Polsce natomiesitza greckokatoliccy, nie
przechodzc formalnie na obemek fachski, stawali si — jak podai m.in.
Z. Wojewoda (1994) i M. Czech (2009) — tzw. binjts@mi (duchownymi
katolickimi mapcymi pozwolenie na odprawianie postugi liturgiczmegdwadch
obrzdkach taahskim i wschodnim) i wykonywali swajfunkcje w kosciotach
rzymskokatolickich. Z kolei wierni tego olagku, aby zaspokéi potrzeby
religiine, zaceli uczestnicz¢ w nabaenstwach prawostawnych lub rzymsko-
katolickich, co w konsekwencji, zwlaszcza w mahgitupiskach na Ziemiach
Odzyskanych, prowadzito do przyspieszonego zamidytji greckokatolickiej
— polonizacji i katolicyzacji wiernych dolz tez ich trwalego wazania st
z Cerkwi prawostawn.

,Powrét do macierzy” Ziem Zachodnich — jak lansocaved wydarzenie geo-
graficzno-polityczne 6wczesna propagandaspaowa — przyczynit gido istot-
nej zmiany ksztattucego s¢ od czterech stuleci oblicza religijnego tego
obszaru, poagajac za soh przeobraenia catej wyznaniowej mapy Polski.
Tym, co p w generalnym zarysie charakteryzowalo, zm okréli¢ jako
.przeniesienie” (z wyczeniem Grekéw i Macedozykdw) sktadowych struk-
tury religijnej dawnych Kreséw Wschodnich na obgzawowo wcielon&’,

3 Grecy i Macednaczycy pojawili st w Polsce w kacu lat czterdziestych. Byli to po-
lityczni, lewicowi imigranci, ktorzy po ksce w wojnie domowej, toczonej w ich ojémje
w latach 1944-1949, znaleschronienie gtéwnie na Dolnyrslasku. Ze wzgidu na swoje
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Mniejszaici religijne, czy te etniczno-religiine — w przypadku niektorych
wspolnot te dwie odbndsci dos¢ wyraznie nachodzity na siebie — mialy jednak
wyraznie diasporalny charakter. Skupiska mniejskma Ziemiach Zachodnich
i Pétnocnych byly zdecydowanie mniej zwarte i lieam poréwnaniu z Kresami,
co w konsekwencji prowadzito do stopniowego zankalu z nich (wptyw na
to mialy m.in. mieszane maghstwa, zawierane z reguly ze stforzeymsko-
katolicka oraz migracje zewstrzne i wewntrzne — ze wsi do miaéf)

Granice polityczne byly i do dzpozostag waznym regulatorem organizacji
przestrzennej poszczegoélnychnpw. Ich kadorazowe przesugiie, w zale-
nosci od skali przestrzennej tego zjawiska, przynosgoogét wieloptaszczyz-
nowa zmiarg struktury terytorialnej pesstwa. Bardzo cgmto, jak pokazuje
praktyka dziejowa, na nowo wydzielone w wyniku @ekcia granic pastwo-
wych terytorium nakladaly sitakze innego rodzaju ramy — ustrojowe. W sytu-
acji nalaenia s¢ obu — terytorialnego i ustrojowego — typéw zmiarganizacja
nowej przestrzeni przebiegata niekiedy przy uwdgieniu potrzeb szerokiego
wachlarza sit spotecznych, przynasawczéniej lub pé&niej rezultaty oczeki-
wane na wsgpie jej tworzenia. Cgto jednak — czego najlepszym dowodem s
po wojnie kraje Europgrodkowo-Wschodniej, a wt i Polska — organizagite
ksztattowaly arbitralne posugtia wladz, niemaicych na ogét mandatu pocho-
dzacego z demokratycznych wyboréw, co powodowato wiedgatywnych kon-
sekwencji spoteczno-przestrzennych, dotykggh take kasciotdw i zwiazkdw
wyznaniowych. Ostatniemu i znacemu przesurciu polskiej granicy péas-
twowej towarzyszyta réwnie radykalna zmiana systerstnojowego pastwa.

Parametry przestrzennefgtwa w stosunku do poszczegdélinych mnigjsizo
religiinych, ktére zmienity s radykalnie w wyniku przesugia granic i po-
wojennych ruchoéw migracyjnych, podlegatyewiokrelonej dynamice réwnie
za spraw przemian ustrojowych zachagxch w kraju. W Polsce Ludowej —
panstwie o0 niedemokratycznym ustroju politycznym (ktieegego okrélenia
jest sporna — oficjalnie byto to fistwo socjalistyczne) — realizowano polityk
wyznaniow, o r&nej formie represywniai wobec religii. Giéwnym elementem
tej polityki bytlo wypracowanie instrumentow ustioviajacych wghd admi-
nistracji pastwowej w dziataln& kosciotéw i zwiazkow wyznaniowych oraz
nadanie jej charakteru pglanego przeztadministragi. Polityka wyznaniowa
zmieniala s w zaleznosci od etapu historycznego, wyznaczonego przesiteinia

lewicowe zapatrywania naleli do os6b na ogo6t areligijnych, ahadarzaly sij wsréd nich
osoby, ktérym bliska byta tradycja prawostawna.

“W wyniku trudndci z adaptagj w obcym etnicznie, kulturowo i religijnie otoczeniu
cze$¢ imigrantéw tatarskich np. w@a udziat w reemigracji, przenagz si na zwhzane
z tradycj osadnictwa tej ludrigi Podlasie.
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politycznymi oraz konfliktami i masowymi protestarapotecznymi. Ména
przyja¢ — za K. Urbanem (1994) — kilka etapow (modeli) pejityki wobec
mniejszdci religijnych: | — obejmujcy lata 1945-49/50, Il — 1949/50-56, Il —
1956-75 oraz IV — od drugiej potowy lat siedemdazitysh do kaica lat osiem-
dziesitych. Stosunek wiadz patwowych do tych wspodlnot, jak i do religii
w ogéble, ewoluowat — od rozwian administracyjno-likwidacyjnych stoso-
wanych w drugiej potowie lat czterdziestych i pgtkm lat pkcdziesihtych po
liberalizacg drugiej potowy lat osiemdziegych. Kazde z tych rozwjzan wply-
walo — obok czynnikdw wynikagych z sytuacji samych mniejsod (w tym
uwarunkowanych doktrg) — na organizaejposzczegoélnych wspolnot, aewi
zaspokajanie przez nie potrzeb duchowych swoiclon&dw, wypetnianie
czynndgci kultowo-obrzdowych, stan posiadania (rozumiany tu szeroko jako
majatek oraz struktury i instytucje odnase s¢ bezpdrednio do organizaciji
religijnej, m.in. wierni, podziat administracyjny).

W systemiezrodet prawa wyznaniowego rama wyr@ni¢ Konstytucg z 22
lipca 1952 r. — zajmaga hierarchicznie najwysz pozycg — ktora okrélata
zasady stosunku pstwa do jednostkowych i spotecznych przejawow zgawi
religiinych oraz zakladataze szczegodtowe zasady tego stosunku oraz sytuacj
prawry i majatkowa koscioldw i zwiazkOw wyznaniowych &da okreslaty
ustawy. Wrod ustawowyctirodet prawa wyznaniowego nalewydzielic — jak
podaje M. Pietrzak (1979) — dwie podstawowe grypgrwsz, ktlrg tworzyly
ustawy i dekrety, normage w sposdb indywidualny sytuackosciota lub
zwiazku wyznaniowego, oraz dragktora obejmowata akty ustawodawcze,
regulupce w sposob jednolity konkretne aspekty sytuaciwprej i przejawy
dziatalngci wszystkich kéciotow zwiazkow wyznaniowych.

W pierwszym etapie, zdaniem K. Urbana (1994), sagmdza w jego @ZCi
przypadaicej na lata 1944-1947, nasito czsciowe nawizanie do przed-
wojennych rozwizaa w sferze stosunkow milzy pastwem a kéciotlem, ze
zmianami, rzecz jasna, narzuconymi przez qiolktryrg polityczra. Obowg-
zywaly wiec uregulowania prawne w stosunkugi@va do Wschodniego Ke
ciola Staroobrgdowego, Karaimskiego Zwiku Religijnego, Muzutmiaskiego
Zwiazku Religijnego, Keéciota Ewangelicko-Augsburskiego i Kaota prawo-
stawnego, z odpowiednimi zmianami jednak dokonanymi wojnie (1945
i 1947 r.f°>. W mysl demokratyzacji stosunkdéw wyznaniowych, awE§j przy-

5 DzU nr 48, poz. 271, 273; DzU nr 52, poz. 272. Poaie nasipita faktyczna
likwidacja Zydowskiego Zwizku Religijnego. Wobec niernanosci odbudowyzycia reli-
gijnego wokdt gmin typu przedwojennego, wyznawcy jadai skupieni byli wZydowskich
Zrzeszeniach Religijnych (na mocy okdélnika wydanégoitego 1945 r. przez Departament
Wyznaniowy Ministerstwa Administracji Publicznej), nmstpnie w Zydowskich Kongre-
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nies¢ postulowane przerodowiska mniejsziowe réwnouprawnienie wyz-
nan, na mocy dekretéw doszito do legalizacji kilku wispd religijnych: Ka-
ciota Metodystycznego (1945 r.), Polskiego Narodgaovicsciota Katolickiego
(1946 r.), Polskiego Kaiota Ewangelicznych Chrzeijan Baptystow (1946 r.),
Unii Zboréw Adwentystow Dnia Siédmego (1946 r.Xa#ze czsciowego upo-
rzadkowania w 1947 r. stanu prawnego niektorychidf@ow: Ewangelicko-
-Reformowanego, Starokatolickiego Mariawitow, Katklego Mariawitow®.
W latach 1947-49/50 nasgito znaczne ograniczenie dziatasoowielu wyzna

w wyniku wzmaonego nadzoru administracji wyznaniowej (od 1950yt.to
Urzad do Spraw Wyzng i aparatu bezpiecastwa (m.in. zahamowano lega-
lizacje wspolnot religijnych, utrudniano przekazywanie nigekascielnego na
Ziemiach Zachodnich, stosowano repgesijobec uznawanego za ,niemiecki”
Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, administracyjnisuwano zwierzchni-
kow kaoscielnych). Represje o skrajnym charakterze ggiKosciot greckoka-
tolicki, ktoérego struktury, jak powiedziano, zostabzwiazane.

Drugi etap wyrdniata — na wzoOr rozwian radzieckich — otwarta walka
whadz pastwowych z religi (m.in. aresztowania duchownychzngch wyzna,
catkowita kontrola nad ruchem personalnym duchasiiga, eliminowanie
nauki religii ze szkdf), wicznie z likwidacy (np. Swiadkowie Jehowy) idcze-
niem — niekiedy niezalie od woli zainteresowanych stron — niektorych
wspolnot wyznaniowych (np. Zjednoczony ¢t Ewangeliczny), a tade nie-
dopuszczaniem &od nich do tendencji rozlamowych (np. Unia Adwestdyv
Dnia Siédmegd). Dziatalng¢ kosciotéw i zwiazkéw wyznaniowych, w wyniku
objecia jej totalnym nadzorem przez resort bezpigstea i Urad do Spraw
Wyznai, byta ograniczana do wypetienia jedynie czysn&ultowycH?®,

Trzeci etap miat rownie reglamentacyjny charakter, jednak bez d#iata
likwidacyjnych, a nawet z pewnymi rozyzianiami liberalizujcymi, wprowa-

gacjach Wyznaniowych (od czerwca 1946 r., na moayzje MAP). Z kolei na odby-
wajacym sk 9-10 sierpnia 1949 r. Ogolnokrajowym Zjgie DelegatéwZydowskich
Kongregacji Wyznaniowych w Polsce doszto do utwoizetwiazku Religijnego Wyznania
Mojzeszowego w Polsce. Osobasé@rawry uzyskat on jednak dopiero w 1961 r. (Grabski,
Pisarski, Stankowski 1997, Rykata 2007b).

“5DzU nr 46, poz. 259; DzU nr 55, poz. 316.

" Zjednoczony Kéciét Ewangeliczny, dziatapy w latach 1947-1988, byt najukisz
liczebnie federagj wspoélnot ewangelicznych w Polsce (poza pozostawat m.in. Polski
Kosciét Chrzécijan Baptystéw) (Miréczuk 2006).

“8 Decyzje 0 ograniczeniu niektérych form dziataicioreligijnej miaty réwnig swoj
wymiar geograficzno-polityczny. W strefach przygcamych, gdzie obowizywaty drasty-
czne przepisy dotyaze ruchu ludnéci, uniemaliwiano duchownym - jak stwierdza
K. Urban (1994) — postugi duszpasterskiej, zwlaszepazypadku parafii diasporalnych (np.
prawostawnym na Lubelszcayie).
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dzonymi na fali tzw. padziernikowej odwity 1956 r. Podjto przede wszystkim
regulacje prawne normige dziatalné¢ wspolnot wyznaniowych. Na podstawie
prawa o stowarzyszeniach do potowy lat siedemdiigdi zarejestrowano — jak
podaje K. Urban (1994) — m.in. Zjednoczonyskiot Ewangeliczny (1959 r.),
Zrzeszenie Wolnych Badaczy Pis$aictego (1960 r.)Swiecki Ruch Misyjny
LEpifania” (1960 r.), Zwizek Religijny Wyznania Mageszowego (1961 r.),
Jednot Braci Polskich (1967 r.). Opiersj sk ha tym samym prawie, uznano
tez ostatecznie dziataldé— jako stowarzyszezwyktych — takich wspolnot, jak:
Stolica Baa i Barankowa Apostotdw w Duchu i Prawdzie, AlfaDimega,
Pocatek i Koniec oraz Zbor Panmonistyczny (Urban 1994galizacja wspol-
not religijnych jako stowarzysaezarejestrowanych wptywata na umocnienie ich
stanu posiadania, gelyuzyskiwaty osobows® prawry. Stowarzyszenia zwykite
takiej osobowséci nie mialy, co radykalnie ograniczato ich dziat&k (np. unie-
mozliwiato posiadanieswiatyn) (Urban 1994). Za sprawodmownych decyzji
wladz pastwowych nie doszto do uregulowania statusu prawnkgsciota
greckokatolickiego, chiona fali ,odwilzy” politycznej pozwolono, z wyjtkiem
terenéw potudniowo-wschodniej Polski, na stworzemiganiczonej sieci pla-
coéwek duszpasterskich. Otwierano je na og6t — @katizz m.in. Z. Wojewoda
(1994), M. Czech (2009) — w kciotach obradku tacihskiego, ktére udo-
stepniano w ustalonych godzinach, kaplicachédielnych lub cmentarnych,
opuszczonych keiotach ewangelickich.

Podobnie jak w poprzednim modelu, odrzucano wniodkigalizag; wspol-
not powstatych z roztamow dotychczas istgegrh (np. w Zjednoczonym ke
ciele Ewangelicznym). Podobizasae stosowano wobec nowo zaémych, jak
i tych, ktére ché dzialaty dhzej, byly bliskie doktrynalnie wspdélnotom reli-
gijnym o uregulowanej sytuacji prawnej (np. grupgianaswiatkowe, adwenty-
styczne). Poprzez te dzialania reglamentacyjne geano — jak ujmuje rzecz
K. Urban (1994, s. 57) — do ograniczenigdiockasciotow i zwiazkow wyzna-
niowych» na mapie wyznaniowej kraju”.

Oprocz rejestracji, w ramach regulacji prawnychnmgiacych dziatalnéé
wspoélnot dokonano po raz pierwszy nowelizacji ludtwierdzenia prawa
wewrgtrznego tych wyzn@ ktére zostaly uznane przed wgjoraz w latach
1945-1947 (m.in. Keciota Ewangelicko-Augsburskiego w 1965 r., Muzutima
skiego Zwiazku Religijnego w 1971 r., Karaimskiego ZAzku Religijnego
w 1974 r.). Polegato to generalnie — zdaniem K.ddeh(1994) — na usujeiu
instytucjonalnych przywilejéw czgwiadczé (np. uposzenia duchowigstwa
ze srodkow pastwowych), niektorych form dziataldo (np. okrglonych orga-
nizacji przykdcielnych), a take zasipieniu, w przypadku ezci wspolnot,
jednoosobowego kierownictwa kolegialnym i wzmociiemadzoru administra-
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cyjnego nad kwestiami wywolagymi konflikty. Prawo wewegtrzne tych ké-
ciotow i zwiazkow wyznaniowych zostato upodobnione do statutéawarzy-
szen zarejestrowanych (Pietrzak 1979, Urban 1994). \&ypmdku niektorych
wspolnot chodzito réwnie o usunégcie rozbienosci miedzy statutow a prak-
tyczm dziatalndcia zwiazku (dotyczyto to np. Karaimskiego Zygku Reli-
gijnego, ktérego wiladze zwierzchnie po drugiej vi@jdwiatowej pozostaty
poza granicami Polski, a w rezultacie przestahaldziniemal wszystkie jego
najwaniejsze organy) (Rykata 20083)

W tym okresie parametry przestrzenneigteva wobec mniejsZoi religij-
nych ksztattowaly si pod wptywem czynnikdw niezwkanych bezpiednio
Z rozwizaniami przygtymi w polityce wyznaniowej. Warunkowane byly
zwlaszcza emigragjz kraju: ludnéci autochtonicznej z Mazur, gtéwnie wy-
Zznania ewangelickiego, metodystycznego i baptyseyga (w ramach ,akcji
taczenia rodzin”) Zydow z terytorium catej Polski (w wyniku wzrostustjow
antysemickich drugiej polowy lat gidziesatych i kaica lat sz&tdziesitych
w pofaczeniu z liberalizagj polityki wyjazdowej) czy Czechdw z centralnej
Polski i DolnegoSlaska, kdacych wiernymi Kdciota Ewangelicko-Reformo-
wanego (wyjedzajacych w drugiej potowie lat czterdziestych i po 195%
Wyjazdy pocagaty za sob uszczuplenie sktadu cztonkowskiego wielu wspdinot
i zmniejszenie ich stanu posiadania (m.in. w wynikaymusowego zrzeczenia
sie¢ niektorych obiektow).

Czwarty etap wyrgniata pewna liberalizacja w dziedzinie stosunkovzmay
niowych, ktén wywotaly protesty spoteczne (zwtaszcza ,wydarzesigxpnio-
we), narastace wskutek coraz wyfaiejszych objawéw kryzysu w patwie.
Jak zauwza jednak K. Urban (1994), w rezultacie wydarzerzetomu lat
siedemdzieatych i osiemdziegtych (wybor Polaka na pap@, strajki) ,ckzar
rozwigzan prawno-politycznych przesuwatesha sfe¢ stosunkow pastwo —
[zaangaowany publicznie — przyp. A.R.] Koi6t rzymskokatolicki”, co pozo-
stawiatlo wspolnoty nierzymskokatolickie na skrajnynarginesie zaintereso-
wania, tak ze strony administracji, jak i spotecstea.

W ramach liberalizacji nagpita przede wszystkim legalizacja niektorych
nowych wspalnot religijnych, a tak tych ju istniepcych (oprocz tego m.in.
poszerzyt si ich dostp dosrodkédw masowego przekazu, zkszyta s¢ mazli-
wos¢ konserwaciji i budowy obiektéw kultu). Jeszcze tad¢h siedemdziegtiych
rejestracj zostat objty, na podstawie prawa o stowarzyszeniachiciki Jezusa
ChrystusaSwietych Dni Ostatnich — mormoni (1977 r.). Regulacjduacii

9 Podobne rozwizanie w odniesieniu do Wschodniego skiota Staroobradowego
zostato wprowadzone dopiero w 1984 r.
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prawnej pozostatych wyzhagprzypadia ju jednak na nasprg dekad. Zostaly
wtedy zarejestrowane dziadap od kilku lat ,nielegalnie” wspdlnoty wywo-
dzace st z tradycji buddyjskiej (np. Zwizek Buddystéw Zen ,Sangha” i Sto-
warzyszenie Buddyjskie ,Zen-Czogie” w 1981 r., e Kagyu” w 1984 r.),
hinduistycznej (Zwizek Ajapa Yoga w 1986 r., Towarzystwiwiadomgci
Kriszny ,Bhakti Yoga” w 1988 r.), a tak chrzécijanskiej (Kasciét Bozy
w Chrystusie, Kéciét Ewangelicznych ChrZeijan, Kascidt Zielonagswiatkowy
w 1988 r.) oraz muzuintzkiej (Stowarzyszenie Jedsud Muzutmaiskiej
w 1989 r.). W 1989 r., a wt pod koniec analizowanej epoki, zalegalizowano
dziatalng¢ Swiadkéw Jehowy (pod nazw,Straznica” — Towarzystwo Biblijne

i Traktatowe, Zarejestrowany Zawiek WyznaniaSwiadkéw Jehowy w Pol-
scef®.

Jeszcze na pogiku lat siedemdziesiych do wspdlnot nierzymskokato-
lickich (zarbwno zarejestrowanych, jak i dziatajch ,nielegalnie”) nalgato
6,6% ogotu ludnéci Polski (32,7 min). Niespetlna dziesilat p&niej, m.in.
w wyniku posgpujacej laicyzacji i emigracji z Polski, liczebfiotych wspdlnot
zmalata do 2,8% og6tu ,wiernych i ochrzczonych wawedéw” (35,7 min)
(Historia...2003, rys. 37).

ROK 1971

LICZBA
LUDNOSCI 32 749tys. 357349 tys.

WYZNANIE @ rzymskokatolickie - pozostate

Rys. 37. Struktura wyznaniowa ludsed Polski w 1971 i 1980 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

We wszystkich omowionych tu okresach, nawet w tyadrtym dla religii,
rozciagajacym sk w latach 1949/50-56, mniejsmiowe kacioty i zwiazki
wyznaniowe prowadzity dziatald§é misyjma, m.in. Kacidt prawostawny \érod
grekokatolikdw, Kdciot metodystyczny ¥rod ewangelikbw na Mazurach. Staty
byt tez w polityce wyznaniowej psstwa element ustawiania mniej$eb

% Swiadkowie Jehowy — ze wzglu na ich powizania z pokrewnymi @odkami na
Zachodzie i daleko posugty dystans wobec organdw witadzyzngch szczebli — byli
wyznaniem w okresie PRL szczegdlnie intensywnie zvealgm.
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religiinych w pozycji konfrontacyjnej wobec Kciota rzymskokatolickiego —
tworzenie z tych wspdlnot swoistej przeciwwagi diajwickszego wyznania
miato doprowad#i do ostabienia wpltywdw tego ostatniego, kosztenopaozgo
wzmocnienia pozycji ,dyskryminowanych” przeézemniejszéci. W jakimg
sensie paradoksalnie jednak, symptomy liberalizaglityki wyznaniowej pa-
stwa w latach osiemdziegsych, ktére wysipity pod presi Kosciota rzymsko-
katolickiego, spowodowahze procesem stopniowej liberalizacji etgj zostaty
rowniez mniejszdci religijne.

6.1.5. Po przetomie 1989 roku

Wiele symptomoéw byto zapowiedziprzetomu, ktéry nagpit pod koniec
przywotanej dekady. W 1989 r., w wyniku upadku nydainego ekonomicznie
systemu oraz pogtujacej demokratyzacjizycia w kraju, zmienity i po raz
kolejny jego parametry przestrzenne w stosunku digjseaci religijnych. Nie
byly one jednak — po raz pierwszy w najnowszejdmistPolski — rezultatem
roszad na mapie politycznej, ale li tylko i wytnie wynikiem nowej polityki
wyznaniowej. Jej poatek, od strony czysto formalnej, stanowity tzw.avey
majowe (wprowadzone jeszcze w ramach poprzednisgoju, j&li przyjac,
ze nastanie nowej Polski zapatkowat rzad pod kierownictwem premiera
Tadeusza Mazowieckiego, powotany przez Sejm 24pwsi@r1989 r.), ktore
dotyczyty stosunku psstwa do Kdéciota katolickiego w Polsce, gwarancji
wolnaoséci sumienia i wyznani@raz ubezpieczenia oséb duchownych. Ustawy te
byly przelomem w pojmowaniu woldoi religijnej, gdy: — w przeciwiéstwie
do prawa PRL, w ktérym wolié te traktowano jako prawo obywatelskie
nadane przez patwo — uznaly za jej podstawwrodzory i niezbywalmn,
godnaé¢ osoby ludzkie}'. Podstawowe zby ustrojowe zwizane z ochran
wolndéci religijne] zostaly zawarte w Konstytucji RP z9I®r. oraz Konkor-
dacie, podpisanym w 1993 r., a ratyfikowanym w 189&tory byt w zasadzie

*DzU nr 29 z 1991 r., poz. 155. Ustawa o gwarancjach a§cirsumienia i wyznania
wprowadzata m.in. zasadddzielenia kéciotéw i zwigzkéw wyznaniowych od pestwa,
swoboa wypetniania przez nie funkcji religijnych oraz ichwnouprawnienie bez wzglu
na posiadany status prawny (art. 9.1). Dla wyizmaiejszéciowych istotne znaczenie mialo
poszerzenie uprawniew zakresie wypetniania funkcji duszpasterskich fimakre&lania
doktryny religijnej, organizowania i publicznego awowania kultu, radzenia s} w swoich
sprawach wlasnym prawem wegtrznym, budowy obiektéw sakralnych i innych obiektéw
koscielnych, nauczania religii i jej propagowania) (dr8). Wspélnoty religijne — co wae
w odniesieniu do rozwan poditych w kolejnej czsci pracy — uzyskaty swobgdworzenia
koscielnych jednostek terytorialno-administracyjnycaoich obsady personalne;.
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powtdérzeniem przepisdéw polskiego systemu prawazvziekszonym stopniem
szczegobtowsci niektérych z nich). Konstytucja zapewniata beashaé reli-
gijna, swiatopoghdowa i filozoficznag paistwa (art. 25 ust. 2), rGwnouprawnienie
wszystkich ludzi bez wzgtu na wyznanie (art. 32), rownouprawnienie gwi
kow wyznaniowych (art. 25 ust. 1) oraz prawo docaghia w sprawiéwiato-
poghdu, przekonareligijnych lub wyznania (art. 53 ust. 7).

Wptyw na polityle wyznaniows paistwa, a tym samym ksztaltowanie si
jego parametrow przestrzennych wobec poszczegéwyehai, miaty uwarun-
kowania geopolityczne Polski, zwlaszcza apgtnie w 2004 r. do Unii Europej-
skiej (UE). Polska w wyniku akcesji do UE dotyta do grona pestw
kontynentu o ustabilizowanej sytuacji politycznejysokim poziomie rozwoju
gospodarczego i rownie wysokim poziomie zaspokajgmatrzeb spotecznych
i kulturalnych swoich obywateli. Statagsrowniez integralr, czscia jednej
Z tych struktur wspotczesnegwiata, ktore wykazuwj zréznicowanie w zakresie
reprezentujcych je ras, narodéw, grup etnicznycégykow i religii. Zr&nico-
wanie religijne, bdace bardzo istotnym elementem tej wielowymiaréevo
nadaje sferze organizacji politycznej spotéster europejskich, kt@grwspot-
tworzy Polska, wiel& systemow warti. Systemow wspotistniggych ze solp
w imi¢ — jak to okrelit H. Kubiak (1993) — cztowieczestwa, spetnianego
indywidualnie, a rozpoczyngiego st przede wszystkim od wewiiznego
wyboru wartdci. Wyboru, ktory odbywa gibez narzuconej z zewinz szaty
ograniczajcej swobod ruchow, niezalenie od tego, w im jakich wartgci jest
ona nakladana. Aby ta kultuggcia z r@&nicami byla maliwa, potrzebny jest
jednak pewien kod. W warstwie §m najbardziej ogdlnych — zdaniem
wspomnianego autora (Kubiak 1993) — jest to kodvpcatowieka. Sfera wol-
nosci w wielosci zamyka sj w ramach tego kodu. Zasada ta, gnajogromne
konsekwencje dla indywidualnych i grupowych wymisraasad wspéjcia
migdzyludzkiego tkwi u podstaw procesu jednoczenje&Esiropy.

| chociaz Wspdlnota Europejska (zajmaop w Europie — ze wzgllu na cha-
rakter procesu integracji fistw — pozyc szczegoln), dla ktérej priorytetemas
sprawy gospodarcze, traktuje szeroko rozumiane greztowieka jako jedno
z wielu i to nienajwaniejszych zagadnie wyznacza jednak w tym zakresie
okreslone standardy. Wszak bowiem droga do Wspolnotydevee w praktyce
poprzez cztonkostwo w Radzie Europy (RE) oraz alamgpwykreowanych na
tym forum demokratycznych standardow, z ktérychiaéyczce ochrony praw
czlowieka, w tym mniejszei, rowniez religijnych, wydaj si¢ jednymi z naj-
wazniejszych (Rykata 2008)

2 Autor ma gtéwnie na niji, podpisam przez pastwa RE w Rzymie 4 listopada
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Koscioly i zwiazki wyznaniowe, ktore posiadajpsobowé¢ prawry — ich
zestawienie w odniesieniu do 2002 r. zawiera pathet 5.3 — § zgodnie
Z polsk Konstytucy rownouprawnione. Oznacza to zakaz wszelkiej dyskry
nacji tych wspélnot oraz nakazujengéwu ich réwne traktowanie i wypasanie
w réwne uprawnienia. Natg przy tym podkréli¢, ze pastwo, gwarantujc
konstytucyjnie woln& sumienia, uznaje autonognivolnego wyboru, pozosta-
jacego wewntrzng sprawa jednostki, wykraczapa poza zakres kompetencji
paistwa i prawa. Woln& sumienia wyraa st w swobodnym ksztattowaniu
i wyrazaniu myli przez cztowieka i ich urzeczywistnianiu w formikziatlania
lub postawy, jéi dziatania te nie naruszapgoélnie obowizujacych przepisow.
Gwarantugc zatem woln&t dziatania organizacji religijnych, pstwo powinno
zachowywa bezstronn& w prawach przekomareligijnych, zapewniajc swo-
bode ich wyrazania wzyciu publicznym.

Na okrglenie organizacji o charakterze religijnym obarvijace prawodaw-
stwo wywa pog¢ ,koscioty i inne zwazki wyznaniowe”. Pgajcia te g réwno-
wazne i oznaczajwspolnoty religijne zaktadane w celu wyznawanszérzenia
wiary religijnej, posiadajce wiasny ustr6j, doktryni obrzdy kultowe”,

Wedtug stanu na pdziernik 2003 r. 158 kaiotldw i zwiazkdw wyznanio-
wych w Polsce posiadalo osobaiwqrawry i jako kascioty oraz inne zwijzki
wyznaniowe wchodzity w stosunki z ftwem. Zgodnie z obowzZujacymi
przepisami prawnymi poszczegolnegioty i inne zwizki wyznaniowe w Pols-
ce maj nastpujace formy i podstawy regulacji statusu prawnego:

— umowg migdzynarodow, ktora dotyczy Kéciota katolickiego (obok wy-
znania rzymskokatolickiego, réwriegreckokatolickiego, neounickiego oraz
ormianskiego), funkcjonujcego na podstawie umowy ¢dizynarodowej — Kon-
kordatu medzy Polslq a Stolia Apostolsk oraz ustawy o stosunkurswa do
Kosciota katolickiego;

— ustavg o stosunku pzstwa do danego Koiota lub innego zwizku wy-
znaniowego, ktéra dotyczy 15 daotéw (wraz z Kdciotem katolickim)

i zwiazkow wyznaniowych dziatagych na podstawie oglsnych ustaw okrda-
jacych ich stosunki z gastwem (Aneks, tab. 2);

— ustaw o gwarancjach wolrigi sumienia i wyznania (rejestr s@otow

i innych zwhzkdéw wyznaniowych), ktéra w 2003 r. dotyczyta 14&diotow

1950 r., Konwengj o Ochronie Praw Cztowieka i Podstawowych WétioWsréd postano-
wien Konwencji znalazt si przepis (art. 14) zakazgy jakiejkolwiek dyskryminaciji,
wynikajacej m.in. z powoddw religijnychgzykowych oraz przynaimosci do mniejszéci
narodowych.

°% 7godnie z art. 2 pkt 1 ustawy z 17 maja 1989 gwarancjach wolni sumienia
i wyznania (DzU nr 29, poz. 155).
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i innych zwhzkdéw wyznaniowych wpisanych do rejestrus&otow i innych
zwiazkow wyznaniowych.

Nalezy przy tym podkréli¢, ze rownouprawnienie kaoiotdw i zwiazkdw
wyznaniowych nie koliduje ze ztbicowaniem formy regulacji ich sytuaciji
prawney”.

W latach 1990-2003, okresie rozwoju demokracji ws&n w ktérym
obywatele korzystali z wolrkoi zakladania zrzes#e stowarzysze, rejestraci
uzyskaty 143 kécioty i inne zwhzki wyznaniowe (wliczajc w to zwhzki
wyznaniowe wpisane na podstawie art. 41 ustawy argmcjach wolnsci
sumienia i wyznania, a g ,przeniesione” ze starego rejestru) (rys.>38)

Rok wpisu do rejestru
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Rys. 38. Liczba kéxiotow i zwiazkdéw wyznaniowych wpisanych do rejestru
kosciotow i innych zwazkéw wyznaniowych w latach 1990-2003
Zrodto: opracowanie wlasne na podstawie: www. centkupl/tekst/wyznania.htm

Zestawienie danych zawartych na rysunku 38 pozwaént tempo przy-
rostu wyzna w omawianym okresie. Jak wiglabyt on wysoki, szczegoélnie
w latach 1989-1998, kiedy obawywaly dc¢ liberalne zasady rejestracii
wspaolnot religijnych.

Wchodzc do Unii Europejskiej, Polska udowodnifee spetnia wymogi sta-
wiane przed p@stwem demokratycznym. Umldwiaja one swoim obywatelom

** Zgodnie z ustawo gwarancjach wolrii sumienia i wyznania.

°* W okresie od 17 maja 1989 r., tj. dnia $ei wzycie ustawy o gwarancjach wokw
sumienia i wyznania, do 25 stycznia 2002 r. wydd@adecyzje odmawiage wpisu do re-
jestru kaciotéw i innych zwazkéw wyznaniowych. Liczba ta nie oznacza 42azkdw wy-
znaniowych, gdy niektére z nich otrzymatly decyzje odmowne wieloki®tfiRykata 2004).
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korzystanie z prawa do organizowania Bi.in. wedtug kryteriéw religijnych,
a wigc z wolndci zaktadania k&ciotow i zwiazkdw wyznaniowych.

Reasumujc, mazna powiedzié, ze dzé prawa czlowieka to junie tylko
wartas¢ filozoficzna, lecz take norma prawa radzynarodowego. To proces
internalizacji prawa konstytucyjnego poszczegOlnyadhistw, wymuszajcy
w imieniu wspolnoty ogolnoludzkiej istafrmodyfikacg dotychczasowych za-
sad wspdtycia spotecznego (Kubiak 1993). W przypadku Patsidhodzi jesz-
cze potrzeba stworzeniarfswa, w ktérym w parze z demokratycznymi unor-
mowaniami prawnymi, w ramach ,kodu praw cziowiek&gzdy odmienny
sposob spetniania czlowiedmtwa, w tym wyznawana religia, bytby w peni
mozliwy, a nie tylko ,wspaniatom§inie” tolerowany na obrzech obszaréw za-
jetych przez wikszas¢. Aby — jak to okrélit H. Kubiak (1993) — w spotecze
stwie obowizywata pokora wobec ztonaici rzeczywistéci, bez wrogéci
wobec tych, ktérzy pod wzgllem religijnym wybrali inaczej. Dopiero to wszy-
stko razem pozwoli zmiefipozycg kosciotdw mniejszéciowych z ,,obcych”
w spoteczastwie polskim — jak cgsto @ postrzegane — na pozycjswoich,
chat innych”.

STRUKTURY TERYTORIALNO-ADMINISTRACYJNE

6.2. KOSCIOLOW I ZWIAZKOW WYZNANIOWYCH

Podziaty terytorialno-administracyjne daiotéw i zwiagzkbw wyznaniowych
stanows funkcje liczebndci i rozmieszczenia wiernych oraz padbw eklezjal-
nych na struktur organizacyja danej wspolnoty. Za podstavanalizy rozmie-
szczenia wiernych, a naphie wyznaczenia struktur terytorialno-administjacy
nych mniejszéciowych wyzna religijnych przygto gtéwnie materiat statysty-
czny oraz faktograficzny z 2002 i 2005 r., zgronwmtzprzez GUE. Pewnym
utrudnieniem przy kwantyfikowaniu wiernych tych v, zwlaszcza przy do-
konywaniu porowna w aspekcie terytorialnym, byt zagi obszaru, do jakiego
odnosity st poszczegblne dane. W sprawozdaniach statystyczrggisytanych
do GUS, czi¢ kosciotdw oraz zwizkow wyznaniowych prezentowata dane
w ukladzie administracyjnym kraju, €€ — w odniesieniu do wiasnej struktury
terytorialno-administracyjnej. W celu ujednolicersganowicego podstawpo-
rowna, uktadu jednostek terytorialnych (wedtug wojewdadztsiegnicto wigc

*® Dane te zawarteasw publikacjach: Wyznania religijne. Stowarzyszenia narodo-
wasciowe i etniczne w Polsce 2000-20@R03) iWyznania religijne. Stowarzyszenia naro-
dowagiciowe i etniczne w Polsce 2003-20@506).
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réwniez do materialu statystycznego zgromadzonego przegloke wspolnoty
wyznaniowe. W przypadku trzech dabotéw i zwiazkdw wyznaniowych (K&
ciota Ewangelicko-Augsburskiego, Mizynarodowego Towarzystwwiado-
mosci Kryszny i Swiadkéw Jehowy) nie udatoegszgromadz informacji o licz-
bie ich czlonkéw wedtug wojewoddztw. Ogolna i zagnetowana w uktadzie
jednostek terytorialnych liczebfio mniejszdciowych kaciotdw i zwiazkdw
wyznaniowych stanowi zestawienie niejednorodne iéwva tego wzgidu, ze
w przypadku niektérych wspélnot dane dotyaazgétu wiernych (np. Polski
Autokefaliczny Kaciét Prawostawny), w przypadku innych — tylko ddyoh
ochrzczonych (np. Kmidt Chrzécijan Baptystow), roéwnie z ich dziémi

i sympatykami (np. Ké&ciot Adwentystow Dnia Siédmego).

Na pocatku XXI w. — na co wskazuje przede wszystkim mallestatysty-
czny zaprezentowany w rozdziale 5 pracy (podrotdzid) — jedynie dwie
wspolnoty religijne liczyly powygej 100 tys. osob. Byly to: Kaiot prawo-
stawny — z 561400 wiernych i Zgdek WyznaniaSwiadkéw Jehowy —
z 124 294 czionkami. W tylusamo — Kéciele greckokatolickim i Kéciele
Ewangelicko-Augsburskim — liczba wyznawcow Koida sk w przedziale 50—
100 tys. W dalszej kolejsoi znajdowaly si trzy wspdlnoty (Kéciét Staro-
katolicki Mariawitow, Kaciét Polskokatolicki i Kdciét Zielonagwiatkowy),
ktére liczyty od 10 do 50 tys. osOb. Pawy 1 tys. osob posiadaty jeszcze 23,
reprezentujce r@ne tradycje religijne, kaioty i zwiazki wyznaniowe (m.in.
Kosciot Katolicki Mariawitow, Kaciét staroobrzdowcy, Kaciot Zielono-
$wiatkowy, Zwiazek Gmin Wyznaniowyclydowskich, Muzutmaski Zwiazek
Religijny, Instytut Wiedzy o Tzsamdci ,Misja Czaitanii”, Zwiazek Buddyjski
Tradycji Karma Kamtzang). Pozostate, czyli zdecydoawikszasé¢ kosciotow
i zwiazkéw wyznaniowych, skupialy od kilkunastu do kilktisztonkow”.

Na podstawie przeprowadzonej dotychczas analizgnrery, rozprzestrze-
niania i ksztattowania siparametréw przestrzennych figava wobec posz-
czegolnych mniejszai religijnych — mana zauway¢ zjawisko pogibiajacej
si¢ diaspory wszystkich bez watku wspdlnot, a wic zaréwno tych najwi
kszych, ,tradycyjnych” (katolickich, prawostawnycprotestanckich, judaisty-
cznych, islamskich), jak i, tym bardziej, tych maily niedawno powstatych

*" Nalezy réwniez pamktac, ze niektére wspélnoty nie wymagajvytacznaici religijnej,
w zwiazku z tym wielu ich cztonkéw to praktykagy katolicy. Tak jest np. w wielu ruchach
o proweniencji hinduistycznej i buddyjskiej, ktérychtonkowie lub sympatycy jako motyw
uczestnictwa podawali gtéwnie aspekty zdrowotne stospetaprzez te ruchy metod, a tak-
ze realizag} potrzeby sensuycia lub potrzeb zhtonych w swoim charakterze do religij-
nych. W wielu przypadkach czionkowie tych wspélnotesgldo innych ruchéw pocho-
dzenia orientalnego.
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(pozostatych protestanckich, buddyjskich, hindwizhych). Tylko niektére, naj-
wieksze liczebnie wspolnoty katolickie (K@ét greckokatolicki), protestanckie
(Koscioty Ewangelicko-Augsburski, Ewangelicko-Metodystpy, Adwentys-
tébw Dnia Sidodmego, Zielonwiatkowy, Nowoapostolski, Zwizek Badaczy
Pisma Swictego), islamskie (Muzuinfski Zwiazek Religijny), judaistyczne
(Zwiazek Gmin WyznaniowyclZydowskich) orazSwiadkowie Jehowy miaty
wiernych we wszystkich wojewddztwach. Nagkéze skupienie, ,uchwytnych
statystycznie” wiernych mniejszcowych kdaciotow i zwiazkobw wyznanio-
wych znajdowato giw wojewddztwie podlaskim, na co decyatty wptyw miat
odsetek (63,3)yjacych na jego obszarze wyznawcow prawostawia (r¢3. 3
Poza opolskim (gdzie nie bylo prawostawnych i histhw) i podkarpackim
(tylko tych drugich), pozostate wojewddztwa skupiatiernych wszystkich
tradycji religijnych. Najbardziej zedmicowany wyznaniowo charakter miato
wojewddztwo mazowieckie, na ktérego terenie prowgdiziatalnagsé niemal
wszystkie kdcioty i zwiazki wyznaniowe.

Struktue organizacyja Kosciota greckokatolickiego — do 1989 r. nieuzna-
wanego i pozbawionego swojej hierarchii — tworzyeapocatku XXI w. pro-
wincja kdcielna obradku greckokatolickiego, okéna mianem metropolii
przemysko-warszawskiej, w ktorej sktad wchodzityieljednostki administra-
cyjne: archieparchia (archidiecezja) przemysko-uenska i eparchia (diecezja)
wroctawsko-gdaska®.

Prowincja byla niezal®a od zwierzchnika Cerkwi greckokatolickiej na
Ukrainie i podlegata bezgmednio Stolicy Apostolskiej. W 2002 r. metropolia
sktadata si z 10 dekanatéw i 136 parafii Do archidiecezji przemysko-war-
szawskiej naleato 6 dekanatow: przemyski (z 17 parafiami), kragkovkry-
nicki (15), sanocki (17), ellki (12), olsztyiski (10) i wegorzewski (10), nato-
miast do diecezji wroctawsko-galskiej — 4: wroctawski (15), zielonogorski
(13), koszaliski (13) i stupski (14).

%% Metropolia utworzona (postanowieniem Stolicy Apodti®d w 1996 r., wskutek re-
organizacji struktur administracyjnych kgiota katolickiego obradku bizantyjsko-ukrai-
skiego na terenie Polski, zag#a istniepca od 1991 r. diecegj przemysk. Metropolia
koscielna jest prowingj koscielna sktadajca sie z archidiecezji (w przypadku Koiotéw
wschodnich zwanej archieparghioraz kilku diecezji (eparchii). Zagdzana jest przez
metropolit, ktéry jest jednocZmie arcybiskupem (stolic metropolii jest réwnoczaie
stolica archidiecezji, od ktorej najgriej przejmuje naze). Archidiecezja jest jednostk
terytorialmy (diecezj) wyzszej administracji Keériota, zlazona na og6t z kilku (czasem
jednej) diecezji, ktérej zwierzchnikiem jest arcyip (metropolita). Diecegjjest z kolei
terytorium kacielne, na ktérego czele stoi biskup zalzapcy.

% Diecezje § zazwyczaj podzielone na dekanatyefczdiecezji sktadajca sé z co naj-
mniej kilku parafii, na ktérej czele stoi dziekanparafie (podstawowa jednostka admini-
stracyjno-duszpasterska, kidieruje proboszcz).
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Wyznania tradycji:

katolickiej
obrzadkéw wschodnich - islamskiej

185 |:| pozostate Koscioty - judaistycznej
- prawostawnej - buddyjskiej
- protestanckiej” - hinduistycznejh
50 - Wyznania niezwigzane z zadna z gtéwnych religii®
|:| Nierozpoznane koscioty i zwigzki wyznaniowe

z bez Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
. bez Migdzynarodowego Towarzystwa Swiadomosci Kryszny
bez Swiadkéw Jehowy

20

Rys. 39. Liczebn& i struktura mniejsz&zciowych wyzna religijnych w Polsce
wedtug wojewddztw w 2002 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

Z kolei Kosciot katolicki obradku bizantyjsko-stowigskiego podlegat bez-
posrednio, od 1964 r. — na mocy decyzji Stolicy Aptskiej, powotupcej
oddzielny ordynariat dla wiernych katolickich olkéw wschodnich w Polsce
— rzymskokatolickiemu arcybiskupowi metropolicieramawskiemu, jako ordy-
nariuszowi obrzdku bizantyjsko-stowiaskiego. Wczéniej, w latach 1946—
1964, parafie Kéciota neounickiego podpaidkowano bezpednio prymaso-
wi Polski, jako delegatowi papieskiemu (Papiésia-Turek 1989Wyznania.
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2003, Ketosz 2008F. Na pocatku XXI w. Kosciot posiadat tylko jedm parafi
w Kostomiotach.

W diasporalnymsrodowisku polskich Ormian wyksztalcity esipo drugiej
wojnie swiatowej trzy drodki, w ktérych odprawiano liturgi w obrzdku
ormianskokatolickim: w Gliwicach, gdzie na pagku XXI w. istniata jedyna
parafia tego obeglku pw. Swictej Trojcy, w Krakowie (kécidt rzymsko-
katolicki pw. Mitosierdzia Beego) i w Gdasku (kacidt rzymskokatolicki pw.
$w. sw. Piotra i Pawtd). Parafia gliwicka byta — podobnie jak parafia wskm
miotach w przypadku wiernych oladku bizantyjsko-stowiaskiego — parafi
personala, obejmujca terytorium catej Polski. Proboszcz tej parafii nplet
funkcje duszpasterza Ormian w Polsce. $6i0t ormiaaskokatolicki, tak jak
i neounicki, podlegat bezprednio arcybiskupowi metropolicie warszawskiemu
ordynariuszowi dla katolikdw obgdku wschodniego pozbawionych ordynariu-
sza wiasnego obgdku. W drugiej potowie pierwszej dekady XXI w. igtly
dwie parafie personalne: w Gliwicach i Gdku, natomiast od 2009 r., w celu
zapewnienia wkciwej opieki duszpasterskiej wiernym obtdku ormiaskiego,

w miejsce istnigjcych dotychczas powotano w ordynariacie trzy paradry-
torialne: potudniow (z siedzila w Gliwicach), péinoca (z siedzila w Gdaisku)

i centraln, ktérej siedzih jest kaciot rektorski Res Sacra Miser w Warszaiie
(rys. 40).

® |Informacje uzyskane réwniena podstawie wywiadu przeprowadzonego przez autora
w 2010 r. ze Zbigniewem Nikoniukiem, proboszczem kwodbckiej parafii. W 2007 r.,
wskutek przejcia na emerytur dotychczasowego ordynariusza cfulizu bizantyjsko-sto-
wianskiego, metropolity warszawskiego, prymasa Polskzefi Glempa, opiekduszpas-
terska nad parafi w Kostomiotach prze}, ustanowiony w miejsce ordynariusza, delegat
apostolski, ktérym zostat biskup siedlecki (przytropolicie warszawskim pozostat jednak
tytut ordynariusza dla wiernych katolickich obdkéw wschodnich nieposiadaych wtasnej
hierarchii).

® podstaw struktury organizacyjnej Ormian w | Rzeczypospolitgly gminy. Funkcjo-
nowanie gmin sankcjonowaly w spos6b generalny, o czygmalizowano, przywileje stano-
wione przez wiadze patwowe, ktére w odniesieniu do poszczegélnyaodkow miejskich
wykazywaly zalenos¢ — polegajca na ograniczeniach lub poszerzeniach uprafivorenian-
skiego samordu — od miejscowych uwarunkowdrézne dla miast krélewskich i prywa-
tnych). Gmina stanowita forgnautonomii religijnej oraz administracyjnaeowej, miata
réwniez okreslone przywileje handlowe. W ramach 7 samodzielnéci wewrgtrznej,
gminy ormiaskie prowadzity — jak podajm.in. Zakrzewska-Dubasowa (1982), Stopka
(1983, 2000), zitek (2008) — wiasne szkoty, wspomagaty buddwunkcjonowanie ké-
ciotéw. Dysponowaty rowniemajatkiem Kosciota oraz miaty wptyw na wybor duchownych
i orzecznictwo sdéw kascielnych.

%2 http://Iwww.archidiecezja.warszawa.pl/archidiecezja/wan28a8#dekret
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Rys. 40. Struktury terytorialno-administracyjnesgimtow: greckokatolickiego,
ormianskokatolickiego i neounickiego w Polsce (w lata€@@%2-2009)
Zrodio: opracowanie wiasne

Bardziej rozbudowan struktue wewrgtrzma maj pozostate, nieuznge
wladzy i autorytetu papia, Kascioty tradycji katolickiej: Polskokatolicki, Sta-
rokatolicki, Starokatolicki Mariawitow i KatolickMariawitow. Kasciét Polsko-
katolicki reprezentuje typ ustroju synodalno-episkoego, co oznaczae naj-
wyzszy, wladz zwierzchng i prawodawcz stanowsq: synod, lkdacy zjazdem
duchownych iswieckich, oraz og6t biskupéw. W 2005 r. $60dt Polskokato-
licki administracyjnie podzielony byt na trzy diepe: warszawsk (z siedzily
w Warszawie, gdzie znajdowataesrowniez siedziba wladz zwierzchnich
Kosciota), wroctawsk (Wroctaw) i krakowsk-czgstochowsk (Czstochowa),
oraz 16 dekanatow i 81 parafii. Episkopalno-synogalstroj posiada rownie
Kosciot Starokatolicki, ktéry w 2005 r. stanowit jeddiecezg. Struktue tery-
torialno-administracyja Kosciota tworzyty trzy parafie: w todzi gulacej jed-
noczenie siedzila zwierzchnich wtadz Keriota), Grudzadzu i Jeleniej Gorze
(rys. 41).

Odwotujacy sk do tej samej, starokatolickiej tradycji kaot Starokatolicki
Mariawitéw rowniez ma ustréj synodalno-episkopalny. W 2005 r. podzigl
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byt na trzy diecezje: warszawsko-ptadk siedzila w Plocku, gdzie miity sie
lu

wladze zwierzchnie Kaziota),
(L6dz) oraz 36 parafii.

@ Parafie Kosciota
Starokatolickiego

25

belsko-podlask (Wisniew) i slasko-todzly
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Rys. 41.

Struktury terytorialno-administracyjnedgimtow: Polskokatolickiego

[ Starpkatolickiego w Polsce w 2005 r.
Zrédto: opracowanie wlasne

Drugi z reprezentapych mariawicki kierunek teologiczny — Koét Kato-

licki Mariawitéw ma konsystorial
7€ na jego czele stoi specjalna
Przet@onych (w ktorej zasiadajr

no-episkopalforme organizacji. Oznacza to,
rada — w przypadktiamitow jest ni Rada
owniez kobiety). Jego struktygrterytorialno-

-administracyjin tworzyly dwie kustodie: ptocko-tddzka (z siedzitv Felicja-
nowie, kedacym siedzila wtadz zwierzchnich Kéxiota) i warszawsko-lubelska
(z siedzila w Warszawie) oraz 15 parafii (rys. 42).

Najwiekszy pod wzgldem liczebnéci z mniejszéciowych Kasciotow

w Polsce — Kéciot prawostawny —

réwniereprezentuje ustréj synodalno-epi-

skopalny. Najwysz wtadz; w Cerkwi stanowq sobor lokalny (krajowy) i sy-
nod biskupdw. Kécidt prawostawny jako caké stanowi metropodi. Na jego
czele stoi arcybiskup metropolita warszawski i c#telski (tytut metropolity
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przystuguje w prawostawnej tradycji biskupom gtowhysrodkéw w pastwie,
rezydupcym na ogot w miastach stotecznychgdiry jednoczénie ordynariu-
szem diecezji warszawsko-bielsKrej

Zasigg parafii Kosciota
Starokatolickiego
Mariawitow

Parafie nalezace do kustodii Kosciota Katolickiego
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Rys. 42. Struktury terytorialno-administracyjneskimtéw mariawickich
w Polsce w 2005 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

W 2005 r. Cerkiew dzielita sina sz&¢ diecezji: warszawsko-bielgkbiato-
stocko-gdaska, t0dzko-poznaska, wroctawsko-szczensks, przemysko-nowo-
sadecky i lubelsko-chetmsk (rys. 43§%. Na struktug organizacyja Kosciota
prawostawnego skfadatyesiéwniez 224 parafie (w tym siedem nakeych do
Prawostawnego Ordynariatu Polowego Wojska Polskidétrego ordynariu-
szem byt arcybiskup biatostocko-gaki) oraz 191 filii parafialnych.

% Tytut ,metropolita warszawski i catej Polski” zostafprowadzony w 1923 r. wraz
z wefciem Kasciota prawostawnego w Polsce w jurysdykdpatriarchatu Konstantyno-
politanskiego (wczéniej pozostawat w jurysdykcji Patriarchatu Moskiewskig (Urban
1996, Mironowicz 2001, Bendza 2006).

% Kosci6t prawostawny w Polsce sprawowat od 1990 r. apieknonicza nad Cerkwi
prawostawn w Portugalii (sz& diecezji, w tym jedna w Brazylii).
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Kongregacjonalno-synodainforme organizacji ma natomiast Wschodni
Kosciot Staroobrzdowcy (okrélany formalnie: StaroprawostawnPomorsk
Cerkwig). Podstaw tej formy organizacji stanowiniezalene gminy wyzna-
niowe — w przypadku starooldowcow g to pozostajce ze solp we wspol-
nocie doktrynalnej parafie, zrzeszone w Staropréawos Cerkiew Pomorsk
Zwierzchnim organem Kiota, nieposiadagego hierarchii duchownej, jest
Ogolnopolski Sobdr jego wyznawcdw, ktory wybieragam wykonawczy —
Naczeln, Rad; Staroobrzdowcow. W 2002 r. K&idt posiadat cztery parafie:

w Suwaltkach (gdzie méeita sk rowniez siedziba wtadz Cerkwi), Wojnowie,
Wodzitkach i Gabowych Gdach.
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Rys. 43. Struktury terytorialno-administracyjnes€imtéw: prawostawnego
i staroobrzdowego w Polsce w 2005 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

Protestantyzm, jako ruch ponadkonfesyjny — i paajley od samego po-
czatku ciaglym podziatom — reprezentuje pluralizm pgipw w zakresie ustroju
Kosciota. W zindywidualizowanym uktadzie relacji osoberzacej z Bogiem,
bedacym jednym z zalzen tego ruchu — i stanowdym o jego nieustagych
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podziatach — znacznie zmalata rolaskiota jako instytucji, do ktérej przyna-
leznos¢ jest warunkiem koniecznym w celu uzyskania zbaiwsiefiym, co gene-
ralnie hczy wszystkie wspolnoty protestanckie od stronyajstvej, jest brak
szeroko rozbudowanej hierarchii wtadzy.

Wsréd rénych rozwizan ustroju Kdaciola mana wyr@ni¢ dwa zasadni-
cze: konsystorialno-synodalny i kongregacjonalngn Tpierwszy oznaczae
najwyzsz wladz, ustawodawcg jest synod, natomiast wykonavicgadmini-
stracyjno-gdowa) — konsystorz. Na czele Koota w danym kraju (regionie)
stoi biskup (niektére Kizioly przyjmujp ustrdj episkopalny). Kiziét (jednota
koscielna) dziata w sposéb niezatg, ale mae dobrowolniedczy¢ sie w wiek-
sze struktury, typu federacje czy aliansy. W ustignsystorialno-synodalnym
podstawow jednostly administracyjno-duszpastesskest parafia (zbor), po-
sredni stopié stanowi diecezja (seniorat), natomiast nagzy — jednota, stano-
wiaca catéé danego Kéciota, wszystkie jego parafie i dieceZjeUstrdj konsy-
storialno-synodalny przyjmajKoscioly reprezentujce gtdéwnie tzw. historyczne
odtamy protestantyzmu: luteranizm — &at Ewangelicko-Augsburski, kalwi-
nizm — Kaciét Ewangelicko-Reformowany i metodyzm — &t Ewangelic-
ko-Metodystyczny (rys. 44).

Ustréj kongregacjonalny jest charakterystyczny gezerszystkim dla wspol-
not religijnych niewywodacych s¢ z pierwszej reformacji. Kongregacjonalizm
to koncepcja organizacji koielnej polegajca na niezalaosci i autonomii
poszczegdlnych wspdlnot religijnych (kongregadiipngregacjonalizm nawi
zuje w ten sposo6b do pierwotnych wspélnot ckoganskich, nieposiadagych
centralnej wiadzy i rozbudowanej struktury zglzania. Kongregacije, czyli
zbory, mog taczy¢ sie na zasadzie dobrowolnej federacji (i tak samoe&j ni
wystapi¢). Wspodlnoty maj charakter demokratyczny, co oznacze, wladze
poszczegdlnych szczebli pochadzwyboru, g kadencyjne i podlegajkontroli
zgromadzenia wiernych. Do rzadko nalezy, aby zwierzchnik danego wyzna-
nia (czyli denominacji, jak eato okrdla sk wyznanie w nomenklaturze pro-
testanckiej) nosit tytut biskupa. Kwesturzedow kacielnych w poszczegél-
nych denominacjach i niezrzeszonych zborach regudhj prawo wewgtrzne.

% Okreslenia stosowane na nazwanie zwierzchnikévclkanych nie § jednolite. W prze-
szidici, a niekiedy réwnig dzisiaj, duchownego (na ogét w randze biskupa) spegego
wladz nad duchowigstwem (np. pastorami) olklenego terytorium nazywano superinten-
dentem (podlegagy mu obszar — superintendenfyrnatomiast naczelnego duchownego
Kosciota, kierupcegozyciem kacielnym catej jednoty — generalnym superintendentem
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Rys. 44. Struktury terytorialno-administracyjneskimtéw: Ewangelicko-Augsburskiego
i Ewangelicko-Reformowanego w Polsce w 2009 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

Zbory zrzeszajc sk w unk, tworz Koscidt, ktérego najwysz wladz usta-
wodawcz jest synod lub krajowa konferencja $wmta, natomiast wiadz
wykonawca — rada Kdciota, na czele z przewodnigzym (prezbiterem na-
czelnym Kaciota). Padredni szczebel administracji stanawia ogét okegi,
z prezbiterem na czele, powotane do realizacji zgufaekraczajcych mali-
wosci poszczegoOlnych zboréw.eTforme organizacji posiadajw Polsce naj-
wieksze liczebnie (nie ligz Kosciotow reprezentucych historyczne odtamy
protestantyzmu) denominacje, agwim.in. Kaciét Chrzécijan Baptystow,
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Kosciot Zielonagwiatkowy, Kosciét Ewangelicznych ChrZeijan, Nowoaposto-
Iski Kosciot (rys. 45§°. Takiej organizacji nie majzbory niezalene, tj. nie-
nalezace dozadnej denominacji, m.in. Stowarzyszenie Zborow &mi@n (nie-
uznapce zadnej whadzy religijnej, w ktorym kaly zbér stanowi jednostk
autonomicza), Zbor Chrzécijanski.
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Rys. 45. Liczba parafii i zag) okregéw Kasciota Chrzécijan Baptystow
w Polsce w 2005 .
Zrodio: opracowanie wiasne

Nalezy podkréli¢, ze w ramach poszczegdélnych ustrojow (czy to konsysto
rialno-synodalnego, czy kongregacjonalnego) gt mniejsze hdz wigksze
roznice miedzy denominacjami. Kda ze wspoélnot bowiem posiada wiasne
prawo wewntrzne, ktére decyduje o jej strukturze organizaejyjfiunkcjono-
waniu i kompetencjach poszczegolnych organéw) neewnictwie.

% przyktadowo w sklad Rady Koiota Chrzécijan Baptystéw wchodzito po jednym
przedstawicielu kalego z jego dziewciu okregow (centralnego, lubelskiego, potudnio-
wego, $laskiego, dolnélaskiego, pomorskiego, gdskiego, mazurskiego i biatostockiego).
W 2002 r. okegi zrzeszatydcznie 86 zboréw.
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Muzutmaiski Zwiazek Religijny, maicy najdhisz tradycg reprezento-
wania wyznawcow islamu w Polsce, podzielony byt suistracyjnie na osiem
— obejmujcych okrglone terytorium — gmin wyznaniowych z siedzibami
w: Biatymstoku, Bohonikach, Bydgoszczy, Gdku, Gorzowie Wielkopolskim,
Kruszynianach, Poznaniu i Warszawie. Najsgym organem ustawodawczym
Zwiazku jest Wszechpolski Kongres Muzutasi, wykonawczym — Najwisze
Kolegium Muzutmaskie, ktéremu od 2004 r. przewodniczy wybrany nanKo
gresie mufti (najwyszy zwierzchnik polskich muzutmandéw, napgyy znawca
prawa islamskiego, mgjy prawo do wydawania fat) Znacznie mniej roz-
budowan struktue wewretrzna miaty pozostate organizacje muzutiskie,
majace na poczku XXI w. (2002 r.) osobowit prawry. Dziataniami Sto-
warzyszenia Jeddoi Muzutmaiskiej kierowat Naczelny Imamat, na ktérego
czele stal naczelny imam. Stowarzyszenie mialo s\wigdzile w Warszawie
(gdzie migcita sk rowniez prowadzona przeseplacéwka naukowa — Instytut
Muzutmaiski). Na czele Islamskiego Zgromadzenia Ahl-ul Bsigla Najwy-
sza Rada Islamska, ktérej przewodzit imam. SiedZipamadzenia znajdowata
sig w Brwinowie. Obejmowato ono swoim zagiem ca4 Polsk, cha jego
cztonkowie rekrutowali si w wickszdici z wojewddztwa mazowieckiego.
Z kolei Stowarzyszenie Muzutmskie ,Ahmadiyya” posiadato tylko jedrgmi-
ne w Warszawie (rys. 69).

Wyznawcy judaizmu skupienasv wiekszasci w Zwiazku Gmin Wyznanio-
wych Zydowskiclf®. W sktad Zwizku, ktérego naczelnym organem ustawo-

®" Spoteczné muzutmaska w Polsce wybrata swojego muftego po raz pierwsky o
zakaiczenia drugiej wojnyswiatowej. Zostatl nim, 26-letni wéwczas, Tatar, Tomasz
Miskiewicz, dotychczasowy imam meczetu w Bialymstok@rktukaiczyt wyzsze studia
teologiczne w Arabii Saudyjskiej. Jego autorytet, ccinde bez zastrzen, uznaje jednak
tylko Zwiazek. Nie ma on natomiast akceptacji ze strony Ligizhtmaiskiej, innej orga-
nizacji islamskiej w Polsce, togzej spor ze Zwizkiem o swoisty ,rad dusz” i, jak si na
0got sidzi, rowniez o pienadze, ptyace do polskich muzutmandéw z Arabii Saudyjskiej
i innych krajéw arabskich. Natg w tym miejscu powiedzie ze wybor muftego, ksztatco-
nego w pastwie ortodoksyjnego islamu, miat byozwiazaniem na rzecz zkknia wszys-
tkich muzutmanéw w Polsce, zaréwno tych radykalnyctgrdy przyjechali do Polski
niedawno lub niedawno przeszli na islam, jak i repnéantéw nieortodoksyjnego islamu,
gtéwnie Tatarow, zakorzenionych w kraju od stulecikétg 2007a).

% System organizacjiydowskiego samonzlu, ktérego podstawapjednostie stanowita
gmina, przeniesiony zostat do Polski z zachodniejoRy, gdzie w digym stopniu si
uformowal, ché pamkta¢ nalery, ze swoimi pocatkami skga on stargytnosci. Na ziemiach
polskich gmina ulegta okénym przeobraeniom, dostosowdf swoje ramy publiczno-
-prawne i ustr6j wewgtrzny do ustawodawstwa fistwowego (ich regulagj prawra
stanowily przywileje gminne wydawane przez kréla lukedeiciela miasta) oraz przede
wszystkim prawa i tradycjizydowskiej, wynikagcych scisle z przepiséw religijnych
judaizmu. Zgodnie z nimi podstawowe wypgsaie gminy powinny stanowi synagoga,
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dawczym jest Zwizkowy Zjazd Kongregacji (magy prawo wyboru Naczelne-
go Rabina Polski), a wykonawczym — ZgtzGtéwny, wchodzito w 2005 r.
dziewie¢ gmin: w Warszawie, Gaaku, todzi, Krakowie, Katowicach, Legnicy,
Wroctawiu, Szczecinie i Bielsku-Biatej, oraz $&dilii: w Bytomiu, Gliwicach,
Watbrzychu,Zarach, Poznaniu i Lublinie (rys. 46).

Pozostate z zarejestrowanych wspdlnot judaistydznyéaty znaczenie lo-
kalne, ograniczafe st do: Wroctawia (Havurah Lelimud Jahadut — Bractwo
Dla Poznawania Judaizmu), Tréjmiasta (Niezaée Gmina Wyznania Mog-
szowego w Gdasku, z filia w Sopocie), Poznania (Izraelicka Niezala Gmina
Wyznaniowa w Poznaniu) i WarszawVowarzystwo KulturyZydowskiej Beit
Warszawday.

cmentarz, fania, szpital (przygotowany ta& do petnienia funkcji przytutku), szkotfa i insty-
tucje dobroczynnii oraz ad (pozwolenie na ich powstanie wydawat biskup diedegja
Oprécz tych instytucji gmina utrzymywata tak urzdnikéw (m.in. rabina). Do gminy
nalezeli wszyscyZydzi ze skupiska osadniczego, w ktorym miata ona swsigdzie. Poza
nimi, cztonkami gmin byli w wielu przypadkachydzi z sisiednich miejscowi, ktore,
chat siedzibami gmin nie byty, posiadaly zazwyczaj pgad®we wyposzenie materialne
w postaci synagogi i szkoly religijnej. Gmina, pozalizacy potrzeb religijnych swoich
cztonkéw i wypetnianiem obowkkéw wynikapcych z prawodawstwa pstwowego, petnita
wazne funkcje spoteczne: od zapewnienia poczucia bezgistwa pocawszy, a na zacho-
waniu narodowej ttcsamdci skaiczywszy. W sposéb zasadniczy ustréj gmin zmienit si
w okresie zaborOw, kiedy w zaleosci od zaboru znacznie ograniczono ich funkcje
(zmieniono nawet nazy, sprowadzajc je przede wszystkim do realizacji potrzeb religij-
nych cztonkéw. Efektem bylo powstanie gmin wyznaniolyktére — podlega¢ dalszym
przeksztatlceniom w nowej rzeczywistd Polski niepodlegtej — przetrwaty do drugiej wojny
swiatowej. Po wojnie gminyydowskie reaktywowano dopiero w 1992 r., ngamiac w ten
sposéb do wzorcéw przedwojennych. Do tego czasu, 0@ r9¢¥eligijni Zydzi skupieni byli

w kongregacjach, wchodeych w sktad Zwizku Religijnego Wyznania Megszowego.
Zwiazek Gmin Wyznaniowycllydowskich, jako kontynuator tradycji przedwojennychirg
zydowskich, podjt — bezskutecznie — starania, aby w jej sktad wesalyniez pozostate
organizacjezydowskie oraz wszyscyydzi, ktdérzy poczuwali si do przynalenosci do
wspolnotyzydowskiej. Poszczegbine gminy, w przeciigewvie do wczéniejszych kongre-
gacji, uzyskaty osobovgo prawr.

* Niezalezna Gmina Wyznania Magszowego w Gdesku powstata w 1999 r. (rejestra-
cja nasipita w 2000 r.), w wyniku konfliktu nedzy przewodniczcym miejscowej gminy
a wladzami Zwizku Gmin WyznaniowychZydowskich. Ze struktur Zwzku wyszia
réwniez gmina w Poznaniu, ktéra odwotujegsilo dziedzictwa XIX-wiecznej liberalnej
poznaiskiej Gminy Izraelickiej. Z koleiTowarzystwo KulturyZydowskiej Beit Warszawa,
ktore uzyskato gowa rejestraci w 2003 r.,byto organizagj reprezentujca wyznawcéw
judaizmu reformowanegoBeit Warszawa wyrato jednak szeraz formuk niz tylko
organizacja religijna zrzesagp wyznawcow judaizmu pagtowego.Naleze¢ do niej mogty,
bez wzgédu na pochodzenie, osoby zainteresowaden odnowy zycia zydowskiego
w Polsce. Osobom wieggym Towarzystwo udogpnito wiasra synagog.

268



KARAIMIZM

'éx gminy Karaimskiego
7 Zwigzku Religiinego
- —

............. Iy
N,
!
GMINA GDANSKA ‘
. e A
* Szczecin et T i e
P B - \
/ \
/ _ GMINA t
i SZCZECINSKA \
N\, MIN J
\ WARSZAWSKA -
( e, .. i Warszawa .
v R -, Cgxu ‘\
‘. Zary @ todz {!
y = < GMINA : GMINA !
=~ i gFCNICKA £ODZKA \
\_ £ Leghicd’s \yociaw i LLglin L
/ ke -, : EX@X g‘ - :': R R o m-
T waibrzjet ; i e SN
N GMINA E GMINA 5 Y
JUDAIZM — ='Nem  \WROCEAWSKA KATOWICKA i 5
Zwigzek Gmin J ]
Wyznaniowych - i\ —
Zydowskich N o bl WY Va
XX parafie g filie %' /\ Va
_— , ) . GMINA /
Siedziby pozostatych zydowskich Bielsko! B
organizacii religijnych: 'L Bisl 0.,: GMINA KRAKOWSKA ./
Niezalezna Gmina Wyznania @ parafia =\ ,' F;EIBIEALLSSﬁ?A /
Mojzeszowego w Gdansku ® filia ‘ I- K e a\
@ Bractwo Dla Poznawania Judaizmu 1 .""\" X "‘-\ H
O Izraelicka Niezalezna Gmina Wyznaniowa w Poznaniu /‘lir?T-e:Polski '\.\l]
[ Towarzystwo Kultury Zydowskiej Beit Warszawa ~ w=weeeeeeees gmin ZGWZ ¥

Rys. 46. Struktury terytorialno-administracyjnalowskich i karaimskich
organizaciji religijnych w Polsce w 2005 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

Karaimski Zwizek Religijny, reprezentagy oddzieln, chat wywodzca sig
z tradycji judaistycznej, religi podzielony byt niezmiennie od zalazenia
wojny na trzy gminy: we Wroclawiu, Gdsku i Warszawie.

ZrOznicowane i nieco odmienne od wémeej omoéwionych podégie do
uczestnictwa wzyciu religijnym buddystéw i hinduistow, polegag m.in. na
praktycznym uprawianiu dyscyplin medytacyjnych ispakiwaniu w tych
treningach duchowych nibiwosci osobowego rozwoju, ma odzwierciedlenie
w strukturze wewetrznej zwazkow buddyjskich oraz hinduistycznych i to nie
tylko w Polsce. Struktura ta ma generalnie chargktiaski”, a jej skladowymi
sa osrodki (lub oddziaty, w tym niektore o statusiwiatyn) oraz grupy, bdace
przede wszystkim miejscami praktyk medytacyjnygts.(A7 i 55).

Sparéd wyzna posiadacych pelne i potwierdzone dane o swojej dzia-
talnosci, najbardziej zrénicowara grupz pod wzgédem struktur administra-
cyjnych tworz te, ktére — w stosunku do waéméej omowionych — m#zna
okresli¢ jako ,inne” (pozostate), tj. niezwkane zzadm z gtdbwnych religii lub
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taczace elementy wielu tradycji religijnych. W tej kateg sklasyfikowane s

bowiem — co w podsumowaniu do wszystkich wpsiacych w Polsce mniej-
szaci religijnych szczegodtowo juprzedstawiono — wspélnoty wyroste z sze-
roko rozumianych wielkich religii: chrzeijanskiej (m.in. Lectorium Rosicru-
cianum,Swiadkowie Jehowy, Stowarzyszenie Chiggnskiej Nauki) i muzut-

manskiej (Zachodni Zakon Sufi, Wiara Baha'i), a takreprezentgge ruchy

pogaiskie (Rodzima Wiara) i wszechjedmiwe (Zbér Panmonistyczny).
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Rys. 47. Liczba i rozmieszczenigrodkoéw i grup buddyjskich
i hinduistycznych w Polsce w 2010 .
Zrodio: opracowanie wiasne

Miedzynarodowa Szkota Ziotego Rikrzyza (z krajowym kierownictwem
podlegagcym centrali w Holandii, z siedzibw Wieluniu)posiadata w 2005 r.
trzy centra: w Warszawie, Wroctawiu i Katowicaclhrap odpowiadagce im
okregi terytorialne (centra warszawskie, wroctawski€dlski Potudniowej).
Autonomiczne pod wzgtem organizacyjnym jest rowmieStowarzyszenie
Chrzécijanskiej Nauki, ché w zakresie wiary i kultu zachowuje jedidajako
filia) z Pierwszym Kdciotem Chrystusa Naukowca w Bostonie. Prowadzona
przez nie sala nabenstw i zebra znajdowata s w Warszawie. Z kolei Zbor
Panmonistyczny prowadzit w 2005 r. — zgodnie z rgzweden zbor, w War-
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szawie, natomiast napenstwa i zebrania odbywaty w prywatnych mieszka-
niach jego cztonkéw (za niewdeiwe uwaali oni wznoszenie budynkow
stuzacych tylko celom kultowym, ktére nie mogty peirfunkcji obiektow wy-
teczndci spotecznej).

Podstawowymi jednostkami ,Stiaicy” — Towarzystwa Biblijnego i Trakta-
towego byly 1804 zbory (2005 r.), w ktérych w odpesinich salach, tzw.
Salach Krélestwa, wyznawcy spotykalé sia wyktadach i studiach kaznodziej-
skich. Struktug ponadzbiorow tworzyly obwody, wchodgce w sktad okigow,
te za — oddziatéW’. Stopcy na czele oddziatu polskiego komitet, podpdrz
kowany Ciatu Kierowniczemfwiadkéw Jehowy w Nowym Jorku i przez niego
mianowany, ma swajsiedzilz w Nadarzynie, w &odku ,Dom Betel” (rys. 48).
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Rys. 48. Struktury terytorialno-administracyjnesé&iotow i zwiazkdw wyznaniowych
niezwiazanych zzadm, z gtéwnych religii lub 4czacych
elementy wielu tradyciji religijnych (lata 2003-2009
Zrodio: opracowanie wiasne

® Miejscami odbywania corocznych obwodowych zgromadiekze specjalnych lub
kongresow) przezSwiadkéw Jehowy s sale zgromadze (w 2005 r. mialy siedziby
w osrodkach: Lublin, £6d, Malbork, Sosnowiec, &zew, Skarbimierz oraz Warszawa).
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Kosciot Jezusa Chrystus8wictych Dni Ostatnich ma gtown siedzily
w Warszawie, gdzie znajdujeggedyna w Polsce kaplica mormonéw. Podstaw
struktury organizacyjnej Kaiota byly gminy, ktérych siedziby w 2005 r.
znajdowaly s§ w nastpujacych miastach: Biatymstoku, Bydgoszczy, Gsku,
Katowicach, Krakowie, Lublinie, todzi, Poznaniu, Waawie (dwie gminy)

i Wroctawiu. Kasciét prowadzit take kilka sal spotkaw wynajmowanych po-
mieszczeniach.

Zatozony przez Koredczyka Moona Kécidt Zjednoczeniowy, ktéry ma
charakter midzynarodowego Kiota misyjnego, byt na pogtku XXI w.
podzielony na szé regiondw, a na czele kdego z nich stalo mastwo,
majace za sofp odpowiednie przeszkolenie do sprawowania tego typilcji.
Siedziba Kéciota znajdowata siw Warszawie.

Wspdlnota Nauk Ribkrzyza, na czele z kierownictwem religijnym i jego
przewodniczcym, dzielita st administracyjnie na trzy centra: we Wroctawiu,
Warszawie i Katowicach. Z kolei pignujaca religie plemion prapolskich
Rodzima Wiara (do 2002 r. wystujaca oficjalnie jako Zrzeszenie Rodzimej
Wiary) posiadata gt oddziatow: wielkopolski, pomorskislaski, matopolski
i mazowiecki, a take obwodsrodkowopomaorski oraz 35 miejsc kultu.

Zachodni Zakon Sufi, ktérego najagz wladz stanowita Rada Krajowa,
miat pig¢ przedstawicielstw regionalnych: w Toruniu, Soppdéteznaniu, Kra-
kowie i Warszawie. Z kolei Wiara Baha'i podzielobgla administracyjnie na
osiem Lokalnych Zgromad#aeDuchowych: w Biatymstoku, Cieszynie, Gda
sku, Katowicach, Krakowie, Poznaniu, Szczecinie ar§¢awie, gdzie swgj
siedzilz miaty wtadze krajowe wspdlnoty (Biuro Narodowe).

Z zalaenia ogolna, chibnie pozbawiona odwalado szczegodtowych przy-
kladow, analiza wykazataze ustrdj i struktury terytorialno-administracyjne
kosciotow i zwiazkdw wyznaniowych odzwierciediaprzede wszystkim ugrun-
towane koncepcje tyék co do organizacji wewtrznej. W rezultacie poszcze-
golne wyznania religijne tdia sie migdzy sol, i nie dotyczy to tylko tych,
ktore odwotuj sie odrebnych tradycji religijnych (jak np. mariawici i wy-
znawcy judaizmu), ale réwnietych, ktére naleg do tej samej (czego przy-
ktadem mog by¢ wspolnoty protestanckie). Strukguorganizacyja poszcze-
go6lne wspdlnoty religijne dostosowujowniez do liczby wiernych (cztonkow),
ktora jest poza kilkoma wyjkami na og6t niewielka, oraz ich rozmieszczenia,
ktore ma — nie liczc pojedynczych zborow — przewae diasporalny charakter.
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PRZESTRZEN SAKRALNA MNIEJSZOSCI

6.3. RELIGIJNYCH - STUDIUM PRZYPADKOW

Sacrum jest tym, céwicte, wznioste, jest maci niezwykk realndcia, sta-
nowiaca dla oséb religijnych istgtich stosunku ddwiata, wptywajca w spo-
sOb decydujcy na ichzycie. Autor swiadomy wysgpowania zjawiska sacrum
w calej jego rozmaitixi, réwniez tej irracjonalnej stronie, chce naklié te jego
cechy, ktére sprowadzimazna do konkretnego materiatu faktograficznego
(obiekty kultu), nie angayjac do tego rozstrzyged filozoficznych. Ustano-
wienie sacrum dokonuje sipoprzez negatywne korelacje z profanum (fao.—
przed, fanum — $wiatynia) — sfeg, na kton sklada si to, co niedwiecone,
codzienne, zwykte. Sacrum jest, zdaniem M. Eliadd§®4b, 2005, 2008), pier-
wotne wobedgwiataswieckiego, a zwizane z nim formy codzienneggcia (np.
dom i jego struktura) majreligijny rodowdd.Przejawswictosci (hierofania),
organizujc nasz codzienné¢, wyznacza — jak stwierdza wspomniany autor
(Eliade 2005, 2008) — ,centrum” i ukierunkowuje gsirzé (a take czas).

Zréznicowanie, potencjat demograficzny i aktyvstigposzczegolnych wspol-
not religijnych w sposéb wymierny odigly sic w przestrzeni pestwa pol-
skiego. Wszdzie tam, gdzie czlowiek organizuje swaktywna¢ religijna —
uprawiapc kult, ustalaic sakralny czas, zawdujac wspolnot wierzacych
i tworzac instytucje regulujce zyciem tej wspolnoty — tworzy osobliwy rodzaj
przestrzeni. Dla cztowieka religijnego — na co zwvaraiwag M. Eliade (2005,
2008) — przestrzenie jest jednorodna. Wygtuja w niej rozdarcia, gkniecia: @
fragmenty przestrzeni jakciowo r@ne od innych. Dla cztowieka religijnego ta
niejednorodn&t przestrzeni znajduje wyraz w @aadczeniu przeciwigstwa,
jakie zachodzi midzy obszaremwictym, jedynym rzeczywistym, a cateszs,
otaczajca Ow obszar dziedzinbezksztattu. Owo ,rozdarcie” przestrzeni pozwa-
la na ustanowieniéwiata, gdy ono odstania ,punkt staty”,sowszelkiej przy-
sztej orientacji, wszelkiego ukierunkowania (Elia2i@05). Ustanawia siprze-
strzer sakralna. Punktem, ktéry znacp ,uwydatnia” t niejednorodné& prze-
strzeni, a jednoczaeie stanowi najbardziej trwaklad tworzonej w ten sposéb
przestrzeni sakralnej,a SSwiatynie (Rykata 2008, 2009). Przestfizeakralna
utozsamiana jest na ogét z miejscami: przebywania Bfgkze bdstw) lub
innych istot nadprzyrodzonych, shecymi oddawaniu im czci, i w takim ze
znaczeniu, chbniewolnym od ranic w odniesieniu do poszczegodlnych religii,
bedzie tu interpretowana.

Posiadanie obiektéw sakralnych przezdggz mniejszéci to — jak wskazuje
przeprowadzona analiza — rezultat splotu wielu o#dw: rozwoju przestrzen-
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nego tych grup, zmiany granic, zwlaszcza w ¢@sttvie drugiej wojnyswiato-
wej, reglamentacji budownictwa sakralnego stosoyvameez wiadze PRL,
migracji, zarbwno zewgirznej, jak i wewutrznej, procesow laicyzacyjnych,
poziomu zamgnaosci wiernych i spoteczrii religijnych jako caléci, a take —
co zostato jedynie zasygnalizowane — pdglv eklezjalnych na struktgiorga-
nizacyjrm wspolnoty (,rozumienia” obiektu kultu, jego rolimiejsca w danej
religii). Przestrzé sakralna, nawet sprowadzona, tak jak tu, do obwelultu,
za spraw owej jakaciowej odmiennéci, zinterpretowana zostanie poprzez
odwotanie s} do pojedynczych, wybranych przyktadéw mniefgio- zydow-
skiej, muzutmaskiej, karaimskiej, neounickiej, buddyjskiej i hundtycznej.
Zaprezentowane tu studium przypadkéw pozwoli, czeg® databy proba
skwantyfikowania obiektéw kultu wszystkich, czy retmajwekszych wyzna,
ukaza te przestrzé ,z blizszej perspektywy”, przez pryzmat odmiennycK-do
wiadczeé wybranych mniejszei. O ich wyborze decydowaly tte kryteria:

1) w przypadkuZydow — wzkto pod uwag zyjaca na ziemiach polskich od
wiekow, niegdy liczna, a wspotczénie — wskutek zagtady i powojennej emi-
gracji — niewiellg spotecznéc, po ktérej pozostaty stosunkowo nieliczne obiek-
ty kultu, wykorzystywane w wkszaci niezgodnie ze swoim pierwotnym prze-
znaczeniem;

2) w przypadku Karaimow i muzutmanéw — wzi pod uwag spotecznéci
0 zblizonej genezie i wielowiekowej obecitd w granicach Rzeczypospolitej
(gtdbwnie na Litwie), ktorych najwksze skupiska, a co za tym szlo, wszystkie
(Karaimi) mdZz prawie wszystkie (Tatarzy-muzutmanie) obiekty kytozostaty
po drugiej wojnieswiatowej na terytorium ZSRR; w zwidku z powstat sytu-
acja mniejszdci te w graniach powojennej Polski:

a) ustanawiaty przestraesakralm w catcci in cruda radice(Karaimi);

b) poszerzaly przestraesakrala (muzutmanie) — obok istnigjych obiek-
téw sakralnych powstawaty nowe, wznoszone gtéwnieicGatywy naptywaj-
cych w ostatnich latach do Polski imigrantéw z &vajtradycji muzutmaskiej;

3) w przypadku neounitéw — wd pod uwag obradek chrzécijanski po-
wstaty formalnie po pierwszej wojniaviatowej, ktérego wierni, twoer nie-
wielka i1 silnie skoncentrowan spoteczné we wschodniej cgci Polski,
posiadaj zaledwie kilka (wzniesionych przez siebie lub pgseeh po wyznaw-
cach prawostawia) cerkwi;

4) w przypadku buddystow i hinduistow — wd pod uwag wyznawcow
religii dalekowschodnich, ktorzy dopiero od niedaw(lata siedemdziege
XX w.), wzglednie rzecz ujmujc, obecni g w Polsce, i w spos6b odmienny —
w stosunku do wspdlnot wcestdej wymienionych — déwiadczaj i ksztattup
przestrzé sakraln.
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Dalej, w odniesieniu do kdej z wymienionych wspolnot religijnych, przed-
stawiono sposoby oraz formy ksztattowania i orgawemia przestrzeni sakral-
nej, ztawonej przede wszystkim z oktenych obiektéw kultu, dokonag przy
tym préby ich inwentaryzacji i lokalizacji w gramich wspotczesnej Polski.

Przestrzé to — podobnie jak czas — kategoria, ktora w stmad tak skom-
plikowanego zjawiska spoteczno-kulturowego, jakéstjreligia, zostata potrak-
towana w sposéb watkowy. Obie kategorie, jak powiedziano we gyBé, zaj-
mujac poczesne miejsce w strukturze — jednego z najis{szych elementow
skladowych religii — kultu, w wyniku procesu koddicji i unifikacji innych
jego sktadowych (modlitwy i ofiary), ukonstytuowadje w postaci sakralnego
czasu (m.inswiat) i sakralnej przestrzeni, na kiosktadaj sic przede wszys-
tkim $wiatynie.

W judaizmie, bardziej ma niz w chrzécijanstwie, to w przestrzeni waie
dziata ,palec Bay”™". Jw w samej definicji judaizmu, mowdej, ze jest on
religia monoteistycza, ktérej podstaw jest wiara w jednego Boga, pojawia Si
zaznaczenige jest religi narodovy Zydow, oparf na zasadzie przynaieosci
narodowej. W typologii religijnej, przy zastosowarkryterium przestrzennego,
tj. zaskgu wystpowania, judaizm jest przyktadem religii narodow&p lud
Izraela jest zgodnie ze starotestamentowym przy@iernarodem wybranym,
dziedzicem starotestamentowychzBoh obietnic i glbwnym adresatem obja-
wienia, poprzez ktory Bdgedzie realizowat swoje cele. Wybor téwiadczy
0 szczegdblnym rodzaju relacji zacheadgm midzy judaizmem a szeroko
pojetym srodowiskiem geograficznym — w tym przypadku jednymjego
sktadnikow, jakim jest etniczna ekumena (ten rodzd@nosci nie wysepuje
np. w chrzécijanstwie, ktére wraz z rozwojem terytorialnym, wgagcym sk
m.in. w powstawaniu nowych gmin, poszerzatagkmwyznawcdéw o0 o0soby
innego pochodzenia etnicznego, co nadawato mu kteareeligii uniwersalizu-
jacej). W ten kluczowy, jak wida dla judaizmu (a po €4ci takze chrzéci-
janstwa — biogc pod uwag wspolne korzenie obu religi) zwaek whczone
zostaty réwnie niektore konkretne fragmenty obszaru Bliskiego késtu, m.in.
ziemia Kanaan (obejmaga historyczne terytoria Palestyny, Syrii i Fenijcji
ktérej potudniowa cz¢ wymieniana jest WBiblii jako ziemia obiecana przez
Boga w wieczne posiadanie potomkaiydowskich patriarchéw: Abrahama,
Izaaka i Jakuba (lzraela). ,| ukazat sViekuisty Abramowi i rzekt: «potom-
stwu twojemu oddam Ziemjite»>” (Rdz 12, 7). Do Ziemi Izraela (hebErec
Jisrae) — ziemi obiecanej prowadzit Maggsz Izraelitbw po ich wygiu

W religii chrzecijanskiej wyjatkowe znaczenie ma czas — jako historia saawigte
dzianie s, prowadzce ludzké¢ do zbawienia, kierowane Baskpatrznécia (Margul 1986).
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z Egiptd® Ziemi obiecam przez Boga lzraelici zdobyli dopiero, narzucaj
przy tym zwierzchn& wielu zamieszkujcym ja ludom, za panowania kroléw
Dawida i Salomona, a krolestwo z czaséw tych whadséanowi wany okres
dla procesu jednoczeniae gdlemion izraelickich, a co za tym idzie — ksztatto
wania s¢ ich monoteistycznej religii.

Erec Jisraelto geograficzno-religijne dziedzictwo, zajmcg przez ponad
3 tys. lat centralne miejsce w judaizmie, stanowitstotnym stopniu o powsta-
niu w 1948 rzydowskiej siedziby narodowej na Bliskim Wschod&ezywota-
ne przyktady, ché kluczowe dla ukazania watkowych relacji zachodgych
miedzy judaizmem a przestrzgnitylko w niewielkim stopniu wyczerpaijana-
lizowany problerf?,

Nalezy pamktaé, ze zgodnie z prawemydowskim qalachy) czs¢ religij-
nych przepiséw judaizmu (m.in. dotyexch pracy w rolnictwie, podatkow)
sformutowana zostata wgdznie wobecZyddw zyjacych na terenie biblijnego
Izraela. Co wgcej, zgodnie z interpretacprawa przez niektérych rabinéyd
jest zobowdzany, by zamieszkiwa Ziemig lIzraela i nie opuszczajej bez
waznej przyczyny. Przymusowe — wskutekddti drugiego (i ostatniego) z po-
wstaa (132-135 r.)Zydéw przeciwko panggym nad Ziemj Izraela Rzymia-
nom — i trwajce niemal 2 tys. latycie w diasporze ,zachwiato” jednak tym
wyjatkowym uktadem relacji mdzy judaizmem a przestrzgniMozliwos¢ kul-
tywowania wiary w diasporze, chavynikata przede wszystkim z prawa i tra-
dycji zydowskiej, ograniczana byta przepisami miejscowpgawa, ré@niacego
sig, w zalenosci od kraju, stopniem otwardoi i poszanowania dla kulturowej
odmienndci. Mniej lub bardziej nieskpowane uprawianie kultu religijnego,
ktoregoZydzi doshpili w wielu paistwach, znajdowato swoj wyraz w material-
nej egzystencji, odzwierciedigjej sk rowniez w przestrzeni, w tym sakralnej —
w sposobach i formach jej zajmowania ksztalttowaoiganizowania.

Przestrzé sakralna nadawata twai@ym sk na ziemiach polskich skupiskom
zydowskim 6w osobliwy charakter, wyznacmajch ,punkt staty”, @ wszelkiej

2 zawarta w Starym Testamencie obietnica ziemi obiecaostata w chrzeijanstwie
przeniesiona za sprawlezusa na imnptaszczyza, ktéra jest Krélestwo Ojca. To przenie-
sienie potwierdza wt réznice w traktowaniu przestrzeni przez obie religie.

”® Tylko w odniesieniu do ,geografii biblijnej”, nie mej kluczowe, obok wymienionych,
sa takie m.in. ,miejsca” w przestrzeni geograficzngk: Synaj — miejsce otrzymania
przykaza i zawarcia przymierza rgilzy Bogiem a ludem Bgm, Syjon — cz$¢ Jerozolimy
(niekiedy jej zamienna nazwa) odnesa st do WzgdrzaSwiatynnego (przedstawiany
zaréwno przeZydow, jak i chrzécijan przy dyciu wyszukanej metaforyki), czy Jerozolima
— miasto kluczowe w wydarzeniach biblijnych, zdobiigstanowione przez kréla Dawida
stolica zjednoczonego krolestwagdace centrum politycznym i religijnym, w ktérym doko-
nano centralizacji kultu i zbudowa”wiatynie.
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orientacji i ukierunkowania. A ,uwydatniaty"ajsynagogi, ktérych pogiki
I rozwoj — co warto w tym miejscu podklig — pozostaj w $cistym zwizku
z diaspog zydowslky. Ich pocatki bowiem ségaja przypuszczalnie epoki
wygnania do Babilonii (VI w. p.n.e.), gdy nie istfd juz pierwszaSwiatynia
Jerozolimska (X-VI w. p.n.e.) — stan@mmogty wkc reakcg na wyzwanie,
jakim bylo jej zburzeni®. Synagogi mogty by pocatkowo centrami spotecz-
nosci zydowskiej, w ktére wgczono paniej regularne nalienstwa, co nadato
im niemal rewolucyja koncepag. Kult ofiarniczy — charakterystyczny ddwia-
tyni — ustpit w synagodze miejsca natmastwu, modlitwie i kazaniom, w kté-
rych kosztem zmniejszajej sk roli kaptanow (zagpowanych przez rabinéw),
zyskiwato czytaniélory (Browning 2009). Synagegnozna jednak okrdi¢ (Ez
11:16) jako ,mad swiatynie (,troche sanktuarium”), podk&ajac w ten sposob,
ze zarébwno w sferze duchowej, jak i fizycznej (elataeh budowy i usytuo-
wania pomieszczg, przegta od Swiatyni czesé¢ jej swigtosci. Mozna powie-
dziet, ze epoka wygnania babilekiego przyczynita do ,teologicznej kreatyw-
nosci” Zydow — pogtbit sie kult Jahwe, ustabilizowaly siniektore praktyki
religijne (obrzezanie, szabat), ngst dalszy proces kodyfikacji prawa, wastd
i norm moralnych Zarys.. 1992, 7Zydzi... 2001, Flawiusz 2008). Judaizm przy-
jat wtedy swoje zasadnicze ksztalty — w oderwaniusaajego pierwotnego,
terytorialnego podtza stat s religia wszystkichZydéw, niezalenie od miejsca
ich pobytu. Synagoga, jako najmdejsza instytucja judaizmu, statae siato-
miast miejscem odnowy, a ngshie organizacjtydowskiegozycia kultowego.
Synagoga, jak powiedziano — obok cmentarzaijeszpitala, szkoty, insty-
tucji dobroczynnéci oraz gadu — stanowita podstawowe wypaeaie orga-
nizacji samorzdu ludndci zydowskiej (gminy). Jako obiektyeldace wtasnécia
gminy (tudzie osob, ktére wniosty wktad w jej powstanie), syngiggpoda-
zaly” za ich siedzibami, a liczba gmin na ziemiaabisgich, szczegdlnie od
XVI w., 0 czym ju sygnalizowano, dynamicznie rosta: pod koniec XVowto
ich ponad 50, natomiast w drugiej potowie XVIII &cia — ponad 800. Od
potowy XVI stulecia — zwanego ,.ztotym wiekiem” wdtorii polskichZydow —
do kaica XVII w. najwiecej synagog spodd innych krajow europejskich po-

™ Nazwe ,$wiatynia” w religii judaistycznej rezerwuje sha ogét na okidenie dwéch
gtéwnychswiatyn w Jerozolimie: pierwszej, zbudowanej (w latach 966-95%.) w okresie
panowania kréla Salomona, jako state miejsce prozome na kult narodowy, i zniszczonej
przez Babilaczykow w 586 r. p.n.e., oraz drug{®20-515 p.n.e.), zburzonej przez Rzymian
w 70 r. Swiatynia byta miejscem wystawiania Boga (Jego mieszkaij sktadania Mu
ofiary, w ktorej funkcg przetzonego petnit arcykaptan ¢dacy rowniez najwyzszym dos-
tojnikiem religijnym w stareytnym paistwie zydowskim). Funkcje, jakie pemitéwiatynia
Jerozolimska (polegage m.in. na sktadaniu ofiary ze zwiety i dla ktérej nazw ,Swiaty-
nia” zarezerwowano, nie odnaszie do obiektéw kultuzydowskiego, jakimi g synagogi.
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wstato na terytorium Rzeczypospolitej. W tym miejsgarto przypomni& ze
liczba synagog nie byta prostym odzwierciedlenigrzbly kahatow (hebikehila
— $wieta gmina, zyd. kahal, lecz p przewyszala. Czionkami gminy byli
bowiem nie tylko wszyscyydzi ze skupiska osadniczego, w ktorym miata ona
swoja siedzile, ale w wielu przypadkach rowrieZydzi z sisiednich miej-
scowdaci, ktore, ché siedzibami gmin nie byly, posiadaty zazwyczaj pads
wowe wyposaenie materialne w postaci synagogi i szkoty ratigjj

Synagogi, ktére wzniesiono na ziemiach polskichinie wiele funkcji,
w tym trzy podstawowe: zgromadzenia, nauki, modlitWypetnianie tych
funkcji miato écisty zwiazek zezrdodiostowem okréen przypisywanych temu
miejscu. Wyraz ,synagoga” pochodzi bowiemezyka greckiego, w ktorym
oznacza zarOéwno zgromadzenie ludzi, jak i miejsc&térym do niego docho-
dzi (,miejsce zebra’)>. Na okrdlenie omawianego obiektu, w zatexci od
jezyka, stosuje si rozne terminy, dlatego dokorwg pewnej generalizacji,
uwzglkdniajacej po czsci przyjety cel tego opracowania, mwa méwe o dwdch
rodzajach synagodpet kneset inaczej ,dom zgromadzenia’ediacy ta ,wias-
ciwa” synagog, miejscem odprawiania napmstw i odmawiania modlitwy,
oraz bet midrasz— czyli ,dom egzegezy”, spehigly zaréwno funkej syna-
gogi, jak i szkoly, gdzie studiowarRibli¢, prowadzono dyskusje Synagogi na
ziemiach polskich byty wic w pierwszej kolejnéci miejscami odprawiania
modlitw i nabaenstw, a take studiowaniaTory i Talmudu Odbywaty si
w nich rownie zebrania, a swoje siedziby mialyesio najwaniejsze urzdy
kahalne (takie jak: kancelarisadsrabinacki, archiwum, skarbi€€)Poza funk-
cjami administracyjnymi petlnionymi na rzecz gmirynagogi w Jarostawiu
i Lublinie byly od kaca XVI w. siedzibami obrad Sejmiydowskiego
(Bergman, Jagielski 1990, 1996,dzi... 2001).

* Odpowiednikiem drugiego z tych zna@zgest hebrajski termirbet kneset,dom
zgromadzenia”). Pozostate funkcje tego miejscao jaluki — eksponaj m.in. taciskie
okreslenie schola Judeorumoraz pochodce z gzyka niemieckiegojiudische Schule
(Judenschy| natomiast jako modlitwy — polskie stowodmica (bénica). Zydzi w Polsce
stosowali jednak okétenia, ktére bardziej podkskaty drugys z wymienionych funkgciji, tj.,
w zalenosci od obszaru,szut lub szit (jid. szkota). Niektérzy, bardziej ortodoksyjni,
postugiwali s§ okresleniem nawazujacym do hebrajskiegar6diostowu —bejs knese§6z-
nica w poréwnaniu z hebrajskim oryginatem wynikataastosowania wymowy aszkenazyj-
skiej) (Bergman, Jagielski 1990, 19%ydzi... 2001).

’® Bet midrasaw matych miastach, w ktérychyt takze miejscem spotkai zycia towa-
rzyskiego, pod wzghem fizjonomii nie ranit sie znacaco od banicy.

"W Polsce nazw kahal” stosowano w podwéjnym znaczeniu: na éleigie zaréwno
calej gminy wraz z wewgtrzna struktug i wkadzami, jak i organu administracyjnego samej
gminy.
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Wskazane rinice, ktére okrdi¢ by mana jako funkcjonalne, nie byly
jedynymi. W zalenosci od charakteru gminy, wynikggego chocizby z jej
wielkosci, potazenia geograficznego, synagogimdy sie miedzy sol rowniez
stylem architektonicznyffi

Fot. 2. Ortodoksyjna synagoga Izaaka Jakubowickaakowie
(XVII w., obecnie nieczynna) (fot. autor)

Nadanie synagodze oktenego stylu nie czynito z niej obiektu tak bardzo
odbiegagcego wyghdem od reszty ssiedniej zabudowy. W malych miastach
wznoszono zwykle synagogi drewnianeddre kompozyej elementéw miej-
scowej tradycji i inwencji tworczej architektéw,dke, co jednak naky pod-
kresli¢, stanowity w wielu przypadkach wyagimione, wyjtkowe, charakte-
rystyczne przede wszystkim dla obszaru Rzeczypiaspajawisko, wystpu-
jace od pocatku osadnictwa @apo XX w. Synagogi, jako punkty najbardziej
~uwydatniapce” niejednorodn& przestrzeni, byly na ogét nieznacznieckgze
od pozostatych budynkoéw. Elementem wspélnym wsiglstkynagog, rownie
tych wznoszonych na ziemiach polskich, améj tez kosciotow, byt zwyczaj
ich orientacji (od tacorient— wschédy’.

"8 Synagogi reprezentowaly style od rarsiiego, przez gotyk, renesans, barok, do klasy-
cystycznego czy neoromfiskiego i neogotyckiego, z wykorzystaniem niekiedgneentéw
styléw bizantyjskiego i mauretakiego. Ponadto edity sie micdzy sola ksztattem (podti+
ne i kwadratowe, a nawet algte, jedno- i dwunawowe, o zdych formach sklepienia, mniej
lub bardziej rozbudowanych salach modlitw lulk tEréznicowanej formie zewirznej
budynku) i materiatem, z ktérego zostaly wykonadeewno, kamig&, cegta, technika mie-
szana).

" Pierwotnie synonimem synagogi byta zapewne salaitagdtila mezczyzn, a baltice
— miejsca modlitwy dla kobiet — znajdowahge siv przybuddéwkach lub budynkach przy-
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Rdéznorodnaé styléw obiektdéw synagogalnych w Polsce wynikata tyilko
z trendow architektonicznych paaaych w danej epoce, lecz przede wszystkim
z obowhzujacych w danym czasie przepiséw prawnych. Ponadtsyoobdu
wroctawskiego z 1267 r.zado pierwszego rozbioru Polski, gmiydowskie
musialy na budowtego typu obiektu uzyskazgod: wiasciciela miasta (kréle-
wskiego, prywatnego) oraz lokalnego biskupa (sygagaiaty by budowane
jak najdalej od Kéciota, po to m.in., aby gtos modlitwsyydowskiej nie zakidcat
nabaenstw katolickich). Tymi ograniczeniami nale ttumaczy wspomnian
wysoka¢ synagog. Obiekty nie mogly na ogét przewza zwyktych domow
mieszkalnych, dlatego ich podipgzsto pogtbiano nawet o kilka metréw po-
nizej poziomu ulicy (Bergman, Jagielski 199§dzi.. 20015°.

W tym miejscu warto podkeéé¢ — co w jakind sensie wyjénia specyfilg
zydowskiej przestrzeni sakralnej ze na wyznawcach judaizmu spoczywa,
wymagany przepisami prawna religijnego, obgmek stworzenia miejsca do
wspoblnej modlitwy wsgdzie tam, gdzie osiedlito sico najmniej 10 dorostych
mezczyzn. Funkcje przypisane synagodzezen@atem speinéa kazde inne
pomieszczenie, pod warunkiem jednéede zbierze & w nim minimum 10
dorostych mzczyzn w wieku powyej 13 lat, stanowgcych quorumniezizdne
do przeprowadzenia nabstwa (ninjan).

Istota i poradek nabaenstw odprawianych w synagogach oraz niektére
modlitwy pozostaj niezmienione w swojej zasadzie od ok. 2,5 tys. dat
pewne elementy byly w tym dlugim czasie dodawarer@gBian, Jagielski 1990,
1996, Zydzi... 2001). Wiksze zmiany naspity — jak twierdzi E. Bergman
(Zydzi... 2001) — pod koniec XVIII w., pod wptywem ruchuiggno-mistycz-
nego, jakim byt chasydyzm, i na patau XIX w. w wyniku pojawienia s (pod

legapcych do synagogi. Od pagtku XVII w. babihce umieszczano nad przedsionkiem, od
drugiej potowy XVIII w. nadawano im natomiast fogrgalerii wewrtrznych, obiegajcych
sak gtébwm z dwoch lub trzech stron (zawsze oprécz wschodni®gniej na te uklady
naktadano rozmaite ,kostiumy” stylowe, respektujedynie zasagdorientacji gtéwnej sali
modlitw (Bergman, Jagielski 1998ydzi... 2001). Najwaniejsz czeicia synagogi jest sala
modlitw dla ngzczyzn. Na wschodnigjcianie powinna si znajdowa tablicamizrach lub
inny symbol wskazugy kierunek, w ktérym lgy Jerozolima. W pohtu tablicy znajduje si
aron ha-kodesthebr.swigta skrzynia), gdzie przechowuje: giwoje Tory. Nad ni znajdug
si¢ zazwyczaj tablice z przykazanianSitodek zajmuje podwiszenie, zwane po hebrajsku
bima (dostownie: hebrmigdal ec— drewniana wiga) lub z arabskieg@almemor gdzie
odczytuje si Biblie i odprawia modlitwy.

8 Warunki zycia w diasporze uniembiwialy budows synagogzgodnie z religijnymi
przepisami prawnymi, wedtug ktérych synagoga powinpé Usytuowana w najwgzym
punkcie danej jednostki osadniczej oraz przesag pozostate zabudowania. Wobec:-ré
nego rodzaju ogranicaewynikajacych z przepiséw lokalnych, prawo to stosowangcwi
jedynie w odniesieniu do tzw. dzielnigydowskiej.
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silnym wptywem ideologii éwiecenia) nurtéw reformatorskich w tonie juda-
izmu.

Fot. 3. Wretrze domu modlitwy w Lelowie (fot. autor)

Sukcesywny, a niekiedgywiotowy wzrost liczby synagog, a tad ,prywat-
nych” doméw modlitwy byt, obok potencjatu demogcafiego, rezultatem prze-
mian religijno-ideologicznych zachogtzzch w $rodowisko polskichZydow,
zwhaszcza pojawieniaghowych ruchéw religijno-mistycznych oraz wspotczes
nych odtaméw judaizmu, wyrostych pod wptywem tengeasymilatorskich.
Do posiadania wiasnych doméw modlitwyzgli zwtaszcza chasydzi, skupieni
wokot cadykow — ktérych traktowano jakawietych przywédcéw wspolnoty re-
ligijnej i posrednikbw pomgdzy jej cztonkami a Bogiem — ekspoacy w swo-
jej wizji wiary wymiar osobisty, sakralizagy codzienne czynroi. Wiasne
modlitewnie gyd. sztibt — izba, pokoik) zaktadali na ogét w domach prywat-
nycH’. Powstawaly jednak nie tylko tam — wekizych miastach, przgwa-
jacych swoj dynamiczny rozwdj w epoce przemystoweX Xv. (np. w todzi),
adaptowano na ten cel np. sale w budynkach fabygtziRykata 2008, rys.
492

8 W miejscach tych zwykle odmawiano codzienne mogiitehaé podczas szabatu
i $wiat organizowano w nich uczty (np. dlagiczyzn nieposiadagych matonek, rodzin).
W wielu skupiskach, gtéwnie Galicji, mpa te bytlo spotké mate domy modlitwy, zwane
klojz, przeznaczone dla okitenych grup zawodowych (np. synagogi zzi&kéw), wspoélnot
sasiedzkich §ztib)), zwolennikéw danej idei.

8 Domy modlitwy rzadko powstawaly w pomieszczeniach dwahych od pocgku
z takim przeznaczeniem, zazwyczaj adaptowano w tgha istniejce juz pomieszczenia
(wyjatkowo cate budynki), petace pierwotnie inne funkcje.
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Do posiadania synagog i ,prywatnych” doméw modlitwyoza chasydami,
ktérzy wznigli ich najwigcej — dizyli rowniez Zydzi ,postpowi”, ktorzy pozo-
stapc pod wplywem wyrostego z tendencfivaeceniowychzydowskiego pgdu
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haskali rezygnowali w warstwie zewtrznej z noszenia tradycyjnego stroju
oraz niektorych obyczajow i elementéw nadistw®,

Pomieszczenia w domach mieszkalnych przeznaczangebhienia funkcji
synagog réwniz w tych gminach, ktére na wzniesienie wtasnych,ebdych
obiektow nie mogty sobie pozweéliod strony finansowej, ze wzglu na
odmowne decyzje wladz lokalnych lubztenaczacy, w stosunku do ogdélnych
mozliwosci, przyrost liczby cztonkéw gmin (jak np. w Warsida).

Wraz ze wzrostem liczbylydéw, a wic i obiektow zydowskiego kultu
religijnego, postpowata ich ,ekspansja” przestrzenna. W 1939 r.unigbuchu
wojny, istnialo w Polsce — jak ustalili S. GrubeP.i Myers (1995) — ok. 1400
skupiskzydowskich, a w kadym z nim co najmniej jedna synagoga. Wraz ze
wspomnianymi, ,prywatnymi” domami modlitwy byto idhcznie ponad 7 tys.,
chat nalezy zaznaczy, ze ich doktadna liczba jest trudna do ustal®hia

Fot. 4. Reformowana synagoga Tempel w Krakowie
(XIX w., czynna) (fot. autor)

Wraz z zagtagl Zydow ulegta zniszczeniu wkszaié obiektéwzydowskiego
kultu. Na ziemiach wchodeych przed woja w skfad Niemiec niemal wszys-
tkie synagogi, zwlaszcza te najbardziej okazatdetaee na ogdt do wyznaw-

8 Przynalenosé do r&znych nurtéw judaizmu miata swoje przeémie na uksztattowanie
niektérych elementéw synagog. W synagogach ortodo¥ksly bima znajdowata s, i tak
jest do dzisiaj, w centrum gtownej sali modlitwy, ak@bniej, jak i przyscianach, ustawione
byty tawy, natomiast w synagogach reformowanydbimawraz zaron ha-kodeszworzyta
jedra kompozycg, tawki za& ustawione byly réwnolegle do niej, przypomis@jch usytuo-
wanie w kdciotach chrzécijanskich (Bergman, Jagielski 1998ydzi... 2001).

8 Precyzyjnych danych, co do liczby synagog, nie eeaviéwnie, uwazany za jeden
Z najbardziej wartiziowych i dokladnych opracovigego typu, spiZabytkéw historycznych
Zydéw w Polsce 1929 r., dokonany przez M. Batabana.
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c6w judaizmu reformowanego), zostaly spalone pal¢zar. Nocy Krysztato-
wej (z 9 na 10 listopada 1938 r.) i niecazpi@j rozebrane. W rezultacie tych
dziatar na tzw. Ziemiach Odzyskanych znajduje shacznie mniej obiektow
synagogalnych tina pozostatych obszarach Polski (€hmalery pamktat, ze

i przed wojm, te tereny dawnego zaboru pruskiegogpstvalty pod wzgldem
liczby synagog innym e#ciom ziem polskich) (rys. 50). Niestety, ten brak
szacunku wobeczydowskiej specizny materialnej nie skmzyl si wraz

z opuszczeniem ziem polskich przez niemieckich ektfw. Dzieta jej dal-
szego niszczenia dokonata ignorancka viydu stopniu, ale i nie pozbawiona
wrogasci wobec tradycji mniejszei narodowych i religijnych, polityka wtadz
krajowych i lokalnych Polski Ludowej. Sztuce sakieglodmawiano w nowych
realiach ustrojowych nateej jej rangi, tym bardziej wc nie mogta liczy na
odpowiedni forme zabezpieczenia. Wiele synagog ponadtoastsi wtasna-
cia na ogot przypadkowych gospodarzy, zarbwnaspaowych, jak i prywat-
nych, nie zostata olfjia naleyta opiela. W zwiazku z tym cz$¢ obiektow skia-
dajacych sé na bogat spucizne kulturowa polskich Zydow, na skutek naj-
czesciej nieprzemylanych i zbyt pospiesznie podejmowanych decyzjstaia
wyburzona. Nie bez wplywu na los wielu synagog hytstawa diej czsci
spoteczéstwa polskiego, ktora wykazywataedirakiem poszanowania dla war-
tosci i symboli innych, ni rzymskokatolicka i narodowo-polska tradycja.
Pogarszajcej sk sytuacji wszystkich bez watku synagog nie byly w stanie
zapobieczydowskie kongregacje wyznaniowe, pozbawione odpdmiah ilcsci
srodkow finansowych na utrzymanie i remonty swychdymkow, i — przede
wszystkim mae — sukcesywnie malgja liczbaZydéw w Polsce.

Z 331 — jak wynika z ustateautora (m.in. na podstawie Burchard 1990,
Bergman, Jagielski 1990, 1996, Rykata 2003, Berg@@0d4d) — zachowanych
w Polsce synagog (generalnie nie uwdgiono wérod nich dawnych ,prywat-
nych” doméw modlitwy, jéli nie 3 obecnie czynnymi miejscami kultu), naj-
wiecej (61) znajduje siw wojewddztwie matopolskifi. Znalezienie jednak
dzis w przestrzeni polskich miast i miasteczek obiek&viadczcych swoim
charakterem o ggtosci wypetniania funkcji sakralnych i podiétajacych swoj
niegdysiejsz swietnas¢, jest wigciwie niemaliwe.

W Polsce obecnie czynnych jest 29 synagog. Zasajkaptrzeby religijne
zaroéwno ok. 1,2 tys. wyznawcow judaizmu ortodoksgjm (skupionych przede
wszystkim w Zwizku Gmin WyznaniowychZydowskich) i reformowanego
w Polsce, jak i chasydow przybyweych z zagranicy do grobdéw cadykow.

% Pod uwag w ogélnym zestawieniu waio tylko te byle domy modlitwy (m.in. we
Wroctawiu), ktére bardzo krotko po wojnie petnity #aje religijne.
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Uzytkowane przez ortodoksyjnycBydow petni przede wszystkim funkcje
reprezentacyjne miejscowych gmiydowskich (m.in. w Warszawie, todzi,
Szczecinie) lub ich filii (m.in. w Gliwicach), nabenstwa odbywaj sie w nich
na ogot regularnie, zawsze w nagiézeswieta. W synagogach, ktéra miejs-
cami kultu chasydow (m.in. w Lelowie), nateastwa odbywaj si¢ sporadycz-
nie (podczas pielgrzymek).

Granice Polski:

miedzywojenne
=== obecne

- — o —

OKetrzyn
O OMragowo

= Strzegom
= \'\Q &2)
/1}""". e
Walbrzych
2.0
Liczba obiektow N,

OBIEKTY UZYTKOWANE . Sacz .
Synagogi: OBIEKTY NIEUZYTKOWANE: "™

judaizmu Swiatynie pozo-
- ]ortodoksyjnego |:| sta!)?t% rell%ii I:l remontowane

judaizmu Pozostate obiekty -
- ]reformowanego |:| uzytkowane - W ruinie |:| pozostale

Rys. 50. Rozmieszczenie obiektéw synagogalnyeftkowanych, niegytkowanych,
remontowanych i &dacych w stanie ruiny)
Zrodio: opracowanie wiasne

Z 331 istniegcych synagog, zdecydowanaghkszas¢, tj. 185 (blisko 56%)
ma XIX-wieczny rodowod (rys. 51). Obiekty powstaketym stuleciu, jako
jedyne, wystpuja we wszystkich wojewoddztwach. Najstarsze, ktéryemaxa
siega XIV w., zlokalizowane sna DolnymSlasku, a swoje przetrwanie zaw-
dzigczap w duzym stopniu petnieniu funkcfiwiatyn chrz&cijanskich: rzymsko-
katolickiej (Strzegom) i protestanckiej (Ghéca). Wsréd najmiodszych, XX-
-wiecznych, znajduyj si¢ natomiast synagogi (m.in. w Szczecinie), ktore po-
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wstaty dopiero po drugiej wojnie, w budynkach zgadevanych w cgsci lub
w catdci na potrzeby miejscowychrodowisk religijnych (zorganizowanych
pocatkowo w formie zrzesze nastpnie kongregacji, a od 1992 r. gmin).

| I — .
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, WARMINSKO-MAZURSKIE 1
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1ZACHODNIOPOMORSKIE Q t
[ @ \
; KUJAWSKO- \
) -POMORSKIE ,
J )
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\, MAZOWIECKIE /)
i LUBUSKIE /
. <.
| \
/
\ WIELKOPOLSKIE
\.
k"™ DOLNOSLASKIE
/ SWIETOKRZYSKIE
i \
T OPOLSK'E LUBELSKIE

Liczba synagog .‘ f
A ‘
5
“ PODKARPACKIE

Wiek: MALOPOLSKIE

B Il Bl ] xvn [ ] xvi [ ] xix XX D XXI

Rys. 51. Dawne i obecne synagogi wedtug daty powsta
Zrodio: opracowanie wiasne

Wieksza¢ dawnych synagog w niczym nie przypomina obiektéokeesu,
gdy byly wykorzystywane zgodnie ze swoim przeznaize; zostaly pozba-
wione dawnego wyposgania oraz resztek wewtnznej i zewntrznej dekoracji.
Obiekty te petrd réznorodne funkcje, wod ktérych dominu: kulturalne
(20,5%), mieszkaniowe (15,5%) i ustugowe (13,7%%k.(52). § siedzibami
organ6w administracji publicznej, muzedw, bibliotelszkét. Chgle jednak
ponad 10% obiektéw po dawnych synagogach jest goegedarowanych,
a prawie 4% znajdujecsiv stanie ruinff.

% Rykata A.,Synagogi w przestrzeni dawnej i wspétczesnej Pelsidfleksja geogra-
ficzna(artykut w druku).
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Rys. 52. Funkcjonalne wykorzystanie obiektéw symgdioych
Zrodio: opracowanie wiasne

Nie ulega vatpliwosci, ze wigkszas¢ z tych nielicznych synagog, ktére prze-
trwaty, ze wzgtdu na niewielk liczbe Zydow nigdy nie kdzie juz uzytkowana
zgodnie ze swym przeznaczeniem. Z tych réwmieeyczyn, ale przede wszys-
tkich z powodu powojennych regulacji prawnych, palecych na zmianie
wiascicieli, obiekty te w ogromnej wkszaci nie stan sic wlasndcia spotecz-
nosci zydowskiej, nawet tej jej e#ci, ktéra zorganizowana jest w gminach
wyznaniowych. Niestety, wgt wiele obiektéw, nawet $vod tych, ktére maj
wartas¢ zabytkows i wpisane zostaly do odpowiednich rejestrow (mKata-
logu zabytkow sztuki w Pol9cenie jest objtych naleyta opielka — niszczeje
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(np. wZychlinie), pozostaje w stanie ruinie (np. w Dukli)egto rozbidrce (np.
w PabianicacHy.

Pozostate wspdlnoty religijne nie tworzyly na ziaohi polskich ju tak
licznych i majcych dtug histork skupiei, co znalazto swoj wyraz w dalszej
czsci analizy — z zalzenia krétszej i odnoszej st gtownie do wspot-
czesndci. Poza tym — w przecimistwie do rozbudowanej sieci osieiliee]
ludncici zydowskiej — skupiska ,tradycyjnych” mniejszo koncentrowaly s,
jak pokazata dotychczasowa analiza, we wschodmigicicterytorium dawnej
Rzeczypospolitej. To tam znajdowal@ $th ,centrum” — 6w §wiety obszar”.
Odpadngcie od Polski Kreséw Wschodnich spowodowee wigkszas¢ obiek-
tow kultu naleacych do tych wspdlnot pozostata na terytorium azku
Radzieckiego. MniejsZeai karaimska i muzutnmeska, ktére znalazty siw po-
wojennej Polsce, zimne w duej mierze z repatriantéw, rozproszone i z dala od
swych matych ojczyzn, zag¢ly w nowej rzeczywistéci poszukiwgé owego
~punktu statego”, ,,0si wszelkiej orientacji”.

Fot. 5. Kienesa w Trokach Fot. 6. Cmentarz karaimski w Warszawie
(fot. autor) (fot. autor)

W tworzonychin cruda radiceskupiskach Karaimoéw w powojennej Polsce,
zycie religijne organizowano niemal od samego ptiez Poza granicami kraju
pozostaly wszystkie natece do tej spoteczioi obiekty kultu, z XVIll-wieczn,
kieneg (karaimskawiatynia) w Trokach na czele.

Ze wzgkdu na znikom, w poréwnaniu z okresem atizywojennym, liczeb-
nos¢ oraz znaczne rozproszensepdowisko polskich Karaiméw nie miato mo-
zliwosci, ale te i potrzeby, aby wznig typowe dla siebie obiekty sakralne. Po
wojnie, od 1946 r. w formie instytucjonalnej dziataylko jedna kienesa we
Wroctawiu (rys. 53). Byta to wkziwie petniaca jej funkcg czsé mieszkania

87 Jak wyej.
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(przeznaczono na dqitrzy z pkciu pokojow), ktére nateto do duchowego
zwierzchnika tej wspolnoty, ostatniego hazzana ¢reghnika oraz gtéwnego
duchownego w gminie) powojennej Polski — Rafata éicza (1896—1993.

Fot. 7. Hazzan Rafat Abkowicz we wroctawskiej kisiee(1985 r.)
(fot. P. Rogdyski; archiwum domowe M. Abkowicz)

W innych skupiskach nabeastwa odbywaly s tak’e w domach pry-
watnych. Kade z nich, oprocz wypetniania funkcji religijnychyto miejscem
podtrzymywania wizéw wewntrzsrodowiskowych i wypracowywania zaych
form zycia zbiorowego polskich Karaimoéw. Rodzina bylasta podstawow
i najwazniejsz dla podtrzymania praktyk religijnych grapviernycti®.

# Informacje o wykorzystaniu mieszkania na celedwd pochodz od przewodnicacej
Zwiazku Karaiméw Polskich, wnuczki ostatniego hazzanaaridi Abkowicz.

8 K. Urban (1994, s. 40), powohg sk na materialy archiwalne, przedstawit dane,
wedtug ktérych w 1956 r. dziataty prawdopodobnie dweakaskie domy modlitwy. Autor
nie sprecyzowat jednak (chavskazuje na pewne niedoktadnbw przytaczanych danych),
o jakie obiekty chodzi. Nie wiadomo @, czy miat na mli obiekty petnace funkcje
kienes, co wydaje simato prawdopodobne, gdyedyna, o charakterze instytucjonalnym,
dziatata, jak powiedziano, we Wroclawiu, czy teoze mieszkania shace Karaimom za
domy modlitw, co réownie wydaje s¢ niezgodne ze stanem rzeczywistym, gk wska-
zuja dane dotycgee stanu posiadania, Karaimi byli w tym okresie aaigowani w trzech
dzymatach, z ktérych kaly, co mana przyp¢ z dwym prawdopodobigstwem, posiadat
jakis, co najmniej jeden, dom modlitwy,etlacy faktycznie prywatnym mieszkaniem
stuzacym praktykom religijnym. B§ moze do obiektéw pehacych funkcg domu modlitwy
zaliczony zostat w zestawieniu zaprezentowanym przgmomaianego autora lokal w Pod-
kowie Lesnej wzytkowany przez warszawskigmat (Rykata 2008a).
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Warto dodd, ze jedynym reliktem materialnego dziedzictwa Karaimé
w krajobrazie kulturowym wspétczesnej Polski jestentarz w Warszawie,
zalazony w 1890 r., na ktdrym znajduje: diilkadziesit nagrobkéw. Nekropolia
ta jest dla polskich Karaiméw czynwiecej niz tylko miejscem odbywania
pochéwkow. To miejsce zgromadizektore podobnie jak ,prywatne” domy
modlitwy, stuzyto i stuzy — poza wypetnianiem zasad wynig@jch z wiary
i tradycji religijnej (zgromadzenia odbywahegirzede wszystkim z okazji postu
I modlitw w intencji ofiar aumy z 1701 r.) — podtrzymywaniu gz grupowej
wlasnegasrodowiska.
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Rys. 53. Miejsca kultu karaimskiego i muzuliskiego
w Polsce w kacu XX i na pocatku XXI w.
Zrodio: opracowanie wiasne
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W zdecydowanie lepszej sytuaciji byli po wojnie minzanie pochodzenia
tatarskiego, gdyw nowych granicach Polski znalazhe siwa naleace do nich
meczety: w Bohonikach (XIX w.) i Kruszynianach (XVWw.) na Podlasiu,
a take kilka czynnych cmentarzy (rys. 53). Do istagsich obiektéw sakral-
nych dohczaty nowe, wznoszone z inicjatywy tatarskich repatéw (liczniej-
szych w poréwnaniu z Karaimami) oraz muzutmandéwegm pochodzenia
etnicznegd®. Intensyfikacja kontaktéw na arenie auizynarodowej w XX w.
sprzyjata bowiem naptywowi do Polski imigrantow zajow tej tradycji
religijnej, zwtaszcza: dyplomatéw, od lat $édziesatych, a na wiksz skak od
lat siedemdziestych — studentow i naukowcdw, a wraz z pgkiem zmian
ustrojowych w Polsce — rownieprzedstbiorcow. W ostatnich latach dmizyli
do nich uchodcy, ktérzy dotarli tu z powodu uzasadnionej obawgegd prze-
sladowaniami grgacymi im w macierzystych krajach (ze wzdbw religijnych,
narodowdciowych lub wyznawanych pogdéw politycznych), oraz osoby naro-
dowdsci polskiej, ktére dokonaty konwersji na islam. Wt demograficzny
muzutmandéw w Polsce w ostatnich, blisko dwudzielstiach (z ok. 5 do ok. 30
tys.) odiayt sie¢ znacaco w ptaszczgnie przestrzenne;.

Fot. 8. Meczet w Kruszynianach Fot. 9. Cmentarz tatarski w Lebiedziewie
(fot. autor) (fot. autor)

W 1989 r. wysitkiemsrodowiska miejscowych muzutmanoéw — zar6wno
pochodzenia tatarskiego, jak i arabskiego — powptatrwajcej pk¢ lat budo-
wie, meczet w Gdesku. W poréwnaniu z meczetami w Bohonikach i Kruszy
nianach, ktore nie przypomimajvygladem typowychswiatyn arabskich — $
drewniane, nie majstrzelistych minaretow, charakteryzuje je ubogatle bu-

% W wyniku trudndci z adaptag w obcym kulturowo otoczeniu, &X' repatriantéw
tatarskich wzita udziat w reemigracji, przenagz sk na zwazane z tradygj osadnictwa tej
ludnacsci Podlasie.
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dowla w Gdasku przybrata nieco odmienny kostium stylowy. Jasrowana,
stylizowana na meczet orientalny i posiada minaNg. przestrze sakralm
wyznawcow islamu w Polsce w 2005 r. skltadatyminadto: domy modlitwy —

w Biatymstoku, Suchowoli i Lodzi, oraz tzw. centstamskie — w Biatymstoku,
Katowicach, Lublinie, Poznaniu, Wroctawiu i Warsiett W tym ostatnim
miescie czs¢ budowli shizacej jako centrum, zaadaptowana zostata w 1993 r. na
meczet. W zwizku z czym jest on uwany za jeden z czterech tego typu,
wolno stojcych, czynnych obiektéw w Polsée

S

== = S5 ot

Fot. 10. Cerkiew pwéw. Nikity Meczennika w Kostomtotach (fot. autor)

Odckcie od Polski w wyniku zmiany granic gkiszgci parafii neounickich,
a take przesiedlenia w ramach akcji ,Wista” — obejaugj, jak powiedziano,
wiernych wszystkich obedkéw wschodnich — przyczynityesto spadku liczby
wiernych i ich rozproszenia terytorialnego, a w @kwencji do niemadiwosci
reaktywowania hierarchii Kaiota katolickiego obradku bizantyjsko-stowié:
skiego. W granicach Polski po 1945 r. znalaztytgko trzy parafie, spiwod 41
istniejacych pod koniec okresu guzywojennego (1938 r.). Dwie z tych parafii

%! Centra islamskie zakltadane & obiektach, ktére oprécz wypetniania funksfticte
religijnych (odprawiania modlitw ptkowych iswiatecznych), st jak miejsce gromadze-
nia literatury na temat islamu oraz przyhlhia tradycji tej religii.

%2 Gléwny, opieke nad zabytkowymi meczetami w Kruszynianach i Bohottikalomami
modlitwy w Biatymstoku i Suchowoli, meczetem w Gdku oraz Centrum Islamskim
w Warszawie sprawowat, skupiay polskich Tataréw, Muzutmiski Zwiazek Religijny.
W pozostatych miastach, stanaaych zarazem wksze drodki akademickie, obiekty kultu
uzytkowane byly przez czlonkéw Zaiku i przebywajcych w Polsce, na state lub czasowo,
muzutmanéw arabskiego pochodzenia, zrzeszonych @lavogidze Muzutmaskiej. Z wy-
mienionych tylko dom modlitwy w todzi shy niemal wyhcznie muzutmanom (gtéwnie
studentom) nietatarskiego pochodzenia.
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— w Kodniu i Starym Pawlowie — po wprowadzeniu rifii tacinskiej, ze
wzgledu na malejca liczbe wiernych przestaty istnéedo lat szécdziesatych
ubiegtego stulecia. Przetrwata jedynie parafia vetdomtotach, petaica obecnie
funkcje parafii personaln&. W rezultacie tych przeohten na przestrae
sakralm najmniejszego z katolickich Koiotdbw wschodnich w Polsce -
neounickiego, sktadaesicerkiew pw.sw. Nikity Meczennika w Kostomtotach,
bedaca jedyn, w ktorej obowizujaca liturgia jest ryt bizantyjsko-stowigski.
Obiekt zostat wzniesiony w 1631 jako cerkiew unicka formalnym jednak
zniesieniu unii brzeskiej (1875 r.), byt do 1927 rswiatynia prawostawa. Od
1998 r., kiedy uroczgie ziazono relikwie bltogostawionych aszennikéw
unickich z Pratulina (obf@dw przed rozwizaniem i przymusowym wciele-
niem do Cerkwi prawostawnej unickiej diecezji chekiej), miejscowa cerkiew
peii funkcg sanktuarium katolickiego olydku bizantyjsko-stowigskiego
(Sanktuarium Unitow Podlaskich).

Poza kostomtock cerkwi, liturgie w rycie bizantyjsko-stowigskim odpra-
wia sk okolicznagciowo w pierwotnie neounickich, a obecnie filialtykaoscio-
tach parafii rzymskokatolickich: w Starym Pawtowezrkiew pw.sw. Mikotaja
Cudotwérey, wzniesiona w latach 1929-1930, parafiamskokatolicka pw.
Trojey Swietej w Janowie Podlaskim) i Horodlgerkiew pw.s$w. Mikotaja
Cudotworcy i Podwyszenia Krzya Swictego, wzniesiona w latach 1928-1932,
parafia rzymskokatolicka pwiw. Jacka w Horodl&). Pozostate cerkwie neo-
unickie, a wihaciwie poneounickie s albo rzymskokatolickimi kéciotami
parafialnymi (Dokudow, Potoski) lub filialnymi (Ked, Stary Bubel), albo
prawostawnymi cerkwiami parafialnymi (Terespol) I&ibkalnymi (Hola) (rys.
54",

% Jak wynika z wywiadu przeprowadzonego przez auterZbigniewen Nikoniukiem,
katolickim ksedzem, birytualist i proboszczem kostomtockiej parafii, od 2007 atydodej-
scia dotychczasowego, wieloletniego proboszcza) parafiKostomiotach podlega dusz-
pasterskiej opiece i jurysdykcji biskupa siedlegkieStan duchowny wspélnoty, ze wai
na ma4 liczbe wiernych, tworzyli w 2010 r.: jedyny kaptan obdku w Polsce, tytularny
archimandryta i emerytowany proboszcz parafii gw. Nikity w Kostomtotach, Roman
Pietka (zm. 2011 r.) oraz kilku kaptanow birytualistésprawujcych liturge w dwéch
obrzadkach — obok bizantyjsko-stowiskiego, réwnie w tacinskim.

* W drugiej z omawianych cerkwi, wyseigj najdalej na potudnie, okoliczémiowo
odprawiana jest fliturgia w obradku bizantyjsko-ukraiskim.

% 7 cerkwi poneounickich jedynie ta w Dokudowie przezuma byta od poetku
(wzniesiona w latach 1928-1932) dla wyznawcéw sithkéw bizantyjsko-stowiaskiego.
Pozostaleswiatynie stuyty pierwotnie albo wyznawcom prawostawia (cerkiew w Kiogn
wybudowana w pierwszej potowie XVI w.), albo unitom (cei w Potoskach z drugiej
potowy XVII w., Holi z pocatku XVIII w., Starym Bublu i w Terespolu — obie z pieszej
potowy XVIII w.).
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Fot. 11. Cerkiew pwsw. Mikotaja Cudotworcy w Starym Pawtowie (fot
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Ponadto przy parafii neounickiej w Kostomtotachadki(od 1985 r.) dom
zakonnyzenskiego zgromadzenia Matych Sidstr Jezusa, natomi@s2007 r.
(daty odejcia tytularnego archimandryta i dotychczasowegdpsacza parafii)
funkcjonowat (od 1998 r.) dom Zgromadzenia dggi Marianéw. Niepowo-
dzeniem natomiast zakozyta sg¢ podgta w latach osiemdziegych XX w.
w Ujkowicach koto Przemiya préba odbudowyycia klasztornego w obgaku
bizantyjsko-stowiaskim™.

Z kolei zaangzowani w praktyki medytacyjne i treningi buddyi hinduici,
reprezentanci dalekowschodnich tradyciji, dopiero middawna wpisanych
w mozaile religijna Polski, skupienigna ogot w najwikszych miastach. Ma to
zwiazek, o czym szczegdétowejzpowiedziano, z geneduddyzmu i hindui-
zmu w Polsce. Obie tradycje wprowadzali vekgizasci ludzi miodzi, wyksztal-
ceni, rekrutujcy sk ze srodowisk zlaicyzowanych, soodkéw akademickich,
utatwiajacych dostp do fachowych publikacji i spotkaz osobami zaanga-
wanymi w praktyki religijne. Nie znaczy tae skupiska miejskie byty jedynymi
na mapie ,polskiego” buddyzmu czyztéhinduizmu. Jak jg wspomniano
w rozdziale péwigconym wyznawcom obu religii, do nagliszych miast do-
taczyly réwniez mniejsze érodki. Byt to efekt uzyskania (od zdych osob
fizycznych i prawnych) zgody na przeja i zaadaptowanie do praktyk reli-
gijnych obiektow zlokalizowanych w matych miejscalwimch. Warto w tym
miejscu przypomni& ze wspolnoty o hinduistycznej i buddyjskiej prowertg
nie wymagai na ogoét wyhczndaici religijnej, w rezultacie wielu ich cztonkdéw to
praktykupcy katolicy. Cztonkowie lub sympatycy jako motyw zestnictwa
podawali, ché czyni to take obecnie, gidbwnie aspekty zdrowotne stosowa-
nych przez te ruchy metod, a takuniwersalizm tych systemow religijnych,
akcentujcy rozwoj osobowsgriowy i duchowy cztowieka, jego samodyscyglin
krzewienie ducha toleranciji, braterstwa i pokojuwélu wypadkach czionko-
wie tych wspdlnot nale rowniez do innych ruchéw pochodzenia orientalnego.
To zr&nicowane i nieco odmienne od wémej omowionych podégie do
uczestnictwa wzyciu religiinym, przektada sina sposob oraz fomrksztatto-
wania i organizowania przestrzeni sakralnej preezgpoélnoty.

Praktyki religijne wykonywano wt na przyktad w pomieszczeniachz+6
nych stowarzyszelub domach prywatnych. Przykladem redoy¢ sekcja Agni-
hotry przy Stowarzyszeniu Radiestetow (obecnie KRolFowarzystwo Psy-

% Nieudan, ze wzgbdu na konflikt z lokala spotecznécia i biskupem przemyskim,
prébe podigto dwoch mnichéw unickich ze stanéw Zjednoczonyobdlpgaacych zwierz-
chnictwu biskupa biatoruskiej diaspory. Skutkiem htyoiepowodz# bylo przekazanie
(w 1994 r.) zaleonego przez nich monastefw. sw. Cyryla i Metodego pod jurysdykgj
Polskiego Autokefalicznego Koiota Prawostawnego.
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chotroniczne) w Warszawie, ktorej cztonkowie, slampi— jak podaj m.in.
P. Karpowicz (1990) i K. Urban (1994) — w 22radkach na terenie kraju
(w 1990 r.), rytuat ofiarny wykonywali w ptiych wynagtych pomieszczeniach,
domach prywatnych, a niekiedy takw ogrodach i na polach uprawnych.

Fot. 12. Grodek Zwizku Buddystéw Zen ,Bodhidharma”
w Warszawie (Falenica) (fot. M. Jankowska)

Podobnie rzecz simiata w przypadku dziatalgoi religijnych zwiazkdéw
hinduistycznych, np. Brahma Kumaris Raja Yoga, Wthrcztonkowie i sympa-
tycy swoje pierwsze spotkania organizowali w miesgich oséb prywatnych
(gtdbwnie zataycieli lub prekursorow poszczegoélnych ruchéw), &zéa jak
pokazuje aktywn@ ruchu Raja Yoga, w klubach studenckich i domadtuky

Rowniez buddyci, wyrastagcy w tym samym, co wyznawcy hinduizmu,
klimacie zainteresowaw Polsce Wschodem, swoje pierwsze spotkania medyta
cyjne organizowali, ji w pierwszej potowie lat siedemdzigsich ubiegtego
wieku, w agrodkach kdacych prywatnymi mieszkaniami (Zen ,Sangha”). Nie
inaczej byto w przypadku wkszcci innych stowarzysze buddyjskich w tej
i nastpnej dekadzie (m.in. dawnego Stowarzyszenia Bulleygje Zen ,,Czogie”,
Karma Kagyu). Pierwsze, stale miejsca praktyki neclyjnej naleace do
polskiej sanghi powstaly m.in.: w Katowicach, Wroctawiu, Poznanggcze-
cinie, Biatymstoku, Bielsku Biatej, Opolu, Gltogowi®wa arodki uzyskaty
status$wiatyni: Zendo ,Trzech Obtokéw” w Warszawie (FalenicaZendo
w Przesiece, koto Jeleniej Gory.

Siedzibami érodkéw medytacji innej, pionierskiej wspolnoty bygkkiej
w Polsce, Stowarzyszenia Buddyjskiego Zen ,Czodigty Przegorzaly znaj-
dujace sk dzis w granicach administracyjnych Krakowa, Gsl, £0d i Lublin,
natomiast miejscami spotkapublicznych z zagranicznymi nauczycielami
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(Soenem Sa Nimem) — kluby studenckie, domy kultuipne obiekty uni-
wersyteckie w Gdasku, Warszawie i Krakowie (rys. 55).
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Rys. 55. Buddyjskie i hinduistycznérodki i grupy medytacyjne
w Polsce (2005-2010)
Zrodio: opracowanie wiasne

Mozna wkc zarysowa pewry prawidtowd¢ przy tworzeniu si przestrzeni
sakralnej poszczegolnych ruchéw hinduistycznych spéinot buddyjskich.
Najpierw dochodzito do zatenia drodka medytacyjnego w prywatnym miesz-
kaniu cztonka grupy (jej zatgciela, inicjatora). Nagpnie, w wyniku daodcza-
nia do grupy czionkéw z innych miastsrodki powstawaty rownie w tych
miejscowdciach (zazwyczaj w mieszkaniach prywatnych, aledak wynaj-
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mowanych lokalach), w ktérych koncentrowaty siajwicksze liczebnie grupy
wyznawcow. Na kacu natomiast zakliadano gtownyrodek §wiatynig). Jego
siedziba powstawata na ogdt w miejscédviozamieszkiwanej przez cztonkdéw
danej grupy. Lokalizowano go niekiedy rowhiem, gdzie buddystow pierwo-
tnie nie byto, jednak midiwos¢ przegcia odpowiedniego lokalu powodowata,
ze dana miejscowsd stawata si trwatym miejscem ich pobytu (np. Kuchary
koto Drobina, Przesieka koto Jeleniej Goéry, SziarBoeba).

Podgte tu studium przypadkdéw pokazato — a nic niegmgirzyktadu i faktu
w opisie s$wiata zwréconego ku sacrum — jak cziowiek religijmpze w roz-
maity sposéb diwiadcza i ksztattowa przestrza. Pozwolito ,z bliska” spoj-
rze¢ na ustanowiog przez niektore mniejszoi struktug $wigtej przestrzeni
i wyodrebni¢ ja sparod innych, §wieckich obszarow. Dzki sprowadzeniu
refleksji nad przestrzemisakrala, do analizy konkretnego materiatu faktogra-
ficznego, jakim g swiatynie, maliwe stato s¢ poznanie tych obiektow, ktére —
jak powiedziat M. Eliade (2008) — pozwalapa nowvg waloryzacg religijna
swiata. Swiatynia, jako dom bogéwswicte miejsce cigle od nowa fwigca
swiat, gdyz go reprezentuje, a zarazem obejmuje, i jakkolvigly on nie-
czysty, nieustannieswieca goswietos¢ swiatyni (Eliade 2008).



MNIE]JSZOSCI RELIGIJNE
7. WPOLSCE NA TLE STRUKTURY
NARODOWOSCIOWO-ETNICZNE]

MNIEJSZOSCI RELIGIJNE W KONTEKSCIE
7.1. ICH ETNICZNEGO POCHODZENIA
- PERSPEKTYWA HISTORYCZNA

Religia stanowita istotny czynnik w formowaniug sivielu narodéw oraz
w utrzymywaniuswiadomdci narodowej przez mniejsga narodowe. Podob-
nie ksztattowat si przebieg tych zalosci na ziemiach polskich. W general-
nym ugciu mazna powiedzié, ze tworzca s¢ w ciagu dziejow struktura
wyznaniowa ludngci Polski wykazywata — co w sposob mniej lub baefzi
bezpdredni sygnalizowano w toku przeprowadzonej dotyakanalizy — bliski
zwigzek ze struktur narodowdciowo-etniczr (rys. 56). Zwazek, co nalgy
zaznaczy, przybieragcy zmienny charakter w zafeosci zarowno od okresu
historycznego i fragmentu terytorium Polski, jgboiszczegdlnych mniejsga.

Jak wykazano, wspolnoty wyznaniowezm@ sie genez obecndci w Polsce
— pojawity sg m.in. wskutek: przenikania idei religijnych i/luthoswiadczeé
zagranicznych z danym systemem religijnym, podgiao tonie danego wy-
Znania, ohjcia granicami skupisk wyznawcow adych religii lub naptywu
imigrantow (politycznych, ekonomicznych). W kilkuepwszych przypadkach —
gdy dana tradycja religijna dotarta do Polski wultacie transferu idei, ndii,
doswiadczeéh z okr&lona koncepcy zdobytych poza jej granicami lub zte
wewrgtrznych podziatdbw w kraju — mniejsam wyznaniowe (m.in. buddgi,
niektérzy protestanci, katolicy) nie stangwiarazem odibnych grup narodo-
wosciowych tudzie etnicznych. Sktadajsie na og6t na mozagkreligijna lud-
nosci narodowseci polskiej. Najblzsze modelowi zbianosci wyznania i etnosu
sa mniejszdci reprezentujce dwa ostatnie typy genezy. Religia byta dla czton
kow tych wspdlnot — vgczonych w procesie rozwoju terytorialnegongava
polskiego lub imigranckich — podstawowym rodzajeneaiv scalagcym ich
w okresiezycia w diasporze, pozosiagjtez na dlugo najwaniejszym wyznacz-
nikiem ich tzsamdci i odrebnasci grupowe;j.

Temu poczuciu identyfikacji grupowej towarzyszyta agét poczucie przy-
nalezenosci do kraju pochodzenia, z tym zaznaczeniem jedpakstopi@ wy-
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ksztatcenigdwiadomdci narodowej byt wréd czionkéw tych wspolnot inny od
dzisiejszego rozumienia tego rodzaju zidw z narodem lub gruapetniczn.
Identyfikacje te ranity sie takze w zalenosci od wspolnoty, ktdrej dotyczyly.
Zwtaszcza wrod osob przdadowanych za swejwiare, przynalenos¢ do danej
grupy religijnej traktowana byta w dym stopniu immanentnie z przynale

noscia do okrdélonego etnosu, clicta pierwsza byla zdecydowanie silniejsza —
to identyfikacja z grup wyznawcow tej samej religii stanowita przecierzy-

czyrg utraty wkzi z krajem pochodzenia na rzegzia w obcym pastwie.
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Zwiazek ten stabt jednak w miawydtuzania s¢ okresu przebywania w dias-
porze. Pod wplywem obcego otoczenia gasivatlo bowiem stopniowe przy-
swajanie przez mniejsgd charakterystycznych dla niego norm kulturowych,
prowadace zazwyczaj do utraty —gzriowej lub catkowitej — etnicznych i/lub
religijnych cech odbnasci. Jednéci migdzy wyznaniem i narodowgoia nie
udato s¢ w dhuzszym okresie utrzyndatakze z przyczyn wynikajcych ze spe-
cyfiki danej mniejszéci. Niektdre wspodlnoty religijne, gtdwnie protestkie,
postulupc reformg Kosciota poprzez odwotanie ¢sido ideatdw pierwotnego
chrzécijanstwa i autorytetuBiblii, zjednywaly sobie zwolennikéw wywogz
cych sé spoza dotychczasowego, na ogét jednorodnego eimickregu wy-
Znawcow.

Wsréd wspdlnot religijnych identyfikowanych z mniejgziami narodowy-
mi, ktére dostpiwszy maliwosci kultywowania wiary na ziemiach polskich,
nie przetrwaly hdz przetrwaly do dzisiaj w postaci reliktowep s1.in. menno-
nici i bracia czescy.

Mennonici, stanowicy jeden z odlamow anabaptyzmu, zwolennicy przyjmo-
wania chrztu w wieku swiadomym” i idei réwnéci wszystkich ludzi, byli
gtébwnie Flamandami i Fryzyjczykami (cbh@owszechnie nazywano ich Holen-
drami), a nieliczni — Niemcami. Pochodzili z truddostpnych i bagnistych
poétnocnych Niderlanddéw i Fryzji, a ta& Nadrenii i pétnocnych prowincji
niemieckich. Przdadowani za wiay, a nasipnie wygnani ze swoich ziem,
osiedlili sk pod koniec XVI w., w liczbie kilkunastu tysy, w Prusach
Ksiazecych i Krélewskich, gtéwnie nZutawach, w Elbdgu, Gdaisku i Malbor-
ku, a péniej takze na Kujawach, w Wielkopolsce, Matopolsce i ha Megzu —
wszdzie jako specjati od osuszania i zagospodarowywania terendéw pod-
mokiych i teras zalewowych. Mennonici skupiak 8¢ gminach flamandzkich
i fryzyjskich'. Przez diugi okres zachowali @dnas¢ wyznaniows, wlasne
tradycje i obyczaje. Pod koniec XVIII w. stracikdnak w duym stopniu
tozsamda¢ etniczry pod wptywem polskiego otoczenia, a w rezultaciebrorow
ulegali germanizaciji, ktérej sprzyjato podoisevo gzykow niderlandzkiego
i niemieckiegd. W wyniku przéladowa ze strony Wehrmachtu za odmew

! Gminy te nie mialy etnicznego charakteru. Kryteripodziatu na dwa odtamy menno-
nitbw stanowity rénice poghdéw na temat izolacji od otoczenia i przestrzegar@aad
dogmatycznych (gminy flamandzkie byly bardziej rgggiyczne w kwestiach wyznanio-
wych, ch@ na ogoét otwarte naswiat”, natomiast gminy fryzyjskie przyazywaty mniejsze
znaczenie do zasad dogmatycznych, akcenpptrzel scistego zachowania tradycji).

2 W okresie rozhioréw, zwlaszcza w zaborze pruskim, mogiti zostali pozbawieni
czesci praw, co doprowadzito wielu z nich do emigracjipwghie na Ukrain, Syberg i do
Kanady.
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stuzby wojskowej w czasie drugiej wojniwiatowej, a nagpnie emigracji do
Niemiec w ramach tzw. akcji repatriacyjnej, wyzream Polsce zanikio. Cléo
w latach dziewg¢dziesatych mennonici podji ponowr proke zatazenia rolni-
czych placéwek w krajach Eurogyodkowo-Wschodniej, to w Polsce, zdaniem
J. Szczepankiewicz-Battek (1996, 2005), udatotsitylko jednej rodzinie —
pochodzcej, jak na pionierdbw mennonizmu na ziemiach paolskprzystato,

z Holandii — ktora zalgyla ekologiczne gospodarstwo rolne we€wie, matej
wiosce w pobliu Wyszkowa.

Podobny zwizek mkdzy religa i narodowdcia zachodzit w przypadku
braci czeskich — zalonej w potowie XV w. w Czechach wspadlnoty religijhe
ktérej cztonkowie w wyniku przgadowar dotarli do Wielkopolski, Prus
Krolewskich i Kshzecych oraz naSlask. Giéwny trzon wiernych Jednoty
Braterskiej (jak nazywano oficjalnie braci) tworz@zesi. Nie byli oni jednak
jej jedynymi cztonkami, chostanowili pierwsz kadg duchowigstwa. Wspol-
nota, mimo w pewnym sensie narodowego charakteopagowata uniwersalne
tresci religijne (podobnie jak uniwersalne go niosta religia rzymskich kato-
likéw). Okreslajac na nowo raf i istote Kosciota (odwotujcego st w swojej
doktrynie jedynie do autorytetRisma Swietegd, Jednota — ktér cechowaly
ponadto sprawna organizacja i wysoki poziom moralaghowiéstwa — przy-
ciagata take ludnd¢ pochodzenia polskiego (przede wszystkim szlgcht
W mniejszym stopniu mieszczan i chlopéw), niemiegki oraz szkockiego.
Niektérzy polscy czionkowie Jednoty, paeszy od XVII w., nazywali siebie
wprost ,ewangelikami wyznania czeskiego”. Po 165%vielu braci czeskich
opucito Polsle. Pozostali, tak jak ich wspolwyznawcy osieatsj sk na zie-
miach polskich w piniejszym okresie, zgtosili akces do zblhego dogma-
tycznie i znacznie bardziej zndicowanego etnicznie Koiota Ewangelicko-
-Reformowanego. Wybrane i przedstawione w skrocaygadki pokazyj, ze
nawet wspolnoty o wyranych konotacjach etnicznych rozwijahe sia badanym
obszarze w oparciu o bardziej zéog baz: etniczr.

Warto s¢ zastanowd, jak ten warunkowany wieloma czynnikami (politycz-
nymi, geograficznymi, historycznymi i spotecznymikiad relacji mgdzy
wyznaniem a narodowoia ksztaltuje si we wspotczesnej Polsce. Refleksja ta
wynika po czsci z faktu,ze rowniex dzisiaj w przypadku niektérych mniejszo-
sci narodowych i etnicznych religia stanowi istotmyznacznik ich odsbnaici.
Znaczenie maj réwniez przyczyny natury metodologiczriejotdz, w 2002 r.

® Rola religii w podtrzymywaniu i ksztattowaniuzgamdci mniejszéci narodowych
i etnicznych znalazla swoj wyraz Wonstytucji Rzeczypospolitej Polskidpgwiccony
mniejszéciom art. 35 stanowie , 1. Rzeczpospolita Polska zapewnia obywatelom pualsk
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odbyt st w Polsce narodowy spis powszechny, ktéry po reawszy od
zakaiczenia drugiej wojngwiatowej, podit kwestk przynalenosci narodowej
ludnasci Polskf. Mozliwosé wykorzystania bardziej obiektywnego,zniylko
szacunkowy, materialu poznawczego w postaci wynik@su, pozwolita pre-
cyzyjniej uchwycé uwarunkowane historycznie relacjecaizy mniejszéciami
religiinymi a mniejszéciami narodowymi i etnicznymi.

MNIEJSZOSCI NARODOWE I ETNICZNE W POLSCE
7.2. W SWIETLE DANYCH NARODOWEGO SPISU
POWSZECHNEGO Z 2002 ROKU

Publikacje danych dotygzych mniejszéci narodowych i etnicznych w Pol-
sce budz niezmiennie rénorodne kontrowersje i zastéamia. Spotykaly si
one zazwyczaj z zarzutami niewiarygoéciosporadzanych statystyk, zaid-
jacych lub zawyajacych rzeczywist liczbe 0séb reprezentaych poszczegolne
grupy narodowsciowe i etniczne. Zarzuty formutowano f&kw odniesieniu do
strony metodycznej prowadzonych badaprocedur spisowych. Zastramnia
budzity m.in. kryteria stosowane przy weryfikacjeldaracji przynalenosci
narodowej, jako mato obiektywne i poddawanengdn manipulacjom w za-
leznosci od zamdwie politycznych. Dotychczasowe glgiadczenia wskazajna
to, ze problematyka narodowciowa w zakresie wytajacych j statystyk
jeszcze dilugo dmzie obarczona bHami, budzacymi wigksze lub mniejsze
kontrowersje. Statystyki narodowaowe, co podkrdaja m.in. H. Chalupczak
I T. Browarek (1998), dotyazkwestii niezmiernie delikatnych i trudno mierzal-
nych, a narodow&, w odr&nieniu od obywatelstwa, jest stanem faktycznym,
a nie prawnym, determinowanym takczynnikami pozaetnicznymi.

Mimo tych problemdw, liczb bleddw i zakres manipulacji nioa znacaco

nalezacym do mniejszéci narodowych i etnicznych wol§é zachowania i rozwoju wlasnego
jezyka, zachowania obyczajow i tradycji oraz rozwoju wegskultury. 2. Mniejszéci
narodowe i etniczne majprawo do tworzenia wilasnych instytucji edukacyjnykhl|tu-
ralnych i instytucji staacych ochronie tzsamdci religijnej oraz do uczestnictwa w roz-
strzyganiu spraw dotygeych ich tasamdci kulturowej”.

* Gwoli cistosci nalery doda, ze pytanie o narodovié zawierat réwnie pierwszy po
drugiej wojnieswiatowej spis ludngci z 1946 r. Jego wyniki jednak, szczeg6lnie w zsiere
interesujcej nas problematyki, byty dalekie od stanu rzecgywgo. Uzyskano je bowiem
w okresie intensywnych zaréwno zestnznych, jak i wewntrznych przemieszcadudndci,
gdy wielu Niemcow i Ukraicéw zadeklarowalo, na ogét niezgodnie z prawgdolsk
narodowd¢, w obawie o przesiedlenia lub deportacje, w ktéryadkojosoby narodovoi
niemieckiej i ukraiskiej zmuszeni byliby uczestniozy
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zredukowé. Warunkiem niezédnym jednak do osggniecia tego stanu rzeczy
jest maliwos¢ przeprowadzenia procedur spisowych w krajach gktfyssponuj
ustabilizowanym, demokratycznym systemem polityozngapewniajcym prze-
strzeganie praw wszystkich obywateli, w tym repn¢éaetéw rgnych mniej-
szasci: narodowych, etnicznych i religijnych. Spis z2020r. w takich warunkach
politycznych zostat przeprowadzony, mimo to jegaikiywymagaj ostraznej
interpretacji.

W celu weryfikacji poczucia narodowejzgamdaci poddanych procedurze
spisowej 0sOb sformutowano pytanie w rpsfacym brzmieniu:Do jakiej
narodowdci sie Pan(i) zalicza? co oznaczatoze niemal wszystkie osoby
identyfikujace sg¢ z jakas grup narodovd skorzystaty z okazji wskazania ng t
ktéra stanowi ich podstawewgrup; odniesienia Pytanie to bylo na tyle
otwarte, ze dawato osobie offiej spisem maiwos$¢ udzielenia odpowiedzi
zgodnej w daym stopniu z wiasnym rozumieniem tego quig, ch@ pozosta-
jacej w zwhzku z przygta w spisie jego definief. Nalezy zauway¢, ze nawet
przy zastosowaniu subiektywnego kryterium przyaabéci narodowej, trudno-
sci z identyfikacy miaty osoby, ktérych zwizki emocjonalne, kulturowe lub
genealogiczne z okflonym narodem nie byly tak jednoznaczne. Dotyczpto
zaréwno tych osob, ktérych identyfikacje narodowdy kzlozone i podlegaty
swoistej regule stopniowaldc (wyrazanej poprzez podwdin tozsamdacia
narodow), jak i tych, o niewykrystalizowanej azsamdci narodowej. Niektore
odpowiedzi wychodzity jednak poza zakres peisj definicji narodowsci,
mieszcac sk w kategorii obejmujcej mniejszéci etniczne.

W odniesieniu do mniejszoi dane ze spisu zdity sie wiec in minusod
szacunkdéw prezentowanych do tego czasu i — zdamenBabiskiego, ze
wzgledu na nieuwzgidnienie kwestii zrénicowania i wycieniowania przyna-
leznosci do tych grup — byly blisze raczej minimalnym himaksymalnym
wartasciom (cha wielkosci tych odchylé roznity sie w zaleznosci od mniej-
szaici) (Babinski 2004, Rykata 2006).

Wyniki spisu wykazalyze przynalenos¢ do narodowéci polskiej zadekla-
rowato 36 983,7 tys., tj. 96,74% 0s06b, do narodmivimnej niz polska — 471,5
tys., czyli 1,23%, natomiast zgzkow z okrélonym narodem nie udatoesi

® Wprowadzenie subiektywnego kryterium przyralgici narodowej odpowiadato stan-
dardom wypracowanym na forach napniejszych organizacji europejskich oraz namyi
wato do kryteriow etniczniei dominupcych wspotczénie w literaturze przedmiotu.

® Definicja ta méwize: ,narodowdé jest deklaratywa (opart na subiektywnym odczu-
ciu) cech indywidualry kazdego czlowieka, wyrajaca jego zwhzek emocjonalny (uczu-
ciowy), kulturowy lub genealogiczny (ze wzdl na pochodzenie rodzicéw) z olomym
narodem”.
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ustalt w przypadku 774,9 tys., tj. 2,03%Na podstawie prostego rachunku
wida¢, ze grupa osob o nieustalonej narodégie- a wiec prawdopodobnie nie-
-Polakéw — byta znacznie liczniejsza od grupy odéklarupcych inne od pol-
skiego poczucie t@amdci narodowé]. Taka sytuacja rodzita uzasadnione —
réwniez w swietle rozwaan nad struktur wyznaniowo-narodowiziowa Polski
— pytanie: czy dotychczasowe szacunki dajgezliczebnéci mniejszdci naro-
dowych byly w kadym przypadku mocno przesadzone (zzame), czy mee
przedstawiciele wybranych mniejseo ulegali rzeczywistej asymilacji, czy
moze nieclktnie identyfikowali s¢ z tymi grupami. Mana przypc, ze wszystkie
te przyczyny w jakirh stopniu wplyrty na zmniejszenie @i liczebndci
,starych” mniejszéci narodowych. Wbrew wielu opiniom, naptyw imigrémt
Z innych krajoéw nie miat vekszego wptywu na wzrost liczebny ,tradycyjnych”
mniejszd@ci, pokazal natomiaste srodowiska te przeywaja regres (rys. 57).
Warto zauway¢, bo w jaking sensie potwierdza to zaprezentowary rjua-
teriat faktograficzny,ze ludnad¢ deklarupca w spisie ina niz polska narodo-
wos¢ koncentrowata si gldwnie w trzech wojewddztwackiiaskim — gdzie
mieszkato 186,3 tys. jej przedstawicieli (39,5% logp populacji oséb niepol-
skiej narodowseci), opolskim — 133,3 tys. (28,3%) oraz podlaskig5tys.
(11,7%). W wojewddztwiglaskim wigcej niz co dziesity mieszkaniec nie byt
Polakiem, natomiast w obu pozostatych wojewddztwachodsetek byt znacz-
nie nizszy, gdy ludnas¢ niepolska nie przekraczata tam 5% ogotu populacji
(Rykata 2008b).

" Z obliczer statystykéw GUS wynikaze wréd 109 kategorii wyrgnionych na
podstawie sktadanych deklaracji przyrnalesci narodowej 91 liczyto mniej ni1000 oséb,
potowa — mniej ni 100, a jedna trzecia — mniejzrb0 (Mniejszaci... 2003, Wyznania..
2003, Babiaski 2004). Rachmistrzowie odnotowali ok. 40 tys. osdbaacych trudndci
z wykazaniem jakichkolwiek zwikéw z okrdlona narodowdcia. Wsréd osob identyfi-
kujacych st z innym narodem 25,7 tys. (5,45%) miato niepolskiywatelstwo (z diym
prawdopodobigstwem mana przypé, ze byli to imigranci). Pozostali — 444,6 tys. oséb
(94,3% tej grupy) posiadali obywatelstwo RP. Z kalegrupie os6b deklaragych polsk
narodowd¢ bez polskiego obywatelstwa pozostawato 14,79 ty8408). W tym przypadku
mozna przyjcé, ze byly to osoby ubiegage sk o status repatrianta, przebyaeg czasowo —
jako obywatele innych patw — w Polsce, a tak, co jest rownie dos¢ prawdopodobne,
specjaléci pracugcy w polskich filiach zagranicznych przeelsiorstw, ktorzy ze wzglu na
polskie pochodzenie (a€sto i znajomé¢ polskiego ¢zyka) zostali tu skierowani do pracy.

® Wsréd statych mieszkaéw Polski ponad 98,2% stanowili w 2002 r. obywatele
Rzeczypospolitej Polskiej. Analizig rozmiarysrodowisk niepolskich naky wiec uwzgk-
dni¢ dodatkowo fakt posiadania przez 40,2 tys. mieszéa Polski (0,11%) obywatelstwa
innego kraju oraz, co jest éfozaskakuijce, ze 445 tys. osob oprocz polskiego posiadato
jeszcze inne obywatelstwo. W grupie tej domarligzebnie matonkowie obywateli polskich
oraz osoby polskiego pochodzenia, ktére zdecydosiatya osiedlenie w Polsce.
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Pewneswiatto na struktug religijno-narodowséciows rzucity dane ogzyku
uzywanym do porozumiewaniaesiv codziennych kontaktach. Wynika z nich,
ze w innych ¢zykach ni polski porozumiewato siw domu 563 tys. os6b
zyjacych w Polsce (wycznie w innym ¢zyku — 52 tys. os6B) Z prostych

° Ogélnie ludné¢ mieszkajca w kraju postugiwata siaz 87 r&znymi jezykami, dialek-
tami i gwarami, z czego w 2@&zykach mowito wecej niz po tysiac osob. Najpopular-
niejszym obcymgzykiem wérod mieszkacow Polski byt niemiecki, ktorym postugiwatogsi
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obliczer wychodzi wkc, ze jezykiem polskim postuguje siw domu liczniejsza
grupa osoéb (97,8% ludéa Polski) od tej, ktéra deklaruje narodai@olska.

Wyniki spisu stanowity réwnie jedrm z przestanek do szybkiego pecip
prac nad uregulowaniem sytuacji prawnej istiiggh w Polsce mniejszoi
narodowych. Zwiaczeniem tych dziata byto przygcie w 2005 r. ustawy
0 mniejszdciach narodowych i ethicznych orazezyjku regionalnym, zgodnie
z ktéra w Polsce wysipuje 13, tzw. tradycyjnie zamieszkatych, mniefgio
narodowych i etnicznych (tj. charakteryzeych se¢ dtugoletni, wielowiekows
obecndcia wsrdd spoteczistwa polskiego — przyjmujeesize co najmniej od
100 lat). Wrdd mniejszéci narodowych (a wic utazsamiajcych sk z naro-
dami zorganizowanymi we wilasnym rfswach) wyréania sk: biatorusk,
czesh, litewska, niemieck, ormiaiska, rosyjsk, stowack, ukrainsks i zydo-
wska, natomiast wrod mniejszéci etnicznych (a wic tzw. mniejszéci bezpa-
stwowych): karaimsk temkowsl, romsk i tatarslq™.

Dzieki uzyskanym w spisie danym, do szerszej opiniiligabej dotart dé¢
kompleksowo opracowany materiatl statystyczny naatemmniejszéci narodo-
wych i etnicznych, ktéry do wprowadzenia zmian feizno-ustrojowych
w Polsce podlegat tabuizacji, byt niekiedy fatszowdub znieksztatcany. Spis
powszechny nie zawierat natomiast giytiotyczcych kwestii wyznania, przez
co nie przyczynit € do poprawy stanu wiedzy na temat struktury reiigij
ludnasci Polski, w tym mniejsz&i religijnych.

MNIEJSZOSCI RELIGIJNE A MNIEJSZOSCI
7.3. NARODOWE I ETNICZNE W POLSCE
NA POCZATKU XXI WIEKU

W stereotypowym postrzeganiu niektérych mniejsizoeligijnych w Polsce
dochodzi do 4czenia ich w ,organiczny zwkek” z okrélona mniejszdcia
narodow, tudziez etniczr.. Wystarczy wspomnienp. 0 przypisywaniu ewan-
gelikowi niemieckiej narodowéei lub ,,co najmniej” niemieckich korzenigdze-
niu wiernych Kdciota prawostawnego z Rosjanami lub Bialorusinami ¢o
wydaje s¢ najbardziej uzasadnione z doktrynalnego i histomggo punktu

w domu 204,6 tys. oséb. Drugim powszechnigwanym gzykiem byt angielski — postu-
giwalo sk nim 89,9 tys. os6b, gtéwnie wodowiskach imigranckich lub w magnstwach
heteroetnicznych.

19 Ustawa z 6 stycznia 2005 r. o mniejgzdach narodowych i etnicznych oraz ayku
regionalnym (DzU z 31 stycznia 2005 r.).
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widzenia — wyznawcow judaizmu z osobami narodimiveydowskiej. taczenie
takie jest w pewnym sensie uzasadnione. Wskazujéongo czsci geneza
niektérych religii na ziemiach polskich. Stanowimdiez — o czym sygnalizo-
wano — konsekwengjprzemian zachodeych w dziedzinigwiadomdci naro-
dowej w okresie kontrreformacji. Wyksztatcone wtqatyjccie narodu katolic-
kiego z jego szlacheckimi #&@ami, za whdciwego przedstawiciela narodu
polskiego uznawato szlachcica-katolika. addica nardd szlachecki ideazta-
mosci polskaci z katolicyzmem przesuwata tym samym poza nawaskacci
ludzi innej wiary.

Nalezy dod&, ze te funkcjonujce w swiadomdaci spotecznej stereotypy
ksztattowat réwnie gromadzony w poprzednich stuleciach materiat stgty
czny, ktéry przynalenos¢ narodowq wigzat automatycznie z konkretnym wy-
znaniem. O takimakzeniu decydowalo wiele przestanek. Zasadniczezamae
miat stopié wyksztatcenia poczucia ogtmasci grupowej definiowanej w kate-
goriach innych ri religijne, a wec etnicznych — w danym czasie byt orzmg
dla poszczegélnych grup. Dopiero pod koniec XIX zaczto kwestie obu
typow przynalenaosci — religijnej i narodowéciowej — stopniowo rozdzieta
Dzicki temu, do szerszejwiadomaci spotecznej zagty docier& informacije,
ktére np., jak wyniki spisu z 1931 r., pokazywatg, wsrod katolikow byli te
Niemcy i Biatorusini, ewangelikami byto wielu Poltak, a dozydowskiej
gminy wyznaniowej natety osoby areligijne, deklarage przynalenos¢ do
narodowdci polskiej.

W przeciwieistwie do okresu mizywojennego, kiedy wyznanie, przy zasto-
sowaniu okrélonych procedur administracyjnych, bylo kwestpublicznie
deklarowan i ujmowary w paistwowych statystykach, wspolérnée co naj-
wyzej dopuszcza simozliwosé ujawnienia wyznawanej religii w formie wolnej
woli zainteresowanych oséb, warundegj powstanie ,specyficznej osoby
prawnej” — kdciofa lub zwazku wyznaniowego, jako strony stosunkow z-pa
stwem. W kontejcie ustalenia relacji mdzy wyznaniem a narododaa, pod
pojeciem mniejszéci religijnych naley rozumie zatem — w zgodzie z polskim
prawem i urgdnicza nomenklatug — reprezentuce ich kadcioty oraz zwazki
wyznaniowe.

Majac do dyspozycji solidny materiat statystyczny datypy wspolnot reli-
gijnych oraz instrument badawczy w postaci reattatystyki spisu narodo-
wego, dokonano proby weryfikacji niektorych funkejgacych stereotypéw
i systematyzacji agci wiedzy w omawianym zakresie. Pedte podgto odwo-
lujac sk do podstawowych komplekséw zagadnie zakresu geografii religii:
statystyki religii i geografii funkcjonalnej religi

Warunkiem koniecznym przy ustalaniu wspomnianydadjejest odwotanie
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sie do szacunkow wytajacych zaangaowara w zycie religijne wekszasé
spoteczéstwa, skupioa w Kosciele rzymskokatolickim. Jest to istotne nie tyl-
ko z racji tegoze Kdascidt ten gromadzi najwicej wiernych w kraju, ale réwnie

Z tego powoduze przedstawienie przypisanej mu liczby wyznawcowvwada
przetama& funkcjonupcy powszechnie stereotyp ,Polaka-katolika”. W 2002
Kosciot rzymskokatolicki w Polsce liczyt — wedtug statyki GUS — 34 312,8
tys. wiernych, tj. 97,3% og6tu oséb skupionych wédiotach oraz zwizkach
wyznaniowych'.

7,77%

89,75%

NARODOWOSC WYZNANIE

\ [ s
m polska rzymskokatolickie
B - I
I:I nieustalona I:I bez wyznania

* deklarowana narodowos¢ niepolska: niemiecka, biatoruska, ukrainska,
romska, rosyjska, temkowska, litewska, stowacka, zydowska, ormianska,
czeska, tatarska | karaimska oraz $laska i kaszubska

Rys. 58. Struktura ludioi w Polsce wedtug wyznania
i deklarowanej narodovéoi w 2002 r.
Zrodio: opracowanie wiasne na podstawie:
Wyznania religijne..(2003)

Na podstawie zaprezentowanych danych (rys. 58) dyida wsrod 0sob
deklarupcych przynalenos¢ do narodowéci polskiej nie wszyscy byli wierny-
mi Kosciota rzymskokatolickiego (kryterium przynatesci do Kasciota stano-
wi akt przygcia chrztu). Zaktadag, ze czs¢ z tych osob (trudno oszacoévjak

™ Nalezy podkréli¢, ze pogcie ,wierni Kosciota rzymskokatolickiego”, podobnie jak
w przypadku innych kiotéw i zwiazkbw wyznaniowych, nie oddaje oczyeie w petni
zlozonego stosunku cztowieka do wiary i obamkiéw z niej wynikajcych. Da&¢ powie-
dziet, ze cz$¢ wyznawcow danej religii, szczegdlnie tej, w ktéreglgykowany jest chrzest
niemowht, z r&nych powodow nie wypetnia wszystkich jej kanonéw, a wagk/ch
przypadkach odchodzi od wiary lub zmienia wyznanie.
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liczna) nie identyfikowata si z zadnym wyznaniem, to pozostali nzdd,
przypuszczalnie, do innych s@otéw i zwiazkbw wyznaniowych. Ponadto do
Kosciota rzymskokatolickiego — na co nie wskagzuyprost dane zawarte na
wykresach — nal@ta take zdecydowana wksza¢ przedstawicieli mniejszgi
narodowych i etnicznych tradycyjnie zamieszkygh w Polsce: Litwindw,
Stowakdw i Romow. Poza tym skupiat onekézas¢ Niemcow, wielu Czechdw,
a take czs$¢ 0sob pochodzenia orntiskiego oraz ukraskiego i temkowskie-
go, ktoére w okresie delegalizacji Kmota greckokatolickiego przsly wiarg
rzymskokatolicly. Z danych na rysunku 58 mma odczytéd jednoczénie, ze
wsrod wiernych mniejszeiowych kaciotdw i zwiazkdw wyznaniowych (945,6
tys.), oprocz przedstawicieli mniejsod narodowych (471,5 tys.) znajdowaty
si¢ takze osoby narodowigi polskiej. Dokonujc wiec wstpnego uogdlnienia,
upraszczajcego nieco delikathmateré relacji medzy wyznaniem a narodo-
woscia, mazna stwierdzi, ze nie wysgpuje proste przel@nie przynalenosci
religiinej na, odpowiadaga jej jakoby, identyfikagj narodow.

Kosciot rzymskokatolicki, ché najliczniejszy, jest tylko jednze wspolnot
zréznicowanego pod wzgtlem rytu Kaciota katolickiego w Polsce. Wspottwo-
rza go, obok rzymskokatolickiego, m.in. trzy koty obrzidkéw wschodnich:
greckokatolicki, neounicki i ormigkokatolicki, ktére posiadajodrebng liturgie
i tradycg, oraz, jak pokazata geneza i rozwoj tych wspoélhstoryczne podto-
ze dla odebnych identyfikaciji narodowych swoich wiernych.

Wspdlnota chrzijan obradku bizantyjskiego-ukréaskiego zrzesza gtow-
nie Ukraihcow i Lemkdw. Jest to w petni zrozumiate, hiopod uwag fakt, ze
juz w okresie zaboru austriackiego do wspolnoty fabe niemal wycznie,
zwarta, kilkumilionowa grupa Rusinéw-Ukfaiéw, wspierajca w XIX i XX w.
dziataczy politycznych walezych o niepodlegke Ukrainy, ktéra podczas
miedzywojnia byla swoist organizadj religijna bronkhca praw ludngci ukrain-
skiej. Kasciot wychodzit take naprzeciw budzej sk swiadomdci narodowej
ludncéci temkowskiej, tworzc dla niej w 1934 r. oddzielny a¢g Administraciji
Apostolskiej Lemkowszczyzny. Taka postawaséiota — mimo licznych prze-
sladowan i kilkukrotnych likwidacji — niewitpliwie sprzyjata utasamianiu si
z nim Ukrahcow i Lemkow mieszkagych w PolscE. Potwierdzeniem tych
zwigzkow jest statuscpyka ukrahskiego jako ¢zyka liturgii Kosciota greckoka-
tolickiego.

W 2002 r. liczle wiernych Kaciota greckokatolickiego szacowano na 82 tys.

12 Czs¢ ludnaici o rushskich identyfikacjach narodowych na tzw. temkowszoig
wystapita jednak z Kéciota greckokatolickiego i przeszta na prawostawiestGen miat
wyraza¢ sprzeciw wobec ukrainizacji odku unickiego.
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(Wyznania.. 2003). Dd&¢ trudno jest wskaZa jaki procent jego wyznawcow
stanowili Ukrancy i temkowie. Biogc pod uwag podam w spisie liczly
Ukraincow i temkdéw — odpowiednio: 30 957 i 5863 — ina by wnioskowé,
ze do Kdciota greckokatolickiego nateli wszyscy przedstawiciele tych spote-
cznaci, stanowaC w nim nomen omermniejsz@¢ statystycza, wynoszaca
44,9%. Wniosek taki nie odzwierciedlatby jednaknstdaktycznego, gdy co
juz sygnalizowano, e&¢ Ukraincoéw i Lemkdéw w Polsce natata réwnie do
Kosciotow prawostawnego i rzymskokatolickiego. W8neen w ksztattowaniu
sie tych relacji mana doszukiwa sie w jakim§ stopniu w danych szacunko-
wych, ktore przypisywano tym spotecZomm w okresie poprzedzgym spis.
Wynikato z nich,ze w Polscezyto ok. 250 tys. Ukraicow i ok. 60 tys.
temkow”. Liczby te wskazywaly d@ wyraznie, ze czé¢, cha moze nie
wiekszas¢, Ukraincow i temkow to wierni obrdku bizantyjsko-ukraiskiego.
Wigkszas¢ stanowili niewatpliwie na tzw. temkowszczpie, gdzie — jak
obliczyt M. Barwinski (1999) — do Kéciota greckokatolickiego natato 52,6%
miejscowych temkow.

Z danych spisowych ptynie do nasspednio informacja,ze na pocatku
XXI w. wsérdd grekokatolikbw znajdowaly i poza Ukraicami i Lemkami,
osoby zaréwno o polskiej identyfikacji narodowey, motwierdzato proces polo-
nizacji tych mniejszéci, jak i niejednoznacznych zgakach emocjonalnych,
kulturowych lub genealogicznych z okienym narodem, ktérych identyfikacja
podlegala owej regule stopniowaftcg wyrazonej podwodja tozsamdcia
narodow. Poréwnujc dane pochodze ze spisu i badaczstkowych, nale-
zatoby zgodz sie ze stwierdzeniem wyranym przez G. Balskiego (2004),
iz dane spisowe ity sie in minusod szacunkoéw prezentowanych do tej pory
I byly blizsze raczej minimalnym aimaksymalnym liczebrsasiom mniejszéci.

13 podziat religijny wiréd temkéw w Polsce nie jest jedynymzmécujacym to srodo-
wisko. Lemkow dziel takze r&nice w zakresie reprezentowanych opcjisemdciowych.
Zdaniem H. Chatupczaka i T. Browarka (1998)zm® wyr&ni¢ nastpujace orientacje:
temkowsk — podkrélajaca odrebnas¢ narodovy emkow, proukraiska — uznagca Lemkow
za odebna grupe etniczm wchodzaca w sklad narodu ukraskiego, ukraiska — utazsa-
miajaca Lemkow z narodem uknaskim i propolslk — uznajca Lemkéw jako czé¢ narodu
polskiego. Nie mgna jednoznacznie stwierdzize wszyscy temkowie o orientacji narodo-
wej @1 wyznawcami prawostawia, a opowiaataj sk za przynalenoscia do narodu ukrak
skiego — grekokatolikami. Obszar przez nich zamiasyk tzw. temkowszczyzna, byt
bowiem terenemicierania sj — szczegdlnie po pierwszej wojnisviatowej — wplywow
zaréwno Kdciota prawostawnego, jak i Koiota greckokatolickiego. Jak podaje M. Batiwi
ski (1999), temkowie zamieszkigy temkowszczyze s w wigkszasci wyznawcami
grekokatolicyzmu, np. w gminie Komeza stanowili w 1994 r. 80,6% wiernych tego
Kosciola, a w gminie Krempna — 97,3%, alezjw gminie Dukla przewali wyznawcy
prawostawia (Barwiski 1999, Sobcaski 2000, Rykata 2006).
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Geneza drugiego z Koiotow katolickich — obrzdku bizantyjsko-stowig-
skiego, ktéry utworzyli w okresie razywojennym byli unici ziem dawnego
zaboru rosyjskiego (Podlasia, Polesia, Wolyniagypuszeni przez carat do
przyjecia prawostawia, wskazywatabsge jego bag etniczry tworza przedstawi-
ciele ktére§ z wystpujacych na tym obszarze mniejszonarodowych, odwo-
lujacych sé wspotczénie (Ukraicy) badz w przesztéci (Biatorusini) do trady-
cji unickiej. Zwtaszcza eksponowanie w akcji odnemia unii rosyjskiego (ze
wzgledu na wczéniejsz przynalenos¢ do prawostawia), a nagmie (lata trzy-
dzieste) take biatoruskiego (ze wzglu na gzyk wzywany na co dzig) charak-
teru obradku, mogto wskazyw@ana biatoruskie identyfikacje narodowe wier-
nych tego obralku. Przypomnié nalery, ze w zbiatorutenizowanej formule unii
dostrzegano midiwos¢ narodowej emancypaciji Biatorusinow.

Na podstawie wynikéw badaerenowych i danych spisowych natevnio-
skow&, ze jedyna w Polsce parafia kmota katolickiego obradku bizantyjsko-
-stowianskiego w Kostomtotach, ligza w 2002 r. ok. 200 wiernych, byta désy
jednolita narodowiiowo (rys. 59). Nalezaly do niej w wikszaici osoby
deklarupce narodowg polsky, co mae potwierdzé daleko posunrty proces
polonizacji mieszkacdéw wschodnich terendéw kraju, oraz osoby ozakych
i blizej nieokrélonych identyfikacjach narodowych. Naje zauway¢, ze li-
czebna dominacja wiernych o polskégfiadomaci narodowej jest pewankon-
sekwencj rozwoju idei leacej u narodzin obeglku bizantyjsko-stowiaskiego.
Byla nia, poza kwestiamstricte doktrynalnymi, wola zaznaczenia przez bytych
i potomkdéw bytych unitéw, a tele czs¢ duchowiéstwa rzymskokatolickiego,
odrebnaici wobec Kdciota greckokatolickiego za jego proukiskie nastawie-
nie.

Majac na uwadze geneDrmian na ziemiach polskich, o przypuszcza
ze spdrod omawianych Keéxiotéw katolickich wierni obrgzdku ormiaskiego g
najblizsi modelowi catkowitej zbisnosci narodowdci i wyznania. W 2002 r. —
jak wynika z danych spisowychzyto w Polsce 1082 Ormian. Moa zatayc¢,
ze osoby, ktore zadeklarowaly narodédamrmiaiska, akceptowaty w jakirh
stopniu rownie kulturowa spucizne polskich Ormian, nie wygtzapc z nigj
religii. Wobec braku szczegétowych danych o liczhigernych obrzdku
ormianskiego w Polsce nmima postawd wniosek,  osoby te w zdecydowanej
wiekszdici nalezaly do Kdiciota katolickiego obradku ormiaiskiegd®. Niewy-

14 Zastosowas metod, bada terenowych byt wywiad swobodny z proboszczem parafii
obrzadku neounickiego w Kostomitotach, Z. Nikoniukiem.

* Tez te potwierdzaj w duzym stopniu wyniki bada przeprowadzone na repre-
zentatywnej grupie osob pochodzenia ofsidego w Polsce przez P. Koztowskiego (2002),
ktory stwierdzit,ze 52% o0s6b pochodzenia orifis&iego nalgato do obradku ormiasko-
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kluczone jednakze cz$¢ osbéb jednoznacznie deklagaych st w spisie jako
Ormianie, ze wzgldu na silne — warunkowane historycznie, kulturoweligij-
nie (poprzez zgodré doktrynalm Kosciotdw ormiaiskokatolickiego i rzyms-
kokatolickiego) — zwgzki z Polslq, uczestniczyta w obgelku tacihiskim.

Deklaracje respondentéw:
narodowo$¢  jezyk

Liczba deklaracji:

Miedzyrzec
Podlaski

Deklaracje respondentéw:
narodowo$¢ jezyk

@ rosyjskali [IIIIII
I viatoruskei [
@ ukrainskali 777

Stawatycze

Rys. 59. Liczebn& i struktura najwikszych mniejszéci narodowych igzykowych
w powiecie bialskim wedtug gmin w 2002 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

Do takiej konstatacji mae prowadzat duze rozproszenie terytorialne polskich
Ormian, ktore uniemdiwiato im kultywowanie obrzdku ormiaiskiego w miej-
scu swojego zamieszkania (rys. 60). Ponadtgséczwiadomych swojego

katolickiego, pozostali zadeklarowaligsjako wierni Kdciota rzymskokatolickiego. Jego
zdaniem respondenci pochodzenia ofiskdéego, ktérzy naleeli do Kaosciota ormiaiskokato-
lickiego, deklarowali s jako Ormianie, z kolei natacy do Kasciota rzymskokatolickiego —
jako Polacy (Koztowski 2002, Rykata 2006).
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ormianskiego pochodzenia oséb, z powodu rzadko odyeyah sé nabo-
zenstw ormiaskich, uczszczata na msze prowadzone w obu wymienionych
obrzydkacH®. Nalery zauwayé, ze w nabaeastwach w obrzdku ormiaiskim
uczestniczyli réwnig katolicy narodoweci polskiej, gtéwnie kobiety, pozosta-
jacy w zwiazku makenskim z wiernymi Kdciota ormiaskokatolickiego.
Jednaé¢ doktrynalna, zblione formy liturgiczne igzyk polski jako gtéwny
jezyk liturgii nie stanowity w przypadku zmiany oldku jakief znacacej
bariery.

o
OW. ©
pEItuskiO

WARSZAWA

@ pp’Wko
minski
° [®)

© 0on@©

. POWAI A
zielonogorski g

Krakow,
Ote

Tarnéw.

(o}

1. Miejsca odprawiania mszy
w obrzadku ormianskim

Rys. 60. Skupiska os6b deklagoych narodowét ormianska i miejsca odprawiania
liturgii w obrzadku ormiaiskim w Polsce w 2002 r.
Zrédto: opracowanie wlasne

W duszpasterstwie Ormian uczestniczylyz@ksoby z tzw. nowej imigraciji,
na ogoét bez obywatelstwa polskiego i mate do Arméskiego Kdciota

8 poza Gliwicami, Krakowem i Gdakiem, liturgie w obrgdku ormiaiskokatolickim
odprawiane byly sporadycznie w kaplicy Res Sacra Misey ul. Krakowskie Przedmieie
w Warszawie oraz innych wkszych skupiskach ormiakich (m.in. Wroctawiu, Opolu,

Otawie).
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Apostolskiego, ktorych liczbw Polsce szacowano na petda XXI w. na ok.
40-60 tys. Niektore zrodta w zwazku z tym liczle wiernych Kdciota
ormianskokatolickiego oceniaty na 8 tys., co stanowilate& znacznie zawy-
zomg W stosunku do stanu faktycznego i byto raczej ptaviiem szacunkowej
liczby Ormian. Nie natey wyklucza jednak,ze to wignie od imigranckich
srodowisk ormiaskich zalee¢ bedzie w duym stopniu przyszig tego Ka-
ciota w Polsce.

Ormian, jak pokazata analiza, nie fna traktowd jednoczeénie jako grupy
konfesyjnej i narodow&iowej, ch@ takie postrzeganie ma historyczne uzasa-
dnienie — religia skladataesbowiem przez wieki na téé ich tazsamdaci naro-
dowej. Poza wymienionymi przyczynami decyduje o tyataniem G. Pelcay
skiego (1997a, b), poczuciwviadomdaci etnicznej oséb pochodzenia oritia
skiego w Polsce — poza orméka jest to polska, a przede wszystkim podwodjna
identyfikacja narodowieiowa: przynalenos¢ zaréwno do narodu polskiego, jak
i zasymilowanej spotecziai ormiaiskiej'®.

W dos¢ powszechnym przekonaniu tradygrawostawn — jedry z trzech
gtéwnych, obok katolickiej i protestanckiej, w ck§eijanstwie — reprezentuje
w Polsce tylko Kéciét prawostawny. Jest to zrozumiate, hiorpod uwag
liczbe wiernych — 561,5 tys. na pagku XXI w. (wiecej wiernych ma tylko
Kosciot rzymskokatolicki) — i dtug histork, sigajaca na ziemiach polskich co
najmniej X w. Kaciét ten, przypomnijmy, jest jednym z dwoch repiraze
jacych tradyo¢ prawostawn w Polsce, chdnalezy do niego 99,8% wiernych tej
tradycji. Drugim pozostaje Wschodni kadt Staroobrzdowy. W przypadku tej
wspolnoty trudno jest nawet maivd jakis stereotypach, wracych g z okre-
lona mniejszdcia narodowy lub etniczm, gdyz w przeciwigistwie do Polskiego
Autokefalicznego Kéciota Prawostawnego, Koiot staroobrzdowy ,nie istnie-
je” w powszechnejwiadomdci spotecznej. Reprezentuje on wspoérepotecz-
no-wyznaniovy staroobrzdowcéw, ktorej wyodtbnienie z prawostawia nast
pito w Rosji, w drugiej potowie XVII w. (rys. 61).

" Do Armeiskiego Kdciota Apostolskiego (Ormisskiego Kdciota Apostolskiego) na-
lezy zdecydowana wkszas¢ Ormian nawiecie (ponad 90%).

18 Chat jak twierdzi G. Pelczyski: ,dualizm ten nie stanowi jakiegpowazniejszego
problemu. B¢ maze dla imigrantéw z Armenii [...] zaczyngiych dopiero si asymilowa
z otoczeniem polskim, pogodzenie orfigkasci z nabywan powoli polskdcia jest nietatwe.
Ale Ormianie polscy stosunkowo dawng spolonizowali, umiejcy swa ormiaiskas¢ utrzy-
maé na tyle,ze ani odrobin nie pomniejsza ona ich polsiai’ (Petczyiski 1997a, s. 138).
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Rys. 61. Skupiska starookdowcéw i obszary najwkszej koncentracji os6b
narodowdci rosyjskiej w Polsce w 2002 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

Pamg¢ o swojej pierwszej ojcznie — Rosji — przez caty okres obeéciona
ziemiach polskich ksztaltowata poczuciezgamdci narodowe] staroobgdo-
wcow. Czy w zwizku z tym na pocku XXI w. starowiercy deklarowali
rosyjskie identyfikacje narodowe? Odwotanie db podstawowych komplek-
sOw zagadnie z zakresu geografii religii, tj. statystyki i geafji funkcjonalnej
nakazywato wyklucz§ mniejszdé¢ rosyjsk jako jedyn grupe odniesienia dla
starowiercéwzyjacych w Polsce. Zrzeszay ich Kasciét liczyt w 2002 r. 1012
0s0b Wyznania.. 2003). Wierni ci skoncentrowani byli tylko w dwbavoje-
wodztwach — podlaskim i warfsko-mazurskim. Mniejsz6 rosyjska nato-
miast reprezentowana byta w tych wojewddztwachz628 osoby (rys. 62).

Z prostego rachunku wynika g, ze jeli nawet czs¢ wiernych identyfi-
kowata s¢ z narodowécia rosyjski, to pozostali zadeklarowali ianprzyna-
leznos¢ narodow. Pewn, podpowied, jak rozktadaty si te deklaracje, dostar-
czyty wyniki bada& prowadzone ¥rod wiernych tego obazlku w potowie lat
dziewie¢dziesitych. Z danych tych wynikae niewiele ponad potoywviernych
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Kosciota (54,6%) stanowity osoby deklagog narodow& rosyjsk, 32,9% —

polsky, a 5,7% — niemieek®. Poza tymi, kt6rzy wskazali na uzmaprzez

polskie prawo grup odniesienia, 6,8% starookdowcow albo nie potrafito
jednoznacznie okgé¢, z jaky narodowdcia sie identyfikuje, albo zadeklaro-
wato przynalenos¢ do innej grupy (Mazurdw, Stowian) (Rykata 1999).

Liczba Liczba ‘\,—; "&’.
Rosjan staroobrzedowcow — \,«

910 ) ./
455 x 3
e "9 _p.-\.,hl' ".\' ‘l

o1 LN 4 ~a

Rys. 62. Liczebn& Rosjan i starooberlowcéw w Polsce
wedtug wojewodztw w 2002 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

W przeciwigistwie do staroobezlowcow, Rosjanie mieszkajy w Polsce
nie byli tak zward przestrzennie mniejsgtia, cha i w ich przypadku mana
wyrézni¢ obszary zwgkszonej koncentracji. Najeksze skupiska Rosjanie
tworzyli w wojewddztwach: mazowieckim, gdzie mieakk ich 614 (18,9%
wszystkich obywateli polskich deklangyych narodowgt rosyjsk) i podlaskim

— 511 (15,7%).

¥ Przynalenos¢ do narodowéci niemieckiej deklarowaty osoby urodzone przed wpojn
a wigc w okresie, gdy ziemie przez nich zamieszkanezalelo Niemiec.
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Znajoma¢ uwarunkowa geograficzno-politycznych i spotecznych genezy,
rozprzestrzeniania gioraz licznych podziatdw w tonie protestantyzmu arak
Zuje, aby nie stawgaznaku réwnéci miedzy nim asrodowiskiem mniejszi
narodowychzyjacych zaréwno w przeszoi, jak i wspolczénie w Polsce. Jak-
kolwiek pokusa dokonywania takich zestafiyigywiona zwtaszcza niektorymi
silnymi stereotypami — cliby wspomniane przypisywanie ewangelikowi nie-
mieckiej narodowsgci lub niemieckiego pochodzenia, czy ofamie swiatyni
ewangelickiej, niezalmie od konfesji, mianem ,niemieckiej” — istniejeaie
uzyskane w spisie pozwolity 8o precyzyjnie okréi¢, jak dalece te stereotypy
odbiegaty od rzeczywisfoi. W swietle wynikbw dokonano zestawienia tych
konfesji i narodowéci, ktorym taki bliski zwizek bywa przypisywany.

Jako niemal ,organiczny” postrzegany bywa na ogélzek medzy Kos-
ciolem Ewangelicko-Augsburskim a mniej$eia niemiecl. Po czsci wynika
to z faktu,ze odtam protestantyzmu, ktéry ten @t reprezentuje — lutera-
nizm, narodzit s§ w Niemczech, a naginie wraz z propagaadvyznaniow
i przesladowanymi zwolennikami reformacji dotart do Polsia tereny olste
przede wszystkim kolonizachiemiecl (co byto zreszt zrozumiale, ze wzgt
du na jego postulat wprowadzenia do liturgityjka niemieckiego i ksztatto-
wanie przezé poczuciaswiadomdci etnicznej wrod tej grupy ludnéci). Naj-
wigkszy jednak wptyw na powstanie w odbiorze spoteozmyodelu zbignosci
konfesyjno-etnicznej miat okres zaborow, w ktoryastpit pochdd terytorialny
luteranizmu na ziemiach wdzonych do protestanckich Prus. Zinies¢, jaka
przypisuje st obu grupom — ewangelickiej i niemieckiej — to Zakrezultat
imigracji do Krélestwa Polskiego osadnikow z Niemi@otrzebnych do two-
rzenia podwalin pod rozwoj przemystu w tym zalgm od Rosji paAstwie.
Imigranci niemieccy byli bardzo ztbicowani pod wzgidem spotecznym,
jednak hczyta ich w wekszaci religia — protestantyzm, a w jego ramach
luteranizm. Uksztattowana wtedy &iesadnicza ludri@i niemieckiej, na ogoét
ewangelickiego wyznania, przetrwata w zasadniczanysie do kaca drugiej
wojny swiatowe;j.

Po wojnie doszto do emigracji (w drodze ewakuagfieczek, dobrowolnej
emigracji i przymusowych wysiedlg wszystkich czy prawie wszystkich
Niemcow z Polski, jak wynika z ustalevickszcci badaczy (m.in. Z. Kurcz,
P. Eberhardt, P. Madajczyk, J. Kochanowski). Zamwe jak i kolejne syste-
matyczne wyjazdy (w ramach akcjickenia rodzin i w celach zarobkowych)
0s6b odwotujcych st do niemieckéci nie doprowadzity do zaniku tej mniej-
szaci w Polsce, a co wtej — nasfpito jej odrodzenie, w tym w wymiarze
demograficznym. W zwizku z opuszczeniem terytorium Polski w calolub
niemal w caléci przez tzw. etnicznych Niemcow, trzon mnieggdmiemieckiej
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w powojennej Polsce zaga tworzy — jak twierdzi Z. Kurcz (1997, 2001) —
tzw. ludna¢ rodzima, tj. zasiedziali od kilku stuleci, g+éwnhaSIqsku, Polacy

i przybysze z pastw niemieckich, ktorych diugotrwale wspgtie (w granicach
panstw niemieckich) doprowadzito do uksztattowaniaebahej kultury i powsta-
nia nowej wspdlnoty. Podobnie przebiegat proces ksztattowaniafesiomenu
ludnasci rodzimej o niemieckich identyfikacjach na Warmiazurach — two-
rzyli ja potomkowie ludnéci pochodzenia niemieckiego (koléai z paistw nie-
mieckich), polskiego (osadnicy z ziemi cheiskiej i Mazowsza) i pruskiego,
a take Litwindw, Jawingbw i Rusinéw.

Mozna przyjé, ze na poczucie oglbnasci grupowej stwarzagej podiae dla
identyfikacji z mniejszécia niemiecla we wspoélczesnej Polsce Zdy sie
pozytywne déwiadczenia z okresuycia w przedwojennych Niemczech lub
w miedzywojennej Rzeczypospolitej ludstd pochodzenia niemieckiego i lud-
nosci rodzimej, przekazywane kolejnym pokoleniom wtaoswspomnié i tra-
dycji dodwiadczenia innych z tego okresu, zestawione doeaiko wyobrae-
niami (niekiedy wyidealizowanymi) @yciu w granicach przedwojennych Nie-
miec, a ponadto konfrontowane z kondygpspodarczi ustrojem politycznym
powojennej Polski. Na proces ksztaltowania reniejszéci niemieckiej w po-
wojennej Polsce skiadaly esitakze przeobrzenia tasamdciowe niektorych
volksdeutschéw, ktorzy spotykaj sk po wojnie z ostracyzmem spotecznym
i represyjnymi dziataniami wtadz, opowiadalt sia niemieckécia. Wyborom
niemieckich identyfikacji narodowych towarzyszytzt@ragmatyzm — ot
poprawy wtasnego statusu socjalnego @oejo nasipi¢c m.in. w wyniku uzy-
skania wsparcia materialnego lub finansowego z Blgpurederalnej Niemiec,
obywatelstwa tego patwa, maliwosci wyjazdu do Niemiec na state lub okre-
sowo, podicia tam pracy) (Rykata, Barmski 2010).

Dla wigkszasci Niemcow religia protestancka byta rodzajemgaviscalagcej
ich w okresiezycia na ziemiach polskich, pozos@jtalkke przez trudne lata
powojenne istotnym wyznacznikiem ichesamdci i odrgbnasci grupowej. Gdy
trzon mniejszéci niemieckiej w Polsce, w rezultacie wyjazdu zdémyanej
wigkszaici etnicznych” Niemcow, zaega tworzy tzw. ludndé rodzima,
zmienita sg¢ struktura przynalaosci konfesyjnej przedstawicieli tej mniejszo-
sci. Wérdd tzw. autochtondw, ktérych przeobeaia swiadomdaci narodowej
doprowadzity do identyfikacji z mniejsgtia niemieclk, dominowali bowiem

% Obok definicji Z. Kurcza, ktéra wydajeeshajbardziej pojemna, istnigjnterpretacje
sprowadzajce ludndé rodzima Slaska do osiadlych tu od stuleci (i jak dogajiektorzy —
zniemczonych) Polakéw lub Niemcéwedacych potomkami przybytych tu wagu dziejow
(i w tym przypadku — polonizowanych) osadnikéw nierkiels.

319



katolicy’’. Do religii katolickiej przywizani s od pokol& m.in. rdzenni miesz-
kancy Opolszczyzny.

Z danych spisowych wynikage na pocatku XXI w. zdecydowana wkszasé
ludncéci niemieckiej w Polsce koncentrowata; sitasnie na Opolszcznie,
a poza ri m.in. na Warmii i Mazurach, gdzie trzon miejscotwyiemcéow
réwniez tworzyla ludné¢ rodzima. Ogotem w Polsce przynaies¢ do naro-
dowdsci niemieckiej zadeklarowato w 2002 r. 152 897 qsaébtym: 147 094
posiadajcych polskie obywatelstwo (0,392% ogotu polskichywdteli), 5429
bez polskiego obywatelstwa i 374 z nieustalonymnaiglstwem.

W tym czasie Kéciot Ewangelicko-Augsburski liczyt 79 050 wiernych.
Z poréwnania tych danych z ogalficzba Niemcow wynikaze spoteczng lu-
terandbw w Polsce byla prawie o potewnniejsza od liczby oséb o pronie-
mieckiej orientacji narodowej. Na podstawie tegstaienia nie mma jednak
wnosk, iz wspolnot ewangelikow augsburskich w Polsce tworzy agghie czy
tez prawie wyhcznie mniejsz& niemiecka. Wniosek taki ptynie przede wszy-
stkim z analizy procesu ksztattowanig $€nomenu mniejszai niemieckiej,
ktorej trzon stanowi w diej mierze ludn& rodzima wyznania rzymskoka-
tolickiego. Wedtug oblicae Z. Kurcza (1997, 2001), spoteczioniemiecly
w Polsce na przetomie XX i XXI w. (szacowgprzez niego wtedy na 250 tys.)
tworzyta w 90% wianie ludna¢ rodzima, a tylko w 10% tzw. etniczni Niemcy.
Szacunki te, chionie daj jednoznacznej odpowiedzi na pytanie: ile osébalekl
rujacych narodow& niemiecly nalezy do Kasciota Ewangelicko-Augsbur-
skiego, pokazujjednak jak liczny udziat w populacji Niemcéw w Boé mieli
tzw. autochtoni, &dacy — co podkrdano — w duej czsci rzymskimi katoli-
kamf?.

21 7 bada prowadzonych przez autora nad mniejsezpniemieck, w todzi wynika,ze
wielu Niemcéw, ktérzy po zakiwzeniu dziath wojennych pozostali w mieie, byto wy-
znania katolickiego, mimae, podobnie jak ewangelicy, w gliszcci zgtaszali ché opusz-
czenia Polski. Przyczyna tego tkwita w braku nglego wsparcia ubieggym sk o wyjazd
ze strony Kéciota rzymskokatolickiego. Irnpostawe przyjety natomiast wtadze Kaiota
Ewangelicko-Augsburskiego, ktére cheame nie mogty liczy na zyczliwos¢ ze strony
wigkszasci Polakéw i katolikGw, niosty swoim wiernym wymiermpomoc. Dzgki temu
zdecydowan wigksza¢ wyjezdzajacych z Lodzi do Niemiec w latach czterdziestych stano
wili ewangelicy.

22 7akladajc, ze ponad potow (55%) tzw. ludnéci rodzimej stanowili w 2002 r.
katolicy, liczba os6b narodowad niemieckiej (152 tys.), ktGrej nina przypisé inne ni
katolickie wyznanie wynosita 77 tys. Byla to ewi wartég¢ nizsza od liczby wiernych
Kosciotla Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce. Nglerzyjac, ze wsrdd Niemcow, ktorzy
nie byli katolikami, znajdowaly siréwniez osoby naleace do innych wspdélnot protestan-
ckich oraz bezwyznaniowe, co jeszcze bardziej zrapidp liczle 0s6b tej narodowéei
wéréd ewangelikéw augsburskich w Polsce.
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Wobec braku szczegdtowych danych, przydmiych informacji na temat
przynalenaosci etnicznej wiernych Keiota Ewangelicko-Augsburskiego dos-
tarcza poréwnanie rozmieszczenia siedzib parafioAe<osciota z obszarami
0 najwikszej koncentracji ludrgi niemieckiej (rys. 63). Wynika z niegae
zwiaszcza na obszarze Mazur zgewi ekumeny ludngei niemieckiej odpo-
wiadata zagszczona lokalizacja parafii ewangelickich. Znajdigepotwierdze-
nie w geograficzno-politycznych uwarunkowaniach wopi protestantyzmu
w dawnych Prusach Wschodnich. Whnioski, jakie ptgnanalizy obu odwzoro-
wan, pozwalag ha stwierdzenieze stanowica baz etniczry mniejszdci nie-
mieckiej ludnd¢ rodzima na Mazurach byla i jest wzdj czs$ci wyznania
ewangelickiego.

Gesta si€ parafii, odpowiadajca obszarowi zwkszonej koncentracji ludno-
sci niemieckiej, wysipowata rownie¢ na GornymSlasku. Nalgy zauwary¢
jednak, ze istnialy w jego olbie lokalne rénice wskazujce na pews pra-
widtowosé, tzn. im weksza byta na danym terenie liczba oséb dekdapgh
niemieck narodowd¢, tym mniej byto na nim parafii Kgiota Ewangelicko-
-Augsburskiego. Potwierdza to gednio wczeéniejsz tez;, ze znaczna @&¢
0s6b identyfikuacych sk z mniejszécia niemiecly byla wyznania rzymsko-
katolickiego (m.in. wspomniar§iask Opolski).

Jeszcze inaczej omawiana kwestia relacjidzy konfesy augsbursk a na-
rodowdicia niemieck, uktada st na historycznynslasku Cieszyskim. Rozwi-
nieta si€ parafii rozchigata s¢ zarobwno na obszarze z niecockdzym w skali
kraju odsetkiem ludriei niemieckiej, jak i na terenach, na ktérych byt o
znikomy, czy wecz zaden. Naley przy tym zauway¢, ze w 2002 r. wyboru
niemieckich identyfikacji narodowych dokonala naawianym obszarze nie-
wielka liczba Niemcow — 314, natomiast sam obszanawit w tym czasie
najliczniejsze skupienie luterandéw w Polsce. Obg¢joaigo zasigiem diecezja
cieszyiska (z siedzip w Bielsku-Biatej) liczyta 46 000 wiernych (58,2%du
wyznawcow luteranizmu w Polsce). Dane te potwigkdasvarunkowaa histo-
rycznie dominagj ludnaici polskiej weréd miejscowych ewangelikow (rys. 63).

O liczebndci srodowiska luteranéw w diecezji ciesmkiej swiadczyta po-
srednio take jej powierzchnia — najmniejsza $pad wszystkich szeiu, co
miato gwarantowa mazliwosé sprawowania odpowiedniej postugi duszpaster-
skiej wérod licznej grupy wiernych. Nabg nadmient, ze pozostate diecezje
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce nie byty fjak liczne, np. do
katowickiej naleato 15,2 tys. wiernych, warszawskiej (z siedaibtodzi) — 5,6
tys., a wspomnianej jumazurskiej (z siedzibw Olsztynie) — 5,1 tys.Wyzna-
nia... 2003).
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Rys. 63. Obszary najwkszej koncentracji oséb narodo$goniemieckiej
i parafie Kaciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce (2005 r.)
Zrodio: opracowanie wiasne

W pozostatych diecezjach Kaoota Ewangelicko-Augsburskiego sktad naro-
dowdasciowy wiernych byt réwnie zréznicowany. Dominowali — co goednio
wynika z rysunku 63 — wierni narodo¥m polskiej, ché w niektorych para-
fiach spory liczebnie byt udziat luteranéw narodéeioniemieckiej. Na daw-
nych tzw. Ziemiach Odzyskanych bylisid nich zaréwno ,etniczni” Niemcy,
jak i identyfikupca s¢ z niemieckécia ludnas¢ rodzima. Potwierdzeniem
obecnéci w gronie wyznawcéw luteranizmu Niemcow lub og@tichodzenia
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niemieckiego (to przeciekwestia samookienia) na tym obszarze byly, maj
ce autonomiczny charakter w ramachs&ofa Ewangelicko-Augsburskiego,
niemieckie zbory, a tele parafie z regularnieatiz okazjonalnie odbywag¢a sie
liturgia w jezyku niemieckim (m.in. we Wroctawiu, Szczecinku)kzyk nie-
miecki wprowadzony zostat w zakres praktyk religgh — co stato gimazliwe
dopiero po 1989 r. — réwniepoza wspomnianymi obszarami. Nabtstwa
w ,jezyku serca”, na ogot nieregularne, odprawiane 2002 r. w najwik-
szych miastach Polski, stanasych zarazem wksze skupiska os6b narodo-
wosci niemieckiej lub niemieckiego pochodzenia w kréjotin. w Warszawie,
todzi).

W ramach zrénicowanego wewgtrzne protestantyzmu, poza luteranami,
bliskie zwiazki z mniejszécia narodowy przypisuje si tez wyznawcom kalwi-
nizmu. Skupionych w Kaiele Ewangelicko-Reformowanym wiernych iga-
mia sk na ogot z polskimi Czechami. Doszukiwanie sbieznosci tej konfesiji
Z mniejszdcia czesk ma, podobnie jak u luterandéw, pogiohistoryczne i wy-
nika ze zgtoszenia akcesu do wspdlnoty reformowpregz zblkonych dogma-
tycznie braci czeskich. Pag¢ nalezy jednak,ze pocatki Kosciota Ewange-
licko-Reformowanego w Polsce,egajace potowy XVI w., whza Sie przede
wszystkim z przenikaniem na jej terytorium nauk aparskich reformatoréw —
Ulryka Zwingliego i Jana Kalwina, ktére znalazly qaatkowo dwy odzew
(wiekszy niz reformacja lutenaska) wéréd polskiego spotecastwa, gtownie
szlachty. Ponadto prawie do potowy XIX w. (kiedywiol849 r. ukonstytuowat
si¢ konsystorz — organ wykonawczy synodusBiofa reformowanego) trudno
méwi¢ o Koiciele reformowanym jako o jednej cétd organizacyjnej, co
wynikalo z synodalno-prezbiterialnej zasady ustngp cechujcej tradycyjne
Koscioty protestanckie. Na ziemiach polskich, jak powiedziano, istniaty trzy

23 |stnienie autonomicznych zboréw byto rezultatendirego pot@enia, w jakim znaldi
si¢ po wojnie zaréwno niemieccy ewangelicy, jak iskidt Ewangelicko-Augsburski jako
calcs¢. Z obawy, aby nie ky posidzonym o proniemieckd, a jednoczénie podkréli¢
swoja polska¢, Kosciot przept opieke duszpastersknad ewangelikami narodow@ nie-
mieckiej, natomiast nie oldjw latach 1945-1949 formajrewierzchndcia ich zboréw. &
niejako na wpét legalnsytuacg zwierzchnicy Kdciota, ale i wladze pestwowe, decyduaice
przecie o szeregu posugi w ramach poszczegoélnych wspdlnot religijnych, trakdty jako
przegciowa. Jej rozwizanie miata nagpi¢c wraz z wysiedleniem Niemcoéw z Polski. Po
wprowadzeniu réwnouprawnienia Niemcéw z redatnaici polskiej w nasfpstwie uktadu
zgorzeleckiego z 1950 r., Kaiot Ewangelicko-Augsburski uznat jednak nie tylkenisnie
niemieckich zboréw, ale zorganizowat trzy edir duszpasterskie (w Koszalinie, Szczecinie
i Wroctawiu) sprawujce opiek nad ewangelikami niemieckiego pochodzenia. W 1958 r
jak podaje K. Urban (1994) — istniato 55 takich ziwerz ponad 3 tys. wiernych. Charakter
autonomiczny parafii niemieckich, traktowany jakagyciowy, przetrwat réwnig po zmia-
nach systemowych 1989 r.
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wspolnoty kdcielne, zwane Jednotami: Wielkopolska, do ktérégredy gtow-
nie zbory braci czeskich, oraz Malopolska i Liteasskposiadajce odebm
organizac} (luzna federagt zborow), utrzymujce nieregularne kontakty i po-
dobnie zwotujce synody generalne. Bracia czescy, ktdrzy saiym wspom-
niano, byli etnicznie zricowani, stanowili wic tylko czs¢ — cha istotrm
zarowno pod wzgdem doktrynalnym, jak liczeb&ciowym — platformy reli-
gijnej, z ktérej zrodzit & Kosciét Ewangelicko-Reformowany w Polsce.zJu
biorac pod uwag historycznm perspektyw, bicdem byloby zamkg ewange-
likow reformowanych w Polsce w enklawie czeskiejigseaci narodowej
(Rykata 2006).

Co wigcej, Czeskyjacy na ziemiach polskich nie byli pod wzdem wyzna-
niowym jednorodni. W okresie mdzywojennym nalgeli az do dzieweéciu
wspolnot religijnych: 56,9% — do Koiota prawostawnego (gtdéwnie spotecz-
nos¢ czeska na Wotyniu), 24,1% — do $6mota rzymskokatolickiego, a tylko
13,2% — do Kéciota Ewangelicko-Reformowanego (Sobiagki 2000). Dodé
nalery, ze pewien wzrost nacjonalizmu w odrodzonej Polsagchomit fak
emigracji protestantéw do swoich ,zagranicznyctegin”, w ktorej dé¢ licz-
nie uczestniczyli ewangelicy reformowani narodégiaczeskiej. Kolejna grupa
wiernych wyjechata do Czechostowacji po zadzeniu drugiej wojnyswia-
toweyj.

W 2002 r. do Kéciota Ewangelicko-Reformowanego w Polsce nalie
3570 wiernych Wyznania.. 2003). Narodowi&t czesld natomiast zadeklaro-
wato w tym czasie 0,8 tys. osob (w tym 386 z paislkobywatelstwem).
Z zestawienia tych wargoi wynika, ze tworzenie modelu zbiaosci miedzy
tymi mniejszdciami nie miatlo uzasadnienia ze statystycznego fouwidzenia,
nawet, gdyby pod uwagvzia¢ wezeniejsze szacunki, wedtug ktorych w Polsce
zylo 3 tys. oséb narodowoi czeskiej. Nalgy pamkta¢ bowiem o zranicowa-
nej przynalenosci konfesyjnej polskich Czechéw, a tako powszechnej $xdd
nich postawie religijnej neutraldéa (zwtaszcza obywateli Czech, ktorzy, jak
wynika ze spisu, znaté sie wsrdd osdb ohgtych jego procedur— prawie 52%
Czechéw w Polsce nie posiadato polskiego obywatalstTez o braku zbie-
nosci migdzy omawianymi mniejszgiami potwierdza réwnieich statystyczne
ujecie w uktadzie jednostek przestrzennych (wedtugewadidztw) (rys. 64).

W kilku parafiach wrdéd wiernych byli potomkowie i ideowi spadkobiercy
braci czeskich, ktérzy zachowgj czsciowo wiasm tradycg i jezyk, identy-
fikowali sie z narodowsécia czeslq. Parafie te obejmowaly zagiem skupiska
naSlasku (m.in. Pstzna, Strzelin) i w Wielkopolsce, ktore powstaty: jw po-
towie XVIII w. w wyniku naptywu z Czech przadowanych za wyznawan
wiare cztonkéw Jednoty, oraz w centralnej Polsce (nZeldw) — zataonych
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w potowie XVIII w. i na pocatku XIX w. przez ekonomicznych emigrantéw ze
Slaska (rys. 65).

o\ -
(. .
Liczba -"J \'~.5
180 wiernych Kosciota
Ewangelicko—
Reformowanego

Rys. 64. Liczebn& Czechow i wiernych Kéiota Ewangelicko-Reformowanego
w Polsce wedtug wojew6dztw w 2002 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

Stosunkowo niedawno (druga potowa XX w.) spadkalyiefednoty o czes-
kich identyfikacjach narodowych utworzyli skupiskaangelikow reformowa-
nych rownie w innych miejscowgciachsrodkowej Polski. Powstaly one (Bel-
chatéw) w wyniku naptywu dosocodkdw rozwijajcego st przemystu (Kombi-
nat Weglowo-Energetyczny) wspotwyznawcow z okolicznychejstowdci
(m.in. Zelowa). W wkszaici parafii ewangelicko-reformowanych przexaty
osoby narodowdei polskiej, w mniejszéci byli natomiast Czesi i Niemcy, a tak-
ze przedstawicieli innych mniejsgm narodowych i etnicznych.

Przyktadem na toze religia stanowita istotny czynnik w formowani si
naroddéw i utrzymywaniu w ggu dziejow poczucia odbnasci grupowej defi-
niowanej w kategoriach etnicznych olscy Zydzi, Karaimi i muzutmanie
(Tatarzy).
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Rys. 65.0bszary najukszej koncentraciji 0séb narodo$eoczeskiej oraz parafie
i grupy Kdéciota Ewangelicko-Reformowanego w Polsce w 2002 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

Wyznawanie judaizmu przez wieki wyznaczato, ktdt jegdem, a odégie
od wiary powodowalo praktycznie uteatozsamdci zydowskiej. W cigu
ostatnich dwu stuleci — m.in. na ziemiach polskigdzie uksztattowato si
najliczniejsze, a zarazem jedno z najbardziej kweaych teologicznie skupie
tej ludndci naswiecie — wzrosta jednak liczbeydow, ktorzy okrélaja sie jako
Zydzi w sensie narodowym lub kulturowym, pozostaysobami areligijnymi.

W migdzywojennej Polsc&ydem byt ten, kto — jak jusygnalizowano —
organizacyjnie nalat dozydowskiej gminy wyznaniowej. W obszarze wyzna-
czonym jej ramami skupiaty giwigc zarobwno osoby religijne, jak i areligijne,
osoby odczuwagre przynalencsci do narodwydowskiego, jak i nieochrzczone
osoby pochodzeniaydowskiego, deklargpe narodow&t polsky. ,Zydem byt
ten — mowac za |I. Nowakowsk (1989) — kto formalnie wyznawat judaizm”.
W sensie formalnym i nieformalnym (w odbiorze spateym) wyznanie byto
traktowane tésamo z przynalamoscia narodoweéciowa (w tym przypadku
zydowsky).
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W 2002 r.zyly w Polsce, jak wynika z danych spisowych, 1138ly de-

klarujace narodow&t zydowslky (z ktérych wikszas¢ — 1055 oséb — posiadata
polskie obywatelstwo) (rys. 66). Do Zygku Gmin Wyznaniowyclydowskich

— organizacji nastawionej na podtrzymanie tradyejigijnej wsrdéd polskich
Zydow — naleato wtedy ok. 1300 cztonkéw. Zkbne wartéci tych danych
mog sugerowd, iz osoby deklarujce zydowsky narodoweé¢ to zarazem za-
angaowani wzycie religijne cztonkowie Zwizku.
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Rys. 66. Liczebn& os6b deklarujcych narodowét zydowslg i cztonkéw Gmin
WyznaniowychZydowskich w Polsce w podziale administracyjno-teriginym
Zwiazku Gmin Wyznaniowyciydowskich w 2002 r.

Zrodio: opracowanie wiasne

Wprawdzie judaizm pozostaje nadal gtdbwnym elementgdowskiej tasa-

maosci, to przypisywanie aktywrigi religijnej wszystkim tym, ktérzy okiétaja
sie pod wzgédem narodowym jakdydzi, nie znajduje pokrycia w faktach.
Z wieloletnich bada autora nad mniejsoia zydowsky w Polsce po drugiej
wojnie swiatowej wynika, ze przynalenos¢ jednostki dozydowskiej grupy
wyznaniowej jest wspotczrie tylko jednym z wyznacznikow jej identyfikacji
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z zydowsky grum odniesieniaZycie obywateli polskich, nie tylko zreazty-
dowskiego pochodzenia, przebiega bowiem poza obsrasyznaczonym rama-
mi wyznaniowymi, w we¢kszaci w sferze oddziatywaniéwieckich instytucji.
W ramach wszystkich powojennyéfidowskich struktur religijnych (chronolo-
gicznie: zrzesag kongregacji i gmin) skupialy giosoby zaréwno religijne, jak
i niewierace, na ogdét w starszym wieku, ktore korzystaty mpoy socjalnej
udzielanej przez te instytucje. Powojenne kongregee od lat dziewicdzie-
siatych powstate z ich przeksztalcenia gminy stanowdyniez rodzaj pewnej
enklawy, stwarzajcej namiastk przedwojennegaycia zydowskiego i warunki
do podtrzymaniazycia wspoélnotowego. Liczba czionkéw gmin wyznanicWwy
nie obejmowata wic wszystkich oséb identyfikagych s¢ z ludndcia pocho-
dzeniazydowskiego, czy tez mniejszécia zydowsk, w Polsce (m.in. w vek-
szych miastach, takich jak np. Warszawa, rys. 6@).wiecej, ze wzgidu na
swoj ortodoksyjny charakter, gminy nie obejmowadywszystkich wyznawcow
judaizmu w Polsce. Poza ich zggem pozostawaly rownieosoby pochodzenia
zydowskiego, ktére odnosity sz nieclecia do formalizowania swojego uczes-
tnictwa w jakimkolwiekzyciu grupowym.

Odrodzenie instytucji nawzujacych do formuly przedwojennych gmin wy-
znaniowych spowodowato jednak stopniowe przywréGeepiymatu wzyciu
zbiorowym polskichZyddw srodowiska religijnego. Zasadnicze znaczenie dla
zmiany w ostatnich latach balansu sit w spoteéengydowskiej meédzy insty-
tucjami swieckimi (gtéwnie powstatym w 1950 r. TowarzystweBpoteczno-
-Kulturalnym Zydéw w Polsce) a Zwizkiem miaty: przyznanie kobietom na-
lezacym do gminy biernego prawa wyborczego orazlmms$¢ nadania statusu
cztonka gminyZydom niehalachicznym (tj. nieposiagiaym zydowskiej matki).
Druga z tych rewolucyjnych zmian, wprowadzonych 987 r., miata szcze-
go6lne znaczenie dla mtodego pokolenia — pozwaladazat sie ze zorganizo-
wanym srodowiskiem zydowskim osobom wywodzym sk w wiekszaci
z rodzin mieszanych narodo¥aowo i religijnie. Nie bez znaczenia dla roli,
jaka zaczta odgrywa& w zyciu spotecznym polskicZydéw instytucja gminy
wyznaniowej, byly réwnig bardziej solidne, w poréwnaniu z@vieckimi
odpowiednikami, podstawy materialne jej funkcjonoiga Realizacja idei po-
wrotu do tradycji samorrlu zydowskiego uczynita bowiem z obecnie istiiej
cych gmin spadkobiercéw przedwojennych gmin izckidh, a tym samym
mienia tych gmin.

Sukcesywny, spowodowany przyjmowaniem niehalaclicizZydow, wzrost
liczby cztonkdéw Zwizku, nie odzwierciedlat jednak wprost wzrostu zsiaso-
wania judaizmem ortodoksyjnym. Mimo to religia wrap wickszym stopniu
naznacza t¢ tozsamdaci osob deklarujcych narodow&t zydowsky, szczegol-
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nie mtodychZydow, ktérym nie wystarcza jutylko narodowe samookiienie
sig, oparte na przgriu do wiadomeéci wiedzy o wikasnym pochodzeniu. Dla
nich — os6b pochodeych z rodzin na og6t zasymilowanych, w niematym
stopniu takke mieszanych — jedyrdrog prawdziwego powrotu do spoteczoo
zydowskiej jest whanie religia. Maliwos¢ t¢ daje rownie odrodzenie doktryny
postpowej. W 1999 r. zataone zostalo, o czym sygnalizowano, Towarzystwo
Kultury Zydowskiej Beit Warszawa, skupige wyznawcow judaizmu pogbo-
wego (na pocgku nasgpnej dekady nal@ato do niego ok. 50 oséb).

W rezultacie zaniku realnéyvieckiej kulturyzydowskiej wyraanej w jidysz
(zydowski jako gzyk kontaktéw domowych podaty w spisie 243 osobgyof
skim obywatelstwem), religia stata;glla ponad tyaica os6b podstawowym ele-
mentem tasamdci zydowskiej. ROwnoczaie odrodzeniezydowskiegozycia
religiinego naleato postrzegajako proces odnosey sk do niewielkiej mniej-
szdici zorganizowanych polskicilydow, ktérych liczle — rozumianych jako
osoby deklarujce talky tozsamd@é — mazna byto na pocgku XXI w. okresli¢ na
ok. 7 tys. (Grabski, Rykata 2010).

Specyficzny model zbimosci migdzy religa i etnosem, przynajmniej w wy-
miarze prawno-instytucjonalnym, wytworzylesiv przypadku polskich Karai-
méw. Zgodnie z obowkzujacym w Polsce ustawodawstwem eni zarazem
odrebma grup religijna, reprezentowanprzez Karaimski Zwizek Religijny, jak
i jedmg z czterech mniejsZoi etnicznych.

Zwiazek, kontynuuicy tradycg reprezentowania spoteczed karaimskiej
jeszcze od przedwojnia, byt do niedawna faktycznyedynym wyrazicielem
oraz obraca bardzo nielicznej, a przez to szul@gj jakief zorganizowanej
formy wspdlnotowéci, mniejszdci. Z tej tez przyczyny zwykio si utazsamida
skupionych w nim cztonkow ze wszystkimi mieszicgimi w kraju Karaimami.
Przez caly okres powojennej Polski, w tym przypacanai rowniez etap tzw.
transformaciji ustrojowej, Zweek wykazywat dé¢ niezmienn, mieszcaca sie
na ogot w przedziale od 150 do 200, lieziztonkéw (podobnie rzeczesimiata
z liczba gmin — od kdca lat czterdziestych do dzZZwiazek podzielony jest na
trzy dzymaty). Réwnie na pocztku XXI w. nalezato do niego 150 Karaiméw.
Rownoczénie przynalenos¢ do narodowsci karaimskiej zadeklarowato pod-
czas spisu 45 oséb (z ktérychewszas¢ — 43 osoby — posiadata polskie oby-
watelstwo).

Liczba os6b o karaimskich identyfikacjach narodéeimwvych r&nita sk
zatem od dotychczasowych szacunkéw, zgodnie z kitiowy kraju zyto od ok.
150 do nawet 250 os6b deklarmych przynalenos¢ do spotecznixi karaim-
skiej. Przyczyn wyspowania ré@nic migdzy tymi danymi — ktére ujawnity i
rowniez w przypadku kilku innych, omawianych tu mniej$zio(ormiaiskiej,
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zydowskiej i tatarskiej) — mma se doszukiwg w samej procedurze spisowej.
Nalezy bowiem pamgta¢, ze zastosowana metodologia spisu, poprze& tre
i forme pytania o narodows nie dawata mdiwosci samookrélenia osobom
wywodzacym sk gldbwnie ze spoteczroi mniejszdciowych, ktorych zwizki
emocjonalne, kulturowe lub genealogiczne zadspotecznécia stanowity wig-
ciwos¢ niejednoroda i skomplikowan. Wsrdd nich byly zaréwno osoby o#o
samdaci narodowej podlegagej okrglonej regule stopniowalroi, a wiec np.
podwodjnej, jak i te o tesamdci niewykrystalizowanej (pojedynczej i pod-
waojnej). Zwlaszcza pierwszy z wymienionych przypégkodnosit st do czsci
spotecznéci karaimskiej. Stanswiadomdaci etnicznej polskich Karaimow
wyrazat sk, poza karaimsk takze poprzez polsk a czsto podwdja identy-
fikacje narodoweciowa — przynalenoscia do narodu polskiego i zasymilowanej
mniejszdéci karaimskiej. Interpretag dane ze spisu wyrajace liczle osob
okreslajacych swoy narodowdéc¢ jako karaimsk, mazna przyp¢ za G. Bahi-
skim, ktéry odnosit & do jego ogo6lnych wynikowze dane te rnity sig in
minus od szacunkéw prezentowanych do tej pory i — zelgdzg na brak
uwzgkdnienia w wynikach spisu zzdicowania i wycieniowania przynaleosci
do grupy mniejsziziowej — byly blizsze raczej minimalnym himaksymalnym
wartasciom (Babhski 2004, Rykata 2006, 2008a).

Mata liczba os6b deklaragych karaimsk tozsama¢ narodovy byta rownie
rezultatem procesow asymilacyjnych, ktére w niglign — od samego zresgzt
pocatku okresu powojennego srodowisku byly przecie nieuniknione. Poza
tym, dla wikszasci os6b wywodacych st z tego kegu kulturowego podstawo-
wym wyznacznikiem ich przynatacsci do wspolnoty karaimskiej pozostawato
to, co leatlo u podstaw jej wyodbnienia — religia. Zatem nie narodo$¢pale
wyznanie stanowito dla nich podstawowe kryteriunentyfikacji grupowe;j.
Nalezy zatem zatéy¢ — co nievdtpliwie rzutowato na ujawnianw spisie liczlg
0s6b z wyksztatcan karaimsly swiadomdacia narodow — ze nie wszyscy
wchodzacy w poczet cztonkéw Zwizku byli sktonni swoje poczucie agtmaci
zdefiniowa jednoczénie w kategoriach narodowtiowych (Rykata 20083

Jednak vrod identyfikupcych sé z narodowécia karaimslg byly rowniez
osoby niezaangawane w wia¢ karaimslg, a z pewnécia nienaleace do
Karaimskiego Zwizku Religijnego, na co wskazujeeaje danych ze statystyki
religiinej i etnicznej w ukladzie jednostek przesmnych (rys. 67). Nakg
dod&, ze obok wspomnianego Zazku, ktory w swojej dziatalrizi koncentro-
wal sk w dwym stopniu na podtrzymywaniu aktywdwd religijnej swoich

4 Rykata A., Mniejszd¢ religijna — mniejszé’ etniczna — wspélnota kulturowa.
Uwagi na temat genezy, aktywnbi tozsamdaci Karaiméw w Polscéartykut w druku).
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podopiecznych, w latach dziedziesatych powstala organizacja (Zadek
Karaiméw Polskich), ktora nieco gkszy nacisk potgyta na ochrog tozsa-
mosci karaimskiej w jej wymiarze etnicznym, czyztezerzej rzecz ujmag —
kulturowym, przy czym trzeba mieswiadoma¢, ze obu tych sfer, a wt
zaréwno etnicznej, jak i religijnej, nie sposdbdyyto wkcej, nie naleato i nie
nalezy oddzield.
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Rys. 67. Liczebn& cztonkéw Karaimskiego Zwrku Religijnego
i 0s6b deklaryjcych narodows karaimslg wedtug wojewodztw w 2002 .
Zrodio: opracowanie wiasne

Réwniez wyznawcy islamu na ziemiach polskich, ¢hve stworzyli réwne-
go Zydom zaréwno pod wzetlem liczebnym, jak i znaczenia skupiska, byli
przyktadem na toze ich religia wyznaczata zarazem przyna®¢ do odebnej
grupy etnicznej. Poczyngj od kaica XIV w., Tatarzy byli, j&i nie jedynymi,
to z pewnécia dominupcymi pod wzgédem liczebnym wyznawcami islamu
w Polsce. Przez stulecia obeétiona terytorium Rzeczypospolitej zatracili
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jednak, pod wptywem obcego religijnie i kulturowtmeozenia, wiele elementéw
ze swej etnicznej ogdbnaici, przede wszystkingzyk.

Na pocatku XXI w. spotecznét ta byta silnie zasymilowana. Osoby |
tworzace cechowata na ogo6t, podobnie jak w przypadkuukitktnych trady-
cyjnych mniejszéci narodowych (m.in. ormieskiej, zydowskiej), podwojna
identyfikacja, polegaga na przynalaosci do narodowéci polskiej i tatarskiej.
Nie tyle deklaracje narodowciowe wic, ile religia — islam — pozostawata wy-
roznikiem ludndci pochodzenia tatarskiego. Wiekdgej zasadom zachowaty
(chat w réznym stopniu) zarbwno osoby deklageg przynalenos¢ do narodo-
wosci tatarskiej, jak i osoby pochodzenia tatarskieggace polsly swiadoma¢
narodow. Do takich wnioskéw prowadzita m.in. analiza ponawcza danych
o liczbie cztonkéw Muzutmiaskiego Zwazku Religijnego i oséb, ktére podczas
Narodowego Spisu Powszechnego Ludna 2002 r. zadeklarowaty narodo-
wos¢ tatarsly. Do Zwiazku, skupiagcego gtownie osoby z tatarskimi korze-
niami, naleato ok. 5 tys. cztonkéw, podczas gdy identyfikazjtatarsk grum
narodowgciowa wyrazito tylko 495 osab.

Ale muzutmanie w Polsce to nie tylko osoby, ktéryolsamdé uksztatto-
wala st poprzez wychowanie w &gu kultury i tradycji tatarskiej. Gwoli
scistasci nalezy wspomnié, ze wraz z rozwojem kolonizacji tatarskiej docierali
do Polski, ché nie tak ,masowo”, i na ogét sporadycznie, muzutieannego
pochodzenia etnicznego. Zwtaszcza w wyniku przetoyoh wydarzé polity-
cznych, takich jak zabér efci ziem polskich przez Cesarstwo Rosyjskie, pro-
cesbw ekonomicznych, zwdianych z rozwojem, szczegoélnie w XIX w., prze-
mystu, a take docierania nowych trendéw kulturowych, przymgszh m.in.
zainteresowanie kultarOrientu, na ziemie polskigiagali muzutmascy kupcy
i drobni przedsibiorcy z Rosji, gtéwnie z Krymu, Kaukazu, Persjurgji i ziem
arabskich, przedstawiciele rosyjskiego wojska reepntujcej wkadze zaborcze
kadry urzdniczej, wywodzcy sk z nadwotanskich i krymskich Tatarow,
Azerow, Baszkirow, Uzbekow, Czerkiesow, wreszciawey sztuki islamskiej,
artysci i rzemiglnicy. Intensyfikacja kontaktow na arenie gaizynarodowej
w XX w. sprzyjata — co jia sygnalizowano — naptywowi do Polski kolejnych
grup imigrantow z krajow i regionéw tradycji muzufskiej (przede wszystkim
dyplomatoéw, naukowcow, studentow, przebt&rcdédw oraz uchaatdw), z ktd-
rych jednak tylko czi¢ osiedlita st w niej na stateSrodowisko muzutmaskie
zasility réwniez osoby narodowdei polskiej, ktore pod wpltywem #hego
rodzaju kontaktéw (rodzinnych, kulturalnych, tusystnych) z tradyej islamu
(zarbwno w Polsce, jak i poza jej granicami), ale racji reprezentowania
okreslonych postaw spotecznych @@h rzucenia wyzwania dotychczasowemu
porzadkowi spotecznemu) dokonaty konwersji na islam.
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Jeszcze u progu lat dziesdziesatych byto w Polsce ok. 5 tys. wyznawcow
islamu, wywodzacych st gtownie ze srodowiska tatarskiego. W pierwszej
potowie nastpnej dekady licz muzutmandéw w Polsce szacowane ja 20 do
30 tys. Wrdd nich byto: od 2 do 5 tys. Tatarow i oséb pocterda tatarskiego,
ok. 16-20 tys. obcokrajowcow (w tym ok. 7 tys. rtkatatego pobytu), a ta&
ok. 2 tys. Polakow-konwertytéw na islam (Rykata @0R007a, Rykata, Barano-
wska 2009) (rys. 68). Nalg sdzi¢ zatem,ze édw dynamiczny wzrost liczby
wyznawcow islamu w Polsce stanowit efekt imigraciuzutmanow z innych
krajow, konwersji naet religie Polakdw oraz trwania przy niej polskich Tataréw
lub Polakow tatarskiego pochodzenia.

Narodowos$¢ muzutmanow: 2;7,4%
7*

Tatarzy i osoby ] 25,9%

pochodzenia tatarskiego

5; 18,5%

obcokrajowcy bez karty
statego pobytu

obcokrajowcy z kartg
statego pobytu

A
Polacy-konwertyci \

P . \\\ /,/
liczba muzutmanéw w tys. ~L L~"13; 48,1%

Rys. 68. Struktura spoteczno-etniczna muzutmandolgce w 2005 r.
Zrodio: opracowanie wiasne

Na pocatku XXI w. muzutmanie w Polsce stanowili g& pod wzgédem
spoteczno-etnicznymdrodowisko znacznie bardziej zmicowane ni jeszcze
kilkadziesit czy nawet kilkangcie lat wczéniej. Tworzyli je:

— muzutmanie pochodzenia tatarskiego, ktérych ngtot elementem tsa-
mosci byta identyfikacja z kultur polska;

— potomkowie dawnych, XIX-wiecznych, gtéwnie ekorioemych, imigran-
tow, identyfikupcy sk réwniez bardzo silnie z kulturpolska;

— muzulmascy imigranci z lat sZédziesatych, siedemdziesgiych i osiem-
dziesatych, przybyli do Polski w celach gospodarczyclzépisgbiorcy), polity-
cznych (przedstawiciele s dyplomatycznych) i kulturalno-naukowych (pra-
cownicy naukowi, studenci), ktorych zgamdé uksztaltowata si poprzez
wychowanie w kggu kultury i tradycji muzutmaskie] w krajach swojego
urodzenia oraz, cliow mniejszym stopniu, w sferze oddziatywania kuyltur
i tradycji polskiej;
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— urodzone w Polsce pokolenie spadkobiercow telytia reprezentowane
przez osoby pochodee gtdwnie z rodzin mieszanych, ktorych identyfijkac
Z kulturm muzutmaska wystkpowala w padczeniu z akceptagjdla wlasnej
polskaci;

— dzieci wywodace st réwniez z tej tradycji, wychowujce st od naj-
mitodszych lat w kggu kultury muzutmaskiej, tworzonej, oprocz domow ro-
dzinnych, réwnie przez muzutmaskie instytucje kulturalnosviatowe;

— pokolenie muzutm@skich imigrantéw z lat dziewédziesatych, gtdwnie
studentéw, ktérych té€ tozsamdci naznaczyly silne poczucie przynaiesci
etnicznej i, czsto ortodoksyjna, wierrsé tradycji religijnej;

— uchodcy, stanowicy najbardziej zrinicowary pod wzgédem etnicznym
grupe (Czeczeni, Béniacy, Afgaiczycy, Pakistaczycy, Irakijczycy, Uzbecy,
Somalijczycy, Palesficzycy i in.);

— polscy konwertyci na islam, ktérychzsamda¢ uksztattowata gi na ogot
poprzez wychowanie w &gu kultury i tradycji polskiej oraz chrgejanskiej
Rykata 2005, 2007a).

Potwierdzeniem formalnej oglsnasci muzutmandéw od pokofe mieszkag-
cych w Polsce i tych, ktérzy w ostatnich latachypsdi tu lub dokonali kon-
wersji na islam, byla przynaieos¢ organizacyjna (rys. 69). Poza Muzulina
skim Zwiazkiem Religijnym, polscy Tatarzy i Polacy tatargloepochodzenia
skupieni byli w Zwiazku Muzutmandéw Polskich — organizacji zadmej przez
bylych ucznidow szkoty koranicznej Gazi Husrev BegaSarajewie, ktorzy
swojg dziatalndcia na rzecz pogbiania i propagowania religii i kultury
islamskiej w Polsce chcieli wyrwaz marazmusrodowisko MZR>. Polacy,
ktorzy przygli islam, naleeli przede wszystkim do dwoch szyickich wspdlnot:
Stowarzyszenia Jedfm Muzutmaiskiej i Islamskiego Zgromadzenia Ahl-ul
Bayt. Osoby pochodzenia arabskiego oraz pozoptabcy konwertyci na islam
wchodzili w sktad ortodoksyjnej, sunnickiej Ligii dBdutmaiskiej (niemajgcej
jeszcze na poatku XXI w. formalnej rejestracji) — najmtodszej, ah naj-
bardziej aktywnej spmdd organizacji islamskich w Polsce. Liga powstaé
bazie nieformalnych struktur o charakterze religin(m.in. Stowarzyszenia
Studentéw Muzutmiskich i Muzutmaskiego Stowarzyszenia Ksztatcenia Kul-
turalnego), ktére na pogiku lat dziewecdzieshtych zatayli przybysze z Blis-
kiego Wschodu.

2 Zwiazek Muzutmanéw Polskich z siedzilv Warszawie (w latach 1998-2000 dziata-
jacy jako Koto Muzutmanéw Polskich w strukturze orgatiygjnej MZR) zarejestrowany
zostat jako stowarzyszenie w 1999 r., ¢hoeformalnie dziatat od pogiku lat dzie-
wigédzieshtych (Rykata 2007a).
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Reasumujc, naley powiedzi€, ze dla niektorych grup mniejsgmowych
religia byta istotnym czynnikiem w ksztaltowaniuutrzymywaniu przez nie
poczucia odgbndsci i swiadomdaci narodowej, a tworka sé W ciagu dziejow
struktura wyznaniowa ludgoi Polski wykazywata, w odniesieniu do kilku
sktadowych, bliskie powrzania ze struktur narodowéciowo-etnicza. Ten
ukiad relacji podlegat jednak przeobeaiom, ktére nadawaty mu zmdicowany
charakter w zalmosci od okresu historycznego, fragmentu terytoriumskio
i poszczegoblnych mniejsga.
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Rys. 69. Obszary najwkszej koncentracji os6b narodo$tdatarskiej
wraz z siedzibami orga}nizacji muzuthaskich w Polsce na pogtku XXI w.
Zrédto: opracowanie wlasne

Rowniez wspotczénie religia stanowi istotny wyznacznik @ncsci tzw.
tradycyjnych mniejszai narodowych i etnicznych, chaiie wystpuje prosta
zaleznos¢ miedzy przynalenoscia religijna a odpowiadaica jej jakoby identy-
fikacja narodowy. Wskazane tu przyktady — poprzez odwotanie¢ d¢o pod-
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stawowych komplekséw zagadnie zakresu geografii religii, chaie tylko, bo
rowniez historii i socjologii religii — pokazujjak ztazony charakter przybieragj
relacje médzy wyznawan religia a swiadomdacia narodowy, jak ze wzgtdow

kulturowych, genealogicznych czy emocjonalnych etea whasciwosé nie-

jednorodn i skomplikowana. Uchwycenie charakteru tych zwkéw pozwala
widzie¢ w mniejszdciach religijnych wspolnoty istnigge w oparciu o ztona,

mniej lub bardziej — w zalmosci od mniejszéci — baz etniczra.



8. PODSUMOWANIE

Rozwaania zawarte w kgkce dotyczyly problematyki obecfm mniejszo-
sci religijnych w przestrzeni dawnej i wspéitczeskejlski. Przeprowadzono je,
majac na celu potrzebwyjscia poza dominace w dotychczasowych rozwae
niach nad religiami czy mniejs@gmami wyznaniowymi ujcia stricte history-
czne, a w odniesieniu do wspélczesno- socjologiczne. Poelfie préby poz-
wolito odstont nie mniej wany od dziejéw ranych wyzna, a z pewnécia je
uzupetniagcy, aspekt geograficzny ich wygpbwania, ktéry ujawnit siw toku
analizy natury relacji zachoalzych mgdzy prowadzacymi aktywna¢ religijna
wspolnotami asrodowiskiem ichzycia. Podejcie przestrzenne nie oznaczato
jednak wyabstrahowania z problematyki innet geograficzna, wacz prze-
ciwnie. Historyczne i geograficzne studia stanowilywspdlnog, bo przecie
geografia jest swoistpodstawy historii, ta z& wprowadzon w ruch geogradi,

a poza tym, co wielokrotnie w pracy podiemo, zmienn& w czasie i prze-

strzeni to uniwersalna cechygcia, a to nalgato — przy tak nakéonym temacie

badawczym — w sposéb usystematyzowany uchivyamalize przeprowadzono
zatem z pozycji pogranicza zarownamgch nauk (oprécz geografii i historii,
takze religioznawstwa i socjologii), jak i #aych dyscyplin geograficznych,
gtéwnie: geografii religii, historycznej i polityoe;j.

Zgromadzony i rozpatrywany z takiegoztip materiat empiryczny urib-
wit osiagniecie postawionych celéw badawczych. W toku analiegktujpc za
punkt wyjgcia oméwienie zatzen doktrynalnych gtownych religii wyspuja-
cych w Polsce, dokonano analizy ksztalttowanigogrwotnego krajobrazu reli-
gijnego ziemi polskich, stanowdego historyczno-geograficzny i kulturowy
kontekst dla tworzeniagprzez ponad tysc lat ztazonej struktury wyznaniowej
kraju. Zasadniczym zagadnieniem rozafabyto nakrélenie genezy oraz uwa-
runkowai rozwoju przestrzennego mniejseoreligijnych na ziemiach polskich
wraz z proh ustalenia zmian na mapie religijnej wynid@jch z jej dekompo-
zycji 1 pluralizowania si. Zwienczeniem tak przeprowadzonej analizy byla
préba klasyfikacji wszystkich zarejestrowanychidiotow i zwiazkédw wyzna-
niowych ze wzgldu na tradycje, do ktérej przynale oraz geneg

Dokumentacja faktograficzna zgromadzona w wynikalizacji powyszych
celéw, zwitaszcza analizy genezy oraz uwarunkow@woju przestrzennego
poszczegdlnych wyzmaposhzyta do bardziej ogdlnej refleksji. Polegata (kolej-
ny cel pracy) na syntetycznym okieniu ksztattowania siparametréw prze-
strzennych péstwa polskiego w agu dziejow w stosunku do mniejszo reli-
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gijnych, przy uwzgidnieniu dynamiki tych parametrow wynikajych ze specy-
fiki poszczegolnych okreséw historycznych (I Rzemaspolitej, zaborow, Il
Rzeczypospolitej, Polski Ludowej i Polski demokrcatyej, powstatej po prze-
tomie 1989 r.). Nakrdony w toku tych rozwzen aspekt przestrzenny nie ogra-
niczat st tylko do syntetycznego spojrzenia na uklad relagmiejszdci wy-
Znaniowe a zmienrdé granic i podziatdw politycznych. Analizorocesu zajmo-
wania oraz sposobdw i form organizowania przestr2etski przez mniejszoi
religijne przeprowadzono réwriepod ktem wydzielenia struktur terytorialno-
-administracyjnych keciotdw i zwiazkdw wyznaniowych oraz ksztaltowania
przez te mniejsZai przestrzeni sakralnej.

Dopetnieniem realizacji pogliego tematu badawczego bylo przedstawienie
mniejsz@ci wyznaniowych w Polsce na tle struktury narodési@mwvo-etnicznej.
Szczegdétowa, odwotaga si do podstawowych komplekséw zagadnzezakre-
su geografii religii (a tate historii i socjologii religii) analiza ukazatalaeje
miedzy wyznawaa religia a swiadomdacia narodow — wbrew panujcym na
0got stereotypom — jako wdaiwos¢ niejednoroda i skomplikowan. Uchwyce-
nie tego charakteru ka widzie& w mniejszg@ciach religijnych we wspétczesnej
Polsce — nawet tych, ktdre historycznie bliskien®delowi zbienosci z okre-
$lona narodowdcia — wspolnoty o ztgonej bazie etnicznej.

Podsumowujc, naley powiedzi€, ze mniejszéci religijne w Polsce stano-
wia niewatpliwa wartas¢ historyczm, kulturows, a w jaking stopniu réwnie,
biorac pod uwag genez, ztozone i zmienne pofenie omawianych spoteczno-
$ci, polityczra. Grupy te g swiadectwem osobliwej wielokulturowsoi paistwa,
mozliwej do oshgniecia dzeki jego wzgkdnej tolerancji dla rénych nacji
i wyznar. Ponadto dziedzictwo to me wzmagé wsrod wielu Polakéw, cho
nie tylko, réwnie innych spadkobiercow dawnej Rzeczypospolitej, baeb
poczucie patriotyzmu, dalekie jednak od tego, kiEpyowadza sido postawy
szacunku i umitowania ojczyzny, wynilsgpj z wizi spotecznej i emocjonalnej
tylko z narodem wiasnego pochodzenia, jego kaliutradycp. Dla pastw,
ktore wyodebnily sie z dawnej Rzeczypospolitej — Polski, Litwy, Bialeru
I Ukrainy — przywofane tu mniejsga pozostaj, pozaswiadectwem stano-
wienia w przeszixi jedndgci politycznej, take ich kulturowo-historycznym
tacznikiem. Etniczno-religijna iegykowa r@norodnd¢ Rzeczypospolitej, ktérej
towarzyszyta rozbimos¢ w przebiegu granic narodow@owych, wyznanio-
wych i lingwistycznych, zostawita wspotczesnej Relsealny spadek w postaci
nie tylko loséw polskich i katolickich. Podarowatarzy tym nieokrélona
wartas¢ mityczra. Pazadana jest wic przyjazna polityka psstwa na rzecz
ochrony mniejsz&i religijnych (narodowych, etnicznych), a t@kwspieranie
jej przez wszystkich tych, ktérzgwiadomi & wagi wyjatkowej spdcizny
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kulturowej i historycznej dawnej RzeczypospolitBzicki temu wyznawanie
religii istniejacych na obrzeach obszaréw zeych przez wiksza¢ bedzie

w pelni maliwe, a nie tylko ,wspaniatominie” tolerowane, bez wrogoi

wobec tych, ktorzy pod wzgllem religijnym wybieraj ,inaczej”.
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ANEKS

Tabela 1. Wybrane akty prawne w | Rzeczypospolitegdtajace parametry przestrzenne
padstwa w stosunku do mniejsi religijnych

Charakter aktu
prawnego

Wyznanie

Postanowienia

Wybrane aspekty wprowadzenia aktul
i konsekwencje (w tym przestrzenne)
jego obowazywania

1264

Statut kaliski

judaizm

Dokument regulowatl sytuagcj prawry
ludndéci zydowskiej w czterech nagiu-
jacych dziedzinach: sprawowania wiag
sadowniczej nad Zydami, kredytowe
i gospodarczej dziatalgoi Zydow oraz
stosunkéw midzy nimi a ludnécia
chrzécijanska.

Przywilej m.in. wyhczat Zydéw spoo
prawa miejskiego (magdeburskiego) g
podporadkowywat wtadzy (take sido-
whnictwu) kskcia reprezentowanego prz
wojewock, co dawato im kaizeca ochro-
ng i opiek; zabezpieczat nietykalé
0s6b i mienia oraz wprowadzat grzy
za nieudzielenie pomocy napagemu

Zydowi; zrownywat Zydow w prawacm
ia

z chrzdécijanami w zakresie prowadzel
handlu, zapewnia¢ réwniez swobod
operacji kredytowych, oraz wprowad:;
swobo@ podré&owania dla kupcowzy-
dowskich; przewidywat zakaz bra
przezZydow ziemi pod zastaw pgczek;

chronit miejsca i obiekty ich kulty,

przewidujc kary za zniewgenie i zde
wastowanie cmentarzgdowskiego i sy
nagogi. Przywilej zezwalaZydom na
swobo@ praktyk religijnych oraz gwd

samoradu gminnego (kahatow), dgj
im przy tym prawo do rozstrzygania s
réow wewrgtrznych przez gy gminne
z maliwoscia odwotania si od decyzj
sadu kahalnego dadu kshzecego

rantowat swobogl w zakresie tworzen
O_

raz

ez

>

rat

Pierwszy na ziemiach polskich przywi
nadany Zydom przez ksicia wielkopol-
zkiego Bolestawa Pobiego, ktéry nor
mowat sytuagj Zydéw w Wielkopolsce,
a wraz z wprowadzonymi poiej uzupeh
nieniami stanowit podstawpraw i przy-

wilejow dla Zydéw w catej Rzeczypospo

litej do kaica jej istnienia

ia
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1334

Potwierdzenie
Statutu kaliskiego

judaizm

Potwierdzenie i rozszerzenie na ¢
Krolestwo Polskie postanowieStatutu
kaliskiego potwierdzenie statusdydéw
jako stug skarbu kstecego, ich praw
do swobodnego handlu i podoivania,
a take prawa do niestawieniagsi wy-
nikajacego z ksizecej ochrony i opiek
oraz podporadkowania Zydéw wiadzy
ksigcia reprezentowanego przez wd
wodk — przed sdem innym ni ten, ktory
wyznaczyt monarcha

Hedl Kazimierz Wielki wprowadzit w te
spos6b obowizujace w catym pastwie
i potwierdzane przez kolejnych wiadc
aprzywileje generalne regulige zycie lud-
nosci zydowskiej.

 Potazenie Zydéw, mimo uregulowanis
lwynikajacego z potwierdzania przywile
generalnego, ulegato jednak do nka
IRVIIl w. dos¢ czestym, ché gtéwnie lo-
kalnym, zmianom

1364 i 1367

Dodatkowe przepisy

krélewskie

judaizm

Przepisy dawahZydom prawo do naby
wania gruntéw miejskich i ziemi na wsi

Pod wptywem naciskow Kaiota katolic-
kiego podgto w XV w. dziatania zmierzg
jace do wyrugowaniaZydéw z grond
posiadaczy ziemi rolnej

1385

Unia w Krewie

prawostawie

Uktad przewidywat w zamian za niah-
stwo z krolows Polski i obgcie tronu
polskiego przyjcie przez wielkiego kst
cia litewskiego chrztu i chrystianizaq
Litwy w obrzadku tachiskim

Katolicyzm uzyskat status wyznania upr.
wilejowanego w Wielkim Ksistwie Litew-
skim, prawostawie Za- tolerowanego.

iPo zawizaniu unii, cho formalnie obo
wiazywaty zasady rownouprawnienia i

ogot tylko szlachty i mieszcaatwa. Wyz-
nawcy prawostawia, traktowanego jg
wyznanie konkurencyjne wobec katolig
zmu, podlegali w praktyce zakazom: bu
wy cerkwi (i remontu starych) oraz zaw|
rania mieszanych manstw

Inosci wyznaniowej, to dotyczyty one na

n

pwW

c

7y-

O-

ko
y_
do-
e_

1413

Unia horodelska

prawostawie

Katolikom przyznano pierwsastwo
w dostpie do urezdéw i godndci, a kil-
kadziesat katolickich rodéw bojarskic|
przyjeto do polskich rodéw herbowych

Uprzywilejowanie katolicyzmu przez mo
liwos¢ sprawowania funkcji publicznyg
nhoraz nadanie herbow osobom tylko t¢
wyznania marginalizowato wptywy praw|
stawia w wyszych warstwach spotedee
stwa na Litwie

=

290
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1441

Przywilej dla ,zyd6w trockich”

karaimizm

Na mocy przywileju Karaimi wyiczeni
i podporadkowani

w swoich ekach dziezyt zaréwno wia-
dze administracyjn, jak i wladz sado-
wnicza (w sprawach cywilnych i ka
nych). Woéjt sprawowat swej funkcje
z nadania kstia i przed nim, ewenty
alnie przed wybranym przez nieggiem
ponosit odpowiedzialrig

Przywilej pozwalat Karaimom na organ
byli spod jurysdykcji wtadz miejskiclzowanie s wedtug prawa magdeburskie
wladzy wilasneg@rzez posiadanie wlashego samdtz roz-
wojta (wytonionego w wyborach), ktorgtrzygajicego o wielu sprawach podleg

mu spoteczndi.

Przywilej wprowadzony przez Kazimierza

Jagielloczyka zostat pfniej potwierdzony
i rozszerzony przez napcow (Aleksandr
Jagielloczyka w 1491 r., Zygmunta
Starego w 1507 r., Zygmunta Il Augu
w 1551 r., Stefana Batorego w 1579
Wiadystawa IV w 1646 r., Jana

Sobieskiego w 1692 r.) na inne gmi
ustanawiajc rozwizania, ktére z niewie
kimi modyfikacjami normowaty a do
konca | Rzeczypospolitej stan publiczn
-prawny tej ludnéci

1443

Przywilej krélewski

prawostawie

Zrownanie w prawach szlachty praw
stawnej ze szlacht katolicky, a take
duchowidstwa obu wyzna

&rzywilej wydany w Budzie przez Wk

dystawa Il Warnéczyka (z okazji ogtot

szenia w 1439 r. aktu unii florenckiej) 1
zawsze byt stosowany w praktyce

1454

Statuty nieszawskie

judaizm

Statuty wydane dla szlachty poszcze
nych ziem Polski znosity dotychczaso|
przywileje dla Zydéw (potwierdzon
w 1453 r.), polegage m.in. na: zréwng
niu Zydéw w prawach z chrzeijanami
w zakresie prowadzenia handlu, zap
nieniu swobody operacji kredytowy
i swobody podréowania dla kupcoy
zydowskich, nieuznawaniu papiesk
przepisbw kanonicznych o charakte
antyzydowskim (np. zakaz pozywar
Zydoéw przed oblicze trybunatow kciel-

nych), gwarantowaniZydom obrony ze

strony wojewodow przed aktami ndp
ciami ze strony kleru i ludr$oi chrzgci-
janskiej, nadaniwydom wiasnegoaslo-
wnictwa kahalnego, a ta& wprowa-
dzeniu zakazu oskznia Zydow o y-
wanie krwi dzieci chrzeijanskich do
wyrobu macy ndwigto Paschy

J¥prowadzenie statutéw (ktére nie musi
veznacza catkowitego odwotania przywile
pjow generalnych) krél Kazimierz Jagieila
<zyk poprzedzit wydanym rok wczeiej
potwierdzeniem przywilejow generalny
balla Zydow w Rzeczypospolitej.

CPodobny, tj. zmienny i niekonsekwent
Vuktad relacji midzy panujcymi a ludno
Gltia zydowsky wyskpowat do kéca | Rzef
Ié2ypospolitej i polegat na wprowadzat
IAaprzemiennie: zaréwno korzystnych
niej praw, jak ich ograniczaniu

jy

ej

P

sta
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Ny,

0O-

ie

|
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0
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1519

Statut Ormian lwowskich

Kosciét ormiaaski

Przywilej zapewniat Ormianom we LWEPrzywilej zatwierdzony przez kréla Z
wie i innych miastach Rzeczypospolitgimunta |

posiadanie wlasnego samagim i ode-
bnas¢ w ssdownictwie

regulowat pol@nie prawng
Ormian we Lwowie (gdzie dotychcz
obowhzywaly  dekrety  wprowadzon
w 1344 r.i 1356 r. przez Kazimierza |
Wielkiego), staic sk obowhzujacym réw-
niez dla innych gmin ormigskich w Rze
czypospolitej (w 1604 r. uzupetiono
0 spisany we LwowiePorzzdek gdoéw
i spraw prawa ormidskiegq reguluacy

rdzany wraz z innymi aktami, nadawany
przez kolejnych wtadcow stanowit do cz
su zniesienia oddzielnychaddw ormia-
skich (1781 r.) podstawpraw i przywi-

lejow Ormian

przebieg pogpowania sdowego). Zatwief

0o

mi
ra-

1527

Przywilej

judaizm

Przywilej wprowadzat kolejne udogodZygmunt | Stary osobnym przywileje

nienia dlazydowskich kupcéw, poleg
jace na zréwnaniu ich pozycji w zakre
optat celnych z kupcami chragjanskimi

zrownat w swoich prawacAydoéw z kup-
scami chrzécijanskimi

m

1532

Przywilej

judaizm

Zydzi zyskali prawo do wolnego handBrawo to nie zawsze bylo respektow

na obszarze calej Rzeczypospolitej

w praktyce, gdy wprowadzono réne lo-
kalne ograniczenia (m.in. pod wptywe
nacisku mieszczan)

ane

m

1535

Edykt krélewski

anabaptyci

Edykt nie pozwolit anabaptystom osiedliNbrew obowizujacemu od 1535 r. edy

sic¢ w Rzeczypospolitej

towi, anabaptsci dotarli: zeSlaska do Pru
Krélewskich i Ksizecych (Kwidzyn) oraz
z Moraw do Wotynia (Wiodzimierz Wd
tynski) i na Lubelszczyzn(Krasnik), two-
rzac ostatecznie trwalsze skupiska gtow
w dobrach wielkopolskiej szlachty (m.
koto Miedzyrzecza, Kéciana, Smigla,
Wschowy)

12}

nie

>

1538

Uchwata sejmowa

judaizm

Wytaczenie zydowskich mieszkEcow
prywatnych miast i wsi spod jurysdyk
krola.

Zakaz dzietawy przezZydéw dochodow
publicznych (m. in. ceti myt)

Uchwata sejmu, uwzgtiniagca interesy
cizlachty zabiegagej o obgcie jurysdykci
mieszkajgcych w ich dobrachZydow,
wprowadzata pod wzgtlem prawnym pa
dziat Zydéw na: krélewskich i szlache
kich.

Przeciwko oddawaniu przez krofydom
tych dochodéw opowiadatyesiéwniez ko-

lejne sejmy
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1549, 1551

Edykty krolewskie

prawostawie

Zniesienie zakazu budowy cerkwi,
montu starych, zawierania mieszan
makenstw, ograniczenia dagiu prawo-
stawnych do urdéw i godndci

&niesienie przez Zygmunta Augusta og

yoftzen praw wyznawcow prawostawi

w wielu przypadkach sankcjonowa
istniejacy stan poteenia tej ludnéci

1555

Uchwata sejmowa

protestantyzm

Wprowadzono wolng sumienia i wy
znania dla szlachty. Krél uznany zosta
wspolnego ojca” w sprawach relig
nych, kady polski szlachcic mogt #a
wprowadzé w swoim majtku i domu
wybram przez siebie wiar(,biblijne na-
bozenstwo”)

jtolerancji
ARzeczpospolit sparéd

Uchwala sejmu dotyczyla zawiesze
gporow religijnych i stata siprzyktadem
wyznaniowej, wyrniajacym
innych pastw
europejskich

nia

1564

Edykty krolewskie

protestantyzm

Na mocy pierwszego edyktu nakazwaiEniykty krélewskie utrzymywaty jedna
opuszczenie kraju cudzoziemcom, ktdrilerancg religijna w paistwie

odstpiwszy od wiary katolickiej rozpg

wszechniali nowe doktryny. Drugi nato-

miast zabraniat wszelkich przejaw
wrogasci wobec Kdciota katolickiega
oraz przechodzenia na mmwiare (pro-
testanck) przedstawicielom @szych
stanow

W

14

1573

Konfederacja warszawska

protestantyzm, prawostawie

Zapewnienie swobody wyznania szla
cie w | Rzeczypospolitej

ceonfederacja zawrzana na pierwszym

sejmie konwokacyjnym (zwotanym w cz
sie bezkrolewia, a poprzedzeym wolm
elekcg), cha uwazana za pocgek gwa-
rantowanej prawnie tolerancji religijnej (j
postanowienia wchodeze w skladartyku-
téw henrykowskichmiat zaprzysjga® kaz-
dy nowo wybrany krél), byla dla prote
tantow ju tylko aktem obrony szerok
rozumianego stanu posiadania

a_
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1581

Postanowienie krélewsKie

judaizm

Na mocy tego postanowienia pPoOws
SejmZydowski (hebrWaad Arba Araco
— Rada Czterech Ziem), ktérego p
wotnym i podstawowym zadaniem mig
by¢ usprawnienigiciagalndici podatkow
od ludngci zydowskiej, ktda do tej pory
zajmowaty st gminy.

Sejm Zydowski, kedacy centralg insty-
tucja samoradu zydowskiego, reprezel
towat interesy i regulowat dziataléd
spoteczn, gospodarcgi prawra WSzys-
tkich znajdugcych sé na terytoriuni
Rzeczypospolitej gmirkydowskich. By
tez forma ochrony gmin zydowskich
przed zakusami ingerowania w ich V
wnetrzne sprawy ze strony whadz kro
wskich i r&nego szczebla ugdnikow

tBbwstanie Sejmu stworzylo ogoélnokra
twy, trojstopniowy system samaudu zydo-

fastytuchp szczebla centralnego, nzddy:

(zwane ziemstwami) oraz szczebla lok
nego — gminy.
W skiad struktury terytorialnej

ska, Matopolska, Ru Litwa.

Od 1623 r. istnialy dwa Sejn#ydowskie:
Sejm Czterech Ziem (Wielkopolska, Ma
polska, R& i Wotyn), obejmujcy ziemie
Korony, oraz Sejm Glownych Gmin
VEitwie

e_

emskiego, do ktérego, poza wspomnian

Sejmu
nwchodzity nastpujace ziemie: Wielkopolt

i0-

instytucje szczebla regionalnego — sejmiki

al-

na

1596

Unia brzesk&

prawostawie

Unia koscielna, majca na celu pod
poradkowanie jurysdykcji papieski
Kosciota prawostawnego na terytorid
Rzeczpospolitej, przy zachowaniu pr|
zeh wkasnego obegdku, doprowadzita d
powstania Kéciota unickiego

Za unh opowiedziata si wieksza¢ (sze-
ciu z dmiu) biskupdéw prawostawnycl
przeciw niej — wgksza¢ nizszego duchg
wienstwa (gtéwnie zakonnego), mieszfiz

z terenéw Korony.

Prawostawnym (tzw. dyzunitom) krél o
mowit prawa do posiadania wtasnej or
nizacji kascielnej

a
stwo i znaczna ¢ szlachty, zwlaszcza

1607, 1609

Konstytucje

sejmowe

prawostawie

Uznano prawo do istnienia Kaiota pra-
wostawnego w Rzeczypospolitej

Konstytucje nie przywrocity prawa (
posiadania odbnej organizacji kéxielnej,
co uniemaliwiatlo odtworzenie wyszej
hierarchii duchownej

1633

Dekret krolewski

prawostawie

Prawne uznanie Cerkwi prawostaw
i oficjalne reaktywowanie jej hierarchii

NKpsciot prawostawny w Polsce otrzym
cztery biskupstwa, a w wyniku ostate
nego podziatu z 1635 r. posiadat ich$éz
(przy siedmiu unickich)

365
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1658

Zréwnanie potaenia prawnego Cerky

vPostanowienia ugody ruizy wiladzam

aty

g -% prawostawnej z Keciolem katolickim Rzeczypospolitej a propolsko nastawfio-
g -% K (prawo do zasiadania w sejmie dla gos/mi Kozakami nie weszty vycie
%'% g tow kozackich, a w senacie — biskuppw
ST @ | prawostawnych, rozwranie unii brzes-
=| 2 |kiej na obszarze ofiym granicami maj
cego powstaKsigstwa Ruskiego)
‘g Nakaz opuszczenia przez braci polskibtoca ustawy przyto jedyne w nowo
g § Rzeczypospolitej lub porzucenie sweytnej Polsce prawo catkowicie zakamg
o g wiary (wedtug uchwaly kolejnego sejmwyznawania okrdonej doktryny religijnej
i @ | — narzecz katolicyzmu).
% § Nieprzestrzeganie postanowieustawy
g 2 | miato by¢ karaneimierciy
1667
Prawostawni w granicach Rzeczypps-
% o |polite] uzyskali wolné wyznania
=9 % a w przypadku tamania ich praw — gwa-
% ) g rancg interwencji ze strony Ros;ji, ktéra
as % zastrzegata sobie opigkad prawostaw-
&| 5 |nymi w Rzeczypospolitej
2
1668
-% Zakaz porzucania religii katolickiej (pd)d)ecyzja sejmu przekiata swobod wy-
& | kara wygnania z kraju lumierci) oraZ znaniova zagwarantowanw akcie konfe
g 8 obowizek wychowania na katolikoyderacji warszawskiej (ktérych postanotvje
g E dzieci z matenstw mieszanych nigdy formalnie nie odwotano)
= 3
[ >
= IS
£ S|
[$) -
=R
S
o
1717
'% Zakaz budowania Keioldw ewangelict Ustawy sejmowe z lat 1717-1733 spych
« o | kich i cerkwi oraz publicznego odpigrzedstawicieli wszystkich mniejsio re-
% g wiania nabaenstw (zezwolono jedynidigijnych do pozycji obywateli drugiej kate
= g na nabaenstwa prywatne), w przypadkgorii, pchajc ponadto protestantdw i pra-
o £ protestantow — w keiotach wzniesiofwostawnych pod opiek zagranicznych
© N | nych po 1632 r. (ktére mialy zostabu-| protektoréw
(% E‘ rzone)
0 8
2 |8
2
o
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1733

Ustawa sejmowa

protestantyzm, prawostawig

Pozbawienie innowiercéw praw polit
cznych — zakaz zasiadania w sejmie i
nacie oraz petnienia wdéw pastwo-
wych, zaréwno centralnych, jak i lok
nych

1764

Ustawa sejmowa

judaizm

Ostabieniu ulegly kompetencje samer
du zydowskiego; zlikwidowano jego p

7Odkad decyzje sdow rabinackich utracit
bmoc wykonawcz, Zydzi zaczli podlegali

zagminne organizacje, sames Zeahaty|
utracity funkcje skarbowe, administ

cyjne i sdownicze. Do tego doszly inne,
wynikajace z ustaw konstytucyjnych, za-
kazy, dotyczce m.in. nabywania i posia-
dania na wtasng débr ziemskich oraz,

poza nielicznym wytkami dla mias
prywatnych, nieruchorngei miejskich

sadom powszechnym
a_

1766

<

Ustawa
sejmowa

prawostawie

Przywrocenie prawa do odprawiania
bozenstw w istniejcych cerkwiach i re
nowacji wzniesionych przed 1717 r.

1768

Ustawa sejmowa,
tzw. traktat warszawski

protestantyzm, prawostawie

Przywrécenie dysydentom prawa do
prawiania nabzenstw, swobody kult
publicznego, budowy Kgiotéw i cerkwi
oraz dosfpu do urzdoéw

‘tidstawa utrzymywata w mocy wegeejsze
p

ostanowienia o katolicyzmie jako reli
panujcej, od ktérej odgpstwo traktowan
jako przestpstwo.

gii
)
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1768

Ustawa sejmowa

judaizm

Zydzi mogli prowadzi tylko taky dzia-
talnos¢, na jaky uzyskali zgod w ramach
porozumi@ zawieranych przez nig
z przedstawicielstwami lokalnego mie
czaistwa. Zakazem, chyhze pozwalaty
na to odpowiednie porozumienia, etoj
m.in. prowadzenie przeZydéw karcznmj
i szynkéw

Zadai¢ pewnej tradycji pogpbowania szlar

chty wzgkdem Zydow stata s rowniez,
liesli idzie o nieprzestrzeganie wprow
sdzonego prawa. Wielu przedstawicieli p
skiej magnaterii i szlachty, z wagkiem
tych, ktérzy rezydowali na Ukrainie i Z
chodnich ziemiach Rzeczypospolitej, Z
norowato nowe prawo gospodarcze i
odebrata@Zydom prowadzenia arend

ig-
nie

1791

Konstytucja

3 Maja

0got religii

Zapewniata swobadwyznania, uznag
jednak katolicyzm za religipanujca, od
ktérej odejcie byto nadal traktowar
jako przespstwo

Wprowadzata prawo powszechnej niep
legtosci nie tylko dla szlachty, ale réwri
enieszczastwa, co poszerzato dept do
praw politycznych przedstawicielom mni
szaci religijnych

Obalona przez konfederacjtargowick

przy wspotudziale Rosji w 1792 r.

& Powstanie i dziatalné zaréwno sejméw, jak i sejmikéwydowskich nie regulowataden
akt prawny, ché taka moc miato postanowienie (a doktadnie konstytuejmewa z 1764 r.) o je-
go rozwhzaniu.
b Powstanie unii brzeskiej nie miato mocy aktu pragmeistanowionego przez fEWO

(podobnie jak zawarcie w 1635 r. unii przezsiioty ormianski i rzymskokatolicki w Polsce),
chot u jej podstaw leaty rowniez kwestie polityczne wae z punktu widzenia interesu
paistwowego (utrzymanie zwierzch§m nad ekumem prawostawn, do ktorej roszczenia
wysuwali carowie rosyjscy).
¢ Potwierdzony tzw. wieczystym pokojem w 1686 r.

Zrodio: opracowanie wlasne.



Tabela 2. Wykaz kiziotdw i zwiazkdéw wyznaniowych dziatagych
na podstawie ogbnych ustaw

Nazwa Kaciota

Podstawa prawna dziatania

Kosciét Katolicki w Rzeczypospolitej
Polskiej

obrzdek tachski

obrzadek bizantyjsko-stowiaski
obrzzdek ormiaski

obrzadek bizantyjsko-ukraiski

Konkordat médzy Stolia Apostolsly

i Rzeczypospolif Polsk podpisany

w Warszawie 28 lipca 1993 r.
Ustawa z 17 maja 1989 r. o stosunku
Paistwa do Kdciota Katolickiego

w Rzeczypospolitej Polskiej

Polski Autokefaliczny Kéciot
Prawostawny

Ustawa z 4 lipca 1991 r. o stosunku
Paistwa do Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego

Kosciét Ewangelicko-Reformowany
w Rzeczypospolitej Polskigj

Ustawa z 13 maja 1994 r. o stosunku
Paistwa do Kdciota Ewangelicko-
Reformowanego w Rzeczypospolitej
Polskiej

Kosciét Ewangelicko-Augsburski
w Rzeczypospolitej Polskiej

Ustawa z 13 maja 1994 r. o stosunku
Paistwa do Kdéciota Ewangelicko-
-Augsburskiego w Rzeczypospolitej
Polskiej

Kosciét Ewangelicko-Metodystyczny
w Rzeczypospolitej Polskiej

Ustawa z 30 czerwca 1995 r. o stosunku
Paistwa do Kdciota Ewangelicko-
-Metodystycznego

Koscioét Starokatolicki Mariawitéw
w Rzeczypospolitej Polskiej.

Ustawa z 20 lutego 1997 r. o stosunku
Kosciota Starokatolickiego Mariawitow
w Rzeczypospolitej Polskiej

Koscidt Katolicki Mariawitow
w Rzeczypospolitej Polskiej

Ustawa z 20 lutego 1997 r. o stosunku
Paistwa do Kdciota Katolickiego
Mariawitow w Rzeczypospolitej Polskiej

Wschodni Kdciot Staroobrzdowy
w Rzeczypospolitej Polskigj
nieposiadajcy hierarchii duchownej

Rozporadzenie Prezydenta
Rzeczypospolitej Polskiej z 28 marca
1928 r. o stosunku Bstwa do
Wschodniego Kéciota Staroobrgdowego
nieposiadajcego hierarchii duchownej

Muzutmaiaski Zwiazek Religijny
w Rzeczypospolitej Polskiej

Ustawa z 21 kwietnia 1936 r. o stosunku
Paistwa do Muzutmaskiego Zwizku
Religijnego w Rzeczypospolitej Polskiej

Karaimski Zwihzek Religijny
w Rzeczypospolitej Polskigj

Ustawa z 21 kwietnia 1936 r. o stosunku
Paistwa do Karaimskiego Zwizku
Religijnego w Rzeczypospolitej Polskiej
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Kosciét Polskokatolicki
w Rzeczypospolitej Polskigj

Ustawa z 30 czerwca 1995 r. o stosunku
Paistwa do Kdciota Polskokatolickiego
w Rzeczypospolitej Polskiej

Kosciét Adwentystow Dnia Siédmego
w Rzeczypospolitej Polskiej

Ustawa z 30 czerwca 1995 r. o stosunku
Paistwa do Kdciota Adwentystow Dnia
Siédmego w Rzeczypospolitej Polskiej

Kosciét Chrzécijan Baptystow
w Rzeczypospolitej Polskiej

Ustawa z 30 czerwca 1995 r. o stosunku
Paistwa do Kdciota Chrzécijan
Baptystow w Rzeczypospolitej Polskiej

Zwiazek Gmin Wyznaniowych
Zydowskich w Rzeczypospolitej
Polskiej

Ustawa z 20 lutego 1997 r. o stosunku
Paistwa do Gmin Wyznaniowych
Zydowskich w Rzeczypospolitej Polskiej

Kosciét Zielonaswiatkowy
w Rzeczypospolitej Polskigj

Ustawa z 20 lutego 1997 r. o stosunku
Paistwa do Kdciota Zielondwiatkowego
w Rzeczypospolitej Polskiej

Zrodto: opracowanie whasne.
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Oddziat Podlaski Ligi Muzutmiskiej
(Muzutmaiskie Stowarzyszenie Ksztatcenia Kulturalnego)
w Biatymstoku (fot. R. Macjewicz)

Centrum Kultury Islamu (w trakcie budowy) w Biatytaku (fot. R. Macjewicz)



Meczet w Warszawie (fot. A. Jankowska)



Synagoga Stara w Krakowie (fot. autor)



Synagoga Tempel (czynna) w Krakowie (fot. autor)

Synagoga Kupa w Krakowie (fot. autor)



Synagoga w Rymanowie (fot. autor)



Ohel cadyka Dawida Bidermana w Lelowie (fot. autor)

Grob cadyka Dawida Bidermana w Lelowie (fot. autor)



LT

Dom modlitwy chasydéw w Lelowie (fot. autor)



Kienesa w Haliczu (1926 r.)
(ze zbiorow M. Abkowicz)

Karaimi przed trock kieneg (lata trzydzieste XX w.)
(ze zbiorow M. Abkowicz)



Dawny dom Karaiméw (obecnie Muzeum Historii i KuljiKaraimskiej)
w Haliczu (fot. autor)

W ,matej ojczynie” — Karaimi w tucku (lata trzydzieste XX w.)
(ze zbiorow M. Abkowicz)



[

Na Ziemiach Odzyskanych — Karaimi we Wroctawiuglatterdzieste XX w.)
(ze zbioréw M. Abkowicz)

Kienesa w Trokach (fot. autor)



Cmentarz herrnhucki ,B@ Rola” w Herrnhut (fot. autor)



Kosciét ormianski pw. Niepokalanego Pogzia Nagwictszej Marii Panny
w Czerniowcach (fot. autor)

Ulica ormiaaska w Czerniowcach (fot. autor)



Katedra ormiaska pw. Wniebowzicia Nagwigtszej Marii Panny
we Lwowie (fot. autor)

Katedra ormiaska pw. Wniebowzicia Nagwietszej Marii Panny
we Lwowie (fot. autor)



Cerkiew greckokatolicka pw. Przeniesienia Relikéwi Mikotaja
w Olchowecu (fot. autor)

Cerkiew greckokatolicka pvéw. Jana Ziotoustego w Polanach
(wspétuytkowana przez rzymskich katolikow) (fot. autor)
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Cerkiew greckokatolicka pvéw. Paraskewy w Daliowej (fot. autor)

Cerkiew greckokatolicka pvgw. sw. Kosmy i Damiana w Krempnej
(od 1971 r. kécidt rzymskokatolicki pwsw. Maksymiliana Kolbego) (fot. autor)



N

Cerkiew greckokatolicka pww. sw. Kosmy i Damianav Kotani
(obecnie filia parafii rzymskokatolickiej w Krempjpéfot. autor)

Cerkiew greckokatolickaw. Matki Bozej Opiekuiczej w Chyrowej
(obecnie rzymskokatolicki kaidt filialny
pw. Narodzenia N&yvictszej Marii Panny)
(fot. autor)



Cerkiew greckokatolicka pw. Zaiecia Bogurodzicy
w Batuciance (fot. autor)



Cerkiew greckokatolicka pw. Narodzenia Bogurodzicyawadce Rymanowskiej
(obecnie rzymskokatolicki kgiét filialny parafii w Trzcianej
pw. Narodzenia N&yvictszej Marii Panny)
(fot. autor)

Cerkiew greckokatolicka pw. Przeniesienia Relikéivi Mikotaja
w Kréliku Wotoskim (fot. autor)



Cerkiew greckokatolicka pw. Przeniesienia Relikivi Mikotaja
w Kroliku Wotoskim (fot. autor)
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Cerkiew neounicka pvéw. Nikity Meczennika w Kostomiotach (fot. autor)



Cerkiew unicka pwsw. Jana Ewangelisty w Starym Bublu
(od 1875 r. — prawostawna, 1925-1938 i 1944—19A6ctinicka,
1938-1944 — prawostawna, od 1946 r. — rzymskolckiokiosciét filialny
pw. $w. Mikotaja) (fot. autor)

Cerkiew prawostawna pww. Serafima z Sarowa w Kostomtotach (fot. autor)



Cerkiew prawostawna pww. Ducha w Kodniu (fot. autor)



Cerkiew prawostawna pvw. Ducha w Kodniu
(takze rzymskokatolicka, w okresie giizywojennym — neounicka,
od 1945 r. — filia parafii pwéw. Anny) (fot. autor)

Prawostawny monastéw. Onufrego w Jabtecznej (fot. autor)



PAMIECI PRAWOSEAWNYCH
OFIAR TRAGICZNEJ
DLA CHRZESCIJANSTWA
UNIl BRZESKIEJ

1596 — 1996

We wretrzu gtdwnejswiatyni monasteru (fot. autor)



Cerkiew pw. Przemienienia Rekiego naw. Gorze Grabarce (fot. autor)



Cerkiew prawostawna pw. Zmartwychwstania§ldego w Siemiatyczach (fot. autor)



Cerkiew prawostawna pvéwigtych Apostotow Piotra i Pawta
w Siemiatyczach (fot. autor)
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