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Abstrakt

Kwestia emancypacji kobiet w drugiej potowie XIX wieku zaczeta
wyrasta na istotny i wyrazny problem spoleczny, gleboko nurtujacy
bliskowschodnie spoleczeristwa. Jednostki i grupy okreslane mianem
»postepowych” podnosily ,,kwesti¢ kobiecg”, opowiadajac si¢ za eman-
cypacja mieszkanek regionu. Interesujacym w tej sytuacji zdaje sig fake,
ze pierwszymi, kt6rzy zwrécili uwage na konieczno$¢ uwolnienia ko-
biety, byli mezczyzni. Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie
pogladéw dwdch myslicieli — Egipcjanina — Kasima Amina oraz Tatara
— Musy Bigijewa na kwestie zwiazane z prawami kobiet w islamie do-
tyczacymi malzedstwa. Podstawe analizy stanowia rozwazania zawarte
w wybranych do analizy publikacjach obu autoréw. Autorka postara
si¢ udzieli¢ odpowiedzi na nast¢pujace pytania: na ile opinie Bigijewa
na temat koniecznosci przyznania kobietom praw zwiazanych z mat-
zenistwem sg zbiezne z sadami Kasima Amina; czy rozwazania Bigijewa
sa radykalne, czy tez jednak w pewnym sensie jawig si¢ jako odtwércze
i zachowawcze.

Stowa kluczowe: Kasim Amin, Musa Bogijew, malzeristwo, islam,
prawa kobiet

Abstract

In the second half of the 19th century the issue of women’s eman-
cipation grew into the essential and crucial social problem deeply
troubling Middle Eastern societies. Individuals and groups named as
“progressives” take the “women’s issue”, advocating the emancipation
of the women inhabiting the region. This what seems to be intere-
sting in this situation is the fact that the first who noticed the necessity
to change the position of women were men. The aim of this article is
to present the views of two thinkers — the Egyptian — Qasim Amin
and the Tatar — Musa Bigiev on issues related to women’s rights in Isla-
mic marriages. The basis for the analysis are the considerations of both
authors that are parts of their selected publications. The author of
the article will try to answer the following questions: to what extent
Bigiev’s opinions on the necessity to grant women rights in marriages
coincide with the views of Qasim Amin; whether Bigiev’s views are
radical, or whether they seem to be reproductive and conservative.
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Kwestia emancypacji kobiet w drugiej polowie XIX wicku zaczeta
wyrasta¢ na istotny i wyrazny problem spoleczny, gleboko nurtujacy
bliskowschodnie spofeczefistwa. Jednostki i grupy okre§lane mianem
»postepowych” podnosily , kwesti¢ kobieca”, opowiadajac si¢ za eman-
cypacja mieszkanek regionu. Interesujacym w tej sytuacji zdaje si¢ fake,
ze pierwszymi, ktorzy zwrécili uwage na koniecznos¢ uwolnienia ko-
biety, byli me¢zczyzni. W tym miejscu warto wspomnie¢ wystapienie
Butrusa al-Bustaniego (1819-1883), urodzonego w maronickiej rodzi-
nie pisarza uwazanego za pierwszego syryjskiego nacjonaliste. Jego mo-
wa wygloszona 14 grudnia 1849 roku, podczas posiedzenia Syryjskiego
Towarzystwa Naukowo-Literackiego, byla apelem o zagwarantowanie
kobiecie godnej roli w arabskim zyciu spofecznym. Gléwnym czyn-
nikiem zmian miafa by¢ edukacja. Jednak dzialania Al-Bustaniego czy
podazajacego ta sama droga koptyjskiego prawnika Murkusa Fahmie-
go (1870-1955), ktérego wystapienie w Egipcie w 1894 roku dzielito
od apelu Al-Bustaniego ponad 50 lat, nie mogly i nie przyniosty poza-
danego efektu. Obydwaj byli chrzescijanami — $wiat muzulmanski si¢
z nimi nie liczyt. Dopiero — zdaniem Klawdii Ode-Wasiljewy — glo-
$ny krzyk i podniesienie sprawy przez muzutmanina — Kasima Amina
(1863-1908) — swoistego ,,trybuna kobiet”, uslyszano we wszystkich
zakatkach $wiata arabsko-muzulmariskiego'.

Sytuacja muzutmanek zainteresowano si¢ rowniez w imperium ro-
syjskim, ktére w swoich granicach mialo poddanych wyznajacych is-
lam. W drugiej potowie XIX wieku w literaturze oraz publicystyce wie-
lu przedstawicieli narodéw turkijskich zamieszkujacych paristwo caréw
mozna bylo dostrzec motywy feministyczne. Wsrdd literatéw, keorzy
podnosili w swych utworach kwesti¢ zniewolenia kobiet, warto wymie-
ni¢ cho¢by Mirze Fatalego Achundowa® czy Abdrahmana Iljasiego’.
Nalezy tez wspomnie¢ o Ajazie Ishakim, dla ktérego brak praw kobiet
stal si¢ bardzo wazna kwestia stojaca na przeszkodzie narodowej eman-

cypacji Tataréw*.

K. Oae-Bacuabena, Ompascenne bvima cospemennoti apabexoi senugunvL 8 Hoseale,
[w:] Banucxu Koanezun Bocmorosedos, Aenunrpap 1930, 1. 5, s. 293-306. Reprint: Heaam:
ROAUMUKA, IKOHOMUKA, NPaso, Kysvmypa (cboprux cmydenweckux pabom), pea. P. Bex-
kuH (B 1), Mocksa—Canxr-Iletep6ypr 1999, s. 66-77.

? Wiecej na temat autora i idei feministycznej w jego twérczosci zob. np. III. Mup-
30eBa, Icmemuueckue 83245061 M. D. Axyndosa, baxy 1969, s. 24-25.

3 Wigcej na temat autora i idei feministycznej w jego tworczoscizob. np. A.A. Parraxosa,
Kenckue 05p43b/ 8 MAMAPCKOTL NPOCBEIMUMENLMKOTE AUMEPANLYE, Tob6oabck 2012.
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Hexaxu, Kazans 2000.
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Ta kwestia byta obecna takze w $rodowisku muzulmarnskich dzia-
faczy spoleczno-politycznych imperium rosyjskiego, ktérzy na przeto-
mie XIX i XX wieku pozycje i role wyznawczyn islamu potraktowali
jako wazne wyzwanie ideologiczne. Wsréd przedstawicieli tatarskiej in-
teligengji tych czaséw, prébujacych zréwnaé (przynajmniej na gruncie
prawnym) kobiety i mezczyzn, w pierwszej kolejnosci nalezy wymienié¢
Muse Bigijewa (1873-1949). Cho¢ wielu myslicieli tatarskich podno-
sito t¢ kwesti¢ w swoich pracach, to jednak poglady wyrazone przez Bi-
gijewa nalezy uzna¢ za najbardziej pelne i wyraziste. Warto zauwazy¢,
ze prawa kobiet postrzegat on jako nie mniej wazne niz reform¢ mu-
zutmanskiej edukacji. O wadze, jaka przyktadal do poprawienia statu-
su muzutmariskich kobiet, moze $wiadczy¢ liczba prac, ktére poswigcit
temu zagadnieniu’. Nie tylko pozostawil po sobie obszerng spuscizne
publikacyjng na ten temat, ale zywo propagowal swoje poglady jak
w maju 1917 roku podczas obrad V Wszechrosyjskiego Zjazdu Muzul-
mandéw w Moskwie, gdzie jego wyktad na temat praw kobiet w islamie
przyczynit si¢ do szerokiej dyskusji®.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie pogladéw Kasi-
ma Amina oraz Musy Bigijewa na kwestie zwiazane z prawami kobiet
w islamie dotyczacymi malzeristwa a takze préba udzielenia odpowie-
dzi na nast¢pujace pytania: czy rozwazania Bigijewa sg rzeczywiscie
—jak uznaje wielu zwlaszcza rosyjskich badaczy” — radykalne, czy tez jed-
nak w pewnym sensie byly one odtwércze i zachowawcze; na ile opinie
Bigijewa na temat koniecznosci przyznania kobietom praw zwiazanych
z malzeistwem sg zbiezne z sadami Kasima Amina. Podstawe analizy
pogladéw obu myslicieli na sytuacje muzulmanek stanowig ich publi-
kacje. W przypadku Kasima Amina chodzi o prac¢ wydana w Kairze
w 1899 roku Tahrir al-Maraa (w przektadzie angielskim)®. Jesli zas
idzie o Mus¢ Bigijewa, zrédlem jest rosyjska wersja opublikowanego

> Na przyklad: [ocm 6 daunnvie onn, 1911; Hecxoavko 6onpocos snumanuo napooda,
1912; Pasmvimnernne, 1914; XKenuguna 6 ceeme cesmgennvix asmos 6/1420])09”020 Kopana,
1916; Bosssanue x smycysomarckum napodasm, 1920 (artykuly 122-159, tytutujac t¢ czes¢
Lloumumenvioe omnousenue k JeHugnune u ee npasa).

¢ M. Tepmes, Myca Ancapyrnax Bueunes, Kazans 2009,s.27, 107; C. ®ausos, Kenckuii
sonpoc na mockosckom csesde, htep://www.idmedina.ru/books/regions/?1565, data od-
czytu 10 wrzesnia 2019.

7 A.B. MyxetaunoB, Heranckas Gemunucmckas 2epmMenesmura: ucmopus cmarosae-
nus u ocrosuvle udeu, ,Minbar. Islamic Studies” 2019, t. 12, nr 2, s. S14.

8Q. Amin, The Liberation of Women and The New Woman. Two Documents in the
History of Egyptian Feminism, trans. S. Sidhom Peterson, Cairo 2000.
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po raz pierwszy w 1933 roku w Berlinie tekstu 2Kewuyuna 6 ceeme ces-
weHHbIx amo8 01a20podnozo Kopana®. Zawarto w nim takze fragmenty
rozwazaf autora na temat sytuacji muzulmanek zamieszczone w je-
go wezesniejszych publikacjach. Zatem stanowi najpelniejsze odzwier-
ciedlenie pogladéw uczonego na sytuacje wyznawczyn islamu. War-
to w tym miejscu doda¢, ze Bigijew oczywiscie znal poglady Kasima
Amina (co w $wietle rozglosu, z jakim przetoczyly si¢ one przez swiat
muzutmanski, nie powinno dziwi¢). Cenit nie tylko jego dorobek, ale
okazywal szacunek jako wybitnemu myflicielowi. Nawet bez podejmo-
wania proby wnikliwszej analizy zbieznosci ich pogladéw, nalezy wspo-
mnieé, ze samego Egipcjanina tatarski uczony nazywa ,czcigodnym”,

za$ jego wspomniang prace ,,cudownym utworem”'°.
Jeg 3 € » y

Malzenistwo

Poniewaz ,malzeristwo nalezalo do podstawowych celéw mezczy-
zny” ", zaréwno Kasim Amin, jak i Musa Bigijew poswigcaja tej kwe-
stii wiele uwagi. Obaj autorzy zgodnie uwazali, ze to nie islam jest od-
powiedzialny za nizszy status kobiet w spoleczeristwie. Twierdzili, ze
Koran nie sankcjonuje ucisku, ale raczej broni praw kobiet, wzywajac
w poszczegblnych wersetach do wyréwnania statusu przedstawicieli
obu plci. Na potwierdzenie swych opinii cytowali stosowne fragmenty
swictej ksiegi muzutmandéw'?. Byli swiadomi, ze tradycyjne postrzega-
nie kobiety i jej roli w spoleczeristwie muzulmanskim jest inne. Przy-
czyn takiego stanu rzeczy obaj upatrywali w ignorancji i uprzedzeniach
funkcjonujacych wérdéd samych muzulmanéw'. Odpowiedzialnoscig
za niski status kobiet obarczali wplywowych muzutmanskich uczonych
—aliméw, ktérych opinie byly zachowawcze i ktérzy nie dazyli do zmia-
ny tradycyjnych pogladéw na role kobiety — tak silnie zakorzenionych
w spoleczenistwie patriarchalnym. Zaréwno Amin, jak i Bigijew na kar-
tach swoich prac wykazali si¢ znajomoscia ich tresci, czgsto cytowali lub

? M.A. Burues, 2Kenuguna 6 ceeme cssugennvix asmos 6aazopodnozo Kopana, [w:]
M.A. Burues, Hz6pannsie mpydes, 1. 2, Kazans 2006.

19 Ihidem, s. 137.

" E. Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w swietle wiary i kultury,
[w:] By¢ kobietg w Oriencie, red. D. Chmielowska, B. Grabowska, E. Machut-Mendecka,
Warszawa 2001, s. 32.

2 M.A. Burues, XKenuguna 6 ceeme..., s. 139.

B3 A. Yybyxuuesa, XKenckuii sonpoc 8 udeosozun Oncadudusma, ,lacsipaap aBassr
2014, nr 1-2, s. 45.
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odwotywali si¢ do konkretnych opinii wyglaszanych przez tych konser-
watywnych uczonych, prowadzac z nimi swoista polemike'.

Mimo ze — jak zauwazyla Ewa Machut-Mendecka — zgodnie z Ko-
ranem wszyscy muzufmanie — w tym takze kobiety i mezczyzni sg sobie
réwni, to jednak na mezczyZnie spoczywaja te bardziej znaczace zada-
nia®. Cho¢ takie podejécie z dzisiejszej perspektywy moze powodowaé
pewien dysonans i budzi¢ podejrzenia dyskryminacji kobiet, to z dru-
giej strony przy umiejetnym doborze i interpretacji odpowiednich frag-
mentow $wigtej ksiegi muzulmanéw mozna budowaé wywéd o réwno-
$ciowym charakterze, emancypujacy kobiety, nie negujac przytoczonej
wezesniej réznicy. Zwlaszcza jedli celem takiego wywodu bedzie nie ty-
le podwazenie réznic migdzy zadaniami kobiet i mezezyzn, ale uderze-
nie w dyskryminujace kobiety praktyki zycia codziennego w realiach
przetfomu XIX i XX wieku. I tak zdaniem Amina — Koran zawiera naj-
doskonalszg definicj¢ malzenistwa. Kairski prawnik cytuje nastepujacy
ajat: I z jego znakdw jest to, iz On stworzyt dla was Zony z was samych,
abyscie mogli odpoczaé przy nich; i ustanowil miedzy wami mitos¢
i milosierdzie” (XXX:21) i konfrontuje ten zapis z definicjq malzefistwa,
stworzong przez muzutmariskich uczonych, w ktérej jest ono nazwane
kontraktem, dajacym mezczyznie prawo do wspélzycia z kobietg'®.

Amin uznawal, ze idea malzeristwa, o ktérej mowa w Koranie,
zostala przez muzutmariskich uczonych sprowadzona do zwyklej trans-
akgji, a przez to wypaczona, poniewaz — w jego opinii — ,,Boski plan,
przewidziany dla tej wspanialej instytucji, opieral si¢ na mitosci i zro-
zumieniu migdzy zong i mezem”"”. Réwniez tatarski teolog krytykowat
znajdujaca si¢ w literaturze z zakresu fikbu, tj. muzutmanskiej juryspru-
dengji, definicj¢ malzenistwa, ktéra sprowadza si¢ do prawa mezczyzny
do korzystania z organéw plciowych kobiety. Uznat ja za ,powazne nie-
porozumienie”. Zwrécit uwagg, ze takie rozumienie malzeristwa poniza
samych malzonkéw, niszczy bezcenng i wielka moc zwiazku. Powtérzyt
za poprzednikiem, iz instytucja ta ,jest zbudowana na podstawie mi-
foéci i wzajemnego szacunku”'®. Jego definicja malzeistwa akcentuje
partnerstwo i wspoldzialanie, a zwiazek dwojga ludzi ,w oceanie Zycia,

Y M.A. Burues, XKenuguna 6 cseme..., s. 146-148.

15 E. Machut-Mendecka, Wspdlczesna rodzina muzutmaniska, [w:] Oblicza wspdlcze-
snego islamu, red. E. Machut-Mendecka, Warszawa 2003, s. 65.

Q. Amin, op. cit., s. 76.

7 Ihidem, s. 77.

18 M. A. Burues, XKenuguna 6 céeme..., s. 195.
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to obustronna zgoda na wieczna przyjazi’". Dla obu autoréw aspekt
uczuciowy jest niezwykle istotny. Malzeristwo zawarte w oparciu o wza-
jemna mito$¢ i szacunek bedzie w stanie pokona¢ réine problemy zycia
codziennego. Jak obydwaj zauwazaja, w takiej sytuacji wspélne zy-
cie jest fatwiejsze. Nawet dla par z problemami finansowymi moze by¢
,rajem na ziemi .

Jednak, wedtug Amina, aby mi¢dzy dwojgiem ludzi powstato uczu-
cie, musza mie¢ mozliwo$¢ poznania si¢ jeszcze przed Slubem. Ostro
krytykuje funkcjonujace zwyczaje, zgodnie z ktdrymi przyszli matzon-
kowie wyrazaja zgode na zawarcie zwigzku malzenskiego wylacznie na
podstawie opisu kandydata i to przedstawionego im przez osoby trzecie
— kobiety z rodziny lub tez profesjonalne swatki. Z pewnoscia praw-
nik musiat stysze¢ rézne historie, w ktérych swatki okrutnie oszukiwaly
swych klientéw, oferujac propozycje, ktére bardzo mijaly si¢ z rzeczy-
wistoscia. Jak chocby te, o ktérych wspomina Wiebke Walther, gdzie
mezczyzna cheaey poslubi¢ kobiete mioda i pickna, byl swatany ze starg
i brzydka, by odkry¢, jak niecnie zostal oszukany, dopiero po slubie®’.
Nawet gdyby pomina¢ przypadki tego rodzaju prakeyk, to — zdaniem
Amina — oczywistym jest, iz na podstawie informacji przekazanych
przez osoby trzecie nie sposéb wyrobi¢ sobie opinii o kims, z kim mia-
foby si¢ dzieli¢ reszte zycia. Stusznie zauwaza, ze ludzie réznia si, jesli
chodzi o konkretne doznania. To, co atrakcyjne dla jednych, inni moga
odebra¢ jako nic nadzwyczajnego®.

Z kolei Bigijew w swojej pracy nie stawia tak jednoznacznego wa-
runku — nie oczekuje, by panna mloda i pan mtody koniecznie widzieli
si¢ przed Slubem. By¢ moze uczony uznawal, ze mito$¢, ktdra jest — we-
dtug niego — niezbednym warunkiem malzeristwa, moze dojsé¢ do glosu
dopiero pézniej”. Z drugiej strony wydaje si¢, ze wezesniejsza znajo-
mo$¢ przysztych matzonkéw — jesli nie popieral — to chociaz akcepto-
wal. Echo tej cichej akceptacji pobrzmiewa przy okazji krytyki innych
prakeyk, kiedy uczony zajmuje stanowisko wobec konfliktu miedzy za-
kochang cérka a nieche¢tnym udzieleniu zgody na $lub ojcem?. Do-
puszcza wigc wezesniejsza znajomos¢ przysztych matzonkéw, bo prze-

Y Ihidem, s. 203.

2 Q. Amin, op. cit., s. 80; M.A. Burues, Kenuguna 6 caeme..., s. 204.
2U\W. Walther, Kobieta w islamie, Warszawa 1982, s. 43—44.

2 Q. Amin, 0p. cit., s. 77-78.

» E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Warszawa 2003, s. 114.
% M.A. Burues, XKenuuna 6 cseme..., s. 208.
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ciez, by méc obdarzy¢ kogo$ uczuciem, nazywaé ukochanym — jak si¢
wydaje — trzeba t¢ osob¢ przynajmniej zobaczy¢. Jest rzecza oczywista,
ze nieznajomego nie mozna kocha¢, a uczucia, by mogly dojs¢ do glo-
su, musi wystapi¢ jaki$ impuls, cho¢by krétkie spojrzenie. Jesli go nie
ma, nie moze by¢ tez mowy o mitosci.

Prawo wyboru przysztego partnera zyciowego (a przynajmniej moz-
liwo$¢ wyrazenia swego zdania na ten temat) w opinii obu autoréw jest
bardzo wazna kwestia. Mysliciel kairski zauwazyt:

Kazda prawdziwie wrazliwa osoba rozumie, ze réwnie wazne jest,
aby kobieta miata co$ do powiedzenia przy wyborze meza [...]. W istocie,
jej opinia jest wazniejsza niz opinia jej krewnych. Niedopuszczalne jest,
by kobieta nie miala prawa glosu w sprawie swego malzenstwa i ograni-
czala sie do decyzji swoich opiekunow?.

Odnoszac si¢ do istniejacej praktyki, Amin po raz kolejny wszystkie
wypaczenia ztozyt na karb funkcjonujacych w spoleczenstwie zwycza-
jowych praktyk. Uznal, ze gdyby spoleczenstwo muzulmariskie prze-
strzegalo zapiséw Koranu, stosownych nauk proroka oraz — jego zda-
niem — istniejacego systemu prawnego, to kobiety osiagnelyby szczescie
malzeniskie?®. Za wzor stawial proroka Muhammada, powolywal si¢
na jego czyny i stowa dotyczace praw kobiet. Z analizy hadiséw wycia-
gnal wniosek, ze ,tradycja muzutmariska domaga si¢ szacunku wobec
kobiet, poszanowania ich praw oraz zyczliwosci i uprzejmosci wobec
nich®”. Co ciekawe, kwesti¢ autonomii przy podejmowaniu decyzji
dotyczacej malzeristwa Amin podnosi takze w przypadku mezczyzn.
Dla kairskiego prawnika niepewnos¢, kim bedzie — a przede wszystkim,
jaka bedzie przyszta zona, w obliczu zachodzacych zmian spotecznych,
miata destrukcyjny wplyw na samg instytucj¢ malzeristwa, jej posza-
nowanie czy atrakcyjnos¢. Wspétczesni mu mlodzi mezezyzni mieli
przedklada¢ stan wolny nad ozenek m.in. dlatego, ze wymagano
od nich poslubienia osoby, ktérej nigdy wczesniej nie spotkali. W ta-
kich okolicznosciach nie moglo by¢ mowy, by malzerstwo sprostato
ich oczekiwaniom, w ktérych wioda zycie u boku przyjaciétki, kes-
ra beda kocha¢ i ktéra obdarzy ich takim samym uczuciem?®. Inaczej
niz kobiety, mieli mozliwo$¢ ograniczonego (ale jednak) wyboru, ktéry

» Q. Amin, op. cit., s. 79.
26 Ibidem.

27 Ibidem, s. 80.

28 Ihidem, s. 81-82.
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sprowadzat si¢ do unikania, odktadania w czasie malzenskich planéw,
co niewatpliwie mialo niekorzystny wplyw na sama t¢ instytucje,
tak hotubiong przez obydwu uczonych.

Jesli chodzi o mozliwos¢ wyboru matzonka, Bigijew byl bezkom-
promisowy. Uznawal wrecz, ze z punktu widzenia prawa zgoda kobiety
na zawarcie malzefistwa stanowi o waznosci lub niewazno$ci zwiazku:
,Jesli dziewczyna nie wyrazi zgody na malzeristwo, ustalenia ojca tra-
cg waznos$¢™¥. Decyzje ojcéw o wyborze partnera zyciowego dla dziec-
ka powinny by¢ traktowane jako rekomendacja, a nie glos ostateczny
i mie¢ zastosowanie tylko jesli sa zgodne z wola, szeroko pojetym in-
teresem czy tez dobrem samych dzieci. Jesli natomiast miatyby przy-
nie$¢ im uszczerbek, to nie mozna oczekiwaé, ze beda wcielane w zy-
cie. Oczywiscie tatarski uczony zdawal sobie sprawe, ze realia nierzadko
wygladaly zupelnie inaczej i odbiegaly nie tylko od powyzszej interpre-
tacji prawa, ale wprost ignorowaly najbardziej podstawowe wigzy spa-
jajace rodzing. Wspomina o przypadkach, w ktérych ojcowie wydawali
c6rki bez uzyskania ich zgody za znacznie starszych lub wrecz starych
mezczyzn, by dzigki temu osiagna¢ korzysci materialne. Takie postgpo-
wanie Bigijew ostro krytykuje, postrzega je wrecz jako streczycielstwo™.

Monogamia

Zaréwno Amin, jak i Bigijew byli or¢downikami zwiazkéw mo-
nogamicznych. Pierwszy uznawal, ze ,fundament malzeristwa beda
stanowily dwie osoby, ktére kochaja si¢ wzajemnie — cialem, sercem
i umystem™'. Podkreslal, ze ten rodzaj zwiazku ,jest naturalny zaréwno
dla mezczyzn, jak i kobiet™?. W jego opinii ,bez watpienia najlepsza
rzecza, jaka moze zrobi¢ mezczyzna, to mie¢ tylko jedna zong™. Bigi-
jew z kolei znacznie rozwinat t¢ kwesti¢. Po lekturze pracy tatarskie-
go myfliciela nie sposéb nie odnie$¢ wrazenia, ze sprawa malzeristw
monogamicznych byla jednym z najwazniejszych zagadnien w kre-
gu zainteresowan jej autora. Poswiecil jej dwa rozdzialy, zatytutowane
W matzenstwie fundamentem jest jednosé dwojga matzonkéw oraz Funda-
ment rodziny — monogamia, w ktérych napisat wprost, ze najlepsza for-
ma malzeristwa jest rodzina sktadajaca si¢ z jednej zony i jednego meza.

¥ M.A. burues, XKenwuna 6 cseme..., s. 207.
30 Ibidems, s. 208.

' Q. Amin, op. cit., s. 80.

32 Tbidem, s. 83.

3 Ibidem.
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Watek monogamii poza wspomnianymi rozdziatami przewija si¢ prak-
tycznie w calej pracy. Od pierwszych stron opinia autora na temat tego
rodzaju zwiazku nie budzi zadnych watpliwosci, zwlaszcza, kiedy pi-
sze: ,podstawows, a zarazem najprostszg i najpickniejsza forma rodziny
jest kombinacja » jeden maz z jedna zona» ”**. Zas kilka stron pézniej
dodaje: ,Rodzina zaczyna si¢ od dwéch podstawowych filaréw: zony
i meza™. Natomiast w innym miejscu zauwaza, ze ,serce mezczyzny
jest jak tron, na ktérym powinna zasiada¢ jedyna kobieta, ktéra jest
$wiatla i czysta™.

Obaj autorzy, prezentujac swe poglady na temat wyzszosci monoga-
mii nad poligamia, odwotujg si¢ wybranych — tych samych — wersetow
Koranu. Wiele uwagi poswigcaja analizie nastgpujacych stow: ,Lecz
jesli si¢ obawiacie, ze nie bedziecie sprawiedliwi, to zericie si¢ tylko
z jedna™?” (IV:3), ktére uwazajg za jawne ostrzezenie przed zwiagzkami
poligamicznymi. Amin interpretuje ten cytat jako zakaz wielozeristwa,
uznajac, ze skoro sam Bég poddat pod watpliwosé mozliwos¢ osiagnie-
cia sprawiedliwosci, tym bardziej cztowiek nie powinien dazy¢ do osia-
gniccia nieosiggalnego™®. Bigijew za$ dla potwierdzenia tezy, wedle kt6-
rej fundamentalnym kanonem w islamie sa zwiazki monogamiczne®,
odwoluje si¢ do postaci samego proroka Muhammada, korzystajac
z faktu, Ze jego postgpowanie stanowi wzér do nasladowania dla mu-
zutmandéw. Opisuje jego malzeristwo z pierwsza zong Chadidza bint
Chuwajlid. Tatarski teolog argumentuje, iz zwiazek monogamiczny
byl wyborem samego proroka islamu, ktéry w ten sposéb dat przyktad
swoim wspStwyznawcom. Jednak opinia ta wydaje si¢ by¢ dyskusyjna,
zwlaszcza biorac pod uwage éwezesne warunki spoleczne. Pierwsza zo-
na Muhammada byta kobieta zamozna i wplywowa, co mialo nieba-
gatelne znaczenie. Mozna uznaé, ze to wlasnie malzeistwo uczynito
z przysztego proroka islamu pelnoprawnego cztonka mekkanskiego
spoleczenistwa i zréwnalo jego status z najbogatszymi obywatelami
miasta. Jego sytuacja ulegla radykalnej zmianie. Majatek zony pozwo-
lit mu na samodzielne zajecie si¢ kupiectwem, dzigki czemu skofczyly

¥ M.A. Burues, XKenuuna 6 cseme..., s. 130.

3 Ibidem, s. 135.

3 Ihidem, s. 147.

%7 Cyt. za: Koran z arabskiego przelozyl i komentarzem opatrzyl Jozef Bielawski, War-
szawa 1986, s. 92.

3 Q. Amin, op. cit., s. 85-86.

¥ M.A. burues, Kenuyuna 6 céeme...,s. 211.



56 Izabela Koticzak

si¢ problemy materialne, z ktérymi borykat si¢ w przesztosci. Tym sa-
mym przestal by¢ nic nieznaczacym cztonkiem upadajacego rodu. War-
to nadmieni¢, ze jak wynika ze zrédel historycznych, to Chadidza prze-
kazala przysztemu mezowi wlasne pieniadze, by moégt oplaci¢ mahr
— dar $lubny niezbedny przy zawarciu zwiazku malzenskiego®. Skoro
tak, to niewykluczone, ze narzucita mu takze warunki funkcjonowania
w zwiazku, zastrzegajac jego monogamiczna formule.

Na afirmacje¢ zwiazkéw monogamicznych w przypadku Bigijewa za-
pewne wplynely lokalne uwarunkowania. Z jednej strony mowa o prak-
tyce i dos$wiadczeniu miejscowych muzulmanéw. W Rosji do rewolugji
pazdziernikowej rodziny poligyniczne istnialy legalnie w regionach za-
mieszkalych przez wyznawcéw islamu. Stanowily jednak zdecydowana
mniejszo$¢. Ponadto nie we wszystkich muzutmariskich regionach wie-
lozenistwo bylo rozpowszechnione w takim samym stopniu. Zdaniem
kazanskiego islamoznawcy — Raisa Sulejmanowa — na przyktad Tatarki
rzadko godzily sig, by dzieli¢ m¢za z inng kobieta®. Nie dziwi zatem, ze
dla Bigijewa to monogamia byla stanem naturalnym. Sam zreszta miat
tylko jedna zong. Z drugiej za$ strony — jak si¢ wydaje — niebagatel-
ne znaczenie miat stan prawny, ktory wszedt w zycie po rewolugji paz-
dziernikowej, likwidujacy to, co wezesniej bylo wyjatkiem, dopuszcza-
jacy jedynie to, co wezesniej i tak stanowilo powszechniejsza praktyke.
W 1928 roku do kodeksu karnego z 1926 roku wprowadzono popraw-
ke, w mysl ktérej zabroniono malzeristw osobom znajdujacym si¢ juz
w innym zarejestrowanym zwigzku. Za ztamanie tego zakazu grozi-
ty sankcje w postaci kary wiczienia lub pracy poprawczej przez okres
do jednego roku lub grzywny do tysiaca rubli*’.

Poligynia

Obaj uczeni krytycznie odnosili si¢ do prakeyk poligynicznych.
Egipcjanin w swojej pracy jednoznacznie je potepiat. Uznawat, ze prak-
tykowanie wielozeristwa jest swego rodzaju miernikiem statusu kobiet

4 Ibn Sa'd, AL-Tabakat al-Kubra, ed. H. Sachau and others, vol. I, Leiden 1905-1940,
s. 84, za: A. Grzegorczyk, Zony i corki Proroka — ich wplyw na zycie osobiste i dziatalnosé
spoleczno-polityczng Muhammada, praca magisterska napisana w Instytucie Orientali-
stycznym UW pod kierunkiem prof. Jézefa Bielawskiego w 1989 roku, s. 11.

ATH. Deaoposa, dessm aw0606v. SmartNews Y3HAN, KAK HCUBENICL HCCHUSUHAM 6 TOAU-
2amuvx Gpaxax, htep://smartnews.ru/regions/kazan/18054.html, data odczytu 10 stycz-
nia 2021.

2 Cr. 88 Yrososnbrit koaekc PCOCP 1926 ropa, htep://avkrasn.ru/article-683.heml,
data odczytu 10 wrzeénia 2019; zob. A.B. Haymos, Poccusickoe y2ao6noe npaso, Moc-
xBa 2011, t. 2, s. 243.


http://smartnews.ru/regions/kazan/18054.html
http://avkrasn.ru/article-683.html

Kasim Amin i Musa Bigijew o matzeristwie w islamie 57

w spoleczenistwie. Przy czym rosnaca liczba zwiazkéw tego rodzaju, po-
winna by¢ odczytywana jako obnizenie statusu kobiet, natomiast ich
stosunkowo niewielka liczba lub malejaca popularno$¢ miata oznacza¢
wyzszy status plci zeniskiej. Zauwazyl, ze ,poligamia oznacza gleboka
pogarde dla kobiet, poniewaz zadna kobieta nie chce dzieli¢ meza z in-
ng %. Podkreslal uczucia towarzyszace kobietom postawionym w takiej
sytuacji. Pisat o niepokoju, zranieniu, zazdrosci i torturach psychicz-
nych, ktére sg ich udzialem. Amin polemizuje tez z przeciwnymi opi-
niami. Nie widzi mozliwosci, by kobieta byla zadowolona z trwania
w zwigzku poligynicznym. Tego typu glosy uznaje za swoisty wyjatek
potwierdzajacy mimo wszystko regule, wedtug ktérej w zwiazkach tych
wystepuja konflikty: miedzy samymi zonami, migdzy zonami a m¢zem,
a takze nierzadko dochodzi do aktéw przemocy, czy nawet przestgpstw
popelnianych na cztonkach rodziny*.

Kairski prawnik rozwaza tez kwesti¢ wplywu, jaki zycie w malzen-
stwach poligynicznych moze mie¢ na wychowujace si¢ w nich dzieci,
a w konsekwencji na kondycje¢ przysztych pokolen. Dostrzega w tej sy-
tuacji same problemy: zycie w nieustannie skonfliktowanej rodzinie,
niedostateczne skupienie uwagi matek na potomstwie. Kobiety — jego
zdaniem — w obliczu rywalizacji koncentruja si¢ przede wszystkim na
utrzymaniu zwiazku malzeriskiego, zaniedbujac a przynajmniej odkia-
dajac na drugi plan wychowanie dzieci. Dzieci z kolei zmuszone do cia-
glych starari o uwagg ojca, dzielenia jego uczu¢ nie tylko miedzy soba
i najblizszym rodzeristwem, ale takze dzie¢mi innych kobiet, nie sa
w stanie zbudowa¢ whasciwych relacji spajajacych pézniej cala rodzing.
Niedostateczne wigzi braterskie miedzy rodzedstwem uderzaja w tak
podstawowg komérke spoleczng jak muzulmanska rodzina®.

Bigijew natomiast uwazal, ze poligynia ,,w zasadzie jest zakazana™.
Analizujac tres¢ $wigtej ksiggi islamu, doszedl do przekonania, ze w ca-
tym Koranie nie ma ani jednego fragmentu, kedry traktowalby o przy-
zwoleniu na zwiazki poligyniczne. By to wykaza¢, uczony poddat in-
terpretacji dwa wersety, w ktérych, wydawa¢ by si¢ moglo, wybrzmiala
dopuszczalno$¢ praktykowania poligynii przez muzutmanéw, czyli:

# Q. Amin, op. cit., s. 83.

“ Ibidem, s. 84.

* Ibidem.

4 M.A. Burues, XKenuuna 6 cseme...,s. 212.
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A jesli sie obawiacie, ze nie bedziecie sprawiedliwi wzgledem sierot...
Zeficie sie zatem z kobietami, ktore sa dla was przyjemne — z dwoma, trze-
ma lub czterema. Lecz jesli si¢ obawiacie, ze nie bedziecie sprawiedliwi,
to zencie sie tylko z jedna (4:3)"
oraz

Oni beda ci¢ pyta¢ w sprawie kobiet. Powiedz: ,Bog daje wam poucze-
nie o nich - to, co wam sie recytuje w Ksiedze: w sprawie osieroconych
dziewczat, ktérym nie dajecie tego, co im zostalo przypisane, kiedy pra-
gniecie je poslubi¢: i pouczenie w sprawie stabowitych dzieci; i abyscie by-
li dla sierot sprawiedliwi” (4:127)* .

Doszed!t do przekonania, ze s3 one w zasadzie zaleceniem dla prakty-
kowania zwiazkéw monogamicznych. Wielozeristwo, o ktérym w nich
mowa, moze by¢ wprowadzone w zycie w sytuacjach ostatecznych,
na przyklad wéweczas, gdy trzeba zapewni¢ godny poziom zycia kobie-
tom owdowialym®. Szczgicie kobiety w poligamicznym malzeristwie
jest, zdaniem mygliciela, niezwykle rzadkie. Moze si¢ zdarzy¢ raz na mi-
lion przypadkéw.

Obaj autorzy uwazaja poligyni¢ przede wszystkim za forme¢ mal-
zeristwa, ktéra ma zastosowanie i moze by¢ pomocna w rozwiazywaniu
probleméw w zasadzie wylacznie w indywidualnych przypadkach, ale
nie jako powszechny i preferowany rodzaj zwiazku. Egipski feminista
dopuscit jedynie dwie sytuacje, w ktdrych maz moze ponownie si¢ oze-
ni¢: kiedy pierwsza zona cierpi na przewlekla chorobe oraz kiedy jest
bezplodna. I cho¢ obydwie przestanki — w jego opinii — pozwalaly po-
$lubi¢ kolejna kobiete, to nie traktowal ich réwnorzednie. Ocenial je
odmiennie, pierwsza z nich traktujac jako dopuszczalna, ale nieetyczna.
Drugiej nie krytykowat. Autor stusznie twierdzil, ze nie mozna obar-
cza¢ kobiety wing za towarzyszace jej dolegliwosci fizyczne. Mgzczyzna
za$, poslubiajac ja, powinien znosi¢ rycersko wszystkie dolegliwosci,
ktére dotknely partnerke’. Cho¢ z drugiej strony mozna by dzi$ za-
pytaé, czemu z katalogu rozmaitych wad czy choréb wylaczyl bezptod-
no$¢, nie oceniajac juz tak surowo ponownego ozenku z tego wiasnie
powodu. Praktykowanie poligynii z innych przyczyn uznawal za ,nic
innego jak prawny trik stuzacy zaspokojeniu zwierzgcego pragnienia”?.

47 Cyt. za: Koran, s. 92.

8 Cyt. za: ibidem, s. 116.
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Bigijew za$ dopuszcza stosowanie wielozenstwa az w pigciu naste-
pujacych przypadkach: jesli liczba kobiet w spoleczeristwie przewyzsza
liczbe mezezyzn, jesli kobieta jest bezptodna lub chora, jesli maz zmie-
nia miejsce zamieszkania, a zona nie chce mu towarzyszy¢ w przepro-
wadzce, w przypadku gdy mezezyzna (chocby z przyczyn zawodowych)
przebywa w dwéch krajach czy wreszcie, gdy istnieje mozliwos¢ po-
petnienia grzechu cudzotéstwa lub celem zapobiezenia rozwiaztosci®.
Jak wynika z powyiszego, tatarski mysliciel dopuszczat znacznie wigcej
mozliwosci zawierania zwiazkoéw poligynicznych niz jego poprzednik.
W zasadzie jest ich nawet sze$¢, bo wyliczajac poszczegélne przypadki,
chorobg oraz bezptodnos¢ ujat jako jedna przyczyng, za§ Amin rozdzie-
lit te dwie kategorie. Zdaniem wspomnianego wyzej Raisa Sulejma-
nowa, wéréd Tataréw druga zona zwykle pojawiala si¢, gdy pierwsza
nie rodzita>. Wydaje sig, ze Bigijew wspomniat o wigkszej liczbie sytu-
agji, ktére pozwalaja na ponowne malzedstwo, poniewaz uwzgledniat
rozmaite sytuacje zyciowe, z ktérymi musieli si¢ mierzy¢ muzutmanie
na poczatku XX wieku — takie jak na przyklad emigracja (ktéra stata
si¢ udziatem samego autora od 1930 roku). Pomimo dopuszczalnosci
tak licznych wyjatkéw, mogacych uzasadnia¢ praktykowanie poligynii,
tatarski teolog — podobnie jak kairski prawnik — méwil o tym zjawisku
niezwykle negatywnie, uznajac je za niemoralne. Wyraznie twierdzit, ze
,wielozeristwo moze by¢ praktykowane wylacznie w sytuacji skrajnej
koniecznosci, jednak jesli miatoby ono zaszkodzi¢ szcz¢sciu rodzinne-
mu, wéwczas jest zakazane™.

Zakonczenie

Podsumowujac, nalezy zaznaczy¢, ze do korica lat 30. XX wicku
wielu intelektualistéw muzutmanskich w swoich pracach starato si¢ po-
rusza¢ kwestie zwiazane z prawami kobiet, taczac przy tym mys]l muzul-
manska z filozofig Zachodu. Do tej grupy niewatpliwie nalezy zaliczy¢
Kasima Amina oraz Mus¢ Bigijewa. Ostatni jest niejako spadkobierca
kairskiego prawnika. Warto jednak podkresli¢, ze omawiane w niniej-
szym artykule prace prezentuja tresci zyczeniowe ich autoréw. Nie sta-
ly si¢ dokumentami realizujacymi polityke poszczegdlnych paristw. Sita
rzeczy, prezentuja meski punkt widzenia na temat tego, jakie powin-
no by¢ lepsze zycie kobiet. Analizujac tres¢ obu prac, a dokfadniej roz-
dzialéw pos$wigconych kwestii malzenstwa, mozna zauwazy¢ znaczace

>3 M. A. Burues, XKenuyuna 6 ceeme...,s. 217-218.
>4 H. ®eaoposa, ap. cit.
> M.A. burues, 2Kenuyuna 6 céeme..., s. 116.
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podobienstwo sadéw. Obaj, cho¢ propagowali monogamie, to jednak
zwiazki poligyniczne takze dopuszczali. Zatem z analizy jasno wynika,
ze zakres proponowanych zmian jest ograniczony.

Interpretacja przedstawiona przez Bigijewa, mimo ze péiniejsza
o ponad trzydziesci lat od pracy Amina, zdaje si¢ raczej zachowawcza.
Trudno okresli¢ prezentowane opinie tatarskiego mysliciela jako nie-
zwykle radykalne, tym bardziej ze przy calej krytyce instytucji poligy-
nii dopuscil wigcej mozliwosci do jej zastosowania. Nie wyartykulo-
wal tez jasno — jak przed nim zrobit to Amin, ze mezczyzna i kobieta
powinni si¢ przed §lubem pozna¢ lub przynajmniej zobaczy¢. Z kolei
jego jednoznacznie pozytywne stanowisko wobec zwiazkéw monoga-
micznych moglo mie¢ zwiazek z zachodzacymi w latach 20. XX wieku
na Bliskim Wschodzie zmianami spoleczno-politycznymi, ktérych byt
swiadkiem. W miejsce imperium osmarnskiego pojawila si¢ republikari-
ska Turcja, w ktdrej w 1926 roku wprowadzono kodeks cywilny, oparty
na kodeksie szwajcarskim. W dokumencie tym usankcjonowano mo-
nogamig jako jedyna dopuszczalng forme zwiazku. Wprowadzono obo-
wigzek zawarcia malzeristwa w obecnosci osoby upowaznionej, a dane
o stanie cywilnym zapisywano w rejestrach oraz dowodach osobistych*®.
Wynika z tego, ze w analizowanej pracy Bigijew nie wymaga gleb-
szych zmian w zakresie praw kobiet, ale opisuje obecny system prawny
Republiki Tureckiej. Nie powinno to dziwi¢, biorac pod uwage opini¢
tatarskiego myfdliciela na temat roli Turcji w $wiecie muzutmanskim.
Wedhug niego Turcja powinna stac si¢ liderem i wzorem do nasladowa-
nia dla innych krajéw muzulmariskich’.

Warto doda¢, ze publikacja Musy Bigijewa ukazala si¢ w latach 30.
XX wieku, czyli juz w momencie, gdy na Bliskim Wschodzie same ko-
biety nie tylko uswiadomily sobie poczucie krzywdy wynikajace z réz-
nego od mezczyzn traktowania w spoleczeristwie, ale takze zaczely pod-
nosi¢ kwesti¢ przynaleznych im praw i dazyly do wprowadzenia zmian.
W Egipcie byl to moment, na ktéry przypadta pierwsza fala feminizmu,
ktérej ikong stata si¢ Huda Szarawi, zalozycielka i przewodniczaca
pierwszej organizacji kobiecej w Kairze — Egipskiej Unii Feministy-
cznej*®. O tym jednak tatarski teolog nawet nie wspomniat.

°¢ D. Chmielowska, A. Kilig-Eryilmaz, Spofeczna i rodzinna sytuacja kobiety turec-
kiej w zarysie historycznym, [w:] Byé kobietq w Oriencie. .., s. 54.

 M.A. Burues, Bosssanue K MYCYAMAHCKUM HAYUIM, [w:] M.A,. Burues, Hsbpannvie
mpydut, 1. 2, Kasann 2006, s. 48.

8 Zob. np. J. Brzezitiska, Islam i feminizm? — Ruch kobiecy w Egipcie na rzecz réwno-
uprawnienia plci, ,, Acta Universitatis Lodziensis” Folia Sociologica 2011, nr 39, s. 133-136.



