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Wspolczesne inspiracje klasyczng paideig
Proba sformulowania realistycznej filozofii wychowania

1. Uzasadnienie podjecia tematu

Czym$ zrozumiatym jest, ze teorie wychowania zalezg od zatozen (przed-
zatozen) filozoficznych lub ideologicznych, ktore stanowia ich punkt wyjscia'.
Tradycyjnie filozofi¢ dzieli si¢ na realizm i idealizm (K. Ajdukiewicz?), stad tez
przedzatozenia majg wilasnie taki charakter, sa idealistyczne lub realistyczne (wy-
daje si¢, ze niniejszy podziat nie jest do konca czytelny, poniewaz czegsto potoczne
badz ideologiczne uzycie tych termindw jest dalekie od ich wlasciwego znaczenia,
np. marksizm uznaje si¢ za realizm). Wyrdznia si¢ realizm poznawczy i metafizycz-
ny. Realizm teoriopoznawczy zaklada, ze pierwszoplanowo poznajemy rzeczy-
wisto$¢, a dopiero wtornie sam proces myslenia i wlasng $wiadomos¢ przezycia.
Rzeczywisto$¢ oddziatuje na poznajacego cztowieka, ,,odciska” si¢ bez watpienia
w jego zmystowo-umystowych wtadzach poznawczych. Realizm metafizyczny glo-
si za$, ze istnienie bytu jest niezalezne od myslenia®. Tak ujety realizm jest przeci-
wienstwem teoriopoznawczego i metafizycznego idealizmu®. Idealizm epistemolo-
giczny glosi pierwszenstwo myslenia przed poznaniem, idealizm ontologiczny za$
— pierwszenstwo mysli, idei przed tym, co realne. Idealizm redukuje wigc realng
rzeczywistos¢ do przezy¢ umystu poznajacego lub jego konstrukeji.

! Juz W. Kaczynska w pracy Przedzatozeniowosé myslenia pedagogicznego, Warszawa 1992
podjeta to zagadnienie. Por. tez G. L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, przekt.
A. Kacmajor, A. Sulak, Gdansk 2003.

% Zagadnienia i kierunki filozofii, Warszawa—Kety 2004.

3 Za K. Ajdukiewiczem wyréznia si¢ realizm naiwny i krytyczny. Realizm krytyczny (w prze-
ciwienstwie do naiwnego) po dokonaniu refleksji epistemologicznej i rozwazeniu stanowiska ide-
alistycznego, dokonuje jego krytyki, przyjmujac niezalezne od myslenia istnienie bytu. Problem
omawia tez szeroko A. B. Stepien we Wstepie do filozofii (Lublin 2001). Realizm krytyczny stanowi
punkt wyjscia rozwazan niniejszego opracowania.

*Idealizm epistemologiczny dzieli si¢ na immanentny (G. Berkeley, D. Hume) i transcendent-
ny (L. Kant), natomiast idealizm metafizyczny na subiektywny (G. Berkeley) i obiektywny (G. W. F.
Hegel, K. Marks). Por. M. Krasnodgbski, Idealizm, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red.
T. Pilch, Suplement, Warszawa 2010.
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Obecnie upowszechnia si¢ filozofie postmodernistyczng, zapoczatkowang
przez szkote frankfurcka. Glosi ona sprzeciw wobec klasycznie rozumianej filozofii,
uznajac ja za ,,nieaktualng”, zbyt metafizyczng, etc. Obserwuje si¢ wptyw pogladow
postmodernistycznych nie tylko w filozofii, ale takze w naukach humanistycznych
i spotecznych. Wspodtczesne pedagogika i teoria wychowania nie sg tu wyjatkiem.

Mimo to w polskiej mysli pedagogicznej po roku 1989 obecne sg takze inne
nurty filozoficzne, ktore w mniejszym lub wigkszym stopniu odwotujg si¢ do
przedzatozen filozofii klasycznej. W ostatnich latach powstato wicle prac poswig-
conych filozofii wychowania. W pierwszej czesci ksiazki pt. Czlowiek i paideia.
Realistyczne podstawy wychowania® probowatem je scharakteryzowac i usys-
tematyzowa¢. Wydaje sie, ze nasze badania zmierzaja w co najmniej czterech
kierunkach, w ktorych obecne sa watki klasycznej filozofii. Wyrdézniam przed-
lozenia: 1) aretologiczne, 2) personalistyczne, 3) realistyczne i 4) aksjologiczne.
Podejmuje je m. in. pedagogika realistyczna Mieczystawa Gogacza.

Zasadniczym mianownikiem mojego tekstu jest stosunek do filozofii kla-
sycznej. Przez filozofie klasyczna rozumiem filozofie od presokratykoéw do
Kartezjusza®. Francuski filozof i mediewista E. Gilson uwazal, ze ,,bieg historii
ukazal nam uderzajaco podobne przedsigwzigcia, ktore daly w wyniku uderzajaco
podobne rezultaty”’. Oznacza, to ze filozofia klasyczna nie powinna by¢ rozumia-
na przez pryzmat historyczny, ale problemowy. Okazuje si¢ bowiem, ze podobne
trudnos$ci metafizyczne i moralne nurtowaty starozytnych Grekow i Rzymian, $re-
dniowiecznych mieszkancow Francji czy Wysp Brytyjskich. Analogiczne aporie
stawiaja sobie wspotczesni Europejczycy i Amerykanie (r6znig nas odpowiedzi
i sposob, w jaki do niech dochodzimy). To wtasnie nazywa Gilson jedno$cia do-
$wiadczenia filozoficznego. Dlatego, jego zdaniem, filozofia klasyczna ma swdj
uniwersalny i ponadczasowy wymiar. Odejécie od tego klasycznego rozumienia
filozofii ma tez swoje konsekwencje, wyrazajace si¢ w negacji samej filozofii.
Pisze on, ze ,.filozofia zawsze grzebie wlasnych grabarzy. W zwiazku z tym
uwazam, ze jej klasyczne rozumienia i oparta na niej wspolczesna pedagogika
stanowig swego rodzaju alternatywe w stosunku do postmodernizmu. Niniejszy
tekst sytuuje w aspekcie klasycznej antropologii i epistemologii.

Klasycznie ujeta filozofia w naturalny sposob koresponduje zatem z klasycz-
ng paideia (educatio, humanitas, cultura). W. Jaeger® uznat, ze dopiero w kulturze

5 Zob. wyd. pierwsze: Warszawa 2008, rec.: A. Drdzen, ,,Zeszyty Naukowe SWPR — Seria
Pedagogiczna” 2009, nr 1; wyd. drugie poprawione: Warszawa 2009, rec.: P. Manelski, ,,Polish
Daily News” (Chicago) z dn. 15.07.2010; rec.: J. Wojcik, ,,Studia nad Rodzing” [w druku].

¢S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—Wroctaw 2000.

7 E. Gilson, Jednos¢ doswiadczenia filozoficznego, przekt. Z. Wrzeszcz, wyd. 2, Warszawa
2001, s. 206.

8 Tamze, s. 210.

® W. Jaeger, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego, przekt. M. Plezia, H. Bednarek,
wyd. 2, Warszawa 2001.
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greckiej wychowanie bylo swiadomym ukierunkowaniem na ,,wiecznotrwaty”
1 ,uniwersalny” ideat czlowieka, a nie tylko przygotowaniem do podjecia zawo-
du lub dziatalnosci politycznej. Przez paidei¢ rozumie on ponadczasowy ,,wzor”
wszechstronnego wychowania i ksztatcenia, ktory wiaze si¢ z kalokagathig, czyli
ideatem dobra i pigkna, szlachetno$ci i doskonatosci (takze moralnej). Wykazuje
si¢ zwigzek pomiedzy teorig wychowania a teorig sprawnosci i cnot, co nadaje pa-
idei moralny wymiar. Stad, jak zauwazyt S. Kunowski, paideia okresla nie tylko
formacj¢ duchowg czlowieka, zwigzang z jego kulturg narodowa, ale ma uniwer-
salny, ,,najwyzszy ideal humanistycznego ksztatcenia!’.

W swojej wypowiedzi podejme nastepujace zagadnienia, ktore moim zada-
niem stanowig zrodto inspiracji dla wspotczesnych uje¢ wychowawczych. Sg to:

* problematyka spotkania i obecnosci na tle teorii poznania niewyraznego;

* problematyka humanizacji intelektu;

* problematyka filozoficznej kontemplacji jako przestrzeni dziatania peda-
gogicznego.

2. Spotkanie a obecnos¢ w wychowaniu (teorii poznania
niewyraznego cognitio confusa)

Problematyke spotkania i jej pedagogiczne konsekwencje poruszyli juz
w swoich tekstach J. Tischner i T. Gadacz. Jednak wydaje sig¢, iz najpehiej pro-
blematyke te opracowat M. Gogacz, opierajac si¢ na epistemologii poznania nie-
wyraznego, wypracowanej przez Tomasza z Akwinu.

W celu omoéwienia realistycznej epistemologii M. Gogacza konieczne jest
przyblizenie najwazniejszych zagadnien czy kluczowych poje¢é. Sa to: intelekt
moznosciowy (intellectus posibilis), intelekt czynny (intellectus agens), wtadza
konkretnego osadu (vis cogitativa), rozumienie (intellectio), rozumowanie (ratio-
cinatio), mowa serca (sermo cordis).

Spotkany byt oddziatuje na zmystowo-intelektualne wtadze poznawcze bytu
poznajacego. Informacje o poznanym bycie otrzymuje intelekt moznosciowy,
a nastepnie intelekt czynny.

Intelekt moznos$ciowy to duchowa wladza poznawcza, ktéra odbiera pryncypia
bytow, ich wewnetrzne przyczyny, czyli istnienie i istote. Na skutek tego intellectus
posibilis, jako podmiot doznania pryncypiow, ,,rodzi” stowo serca (verbum cordis),
a wiec rozumienie poznanej rzeczywistosci, do ktorej skierowuje si¢ jako do dobra.
»Stowo serca” jest pierwszym ujgciem intelektualnym poznanej rzeczy''. Jest to
jeden ze skutkdéw odcis$nigcia species inteligibilis w intellectus posibilis. Intelekt

105, Kunowski, Podstawy wspélczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 31.

! Thomae Aquinatis, Summa theologica, Ex Officina Libraria Marietti anno 1820 condita nunc
Marii E. Marietti Sanctae Sedis Apostolicae, S. RR. Congr. necnon Archiepiepiscopi Taurinensis
Typographi, Taurini Italiana 1932 (dalej: STh), I, 27, 1, resp.
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moznos$ciowy ujmuje wigc transcendentalia poznawanego bytu, na ktérych z kolei
powstaja osobowe relacje zyczliwosci (mitosci), otwartosci (wiary) i trwania (na-
dziei), co jest poczatkiem etyki. Dotychczas zbadano istnieniowe relacje osobowe,
ktére powstaja na wlasciwosciach transcendentalnej prawdy, realno$ci i dobra. Nie
jest wykluczone, ze na pozostatych transcendentaliach (odrgbnos¢, jednosé, piek-
no) buduja si¢ inne osobowe relacje'?. Na transcendentalnej wlasciwosci prawdy
powstaje relacja wiary, na realnosci — relacja mitosci, na dobru za§ osobowa relacja
nadziei®. Intelekt mozno$ciowy nazywa si¢ tez intelektem biernym, co podkresla
jego specyfike, ktora polega na doznawaniu poznawanych pryncypiow'*. Intellectus
posibilis nie tworzy wiedzy, dziata w obszarze mowy wewnetrznej. Jego zadaniem
jest zgodne z mowg serca rozumienie rzeczywistosci.

Intelekt czynny to wiadza duchowa cztowieka, ktora wydobywa ze zmysto-
wej postaci poznawczej (species sensibilis) informacje na temat istoty, oraz z inte-
lektu moznosciowego jego rozumienie doznanego bytu. Intelekt czynny korzysta
tez ze zmyslowej wladzy pamieci, tworzac z przejetych informacji umystowsa po-
sta¢ poznawcza (species intelligibilis), ktéra jest podstawa konstruowania wie-
dzy'>. Intelekt czynny wytworzone przez siebie pojecia i teorie odnosi do kultury,
z ktorg je weryfikuje lub falsyfikuje. Dziata na plaszczyznie mowy zewnetrzne;.
Jego zadaniem jest rozumowanie.

Vis cogitativa (wtadza konkretnego osgdu; rozum szczegoétowy) to zmystowa
wladza poznawcza, ktéra laczy w dowolny sposob tresci wydobyte z intelektu
czynnego i moznosciowego ze zmystowymi wrazeniami zapisanymi w pamieci.
Wtadza ta dokonuje mechanicznych potaczen bez rozumienia zespalanych tresci.
Zmyst konkretnego osadu taczy to, co podobne (rodzaje) i niepodobne (gatunki
identyfikujace rzeczy). Jest w stanie tworzy¢ rodzajowe i gatunkowe scalenia po-
dobnych i niepodobnych elementdéw rzeczy poznawanych. Zachowuje si¢ tak jak
intelekt czynny, nie daje jednak rozumien. To wtasnie odroznia vis cogitativa od
intelektu. Istotna jest wiec kontrola vis cogitativa ze strony intelektu czynnego,
by jego ,.kompilacje” odpowiadaty realnej rzeczywistosci, w ktorej zyje cztowiek.
Nie bez znaczenia jest to, czy vis cogitativa tworzy konstrukcje myslowe, ktore
chronig i rozwijaja osobg, czy tez takie, ktore jg niszcza, deprawuja, degradujac

12 Ustalenie tych relacji jest jednym z zadan nie tylko antropologii i etyki, ale rowniez reali-
stycznej filozofii wychowania. Wydaje si¢ bowiem, iz w filozofii wychowania intuicyjnie wskazuje
si¢ na te relacji, mowiac np. o integracji osoby w dziataniu, jej metanoi. Mozliwe, ze zrodet tych re-
lacji trzeba doszukiwac si¢ w jednosci, odrgbnosci, a nawet pigknie. Moze transcendantale jednosci
jest przyczyna integracji osoby, odrebnos¢ zas — metanoi. Natomiast pickno podmiotuje relacje za-
chwytu, co prowadzi do kontemplacji. Hipoteza ta wymaga oddzielnych badan pogladéw Akwinaty
i studiow jego testow, ktore wykraczaja poza ramy tej rozprawy.

13 Na temat osobowych relacji zob. M. Krasnodebski, Antropologia i etyka podstawq filozofii
wychowania, ,,Pedagogika Spoteczna‘* 2005, nr 3, s. 15-20.

M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987, s. 160.

15 Tamze, s. 159-160.
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czlowieka do poziomu zwierzecia'®. Wladza konkretnej oceny dziata w obszarze
mowy wewnetrznej’.

»Mowa serca” (sermo cordis) to zespot realnych skutkow i realnych relacji
wywotanych w bycie poznajacym przez byt, ktéry jest poznawany. Oddziatywanie
to nastepuje na poziomie intelektu moznosciowego czlowieka. Intelekt doznaje
skutkow oddziatywania pryncypioéw bytu, ktory poznaje. Rodzi si¢ w nim ,,stowo
serca”, co nazywa si¢ rozumieniem. Sermo cordis jest podstawa mowy wewngtrz-
nej, wzbogaconej pojeciami rodzajowymi i gatunkowymi. Do uzyskania tych po-
je¢ potrzebne sg zewnetrzne 1 wewngtrzne wtadze poznawcze zmystowe, glownie
vis cogitativa. T¢ wewnetrzng mowe wyrazamy w mowie zewnetrznej, ktora po-
lega na znalezieniu dla mowy wewnetrznej wyobrazen branych z okres§lonej kul-
tury i czytelnych w danej kulturze. ,,Mowa serca” nalezy do mowy wewnegtrznej
i jest poznaniem niewyraznym's.

Rozumienie' (intellectio) wigze si¢ ,,mowg serca”, z poznaniem niewyraz-
nym. Poznanie niewyrazne nie jest jakim$ wyzszym stopniem wtajemniczenia,
wiedzy tajemnej czy do$wiadczenia mistycznego. Intellectio to nadal nieu§wia-
domiony etap poznania ludzkiego, w ktérym czlowiek rozumie otaczajacg go
rzeczywisto$¢, ale jeszcze nie przekazuje swojego poznania na zewnatrz w po-
staci pojec 1 znakow jezyka obecnego w kulturze, w ktoérej zyje. Rozumienie
jest ujeciem w poznawanym bycie jednosci tego, co istotne i realne. Nie jest
wigc ujeciem wszystkiego w rzeczy, lecz tylko pryncypiow. Ujecie wszystkiego
(acceptio) wymaga dzialania takze zmystowych wtadz poznawczych, w tym vis
cogitativa. Ujgcie calej rzeczy acceptio lub pelne ujgcie rzeczy jest jej pozna-
niem w sensie acceptio, a nie w sensie intellectio®. Ratiocinatio (rozumowanie)
to tworzenie przez intelekt czynny i zmystowe wtadze poznawcze pojec i nazw,
sadow 1 zdan oraz rozumowan (np. dedukcja, indukcja, redukcja). Ratiocinatio
wigze si¢ wobec tego z poznaniem wyraznym, a jego skutkiem jest tworzenie
wiedzy. Rozumienie polega wiec na rozeznaniu relacji migdzy skutkiem a jego
bezposrednia przyczyna.

Verbum cordis jest zatem pierwszym efektem recepcji poznanego bytu.
Wywotuje to zachwyt, ktory wigze si¢ z kontemplacja filozoficzng, oraz odniesienia

16 Z tego punktu widzenia wydaje sig, ze roznego rodzaju teorie nacjonalistyczne i rasistow-
skie (ale nie tylko!) sa rezultatem niewlasciwego wychowania wladzy vis cogitativa, ktéra konstru-
uje koncepcje zagrazajace osobie i jej godnosci.

7M. Gogacz, Elementarz metafizyki..., s. 179.

18 Tamze, s. 164—165.

1% Gogacz krytykuje ,,rozumienie” w ujeciu M. Heideggera, ktory jego zdaniem stosuje me-
tode apofatyki. Rozumienie (Verstehen) to odniesienie rzeczy do celéw w horyzoncie sensoéw. Por.
M. Heidegger, Bycie i czas, przekl. B. Baran, Warszawa 1994, s. 18, 206-218. Wydaje sig, Ze autor
dzieta Bycie i czas nie odrdznia intellectio od ratiocinatio, utozsamiajac w konsekwencji rozumo-
wanie z rozumieniem.

20M. Gogacz, Bég i stowo serca, ,,Studia Philosophiae Christianae” 1988, t. 24, nr 2,s. 91 in.
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afirmujace poznang osobe¢ (humanizm, etyka, religia). Dlatego moment uswiado-
mienia sobie spotkania jest granicg miedzy poznaniem niewyraznym, czyli nie-
us$wiadomionym, a wyraznym.

Wrhasnie fakt nieuswiadomienia sobie stanowi cezur¢ pomigdzy tym, co nazwano poznaniem
niewyraznym (w jezyku Tomasza: intellectio) a poznaniem wyraznym, jako uswiadomieniem sobie

doznanych faktow i przeprowadzeniem dotychczasowych ich rozumowan (ratiocinatio). To odroz-

nienie jest wigc pierwszym efektem filozoficznej analizy spotkania®!.

Nie bez znaczenia sg wigc odrdznienia, ktore wprowadza si¢ w epistemologii
tomistycznej. Jak stusznie zauwaza M. A. Krapiec, teoria poznania Akwinaty jest
niepomiernie gtebsza w stosunku do pozniejszych i wspotczesnych myslicieli®2.
Analizowany w niej proces poznania obejmuje zard6wno poznanie zmystowe, jak
i intelektualne. Nie jest wigc narazony m. in. na jednostronny sensualizm, ra-
cjonalizm, aposterioryzm, aprioryzm, idealizm?®, subiektywizm oraz materializm,
monizm i dualizm**, Teoria poznania niewyraznego uzasadnia realizm ludzkiego
poznania i zarazem czyni epistemologi¢ tomistyczng — realistyczng. Realistyczna
teoria poznania jest wpisana ponadto w antropologi¢ filozoficznag, ktora daje obraz
tego, kim jest cztowiek. Mozna powiedzie¢, ze antropologia realistyczna, wskazu-
jac na istnienie i istote (dusze i cialo) jako na konieczne pryncypia bytu ma swoje
uzasadnienie w poznaniu spotkanego cztowieka. Ujecie zas cztowieka jako zjed-
noczonego z duszy i ciata (commensuratio animae ad hoc corpus)® niesie za sobg
konsekwencje nie tylko na ptaszczyznie poznania, ale przede wszystkim ma swoj
wymiar praktyczny na gruncie etyki i filozofii wychowania. Wskazuje na integral-
ne, obejmujace dusze i ciato cztowieka, wychowanie. Zanim jednak przejde do
rozpatrzenia tych konsekwencji musz¢ omowi¢ niuanse poznania niewyraznego.

M. Gogacz wiaze ,,mowg serca” z intellectio. Intellectio polega na doznaniu
przez intelekt moznosciowy pryncypidw istoty bytu wraz z ogarniajaca te pryn-
cypia jedno$cia, stanowigcg przejaw istnienia bytu. Intellectio to realna relacja
bytu, oddziatujacego na intelekt moznosciowy. Skutkiem intellectio jest rozu-
mienie, czyli doznanie przez intelekt pryncypiow istoty oddziatujacego na nas
bytu. Rozumienie wyzwala odniesienie do oddziatujacego bytu przez zyczliwosc,
otwartos$¢, zaufanie poza u§wiadomieniem sobie tego. Z tego powodu 6w etap
poznania nazywa si¢ ,,mowa serca’ lub poznaniem niewyraznym (cognitio confu-
sa). Zatem rozumienie jako przyjecie przez intelekt moznosciowy podobienstwa

2 A. Andrzejuk, Istnienie i istota, Warszawa 2003, s. 18.

22 M. A. Kragpiec, Jezyk i swiat realny, Lublin 1985, s. 11.

2 W idealizmie nie jest konieczne poznanie pryncypiéw bytu, poniewaz zawarto$¢ bytowa
poznawanego bytu tworzy wprost myslenie osoby poznajacej. Niepotrzebne jest tu poznanie niewy-
razne, wystarczy poznanie wyrazne.

%K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii..., s. 95-102.

2 Dokladniej omawiam ten temat w pracy: Dusza i ciato, Warszawa 2004.



Wspotczesne inspiracje klasyczng paideiq... 41

subsystencji jest swoista przyczyng spowodowania przez ten intelekt takiego
skutku, ktéry wewnatrz intelektu jest ,,zrodzonym” ,,stowem serca”. Powtorze,
termin ,,zrodzenie” wskazuje na to, ze ,,stowo serca” nie zostalo wytworzone,
skonstruowane. Nie jest wytworem jak pojecie czy nazwa?.

Ratiocinatio wiaze si¢ z mowg wewnetrzng i zewnetrzng, co nazywamy po-
znaniem wyraznym. Ratiocinatio jest ,,tworzeniem” przez intelekt czynny i zmy-
stowe wtadze poznawcze pojec i nazw, sadow i zdan, rozumowan (np. dedukeji,
indukgcji, redukcji). Ratiocinatio jest wigc zespotem relacji ,,mys$lnych”, tworzo-
nych przez cztowieka z treSci nabywanych w intellectio 1 z wyobrazen. Ten ze-
spot relacji stanowi wiedze. Skutkiem ratiocinatio jest wlasnie tworzona przez
nas wiedza. Wiedza jest wynikiem uswiadomien i dlatego nazywamy ja mowa
wewnetrzng 1 zewngtrzng?’ lub poznaniem wyraznym (cognitio distincta). Mowa
zewngtrzna (a raczej stowo zewnetrzne) jest wynikiem dostosowania stowa we-
wngetrznego do wymogow kultury.

Obecnos¢, to spotkanie wyznaczone przez osobowe relacje. Pryncypia poste-
powania i wychowania (normy pedagogiki ogolnej) wynikaja z obecnosci 0sob*.
Obecnosc¢ jest jej srodkiem, ktory wsparty na osobowych relacjach ksztaltuje wiasci-
we Srodowisko 0sob. W tak ujetym ksztatceniu i wychowaniu, punktem dojscia jest
osoba, ktora jest szczegdlnym ,,zadaniem” pedagogiki oraz osobowe relacje, ktore
chronig i rozwijaja osobe na plaszczyznie personalistycznego humanizmu. Ich brak
,,rekompensuje” si¢ ucieczka od rzeczywistosci, popadnigciem w §wiat wyobrazen
lub uczu¢, majacych by¢ substytutem obecnosci, a nawet uzaleznieniem si¢ od wad
i natogéw, ktore maja zhudnie zapewni¢ brak osobowych relacji i osob. Nalezy do-
precyzowac, ze nie kazde spotkanie jest obecnoscia osob. Trudno zreszta, by kazde
spotkanie miato wlasnie taki charakter. Obecnos¢ jest wyznaczona przez osobowe

26 8Th, 1, 27, 1, resp: ,,Intelligere manet in intelligente [...]. Ex hoc ipso quod intelligit, in eo
procedit [...] conceptio rei intellectae [...] Quam quidem conceptionem... dicitur verbum cordis”.

27 Znajdujemy potrojne stowo u tego, kto mowi: [...] to, co jest ujete przez intelekt, a co
zewngtrznie mowa wypowiada ma za zadanie oznaczaé i co jest mowa wypowiadang bezgto$nie
w skryto$ci serca (verbum cordis); nastgpnie model (exemplar) wyrazu zewngtrznego, ktdry zo-
wie si¢ mowa wewnetrzng czy stowem wewnetrznym i ktory jest na podobienstwo glosu; wresz-
cie stowo wypowiedziane na zewnatrz, ktore nazywaja stowem glosu (verbum vocis)”. E. Gilson,
Lingwistyka i filozofia..., s. 128. Por. rowniez Thomae Aquinatis, De veritare, [w:] tenze, Opera
omnia, cum hypertextu in CD-ROM, auctore Roberto Busa, Editio secunda, 1996, 4, 1, resp.

28 Jak zauwaza K. A. Wojcieszek rodzice (a szczegdlnie matka) s pierwszym zrodtem obec-
nos$ci dziecka. Teoria poznania niewyraznego pozwala na wythumaczenie relacji osobowych, ktore
zachodza migdzy matkg a dzieckiem w okresie prenatalnym. Por. K. A. Wojcieszek, By¢ ojcem,
by¢ matkq... odkrywanie natury rodzicielstwa w tomizmie konsekwentnym, ,,Studia Philosophiae
Christianae” 2006, t. 42, nr 2, s. 158-159. Problematyka ta na plaszczyznie szkolnej zostata wy-
czerpujaco opracowana przez J. Wojcika, zob. Matka i ojciec pierwszymi profesorami dziec-
ka. Pomocnicza rola nauczycieli, [w:] Nauki humanistyczne i sozologia, red. J. Czartoszewski,
Warszawa 2010, s. 629—642; tenze, Szkota miejscem wychowania i ksztalcenia, ,,Zeszyty Naukowe
SWPR — Seria Pedagogiczna” [w druku].



42 Mikotaj Krasnodgbski

relacje i przydaje spotkaniu 0sob tego wlasciwego i specyficznego charakteru, ktory
jest wyznaczony przez transcendentalia spotkanej osoby. Znaczenie tego osobowe-
go spotkania i w konsekwencji obecnosci w wychowaniu i ksztatceniu zauwazyli
juz Sokrates, Platon, Arystoteles, Epikur i inni. Starozytna szkota i sredniowieczny
uniwersytet byty przede wszystkim wspolnota nauczajgcych i nauczanych®.
Wychowanie cztowieka nie moze by¢ oderwane od jego intelektu moz-
nos$ciowego, ktory skierowuje cztowieka do $wiata humanizmu, wskazuje na
osobowe relacje 1 kontemplacje jako na §rodowisko oséb. A wreszcie na sama
osobe jako na norme¢ pedagogiki. Istota wychowania lezy w tym, ktory z inte-
lektow uzyska pierwszenstwo w konstruowanej teorii wychowania. Jezeli przyj-
mie si¢ prymat intellectus possibilis i wywotanych przez niego skutkow, wow-
czas wychowanie jest skoncentrowane na budowaniu i ochronie osobowych
relacji i wszystkich skutkow, ktore z nich wynikaja. Jezeli za$ pierwszenstwo
uzyska intelekt czynny i jego konstrukcje myslowe i aksjologiczne, to wtedy
w wychowaniu dominuje idealizm i pojawia si¢ niebezpieczenstwo poddania
wychowania ideologii. Pedagogika oparta na intelekcie moznosciowym ukie-
runkowuje wychowanie na skutki spotkania z istnieniem 1i istota realnego bytu.
Pedagogika za$ zbudowana na intelekcie czynnym odnosi si¢ jedynie do tresci
istotowych, ktore nie daja pelnego obrazu rzeczywistosci. Moga by¢ logicznie
spojne, ale niekoniecznie chroni¢ osobe¢ i jej relacje, poniewaz jest ,,otwarta”
na wszystkie ujecia ptynace z kultury. Pedagogika pierwszego typu opiera si¢
na antropologii esse, na relacjach osobowych i normach ochrony. Nie oznacza
to, ze w wychowaniu nalezy poming¢ efekty oddziatywania intelektu czynne-
go. Nalezy jednak podporzadkowaé go dziataniu intelektu moznos$ciowego, tak
by ten objat go swoja kontrolg. Woéwczas w wychowaniu przestanie domino-
wac idealizm, kompilujacy dowolne rozumienia cztowieka i jego postepowa-
nia. Teorie wychowania wyznaczone za$§ przez rozumng natur¢ bytu wyznacza
zasady ochrony i rozwoju cztowieka. Oznacza to, ze ,,mowa serca” wywotuje
w bycie poznajacym takie konsekwencje, iz wychowanie nie jest juz tresura,
ale osobowg relacja, w ktorej dazy si¢ do harmonizowania wladz czlowieka, co
wyraza si¢ w wewnetrznej integracji i moralnym tadzie w dziataniu. Wydaje sig,
ze pedagogika wyznaczona przez skutek oddziatywania na intellectus possibilis
bytu poznajacego, jest skuteczniejsza od pedagogiki kar i nakazow, ktore opiera
si¢ na zewngetrznym nakazie, imperatywie. Jej dziatania sa podejmowane z Igku
przed sankcja, a nie z osobistego zaangazowania®. Z drugiej strony nie jest

2 Kiedy termin szkofa odnosi si¢ do filozofow starozytnych, wowczas trzeba go rozumieé
w znaczeniu sekty, bractwa, atakze kierunku, inie nalezy go koniecznie wigza¢ z orga-
nizacja instytucjonalizowana, ktéra ma wlasne reguly i $cisle okreslone struktury”. Cyt. G. Reale,
Historia filozofii starozytnej, przekt. E. 1. Zielinski, t. 5, Stownik, indeksy, bibliografia, Lublin 2002,
s. 163.

30 M. Krasnodebski, O realistyczng filozofie wychowania. Idealizm i realizm punktem wyjscia
w pedagogice, ,,Studia Philosophiae Christianae” 20006, t. 42, nr 2, s. 57-63.
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wychowaniem pozbawionym zasad, poniewaz wyznacza normy wychowania,
ktore obejmujg zarowno wychowujacego, jak i wychowanego.

Na ptaszczyznie edukacji jest ona ponadto wskazaniem na pierwszenstwo
rozumienia przed zapamigtywaniem i powtarzaniem. Czg¢sto stawia si¢ zarzut, ze
obecne programy nauczania bardziej stawiaja na zapami¢tywanie, a nie rozumie-
nie. Juz Leonardo da Vinci mowit, Ze cztowiekiem madrym nie jest ta osoba, ktora
ma rozlegla erudycje, ale ta, ktéra samodzielnie mysli.

3. Problematyka humanizacji intelektu i jej konsekwencje
dla filozofii wychowania i edukacji

Intelekt pod wptywem recepcji pryncypidw oraz w nastepstwie zrodzone-
go ,stowa serca”, ktore daje rozumienie poznawanej rzeczywistosci, zdoby-
wa sprawnosci intelektualne’!. Intelekt cztowieka, gdy kieruje sie ku prawdzie,
usprawnia si¢ w madrosci, wiedzy oraz w sprawnosci pierwszych zasad poznania.
W poznaniu niewyraznym ujawnia si¢ zwigzek intelektu i woli. Przejawia si¢ ona
w dziataniu czlowieka, np. przy podejmowaniu decyzji. Wola cztowieka, gdy kie-
ruje si¢ do dobra, usprawnia si¢ w prawosci*?, co skutkuje madro$cia, wolnoscia,
roztropnos$cia, mestwem, sprawiedliwoscig i umiarkowaniem. Juz Platon widziat
w nich podstawe cztowieczenstwa oraz tadu moralnego. Cnoty doskonala wolng
wolg cztowieka (liber arbitrium), rezultatem usprawnienia intelektu i woli jest za$
stusznie podjeta decyzja. Szczegdlnie wazne jest umiarkowanie, gdyz pozwala
ono zdystansowac si¢ od tego, co przeszkadza w kontemplacji.

»Stowo serca” nie tylko kieruje cztowieka do spotkanego bytu jako do do-
bra, ale korzystajac z rozumien intelektu moznos$ciowego, zapoczatkowuje spo-
sob ochrony poznanej osoby. W rezultacie odniesienia mi¢dzyosobowe wyma-
gaja sprawnosci intelektualnych i cndt woli. Bez nich nie jest mozliwa ochrona
i wychowanie oraz ksztalcenie. ,,Stowo serca” zatem wnosi do wychowania
i ksztalcenia madros¢ i mito$¢, ktore wyznaczaja charakter wspotobecnosci osob.
W normalnej sytuacji, w ktorej nie ma czynnikow zaktocajacych osobowe rela-
cje, wlasciwym sposobem ochrony sg normy pedagogiki®*. Uczg one jak chroni¢
osobowe relacje i jak niwelowaé wptyw kultury, nie zawsze chronigcej osoby.
Intellectus possibilis, zgodnie ze swoim biernym charakterem, nabiera cechy cier-
pliwosci. Cierpliwos¢ jest tez sprawnoscig woli i, zdaniem specjalistow, zalicza

31 M. Gogacz, Szkice o kulturze, Warszawa 1985, s. 84.

32 M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalanow 1993, s. 19.

33 M. Gogacz wyrdznia ogdlne i szczegétowe normy pedagogiki, ktére sa pochodnymi oso-
bowych relacji i norm ochrony oséb. Niestety terminologia norm, ktorg postuguje si¢ autor, nie
jest dostatecznie klarowna dla wspotczesnego odbiorcy, a nawet wywoluje skojarzenia konfesyjne.
Nalezy ja zatem ,,uwspolczes$nic”, by stata si¢ bardziej czytelna.
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si¢ ja do cnoty mgstwa oraz jest postacig osobowej relacji nadziei**. Stanowi ona
jedna z gtownych sprawnosci wychowawcy, wyrazajaca si¢ w dalekowzrocznos$ci
i umiejetnosci czekania na rezultat wychowania i wyksztatcenia®. Pokora i umar-
twienie wskazuja, jak dystansowa¢ oddzialywanie vis cogitativa, ktéra moze ule-
ga¢ fascynacjom uczué. Normy te bronig rowniez przed matostkowoscia, bedaca
przeciwienstwem wielkodusznosci (Arystoteles). Skutkiem umartwienia jest ubo-
stwo, ktore wskazuje pierwszenstwo osob przed kulturg®. Z kolei postuszenstwo
jest uznaniem autorytetu rodzicéw, nauczycieli i wychowawcow, ktorzy jako
mistrzowie §wiadczg o poznanej i doswiadczonej przez siebie prawdzie i dobru.
Autorytet nie jest autorytarnym narzuceniem sposobu rozumienia §wiata, gdy wy-
nika z mitosci do poznania prawdy i 0sob.

Jednak takie ujecie filozofii wychowania wymaga kontemplacji oraz spraw-
nosci i cnodt. Nie bez znaczenia jest wiec w wychowaniu problematyka integracji.
Nie wystarcza integracja bytowa osoby, jako zjednoczenie duszy i ciata (zagad-
nienie commensuratio animae ad hoc corpus), opisywana przez antropologi¢ filo-
zoficzna. Konieczna jest integracja dziatania cztowieka, ktora jest zadaniem etyki
i pedagogiki. W konsekwencji nie mozna odseparowac¢ wychowania i ksztatcenia,
poniewaz ich zadaniem jest zdobywanie i rozwoj sprawnosci intelektu i cnot woli.
Zatem stuszny wydaje si¢ postulat M. Schelera, ktory juz w roku 1909 domagat
si¢ rehabilitacji cnoty (Zur Rehabilitierung der Tugend)®.

Stad wydaje si¢, ze wcigz aktualny jest ideat wychowawczy greckiej kultury,
ktory okresla si¢ terminem kalokagathia (od kalos kai agathos lub kalos agathos,
czyli dobry i pigkny). Jest on wskazaniem na znaczenie cndt moralnych i dobra go-
dziwego, w odrdznieniu od dobra uzytecznego i przyjemnego. Kalokagathia ma mo-
ralny charakter, dlatego Arystoteles okresla ja jako zwienczenie wszystkich cnot®.
Cztowiek osigga ja wowczas, gdy juz posiada cnoty szczegdlowe, a wiec sprawie-
dliwos$¢, umiarkowanie, madro$¢, efc. Odpowiada ona wigc intelektualnej kontem-
placji, kieruje cztowieka do tego, co jest ,,dobre w prawdzie” oraz do wielkodusz-
nosci. Stagiryta stoi na stanowisku, iz bez kalokagathii nie ma wielkoduszno$ci®’.
Poglad ten podzielaja tez wspolczesni, ktorzy wiaza kalokagathie z problematyka

3% A. Andrzejuk, Prawda o dobru, Warszawa 2000, s. 69.

35 J. Woroniecki, Dlugomysinosé jako cecha wychowawcy, [w:] tenze, Wychowanie czlowieka.
Wybor pism, Warszawa 1961.

3¢ Zatem w realistycznej pedagogice nie ucieka si¢ przed aksjologia, lecz wykazuje si¢ jej
wtorne znaczenie, po osobach i osobowych relacjach. Wartos¢ bowiem jest skutkiem trwania oso-
bowych powigzan.

37 M. Scheler, O rehabilitacji cnoty, przekt. R. Ingarden, S. Kolaczkowski, Warszawa 1937.

38 Arystoteles, Etyka eudemejska, przekt. W. Wroblewski, [w:] tenze, Dziefa wszystkie, t. 5,
Warszawa 1996, 1248b — 1249b.

39 Arystoteles, Etyka nikomachejska, przekt. D. Gromska, [w:] tamze, 1234a. Na temat teo-
rii wielkodusznosci i cztowieka wielkodusznego (stusznie dumnego) zob. M. Krasnodebski,
Arystotelesa teoria wychowania, ,,Opieka — Wychowanie — Terapia” 2009, nr 1-2 (77-78), s. 21-23.
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wychowania charakteru®. Ideat greckiego cztowieka moralnie picknego to wizja
cztowieka, ktory jest usprawniony intelektualnie i moralnie. To osoba o wlasciwym,
uksztattowanym charakterze. W tym sensie jest ona doskonalsza, poniewaz ,,wspie-
ta si¢” na wyzszy poziom cztowieczenstwa*'. Kalokagathii nie nalezy jednak od-
czytywac poprzez pryzmat filozofii neoplatonskiej, w ktorej wyznaczataby kolejne
stopnie gradacji i emanacji w hierarchii bytow. Jak argumentuje P. Jaroszynski nie
mozna zgodzi¢ si¢ ze stanowiskiem H. 1. Marrou*?, Ze kalos to pickno cielesne i jego
harmonia oraz zwigzana z nim sfera erotyczna cztowieka®.

Ta interpretacja jest wyrazem zabarwionego neoplatonizmem nowozytnego klasycyzmu, w ra-
mach ktdrego starano si¢ dowarto§ciowac pigkno zmystowe (estetyczne, artystyczne) przez powig-
zanie go ze sfera duchowa (G. W. Leibniz, A. A. C. Shaftesbury, J. J. Winckelmann). Z punktu wi-
dzenia filozoficznego xaAdc wérodd rdéznych dobr uwypukla dobro godziwe, cel sam w sobie, o czym
swiadczg teksty Ksenofonta, Platona, Arystotelesa i in., a nie dobro fizyczne (lub zmystowe). Koldg
skierowane jest na dobro moralne i to najwyzsze, i nie odnosi si¢ do porzadku estetycznego jako
pierwszej dla siebie sfery. Wyrazenie ,,kalokagathia” ma podkresli¢, ze wsrod dobr chodzi o dobro
w roznych aspektach najwyzsze (cel, charakter, postgpowanie, itp.). W pogladach autoréow greckich
mamy do czynienia z prymatem porzadku moralnego nad zmystowym i estetycznym, a duchowego
nad fizycznym. Wyrazenie ,,kalokagathia” ten prymat ma podkresla¢*,

Zagadnienie kalokagathii wprowadza do filozofii wychowania jeszcze jeden
istotny akcent. Mianowicie jest ona cecha tych osob, ktorych myslenie i charakter
sg whasciwe ludziom wolnym. Przez wolnos¢ nie rozumie si¢ tu braku zniewolenia
zewnetrznego, lecz brak niewoli wewnetrznej, czyli intelektualno-moralnej. Osoba
usprawniona w kalokagathie nie dziala pod wptywem konformizmu, strachu lub
kary*. Dziatania jej i reguly je wyznaczajace (normy etyki chronienia osob) ptyna
z wychowanego intelektu i woli, z moralnie uksztattowanego charakteru. Takie ujg-
cie wolnosci cztowieka i jego paidei koresponduje m. in. z pogladami K. Wojtyly
i M. Gogacza. Zdaniem Wojtyly celem cztowieka jest kalokagathia®, ktéra jest do-
brem godziwym prowadzacym do szczgscia i intelektualnej kontemplacji.

Zmusza to do zrewidowania nowozytnego stanowiska wobec klasycznej fi-
lozofii moralnej i wynikajacej z niej filozofii wychowania, w postaci teorii wy-
chowania i ksztalcenia. Wcigz aktualna wydaje si¢ aporia: czy wychowanie win-
no obejmowac¢ wiadze i sprawnosci cztowieka, czy raczej wptywy zewngtrzne

40 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1999, t. 1, s. 381-382.

D, Zalewski, Wychowa¢ czlowieka szlachetnego, Lublin 2003, s. 12 i n.; A. Biatowas, Rola
internetu w procesie ksztalcenia i samoksztalcenia, ,,Cywilizacja” 2007, nr 22, s. 144.

“2H. 1. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, przekt. S. Los, Warszawa 1969, s. 83.

3'W. Jaeger, Paideia..., s. 758 i 844. Zob. tez P. Jaroszynski, Kalokagathia, [w:] Powszechna
encyklopedia filozoficzna, t. 5, Lublin 2004.

“ Tamze.

4 Arystoteles, Etyka nikomachejska..., 1179b.

4 K. Wojtyta, Wyktady lubelskie, Lublin 2006, s. 105-107.
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i kulture, w ktorej czlowiek zyje? Wydaje sig, iz jest to zadanie humanizacji kul-
tury (jako konsekwencja humanizacji intelektu), gdyz w nim zawiera si¢ proba
odpowiedzi na powyzsze pytanie. Stad kolejna aporia: czy wychowywac i ksztat-
towac sprawnosci i cnoty cztowieka, uczac go samodzielnosci intelektualnej i mo-
ralnej, czy oddziatywac na niego za posrednictwem kary oraz réznego rodzaju
metod socjotechnicznych? Wydaje si¢, ze kwestia ta jest tak stara jak spor pomig-
dzy filozofia moralng Arystotelesa i Kanta, a zatem spor pomigdzy realistyczng
a idealistyczng filozofig dziatania.

Arystotelesa filozofia moralna, jako eudajmonizm, od czaséw Kanta sta-
fa si¢ obiektem krytyki. Kant uwazal, ze Zycie moralne polega na ciggltym we-
wnetrznym rozdarciu i nieprzezwyci¢zalnym konflikcie pomigdzy przyjemnoscia
a szczgsciem 1 obowiazkiem a moralnoscia?’. Kantowskie ujecie cztowieka jako
wewngtrznie rozdartego i pograzonego w konfliktach znalazto wielu nasladow-
cow w nowozytnej filozofii cztowieka®®, psychologii i pedagogice. Na tym grun-
cie narodzity si¢ egzystencjalizm S. Kierkegaarda, a nastgpnie Sartre’a i psycho-
analiza Z. Freuda oraz psychologia humanistyczna.

Do obroncow pogladow Stagiryty nalezy m. in. T. Biesaga®. Jego zda-
niem propozycja Arystotelesa jest ,,zbyt optymistyczna™?’, ale nie oznacza to, ze
jest btedna. Ujecie Kanta za$ ,,bardziej ptynie z pradem”, jest sekularystyczne.
Odpowiada kulturze, ktora stracita swe odniesienie do Transcendencji jako Zrodta
bytu i dobra, oraz stracita wiar¢ w dobro¢ cztowieka. Wedtug Biesagi:

Poréwnujac dwie propozycje mozna stwierdzi¢, ze kantowski czlowiek moralnie najlepszy,
jest dla Arystotelesa czym$ drugorzgdnym, czyli po prostu silng osobg. Dla Arystotelesa najlep-
szym czlowiekiem jest ten, kto tak soba kieruje, ze musi walczy¢ z przeciwno$ciami w sobie (por.
Etyka nikomachejska, 1166a, 10-29). W ten sposob realizowane dobro jest dla niego przyjemnoscia

i szczgsciem®'.

»Wiara w czlowieka” i w to, ze moze by¢ on dobry, Ze moze osiagnac¢ do-
skonato$¢ moralng stanowi istote etyki Stagiryty. Przedstawia on wizj¢ czlowieka

471. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przekt. M. Wartenburg, Kety 2001; tenze,
Krytyka praktycznego rozumu, przekt. B. Bornstein, Kety 2002; T. Biesaga, Spor o norme moralno-
Sci, Krakow 1988, s. 15-60.

48 Zob. np. B. Suchodolski, Rozwdj nowozytnej filozofii cztowieka, Warszawa 1967; tenze,
Narodziny nowozytnej filozofii cztowieka, Warszawa 1968.

4 T. Biesaga, Etyka obowigzku I. Kanta a etyka szczescia Arystotelesa, [w:] Philosophiae
vitam alere, red. S. Ziemianski, Krakow 2005, s. 141-149.

59 Nie mozna do kofica zgodzi¢ si¢ z opinia T. Biesagi. Filozofia moralna Stagiryty jest pelna
krytycznych opinii dotyczacych cztowieka i jego dziatan, wpisana w zdroworozsadkowe podejscie
do osoby i jej problemow. Arystoteles zastrzega, ze nie zawsze cztowiek dziata zgodnie ze swoja ro-
zumna natura, pozadajac za namig¢tnosciami lub przyjemnoscia, o czym pisalem w ksiazce Czlowiek
i paideia.

SIT. Biesaga, Etyka obowigzku I. Kanta...,s. 143.
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wewngtrznie zintegrowanego. Arystoteles rowniez dostrzega rozdarcie cztowie-
ka, ale uwaza, ze czlowiek moze je przezwycigzy¢. Czynnikiem integrujacym
jest dusza ludzka, ktéra — wzbogacona o arete 1 hexis — prowadzi cztowieka do
moralnej doskonato$ci. Cztowiek 6w kieruje si¢ w swoim dziataniu wskazaniami
intelektu, kontroluje swoje emocje i uczucia, jest moralnie silny (enkrates), jego
pragnienia cielesne i duchowe sa za$ zintegrowane z dzialaniami®>. Madro$¢ i roz-
tropnos$¢ winny przewodniczy¢ w uczuciowym, emocjonalnym i wegetatywnym
zyciu cztowieka. Dlatego Arystoteles nie niszczy sfery emocjonalnej cztowie-
ka — jak czyni to Kant — uwaza, ze wychowanie cztowieka polega na osiagnie-
ciu wewngetrznej harmonii pomiedzy intelektem a wolg oraz innymi wtadzami.
,Pedagogiem” w jego paidei jest intelekt bogaty w sprawnosci i wola bogata
w cnoty. Czlowiek je posiadajacy jest zasadniczo przygotowany nie tylko do
konfrontacji z tym, co zewnetrzne, ale takze z tym, co wewnetrzne. Posiada bo-
wiem wewnetrzng harmoni¢ odrdzniajaca dobro godziwe od dobra uzytecznego
1 przyjemnego. Nie utozsamia tych porzadkow i wie, gdzie lezy ich ztoty $rodek.
Dlatego nie potrzebuje moralnego imperatywu w takim ksztalcie, w jakim zapro-
ponowal go Kant. Jest po prostu wielkoduszny, jako wychowawca za$ posiada
ceche dlugomyslnosci.

Arystotelesa paideia wprowadza czlowiecka w jego wlasne czlowieczen-
stwo>. Cztowiek, dzigki wlasnemu wysitkowi, moze sta¢ si¢ mezny, umiarko-
wany, szczodrobliwy, wielkoduszny, tagodny, towarzyski, tagodny, skromny,
wstydliwy, sprawiedliwy®*. Tworca Likejonu nie zajmuje si¢ ideg cztowieka, lecz
realnym jednostkowym bytem — osoba. Jego etyka i wynikajaca z niej filozofia
wychowania sg zapisem ludzkich trosk i nadziei, sa zapisem tego, jak zmaga si¢
cztowiek, by osiggna¢ doskonato$¢ moralng. A uczy si¢ tego cztowiek od naj-
wezesniejszych lat, stad Stagiryta zaleca, by juz dzieci znaly bol i przyjemnos$¢.

Dlatego trzeba od wczesnej mtodosci by¢ wdrazanym poniekad [...] do radosci i zmartwienia
z powodu tych rzeczy, ktorymi nalezy si¢ cieszy¢ i martwi¢; na tym bowiem wtasnie polega nalezyte

wychowanie®’.

Wedhug Arystotelesa oznaka posiadania cnoty jest przyjemnos¢, ktéra to-
warzyszy dziataniu. Bo komu sprawia przyjemno$¢ wyrzeczenie si¢ rozkoszy
zmystowych, ten posiada cnot¢ umiarkowania. Cnote osiaga si¢ przez dziatanie,
azkazdym dziataniem zwigzana jest wlasciwa mu przyjemnos$¢>®. Poniewaz miarg

52 Tamze, s. 142.

53 W tym tez znaczeniu Stagiryte mozna uznaé za personaliste, mimo iz nie badat on cztowieka
jako osoby ani nie postugiwatl si¢ terminem osoba, wypromowanym pézniej przez Boecjusza.

54 ]. B. Korolec, Perfekcjonizm kultury sredniowiecza, [w:] Zagadnienie godnosci czlowieka,
red. J. Czerkawski, Lublin 1994, s. 23.

55 Arystoteles, Etyka nikomachejska..., 1104b.

6 Tamze, 1105ai 1175a.
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wszystkiego jest sprawnosc, to i przyjemnosc jest z nig zawigzana®’. Przyjemnosc¢
nie jest dobrem najwyzszym, ale jest dobrem towarzyszacym ludzkiemu dziata-
niu®®, Przyjemnos$¢ jest najbardziej wlasciwa ludzkiej naturze. Ludzie wybierajg
to, co przyjemne, unikajg tego, co przykre. Ten fakt Arystoteles radzil wykorzy-
sta¢ w wychowaniu mtodziezy, kierujac nig za pomoca przyjemnosci i przykro-
$ci, jak za pomocg steru. Dla cndt bowiem najwazniejsza rzecza jest cieszy¢ si¢
tym, co na to zastuguje i nienawidzi¢ tego, co jest ,,wlasciwe odrazy”. W ksiedze
Il Etyki nikomachejskiej Stagiryta pisze o tym, ze pragnienie przyjemnosci jest
w cztowieku zakorzenione od dziecinstwa. Dlatego trudno jest si¢ go wyzby¢,
gdyz jest nim przepojone ludzkie zycie. Z tego powodu nalezy si¢ nauczy¢ kiero-
wania przyjemnoscia.

Mozna postawi¢ jeszcze jedno pytanie. Czy pedagodzy i nauczyciele nie
marzg o tym, by ich wychowankowie wykonywali powierzone im zadania nie
z obowiazku, lecz z potrzeby poznania rzeczywisto$ci, zasad, prawdy, wraz z to-
warzyszaca poznaniu przyjemnoscia, pasjg poznawcza i szczesciem? Czy zatem
etyka obowigzku Kanta nie jest przyznaniem si¢ do porazki, do tego, ze si¢ nie
potrafi zainteresowac i zafascynowac dzieci i mtodziezy prawda o rzeczywistosci
i zmobilizowa¢ ich do tworczego wysitku? Z punktu widzenia nie tylko filozofii
wychowania Arystotelesa, lecz filozofii i pedagogiki realistycznej w ogole, wyda-
je sig, ze warto podjac ten wysitek, majac jednak na uwadze fakt, iz to, co jest ma-
rzeniem wielu, osiggaja czesto nieliczni. Nalezy ponadto oprze¢ si¢ pokusie, by
owo zjawisko interpretowa¢ w kategoriach statystycznych. Wiadomo, ze z faktu,
iz wybrane stanowisko popiera wigkszos¢, niekoniecznie wynika to, ze jest ono
stuszne 1 wlasciwe, takze w sensie moralnym. Proces i $mier¢ Sokratesa sa tego
najlepszym przyktadem.

4. Kontemplacja filozoficzna jako przestrzen dzialania
wychowawczego

Wspolczesnie pod wptywem nurtow utylitarystycznych odrzuca si¢ kontem-
placje. To samo mozna powiedzie¢ o obecnej kulturze. Nie jest to kultura kontem-
placyjna, stad mimo niepodwazalnych sukceséw na polu techniki wcigz boryka-
my si¢ z niewystarczajacg ochrong osob i ich godnosci.

Arystoteles podkreslat osobowy charakter kontemplacji wiazac ja z rozum-
noscig®, zdaniem Akwinaty za$, kontemplacja to ujecie i rozwazanie prawdy®.
Jak wskazuje A. Andrzejuk teoria szcz¢$cia u Arystotelesa i teoria kontemplacji

57 Tamze, 1176a.

3 Tamze, 1172b.

% Tamze, 1177a, 12 — 1178a, 8, 1178b, 3 — 1179a, 32.

0 STh, 111, 35, 5, ad 3: ,,Contemplatio nihil aliud sit quam consideratio veri”.
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u Akwinaty sa analogiczne®'. Kontemplacja jest konsekwencja przyjecia pierw-
szenstwa intelektu moznos$ciowego przed czynnym. Intelekt czynny jest odpo-
wiedzialny za wiedze, erudycje, moznoSciowy za$ za rozumienie. Rozumienia sg
srodowiskiem osob, ktore pozwala na rozwoj osobowy i pedagogiczny cztowieka.
Jest podstawa roztropnego autorytetu epistemologicznego.

Zdaniem M. Gogacza kontemplacja to tez norma etyki chronienia osob, ktora
wyraza si¢ we wspotobecnosci 0sob przez mitos$é, wiarg i nadzieje®. Kontemplacja
jest zwienczeniem poznania niewyraznego, jest jego ostatnim etapem. Jest ogla-
dem rzeczywistosci, na poziomie ,,stowa serca”, jeszcze przed utworzeniem przez
intelekt czynny wiedzy. Nie jest wiec tylko pochodng od intelektu, ale tez od woli,
co wyraza si¢ w usytuowaniu jej w ramach etyki. Kontemplacja bowiem broni
przed rozpacza, wprowadzajac cztowieka we wspotobecno$¢ osob. Jest zrodlem
cnot moralnych. Jej skutkiem jest madros¢, ktora organizuje dzialania na ptasz-
czyznie etyki i pedagogiki.

Kontemplacja sktania do stosowania norm pedagogiki. Na skutek tego reagu-
je sie na osoby nie za posrednictwem wiedzy na ich temat, lecz osobowych rela-
cji. Wiedza jest wtorna w stosunku do powigzan osobowych. W ten sposob zro-
dtem odniesienia do 0sdb i ich wychowania staje si¢ mito$¢ i obecnos¢. Dlatego
M. Gogacz za Ryszardem ze Swigtego Wiktora powtarza, ze jest rzecza koniecz-
ng, by wzrastata mitos¢ dzigki poznaniu i poznanie dzigki mitosci®®. Kontemplacja
jest odpowiedzialna za uporzadkowanie mitosci, mitos¢ zas jest motorem ludzkie-
go dziatania®. Kontemplacja ujawnia wigc role osobowych powigzan. Fascynacja
Gogacza szkota Wiktorynéw nie jest przypadkowa. W szkole tej znajduje on
intelektualne zaplecze pedagogiki realistycznej i jej norm. Wiktoryni podkresla-
li znaczenie kontemplacji i mito$ci, pokory i umartwienia oraz ¢wiczenia inte-
lektu i woli®. Pokore uznawali za warunek wstepny ksztatcenia i wychowania.
Kontemplacja uwyraznia wigc ,,mow¢ serca” w pedagogice.

Kontemplacja oznacza tu intelektualny zachwyt nad bytem. Nie jest wiec
zapisem doznanych informacji na temat rzeczywistosci, nie jest poznaniem isto-
ty bytu, poniewaz poznanie jest zwykla i wlasciwa recepcja intelektu. Dlatego
M. Gogacz, badajacy dorobek Akwinaty, dochodzi do wniosku, ze:

Kontemplacja jest zatrzymaniem uwagi z powodu podziwu, co przerywa proces poznania.
Z tego wzgledu kontemplacja jest $wiadczeniem. Nie jest jednak $wiadczeniem o istotach, gdyz

1 A. Andrzejuk, Prawda o dobru..., s. 266.

2 M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, Warszawa 1995, s. 13.

8 Patrologia Latina Database, J. P. Migne, CD — ROM, 1993-1995, 196, 145 C: ,.Debet itaque
in nobis crescere semper et ex cognitione dilectio, et nihilominus ex dilectione cognition”.

64 Zgodnie z ,,intuicja” Arystotelesa z Etyki nikomachejskiej, ze wszelkie dziatanie zdaza do
celu, ktérym jest dobro.

65 Zob. M. Gogacz, Filozofia bytu w , Beniamin Major” Ryszarda ze Swietego Wiktora,
Lublin 1957.
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informacja o istotach wymaga ciggtosci recepcji, teraz przerwanej. W kontemplacji ujmujemy trwa-

nie relacji, a trwaja w sposob ciagly tylko relacje osobowe. Kontemplacja informuje o tym intelekt,

ktéry kierujac si¢ madroscig sktania wole do dziatan chronigcych te relacje®.

Zatem kontemplacja jest rado$cia intelektu i woli z obecnosci bytu. Dlatego
zdobywaniu wiedzy, zdaniem Akwinaty, towarzysza rado$¢ i przyjemnos$¢. Mozna
zada¢ pytanie, dlaczego we wspolczesnej szkole tak czesto uczniowie podchodza
z duza niechecia lub rezerwa do wielu przedmiotow szkolnych. A moze jest to
wina samych nauczycieli, ktérzy nie potrafig podzieli¢ si¢ z uczniami wtasng pa-
sja poznania i rado$cig kontemplacji, traktujacych swoja prace jedynie jako prze-
kazywanie wiedzy? Nie potrafig zafascynowac¢ wiedza, ktorej doswiadczyli, 1 kto-
ra intelektualnie kontempluja oraz emocjonalnie przezywaja. Aby w wychowaniu
i nauczaniu nastgpowata kontemplacja, konieczne jest nawigzanie osobowych
relacji migdzy mistrzem a uczniem. Bez tego nie ma poznania kontemplacyjnego
ani uniwersytetu czy szkoly, ktorg klasycznie okresla si¢ jako wspdlnote naucza-
jacych i nauczanych®’.

Jezeli sktadnikiem kontemplacji jest transcendentalna wiasciwos¢ prawdy,
to jest ona powigzana z osobow3 relacja otwartosci na osobe, ktora opiera si¢ na
transcendentalnym veritas. Kontemplacja ma zatem swo6j wymiar etyczny, zwia-
zany z filozofig dziatania i posrednio z filozofig wychowania. Jest to intelektualny
zachwyt nad spotkang osoba, z jej dziataniem. Wyzwala to dziatania chronigce
osobg 1 osobowe powigzania, takze na plaszczyznie spotkania rodzica i dziecka,
mistrza i ucznia, efc.

Kontemplacja ujawnia si¢ w ,,pasji”’ dobrego wychowawcy czy nauczyciela,
ktory zyje przekazywanymi tresciami. Jest zyczliwy i otwarty na swoich uczniow,
jego deklaracje pokrywaja si¢ za$ z czynami, co jest wazne w wychowaniu, kto-
re w pewnym sensie polega na nasladowaniu pozytywnych postaw i sprawnosci.
Niekiedy przyktad jest bardziej ,,skuteczny” pedagogicznie niz stowa, zgodnie
z powiedzeniem — verba docent, exempla trahunt.

Relacje osobowe wspomagaja relacje istotowe (np. poznanie dzieje si¢ w ob-
szarze wigzi otwarto$ci na poznawany byt). Sa pierwotne, zatem wychowanie po-
lega na rozsadnym kontrolowaniu relacji istotowych, odrzuceniu tych, ktore nie
chronig osoby i jej osobowych powigzan, oraz uwyraznia rol¢ relacji istnieniowych
opartych na realnosci, prawdzie i dobru bytu. Danie przewagi relacjom istotowym
moze prowadzi¢ pedagogike do idealizmu, ideologii lub wprost tresury. Spotkanie
0s0b na plaszczyznie osobowych relacji wyznacza inne, osobowe odniesienia, ktore

% M. Gogacz, Sumienie, kontemplacja, mgdrosé, ,,Studia Philosophiae Christianae” 1998,
t. 25, nr 2, s. 69.

7 A. Andrzejuk, Uniwersytet wspolnotq 0séb poszukujgcych prawdy i dobra, [w:] Uniwersytet
w Bydgoszczy — idea i konkrety, praca zbiorowa, Bydgoszcz 1996, s. 11-16; M. A. Krapiec, Czlowiek
— kultura — uniwersytet, oprac. A. Wawrzyniak, Lublin 1982. Na temat $redniowiecznych uniwer-
sytetow zob. J. Le Goff, Inteligencja w wiekach srednich, przekt. E. Bakowska, Warszawa 1997.
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organizuja dom, rodzing, szkote, pracg. Wyznacza je ,,zachwyt” kontemplacji nad
0sobg 1 jej osobowymi relacjami. Jest to motyw do poznania i moralnego dziatania.
Ma zatem racj¢ K. A. Wojcieszek, zdaniem ktérego brak sukceséw ucznia i brak
jego ,,pragnienia poznania” jest rezultatem odrzucenia kontemplacji z wychowa-
nia i wyksztatcenia. Powoduje to mylenie wiedzy z prawda, madrosci z wiedza,
nadmiar wiedzy w procesie nauczania oraz bezosobowosc¢ relacji wychowawczych
i edukacyjnych®. Istnieje tez zwigzek pomiedzy kontemplacjg a metanoig. Ta pierw-
sza sktania do zmiany sposobu myslenia na poziomie intelektu czynnego oraz do
zmiany postepowania. Towarzyszaca jej rados¢ z nawigzanych relacji osobowych
ze spotkanym bytem na poziomie ,,mowy serca” wymaga ochrony. O konieczno$ci
utrwalania relacji oraz odrzucenia powiazan, ktore jej zagrazaja, informuje sumie-
nie (jako norma etyczna) i wychowany intelekt.

5. Whioski i dalsze perspektywy badawcze

Wydaje sie, ze klasyczna paideia osadzona na klasycznej filozofii jest ciggle
zrodtem inspiracji pedagogicznych:

1) Wciaz inspiracje stanowig szczegolnie antropologiczne i etyczne tek-
sty Platona, Arystotelesa, Ewagriusza z Pontu, szkoty Wiktorynow (z Paryza),
Tomasza z Akwinu. Echa ich pogladow spotykamy u autorow wspodtczesnych zaj-
mujacych si¢ filozofig wychowania, np. u M. Gogacza.

2) W aspekcie klasycznej filozofii pedagogika jest nauka filozoficzna, po-
niewaz jest naukg o zasadach odczytanych z rzeczywistos$ci przy zastosowaniu
realizmu filozoficznego. Wyro6znia si¢ zasady ogolne i szczegotowe pedagogiki,
ktore wyznaczajg dziatania wychowujace i ksztatcace. Sa to zasady wyboru tego,
co udoskonala intelekt i wolg cztowieka. Stad konieczna jest wiedza filozoficz-
na na temat cztowieka i jego dziatania. Dlatego antropologia filozoficzna i etyka
winny by¢ fundamentem pedagogiki. Filozoficzna wiedza dotyczaca cztowieka
i jego dziatania pozwala nie tylko na pehiejsze nawigzanie relacji wychowaw-
czych (teoria relacji osobowych), ale jest tez powodem podjecia ich ochrony i tro-
ski 0 rozw0j osoby. Ksztalci sie i wychowuje na ptaszczyznie osobowych relacji.
Nie bez znaczenia wigc jest wybor filozofii w punkcie wyjscia teorii wychowania.

Stad stuszna wydaje si¢ opinia, ze filozofia to ,,mito$¢ madrosci”, pedagogika
za$ to ,,madro$¢ mitosci”®.

3) Relacje osobowe sa w spotkaniu bytu pierwotne w stosunku do wie-
dzy, ideologii, $wiatopogladu, teorii naukowej. Recepcja na poziomie intelektu

8 K. A. Wojcieszek, Na poczqtku byla rozpacz. Antropologiczne podstawy profilaktyki,
Krakow 2005, s. 81.

9 K. Kaczmarek, T. Gadacz, Racje za personalistyczng filozofig wychowania, [w:] Wychowanie
personalistyczne, red. F. Adamski, Krakow 2005, s. 171.
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mozno$ciowego jest ,,pierwotna”, prymarna. Negacja osobowych relacji, ktora
czesto wystepuje, jest wtorna 1 jest nastgpstwem dziatania intelektu czynnego lub
wladzy konkretnego osadu. Zagadnienie to jest nie tylko przedmiotem badan ety-
ki oraz nauk spotecznych, ale rowniez filozofii wychowania.

4) Podejmowane sg udane proby zastosowania realistycznej pedagogiki na
plaszczyznie terapii uzaleznien (K. A. Wojcieszek).

5) Dalszych badan wymaga jeszcze np. problematyka acedii, ktora thuma-
czy si¢ jako lenistwo, egoizm, egocentryzm, skupianie uwagi na sobie, brak ,,du-
chowej elegancji””. Badania te podejmuje J. Wojcik z Wydziatu Studiow nad
Rodzing UKSW7!,

7 Termin ,,duchowa elegancja” sformutowat M. Gogacz. Zob. [wywiad] Duchowa elegancja,
,,Polityka” 1986, nr 30, z dn. 27 XII. Tekst ten byt inspiracja dla autora niniejszego opracowania,
ktory na tamach Polskiego Radia w Chicago wygtosil cykl audycji poswigconych filozofii wycho-
wania, antropologii, etyce oraz filozofii spotecznej goszczac w programie ,,Poranny tyk kawy” re-
daktoréw Krzysztofa Arsenowicza i Pawta Manelskiego.

"I'W druku artykut na ten temat w: ,,Zeszyty Naukowe SWPR — Seria Pedagogiczna”.





