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Miejsca sabatéw czarownic w epoce wczesnonowozytnej -
ich znaczenie i topografia. Przyczynek do badan
nad procesami o czary na Slasku i Morawach

Summary

The locations of witch Sabbaths in early modern era - their significance and topographic
specificity. Contributions to research on witchcraft trials in Silesia and Moravia

There are many stereotypes related to witches and witch trials in the public’s imagination. One of the
popular elements associated to this issue is the question of the witches’ Sabbath, which the witches
attended. The Sabbath itself is a collection of the fantasies of late medieval and early modern society, with
specific features depending on the region. Researchers assume that the sources of the meetings that later
became known as the Sabbath were those attributed to heretics who worshiped the devil during them. This
meeting was characterized by a certain order of rituals and customs. They could take place not only on such
characteristic days as April 30, but also a week, up to three times. According to testimonies, witches arrived
at the Sabbath on broomsticks or pitchforks, and during the meeting an orgy would often take place. These
meetings took place in special places, mainly on various hills. The most famous mountains, where the
Sabbaths took place, are Blocksberg in the Harz Mountains, Eysa Géra, and when it comes to the border
area of Silesia and Moravia — Petrovy Kameny, which appear in large numbers in the testimonies of people
accused of witchcraft in this area. This place, which is located on the border of the estate, was considered to
be full of the forces of darkness, therefore in 1682 it was decided to consecrate it. Very often specific areas
or regions “had” their own mountain where witch meetings took place. The Sabbaths could also take place
in less obvious places, e.g. in clearings, trees, road branches or near the gallows. In some cases, in memory
of such meetings, characteristic names such as Hexenplan or Hexenplatz remained, which not only can
be found on old maps, but also function to this day in designated areas.

Keywords: witch, wittches sabbath, witch trials, Silesia, Moravia, Petrovy Kameny, Eysa Géra, Blocks-
berg
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Streszczenie

W wyobrazni spoleczenistwa funkcjonuje wiele stereotypéw zwiazanych z czarownicami, jak i z procesami
o czary. Jednym z popularnych elementéw zwiazanych z tym zagadnieniem jest kwestia sabatu czarownic,
na keéry owe uczeszczaly. Sam sabat jest zbiorem fantazji péznosredniowiecznego i wezesnonowozyt-
nego spoleczeristwa, o specyficznych cechach, zaleznych od regionu. Badacze wychodza z zalozenia, ze
zrédlem spotkan, ktdre pdznicj zyskaly miano sabatu, byly te przypisywane heretykom, ktérzy podczas
nich czcili diabfa. Spotkanie to cechowal pewien porzadek rytualéw i obyczajow. Odbywad si¢ one mogly
nie tylko w takie charakterystyczne dni jak 30 kwietnia, lecz takze w tygodniu, nawet do trzech razy.
Wedtlug zeznari czarownice przylatywaly na sabat na miotlach lub widtach, a podczas spotkania nierzadko
miato dochodzi¢ do orgii. Do spotkan tych dochodzito w szczegdlnych miejscach, przede wszystkim na
réznego rodzaju wzniesieniach. Do najbardziej znanych gér, gdzie odbywaly si¢ sabaty, naleza Blocksberg
w Goérach Harzu, Eysa Goéra, a jedli chodzi o pograniczne $lasko-morawskie — Petrovy Kameny, ktére
licznie pojawiaja si¢ w zeznaniach osdb oskarzonych o czary na tym obszarze. Micejsce to, ktére znajduje
si¢ na dawnym pograniczu dobr, uchodzilo za pelne sit ciemnosci, stad tez w 1682 r. zdecydowano si¢
je poswigci¢. Bardzo czgsto konkretne obszary czy regiony ,mialy” wlasng gére, gdzie dochodzilo do
spotkan czarownic. Sabaty mogly si¢ takze odbywa¢ w mniej oczywistych miejscach, np. na polanach,
drzewach, rozgalezieniach drég czy w poblizu szubienicy. W nicktérych przypadkach na pamiatke takich
spotkan pozostaly charakterystyczne nazwy, takie jak: Hexenplan czy Hexenplatz, ktére nie tylko mozna
znalez¢ na starych mapach, lecz takze funkcjonuja one do dzisiaj na wyznaczonych terenach.

Stowa kluczowe: czarownica, sabat, procesy o czary, Slask, Morawy, Petrovy Kameny, Eysa Goéra,
Blocksberg

olowania na czarownice, ktérych nasilenie nastapilo w epoce wezesnono-

wozytnej, na stale wprowadzito utrzymujace si¢ do dzisiaj pewne stereotypy

w masowej wyobrazni spoleczenstwa. Do przyktadowych mozemy zaliczy¢
np. wizerunek czarownicy, jej pleé, $redniowiecze jako epoke najwickszych przesla-
dowan czarownic, latanie na miotle, tortury, ktérym byly poddawane jako jedyne,
oraz sabat, czyli domniemane spotkanie czarownic, podczas ktérego m.in. czczono
szatana. Sama idea sabatu jest zagadnieniem niezwykle interesujacym. Coraz czgciej
powstaja nie tylko liczne opracowania analizujace schemat ich przebiegu opisywa-
ny podczas przestuchan, lecz takze prace majace na celu odkrycie pojawienia si¢ idei
takich spotkan oraz jej rozw¢j'. Termin ten ma réwniez interesujace pochodzenie. Po-
czatkowo stowo to wystgpowalo wraz ze stowami ,szabas” i ,,szabat” jako okreslenie
swicta zydowskiego®. Wedtug Marco Frenschkowskiego ma to zwigzek z préba demo-

' M. Ostling, Introduction to the Special Issue. How (and Why) Do Witches Fly?, ,Magic, Ritual, and
Witcheraft” 2016, vol. XI, No. 1, s. 1-5. Cickawe ujecie tematu w pracy magisterskiej z zakresu historii
sztuki vide: D. Gruber, Der Hexensabbat. Zeitgendssische Darstellungen auf illustrierten Flugblattern,
Graz 2013 (maszynopis), hteps://www.academia.edu/33137136/Master_Thesis_Art_History_Der_
Hexensabbat_Zeitgen%C3%B6ssische_Darstellungen_auf_illustrierten_Flugbl%C3%A4ttern_
Graz_2013_online_unter_http_permalink_obvsg_at_ AC11065819_ (dostep: 1 IX 2020). Cf tez:
M. Ozigblowski, Motyw lotu czarownic w tzw. ,zbiorczej koncepcji” czarownictwa europejskiego. Swia-
dectwa sredniowieczne i wezesnonowozytne, ,, Almanach Historyczny” 2003, t. V, s. 49-74.

Sabat, [w:] Stownik jezyka polskiego, https://sjp.pwn.pl/poradnia/haslo/szabas-szabat-sabat;6819.
heml (dostep: 3 1X 2020).
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nizowania judaizmu, co mozna takze zauwazy¢ we francuskim synonimie spotkania
czarownic, mianowicie synagogue’. W drugiej potowie XX w., wskutek specjalizacji
w jezyku polskim, terminy ,,szabat” i ,szabas” zachowaly pierwsze znaczenie, natomiast
stowo ,,sabat” przyjelo drugie, czyli domniemane spotkanie diabta i czarownic®.

Sabat, jak zauwazyl badacz proceséw o czary Wolfgang Behringer, jest zbiorem fan-
tazji poznosredniowiecznego i wezesnonowozytnego spoleczenistwa, o specyficznych
cechach, ktére zalezne byly od regionu. Badacze wychodza z zalozenia, ze Zrédlem spo-
tkan, keore pdzniej zyskaly miano sabatu, byly te odbywane przez heretykéw, ktérzy
podczas nich czcili diabta®. W legendarnym juz dziele Mot na czarownice® spotkania
czarownic nie odgrywaja znaczacej roli. Sytuacja zmienila si¢ wraz z natezeniem pro-
ceséw o czary. Podczas tortur i przestuchan zeznania zwigzane z sabatem pozwalaly
kierowa¢ podejrzenia na kolejne osoby, ktdre rzekomo mialy w nich uczestniczyd’.
Analizujac przebieg sabatu, zauwazono réwniez podobienstwa do zachowan wystepu-
jacych podczas obrzedéw poganskich, takich jak np. dziki taniec. Takze daty sabatéw
nierzadko pokrywaly si¢ z dawnymi $wigtami pogariskimi®. Przyjelo si¢ stwierdzenie, ze
idea sabatu pojawita si¢ wsréd inkwizytoréw i duchowienistwa pod wplywem pozosta-
tosci obrzgddéw i rytualéw poganskich®. Obecnie pojawiaja si¢ glosy, ze osobami, ktére
»stworzyly” wizje sabatu, byli przede wszystkim demonolodzy i oskarzyciele w proce-
sach o czary™.

Temat sabatu wciaz nie zostal wyczerpany. Pojawiajg si¢ coraz to nowe ujgcia pro-
blemu i préby wyjasnienia konceptu nie tylko sabatéw, lecz takze tego, w jaki sposob
czarownice si¢ tam dostawaly, oraz jak mogly przebiegaé spotkania. Liczne opisy za-
warte w zeznaniach tworzg konkretng historie, z wieloma szczegétami. Opis i analiza
przebiegu sabatu wedtug zeznan konkretnych morawskich i $laskich czarownic oraz
ich kompatybilno$¢ z najczesciej wystgpujacymi opisami z innych obszaréw europej-
skich zastuguje na osobny artykul; w tym miejscu jedynie scharakteryzuj¢ najczgéciej
pojawiajace si¢ informacje o sabatach. Dzielily si¢ one na tzw. wielkie i powszednie.
Pierwsze z nich odbywaly si¢ w konkretne dni, jednym z najpopularniejszych byta

> M. Frenschkowski, Die Hexen. Eine kulturgeschichtliche Analyse, Wiesbaden 2016, s. 179.

4 Sabat...

> E.Potkowski, Czary i czarownice, Warszawa 1970, s. 285.

Przez wicki autorstwo tego dzieta przypisywano Jakobowi Sprengerowi i Heinrichowi Kramero-

wi. Obecnie coraz wigcej naukowcdw przychyla si¢ do opinii, ze autorem byl jedynie Kramer. Vide:

H. Kramer (Institoris), Der Hexenbhammer. Malleus Maleficarum, przekl. z taciny W. Behringer,

G. Jerouschek, W. Tschacher, Miinchen 2000, s. 31 i n.; M.D. Bailey, Battling Demons. Witchcraft,

Heresy, and Reform in the Late Middle Ages, University Park 2003, s. 3, 48-49.

7 W.Bchringer, Hexensabbat, [w:] Enzyklopidie der Neuzeit, Bd. V, hrsg. F. Jacger, Stuttgart 2007, s. 432.

8 E.Potkowski, op. cit., s. 285.

Ibidem, s. 287. Wigcej na temat sabatdéw: C. Ginzburg, Hexensabbat. Entzifferung einer néicht-

lichen Geschichte, Betlin 1990; L' Imaginaire du sabbat. Edition critique des textes les plus anciens

(1430 c. - 1440 c.), éd. M. Ostorero, A. Paravicini Bagliani, K. Utz Tremp, Lausanne 1999.

1 M. Ostling, Babyfat and Belladonna. Witches' Ointment and the Contestation of Reality, ,Magic,
Ritual, and Witchcraft” 2016, vol. XI, No. 1, s. 34.
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Noc Walpurgii (30 kwietnia)'!. Sabaty powszednie odbywaly si¢ $rednio raz—trzy razy
w tygodniu'% Wirdd demonologéw nie ma zgody co do dni tygodnia. Zgodnie z zezna-
niami czarownic najczesciej byly to poniedziatki, $rody i piatki, chociaz réwnie czgsto
pojawia si¢ w zeznaniach czwartek®. Spotkania odbywaly si¢ w nocy, a koriczyt je krzyk
koguta i nadchodzacy $wit'. Sabat dzielit si¢ na konkretne etapy. Pierwszym z nich
bylo przybycie czarownic. Istnialo wiele jego mozliwosci, najpopularniejszg byt lot na
miotle lub widtach®. Czarownica mogla tez dotrze¢ na spotkanie, dosiadajac zwierzecia,
np. kozta lub maciore, lub dojecha¢ ptongcym wozem, zaprzegnigtym w czarne konie'.
Aby dosta¢ si¢ na sabat za pomoca lotu, niezbe¢dne byto posmarowanie si¢ specjalng
mascig, w keorej skfad wehodzily rosliny majace dziatanie narkotyczne, halucynogenne
i trujace, takie jak np. blekot, cykuta, psianka'”. Innym sposobem dotarcia na sabat
bylo wystanie nan duszy a zostawienie ciata w 16zku'®. Spotkanie zaczynalo si¢ od od-
dania holdu szatanowi', nast¢pnie dochodzilo do dzikich tancédw oraz uczey™. Jesli
chodzi o dania, ktérymi raczyly si¢ czarownice podczas sabatu, znédw nie ma zgody
wérdéd demonologéw. Jedni uwazali, ze jedzono prawdziwe jedzenie, to, ktdre zosta-
to przyniesione przez czarownice*, drudzy byli zdania, ze dania, ktére znajdowaly si¢
na stotach podczas sabatéw byly pozbawionym smaku zludzeniem, w rzeczywistosci
bedac fekaliami*. Nieodlacznym elementem sabatu byla orgia, podczas ktérej czarow-
nice wspélzyly nie tylko z samym diablem, lecz takze dochodzito do seksu homoseksu-
alnego i kazirodczego®.

Jeden z pierwszych opiséw sabatu znany jest dzigki zeznaniom w trakcie procesu,
jaki odbyt si¢ w Tuluzie w 1335 r. Podczas tortur dwie kobiety oswiadezyly, ze od 20 lat

" A. Szczepaniak-Knoll, Sabat w kulturze ludowej Pomorza, ,Nasze Pomorze. Rocznik Muzeum Za-

chodnio-Kaszubskiego w Bytowie” 2001, nr 3, s. 10. W&rdd dat wielkich sabatéw mozna doda¢: 2 II,
23 VI, 1 VIIIi 21 XII. Vide: R.H. Robbins, Encyklopedia czardw i demonologii, przekt. M. Urbariski,
Warszawa 1998, s. 264. Wiecej na ten temat: J. Adamowski, Czas i czestotliwosé tysogdrskich sabatéw
czarownic, ,Annales Universitatis Mariae Curie-Sklodowska, sectio FF — Philologiae” 1996/1997,
vol. XIV/XV, s. 399-409.

2 A. Szczepaniak-Knoll, 0p. cit., s. 9.

* R.H. Robbins, 0p. cit., s. 265.

' Hexe, [w:] Handwirterbuch des deutschen Aberglaubens, Bd. 111, hrsg. H. Bichtold-Stiubli, Berlin—
New York 1987, szp. 1890.

5 Ibidem, szp. 1883.

Ibidem, szp. 1884. Dokladniej na temat ,,przyktadowej” drogi na sabat pisat: J. Adamowski, Droga na

lysogdrski sabat czarownic, ,Kultura Ludowa” 2000, nr 3(44), s. 23-35.

K. Baschwitz, Czarownice. Dzieje proceséw o czary, przekl. T. Zabludowski, Warszawa 1999, s. 100.

'8 Hexe..., szp. 1885.

Bardzo czgsto dochodzito réwniez do odbycia parodii mszy $wigtej. Nalezy jednak pamigtaé, ze nie

uzywano wtedy terminu ,,czarnej mszy”. Vide: B.P. Levack, Polowanie na czarownice w Europie wczesno-

nowozytnej, Wroctaw 2009, s. 60.

2 R.H. Robbins, gp. cit., s. 267-269.

2V Thidem, s. 268.

*  Hexe..., szp. 1887.

# B.P. Levack, op. cit., s. 60.
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stuzg szatanowi i raz w tygodniu zapadaja w sen, podczas ktdrego udajg si¢ na sabat,
gdzie diabel raczy ich uczty oraz uczy magicznych sztuczek?. Wraz z nasileniem proce-
sOw o czary przygotowywano odpowiednio dobrane zestawy pytan, ktore mialy by¢ po-
mocne w przestuchiwaniu 0séb oskarzonych o prakeyki czarostwa. Jednymi z bardziej
znanych przyktadéw takich zestawdw sg te znajdujace si¢ w aktach miasta Kelheim,
zwane Kelheimer Hexenhammer®. Rekopis zatytutowany Absoluta generalia circa Con-
fessionem veneficarum. Fragstuckh auf alle Articul, in welchen die Hexen vnd vnholden
auf das allerbequemist moge Examinirt werden zawiera 12 rozdziatéw, w tym 97 pytan,
ktére miaty poméc w odkryciu crimen magiae oskarzonych o uprawianie magii. Weréd
pytan znalazly sie¢ tez te zwigzane z podrdza na sabat, dos¢ szczegdtowe. Dotycza one
nie tylko czgstotliwosci, lecz takze tego, jakie stowa byly wypowiadane przed udaniem
si¢ na zlot, czym latano, co w czasie spotkania pito, co jedzono. Nie zabraklo réwniez
pytania o destynacje: An welche drther sie kbommen, wie sie haissen?°.

Miejscem, ktdre bezsprzecznie kojarzy si¢ z sabatem czarownic, jest géra. Wybor
wzniesienia jako miejsca takich spotkan nie bylo dzielem przypadku. Ma ono szerokie
znaczenie w wierzeniach i jest zwigzane z wicloma mitami. Jako miejsce wyrdzniajace
si¢, wypietrzone i wrecz dysfunkcyjne moglo by¢ postrzegane jako stworzone przez
sity demoniczne”. Réwniez droga w zaswiaty czgsto zwigzana byla z droga ,.ku gorze”
i dlatego w $wiadomosci spolecznej gory czesto laczyly si¢ z zaswiatami®®. Nacechowa-
ne szczegolnie negatywnie, byly postrzegane jako obszar zamieszkany przez demony,
dlatego tez stawaly si¢ idealnym miejscem spotkari czarownic”. Rzecz jasna, nalezy tez
wzigé pod uwage to, ze szczyt gory byt oddalony od siedzib ludzkich, co sprawiato, ze
nikt nie mial mozliwosci zobaczenia czarownic®.

W masowej wyobrazni dominujg szczegdlnie dwa wzniesienia, keore wedlug wierzen
i podan zwigzane byly z sabatami czarownic. Sg to Eysa Géra oraz Blocksberg (Géra
Brocken — il. 1)*". Szczyt w Gérach Swigtokrzyskich jest owiany nimbem tajemnicy.
Przyczyng tego sa nie tylko legendy dotyczace odbywajacych si¢ tam rzekomo sabatéw,

2% Hexe..., szp. 1846.

»  C. Daxelmiiller, Aberglanbe, Hexenzanber, Holleningste. Eine Geschichte der Magie, Miinchen 1996,
s. 162.

% Thidem, s. 163.

7 P. Kowalski, Leksykon znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa-Wroclaw 1998, s. 142.

% Thidem,s. 147.

2 Jhidem,s. 147-148.
30 Takg argumentacj¢ podat niejaki Mathius Perger, kt6ry zostal oskarzony o czary w 1645 r. Proces toczyl
si¢ na terenie poludniowego Tyrolu. Vide: H. Rabanser, Hexenwahn. Schicksale und Hintergriinde. Die
Tiroler Hexenprozesse, Innsbruck—=Wien 2006, s. 170

Cickawym przypadkiem gory, na ktdrej spotykaly si¢ czarownice, jest szwedzka Blakulla, ke6ra w rze-
czywistosci nie istnieje; poczatkowo identyfikowano ja z Bl Jungfrun. Zrédlowe opisy tego miejsca
bardzo si¢ réznia: raz jest to miejsce pickne, innym razem straszne niczym picklo. Opisy Blikulli

31

w duzym stopniu pochodza z zeznan dzieci (w Szwecji popularny byl motyw porywania dzieci przez
trolle). Vide: R-.M. Golden, Encyclopedia of Witcheraft. The Western Tradition, Greenwood 2006,
s. 126-127.
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1. Widok na Gére Brocken — miejsce sabatéw czarownic w Gérach Harzu (Niemcy). Fot. D. Wojtucki

lecz takze poganiska przeszlo$¢ wzniesienia®. Wedtug legend jeszcze w 1686 r. znalezio-
no tam ,bozyszcze dawne weglem osypane”, a na poczatku XIX w. odnajdywano urny
z prochami zmarlych®. Z badan Malgorzaty Pilaszek wynika, ze idea sabatu na zie-
miach Rzeczypospolitej pochodzita z zagranicy i wsréd spoteczenstwa Korony zyskata
wigksza popularnos¢ dopiero w XVII i XVIII w.** W przypadku tego obszaru koncept
sabatu z reguly nie odgrywat gléwnej roli w oskarzeniach stawianych czarownicom.
Czgsciej wystepuje on w dokumentach proceséw, ktdre dotycza terendw, na ktérych
mozliwy byl kontake z ludnoscia niemieckojezyczna®. Warte zaznaczenia jest réwniez
to, ze samo stowo ,sabat” nigdy nie pojawia si¢ w protokotach zeznan czarownic. Za-
miast tego wystepuja takie okreslenia, jak: ,biesiada’, ,sejm’, ,schadzka’, ,czartowski
bankiet™*. Czarownice z terenéw Korony zeznawaly o swojej obecnosci na Eysej Gorze

np. w latach 16607 i 1685%.

32

J. Stankiewicz, Legendy swigtokrzyskie, Kielce 2002, s. 3.
33 Ibidem.
3 M. Pilaszek, Procesy o czary w Polsce w wiekach XV-XVIII, Krakéw 2008, s. 441.
3 Ibidem, s. 443. Jako przyklad moga postuzy¢ procesy z miejscowosci Nowe nad Wisla oraz Fordon.
3% JIhidem, s. 439.
37 Ibidem, s. 445.
38 Ibidem, s. 440. Niezwykle interesujacym zagadnieniem wydaje si¢ przesledzenie historii wystgpowania
Eysej Gory w kontekscie miejsca sabatu np. w aktach procesowych.
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Drugie wspomniane wzniesienie, Brocken (Blocksberg), mierzacy 1142 m n.p.m.,
najwyzszy w $rodkowej cze¢sci Niemiec®, polozony jest w Gérach Harzu. Jest to géra
o bardzo dlugiej tradycji odbywania na niej sabatéw. Juz okoto 1700 r. wiadomo byto,
ze w Noc Walpurgii spotykajg si¢ tam czarownice. Jak napisal Georg Henning Behrens,
autor dzieta Hercynia Curiosa oder Curioser Hartz-Wald:

Dieser Berg ist weit und breit, so wohl durch gantz Teutsch — Land, als auch auswertig
in fremden Landen, sehr berithmt [...], Weil auch die Kinder davon zu sagen wissen: wie
nemlich alle Jahr darauff die Hexen aus Teutsch — Land in der Wapurgis Nacht [...] sich
versammleten, und daselbst mit denen bésen Geistern durch einen Schmaus und Tanz,
lustig machen®.

Brocken pojawit si¢ w zrédlach w XV w., najprawdopodobniej juz wtedy jako He-
xenberg, czyli ,gora czarownic”*. Pewna jest natomiast data 1540 r., gdy guslarka Grete
Wroistes z Elbingerode opowiedziata o locie na G6r¢ Brocken w Noc Walpurgii®. Po-
pularnos¢ tego miejsca wzrosta w drugiej potowie XVII w., kiedy zostato opublikowane
dzieto Johannesa Practoriusa Blockes-Berge Verrichtung, ktéry opisal je nie tylko pod
wzgledem geograficznym, lecz takze przedstawit kompilacje dwezesnej wiedzy na te-
mat czarownic w iscie barokowym stylu®. Pod koniec XVIII w. topografia, wskutek
mody zwigzanej z romantyzmem, ulegla magii, tzn. wicle obszaréw zyskalo przydomek
»magiczny” lub ,zaczarowany”, a na poczatku XIX stulecia ulegta z kolei urokowi cza-
rownic. Na mapach zaczely pojawiaé si¢ nowe nazwy, rowniez okoliczni mieszkancy
zaczynali nazywal pewne obszary na nowo. Dobrym przykladem jest jedno z miejsc
w Goérach Harzu, ktére nosito nazwe Zauberbrunnen (pol. czarodziejska studnia), po
czym zmieniono j3 na Hexenbrunnen (pol. studnia czarownic)*. Wigksze grono ludzi
poznato blizej Brocken dzigki Johannowi Wolfgangowi Goethemu, ktéry umiescit ja
w tragedii Faust.

¥ 1. Kéhler-Ziilch, Die Hexenkarriere eines Berges: Brocken alias Blocksberg. Ein Beitrag zur Sagen-,
Hexen- und Reiseliteratur, ,Narodna umjetnost: hrvatski ¢asopis zu etnologiju i folkloristiku” 1993,
vol. XXX, No. 1, s. 47.

“ G.H. Behrens, Hercynia Curiosa oder Curidser Hartz-Wald, Nordhausen 1703, s. 136: ,,Géra ta znana
jest wzdhuz i wszerz w calych Niemezech, jak i zagranica [...], bo i dzieci wiedza i opowiadaja, ze
co roku w noc Walpurgii zbieraly si¢ tu czarownice z catych Niemiec, i ze zlymi duchami bawily sie
wesolo, ucztujac i taiczac” — wolny przekl. K.W.

# L. Kohler-Ziilch, op. cit., s. 54. Nalezy rozwiaé przypuszczenia, jakoby do traktowania Brockenu jako

gory czarownic przyczynilo si¢ zjawisko ,widma Brockenu” Zostalo ono zaobserwowane dopiero

w XIX w.

Ibidem, s. 54, przyp. 32. Z licznych opracowan dotyczacych Géry Brocken warto poleci¢: E. Jacobs,

Der Brocken und sein Gebiet, Wernigerode 1871.

# J. Practorius, Blockes-Berge Verrichtung, Leipizg 1668-1669. Dziclo to zawicra réwniez jedno z najpo-
pularniejszych przedstawien sabatu czarownic na Gérze Brocken.

# L. Kohler-Ziilch, op. cit., s. 57.

42
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e

2. Grupa skatek Petrovy Kameny pod Pradziadem (Czechy) — miejsce sabatéw $laskich
i morawskich czarownic. Fot. D. Wojtucki

\“\\\\

3. Petrovy Kameny zaznaczone na osiemnastowiecznej mapie rekopismiennej.
Widoczny doktadny przebieg pasa granicznego. Fot. D. Wojtucki
(Zrédto: Zemsky archiv v Opavé, pobotka Olomouc)
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Obie wspomniane gory: Eysa Goéra oraz Blocksberg petnily dwojaka funkcje. Po
pierwsze, uznawane byly za wzniesienia, na kedrych spotykaly si¢ czarownice. Po dru-
gie, staly si¢ symbolem miejsca sabatéw. Od ich nazw zaczeto wigc tak okresla¢ inne
miejsca schadzek czarownic z czartami. Protokoly sadowe z terenéw Korony z XVII
i XVIII w. zawierajg cickawe informacje na temat réznych ,tysych gor”. Znajdowaly si¢
one m.in. na de¢bie, na wierzbie, pod boza me¢ka, w lesie $wierkowym, nad sadzawka,
»za laka Ma¢kows”, w mlynie kolo lasu itp.* Réznego rodzaju ,blocksbergi” zaczely
si¢ z kolei pojawia¢ w innych regionach Europy. Na terenie Rzeszy nazwa ta stala si¢
symbolem miejsca spotkan czarownic®. Oswald Kurtz wyczerpujaco wyjasnil, ze iden-
tyfikowanie kazdego blocksbergu jako wzniesienia w Gérach Harzu jest biedne, gdyz
kazdy wigkszy obszar mial swéj ,,blocksberg”™. Nie jest wigc prawda, ze nazwa ta ozna-
czala zawsze tylko i wylacznie wlasciwy Blocksberg, czyli Gérg Brocken®.

Na pograniczu $lasko-morawskim takze istnieje miejsce, w ktorym z reguly mialy od-
bywa¢ si¢ spotkania czarownic. Jest to grupa skalna nazywana Petrovy Kameny (niem.
Peterstein, pol. Skaly Piotrowe), powszechnie znana turystom, lezaca na ramieniu
Vysokie Hole, w gléwnym grzbiecie Wysokiego Jesionika na wysokosci 1438 m n.p.m.
(il. 21 3)®. Nazwa tej formacji skalnej nawiazuje do postaci $w. Piotra. Wedlug legendy
w okolicach tych zagubil si¢ jeden z okolicznych graféw. W akcie rozpaczy pomodlit
si¢ do $w. Piotra, ktéry mu si¢ ukazal i wskazal droge powrotna. Od tego czasu géra
i lezace na niej kamienie s3 nazwane od imienia tego $wi¢tego®’. Drugie podanie zwia-
zane jest z parg zakochanych, ktéra uciekta z rodzinnej miejscowosci, poniewaz rodzice
dziewczyny nie wyrazili zgody na ich zwiazek. Gdy wyczerpani i bliscy $mierci znalezli
sic w poblizu skal, zaczeli si¢ modli¢ do $w. Piotra, ktéry pojawit sie wsréd grzmotdw
i blyskawic. Zabral nieszczgsng par¢ w okolice Karlsbrunn®, z nadzieja, ze zalegalizuja
swoj zwigzek. Tak tez si¢ stalo. Od tej pory skaly te nosza nazwe Peterstein®2.

 Vide: K. Koranyi, £ysa Géra. Studium z dziejow wierzen ludowych w Polsce w XVII i XVIII wiekn,
yLud” 1928, seria 2, t. VII(XXVII), s. 60.

46 1. Kéhler-Ziilch, op. cit., s. 53.

7 O. Kurtz, Beitrige zur Erklirung des volkstiimlichen Hexenglaubens in Schlesien, Anklam 1916, s. 33.

Zagadnienic to poruszyl réwniez J. Wijaczka, Polowanie na czarownice i czarownikéw w Nowem nad

Wistg i najblizszej okolicy miasta w XVII i pierwszej polowie XVIII wicku, ,,Czasy Nowozytne” 2009,

t. XXII, s. 119-144. Czarownice z tamtego obszaru spotykaly si¢ na sabatach m.in. pod zamkiem

nowskim, na gorze niedaleko klasztoru pelpliniskiego, w miejscu nad Wisla, gdzie gromadzono drewno

do splawu (ibidem, s. 130).

Tego zdania jest A. Szczepaniak-Kroll, op. cit., s. 9.

48

¥ P. Mrugalski, Wielkie polowanie. O czarownicach, sabatach i plongcych stosach, [Pielgrzymy. Informator

krajoznawczy po$wigcony Sudetom], Wroctaw 1998, s. 48.
0 A. Peter, Volksthiimliches aus Osterreichisch-Schlesien, Bd. 11 (Sagen und Mirchen. Briuche und Volksa-
berglanben), Troppau 1867,s. 125-126.
Obecnie miejscowos¢ Karlova Studénka.
2 A. Peter, op. cit., s. 125-126.
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Nazwa Petrovy Kameny jako miejsce sabatu pojawia si¢ w wielu zeznaniach oséb
oskarzonych o czary®. Kaspar Sattler podczas procesu w styczniu 1683 r. opisal dos¢
szczegblowo, jak wygladalo takie spotkanie na ,Petri Steinen”, wymieniajac z imienia
i nazwiska osoby, ktére tam spotkal, m.in. proboszcza z Rymatova i Mari¢ Sattler wraz
z Krzysztofem Alojzym Lautnerem, ktdrzy mieli zasiada¢ tuz obok samego ksiecia pie-
kieP*. Podczas proceséw o czary w dobrach Zerotinév zadawano wprost pytanie o to,
czy oskarzona bywala na Petrovych Kamenach: ,Bist Du nach diesel ufam Peterstein
zu der allgemeine Hexenzusammenkunft und auf was Weise gefahren?” (Czy bywata$
na Peterstein na spotkaniu czarownic i w jaki sposéb tam przybywalas? — przekl. KW.).
Zeznajgca w 1684 r. Katharina Winter odpowiedziata: ,ja, ich bin nach dem ich mich
ergeben auf den Peterstein zu der allgemeinen Hexenzusammenkunst kommen”
(tak, po poddaniu si¢ [diabtu], przybywatam na spotkanie czarownic na Peterstein —
przekl. KW.)>.

Obszar ten, mimo ze nazwano go ku czci $wigtego i zwigzany jest legendarnie z jego
obecnoscia, uwazany byl za miejsce kumulacji ztych mocy. Dlaczego wiasnie te skaly
staly si¢ miejscem sabatow? Na pewno wiaze si¢ to z tym, ze jest wzniesieniem, ktdre —
jak wyjasnitam — ,z natury” odbierane bylo jako miejsce magiczne. By¢ moze niety-
powa formacja skalna na tej gorze réwniez odegrata pewna rolg. Ponadto nalezy pa-
mictaé, ze miejsce to lezalo na granicy morawsko-czeskiej. W wierzeniach ludowych
granica byla miejscem niezwyktym. Przejécie przez granicg, czy to pomigdzy panstwa-
mi, czy w obrebie kraju, z jednej prowingji do drugiej, mialo charakter nie tylko po-
lityezny czy ekonomiczny, lecz takze magiczno-religijny. Osoba, ktéra dokonywata
takiego przejscia, znajdowala si¢ przez krotkg chwile w sytuacji zawieszenia miedzy
dwoma $wiatami*®. Oprdcz tego granica, z racji tego, ze nie przynalezala do zadne-
go ze $wiatdw, byta doskonalym miejscem ukrycia si¢ wszelkich duchéw, demondéw
i ztych mocy”. Miejsce to wzbudzalo Igk do tego stopnia, ze cesarz Leopold Habs-
burg za zgoda ofomunieckiego konsystorza zarzadzil, aby skaly skropi¢ woda $wigcona,

a na szczycie postawi¢ ,meke bozg ™. Zaznaczano ja na mapach z konica XVII i z XVIII

>3 P. Mrugalski, op. cit., s. 49; M. Neubauerova, D. Polach, Zprdva o nevite / Raport o niewierze / Die
Nachricht vom Unglaube, [b.m.w.] 2010, s. 70-71. Miejsce to bylo réwniez zwiazane z wierzenia-
mi, w my$l ktérych znajduja si¢ tam ukryte skarby. Wiecej na ten temat: K. Wojtucka, Poszukiwanie
skarbiw za pomocg magii na nowogytnym Slasku i Morawach. Przyczynek do badan, ,Klio” 2020, t. LIII,
z.2,s.163-181.

>t P.Kreuz, Die spiten Hexenprozesse in den bihmischen Lindern und auf dem Gebiet der heutigen Slo-

wakei, [w:] ,Hexenforschung’, Bd. XIV (Spite Hexenprozesse. Der Umgang der Aufklirung mit dem

Irrationalen), hrsg. W. Behringer, S. Lorenz, D.R. Bauer, Bielefeld 2016, s. 177.

Soudni protokoly inkvizi¢ni komise, relace Sybile z Galle, Zemsky archiv v Opavé, pobocka Olomouc,

Rodinny archiv Zerotina-Bludov 14271947, karton 56, sygn. 578, k. 6080.

A.van Gennep, Obrzgdy przejscia, przekl. B. Bialy, Warszawa 2006, s. 43.

Na temat magicznego znaczenia granic vide: S. Bylina, Drogi — granice — most. Studia o przestrzeni

publicznej i sakralnej w sredniowieczu, Warszawa 2012, zwlaszcza s. 43-88.

P. Mrugalski, gp. cit., s. 49. ,Boza me¢ka” w jezyku potocznym byta okresleniem dla figury lub krzyza

z wyobrazeniem ukrzyzowanego Jezusa Chrystusa.
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stulecia. Dnia 20 czerwca 1682 r., w momencie, kiedy w okolicznych miejscowosciach
odbywaly si¢ krwawe procesy o czary, dokonano poswi¢cenia tego miejsca®. Na szczy-
cie ustawiono kamienny stup z reliefem lub obrazem o przedstawieniu maryjnym, ktd-
rego pozostalosci mozna bylo ogladad jeszcze w XIX w.** Wedtug Richarda Kiithnaua,
autora zebranych Schlesischen Sagen, dziatania takie miaty sprawi¢, ze miejsce to juz nie
bedzie moglo by¢ uzywane przez czarownice jako miejsce spotkan®’.

Autor dzicta Beitrige zur Evklarung des volkstimlichen Hexenglaubens in Schlesien,
Oswald Kurtz, wymienil jeszcze inne wzgdrza, na ktérych mialy si¢ odbywaé sabaty:
Giickelsberge na Euzycach, Pangelberg przy Niemczy, Hexenberg w poblizu Bieruto-
wa, a nawet same Karkonosze (niem. Riesengebirge)®. Jak z tego wynika, miejsc, w ked-
rych spotykaly si¢ czarownice, bylo duzo wigcej i nie musialy to by¢ jedynie géry albo
wzniesienia. Czy mialo to co§ wspdlnego z rangg spotkania (sabat w ciagu tygodnia czy
w Noc Walpurgii) i dniem tygodnia — trudno powiedzie¢. Takie ujecie tematu wymaga
precyzyjnej kwerendy i badan zrédlowych. Trudno jest takze przewidzieé, czy uda sig
znalez¢ odpowiedz na tak postawione pytanie.

Wrdd miejsc, w ktdrych mozna bylo spotka¢ czarownice, mozna réwniez wymienié¢
skrzyzowania drég, miejsca, gdzie krzyzuja si¢ kondukty zatobne, rozgalezienia drég,
male laski, Igki, zwlaszcza tam, gdzie nie rosnie trawa lub wida¢ ,trujaca plesn”, a ponad-
to obszary, gdzie grzyby rosna w tzw. czarcim kregu, okregi, w keérych nie roénie trawa
lub nic nie chee rosnaé. Miejscem schadzek mogly tez by¢ tereny, na ktdrych trawa byta
ciemniejsza, wyzsza, bujniejsza. Dlatego wlasnie wystepuja liczne obszary, kt6rych na-
ZWYy zawieraja czlon Hexe, np. Hexenmnzp[atz, Hexenringe, Hexenwiese®. Wspomniany
Kurtz wymienit tez Hexenplan (il. 41 5), zielone taki, czarny zamek na wysokiej gorze.
Pojawito si¢ rowniez wyjatkowo cickawe stwierdzenie, Ze jest to miejsce ,,sto mil odda-
lone od domu”*%. Podsumowujac, byly to miejsca wyrdzniajace si¢ w jaki$ szczegdlny
sposdb, czego nie potrafiono wytlumaczy¢. Dzi$ juz zrozumialy jest mechanizm powsta-
wania np. tzw. czarcich kregéw, kedre zwigzane sg z toksycznymi zwigzkami zawartymi
w niekt6rych grzybach. Sam okrag réwniez faczylt si¢ z konkretnymi folklorystycznymi
wierzeniami®. Rozdroze bylo miejscem epifanicznym i demonicznym. Prze$wiad-
czenie o jego niezwyklosci mozna spotka¢ u Grekéw, Germanéw i Stowian. Oprécz

* K. Wojtucka, Petrovy Kameny pod Pradziadem - morvawski Brocken. Miejsce sabatéw czarownic

w XVII wieku, ,Pomniki Dawnego Prawa” 2018, z. 42, 5. 42 oraz il. 7.

P. Mrugalski, op. cit., s. 50. Nickt6rzy dopatrywali si¢ w postawionej ,bozej mece” kolumny piotrowe;.
Vide: E. Schwarz, Sudetendentsches Flurnamen-Buch, Reichenberg 1937, s. 64.

¢t R.Kithnau, Schlesische Sagen I11. Zauber-, Wunder- und Schatzsagen, Leipzig 1913, s. 10.

€ O.Kurtz, gp. cit., s. 33-34.

©  Hexe..., szp. 1881.

¢ O.Kurtz, 0p. cit., s. 34.
6

60

Koto z reguly mialo walory protekeyjne i stuzylo ochronie tego, co w kregu bylo umieszczone. Czyn-
no$¢ zakreslania okregu miala réwniez warto$¢ apotropeiczna, jednak w przypadku wierzelt w czary
koto lub okrag pojawia si¢ w polaczeniu z czarownica, np. wedlug wierzen czarownice podczas sabatu
tanczyly w okregu. W takim przypadku okrag petnit funkcje magiczna, ale nie ochronng; chyba ze
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kwestii czysto moralnej: na rozdrozu nalezato podja¢ decyzje, zwigzane ono bylo takze
z miejscem szczegdlnie upodobanym przez demony i zle sity. Dlatego tez rozstaje drég
idealnie nadawaly si¢ do spotkan czarownic®. Mogly to by¢ réwniez drzewa, takie jak
lipa i dab, oraz kamienie®”. Wsréd drzew zwlaszcza dwa gatunki zyskaly stawe miejsc
sabatéw: dab i wierzba. Dab, czesto kojarzony z bogami i réznymi mocami poprzez to,
ze przyciagal pioruny, zwigzany byt tez z wlasciwosciami mediacyjnymi®. Pojawiajacy
si¢ w wielu wierzeniach watek de¢bu jako $rodka $wiata lub osady sprawial, ze bylo to
miejsce, gdzie otwierajg si¢ drogi nie tylko do niebios, lecz takze ku mrocznym zaswia-
tom®. Z kolei wierzba zajmowala niezwykle miejsce w wierzeniach Stowian. Uwazana
byta za siedlisko demonéw oraz dusz nieczystych osob zmarlych. Stare polskie przysto-
wie méwi: ,W starej wierzbie diabel mieszka”. Stare i samotne wierzby byly wrecz ide-
alnym miejscem na sabat”. Szczeg6lnym terenem byto tez miejsce stracen z szubienica.
Poniewaz byl to plac, na ktdérym przelewano krew oraz znajdowaly si¢ tam pochéwki
ludzi niegodnych i samobdjcéw, uwazano, ze jest to miejsce magiczne. Dostarczalo ono
artefaktéw potrzebnych zaréwno do uprawiania magii, jak i do leczenia. Mogty to by¢
czgdci ciala skazancow, sznury wisielcéw oraz ziola rosngce na Gorze Szubienicznej”.
Wréd miejsc wymienionych przez Oswalda Kurtza znajdziemy réwniez takie — jest to
Gora Szubieniczna przy miejscowosci Mladkov (niem. Galgenberg bei Wichstadel)™.

Nie zawsze jednak bylo tak, ze miejsce spotkan czarownic otrzymywalo jakas szcze-
gblna nazwe. Dobrym przykladem s3 tu zeznania oskarzonych o czary nastolatkéw,
keérzy byli przestuchiwani przez sad zabkowicki. Hans Krause poswiadczyt, ze nie-
jaka Susanne Hellerin uczyla go czaréw. Postawiona przed wymiarem sprawiedliwosci
dziewczyna zeznala, ze magii uczyta si¢ od matki oraz ze bywala na spotkaniach, pod-
czas ktérych tariczono ,auf ein Wiesen bei Puschwalde” (na tace przy Puschwalde -
przekl. K.W.)7. Hans Kirtner z kolei bywal na spotkaniach czarownic, jednak nie
odbywaly si¢ one na zadnych gérach ani na metaforycznych blocksbergach, tylko
w okolicznym zagajniku o nazwie ,,Frenzel Biische™*.

krag ten mialby chronié¢ czarownice. Temat ten jednak wymaga analizy i opracowania. Vide: P. Kowal-
ski, op. cit., s. 233.

6 JIhidem,s. 91-92.

& Hexe..., szp. 1881.

& P. Kowalski, op. cit., 5. 78.

& Ihidem.

7 Ibidem, s. 595.

' P.A. Jeziorski, Margines spoleczny w duzych miastach Prus i Inflant w pdénym sredniowieczu i wezesnych

czasach nowozytnych, Torun 2009, s. 481.

> O.Kurtz, 0p. cit., 5. 35.

7 Acta iiber einen der Hexerei Beschuldigten vierzehnjihrigen Bauerknaben, Archiwum Panstwowe we
Wroctawiu [dalej: APWr], Akta ksi¢stwa zigbickiego, sygn. 231, s. 4.

" E. Wieczorek, Bericht iiber zwei in den Jabren 1653/1654 gegen Kinder gefiibrte Hexenprozesse, ,Unse-
re Heimat. Monatsblitter fiir Heimatkunde und Heimatkultur. Beilage zur Frankenstein-Miinster-
berger Zeitung” 1929/1930, Jg. V1, s. 15. Wigcej na temat tego procesu: K. Wojtucka, Procesy o czary
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4. Hexenplan na rozdrozu w poblizu miejscowosci Jordanéw Slaski. Fot. D. Wojtucki
(Zrédto: Zemsky archiv v Opavé, pobotka Olomouc)

5. Hexenplan na zachdd od miasta Katy Wroclawskie zaznaczony na osiemnastowiecznej
mapie rekopi$miennej (Zrc’)dio: Staatsbibliothek zu Berlin, Preuflischer Kulturbesitz,
sygn. ITIC, Kart N 15140, arkusz nr 52)
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Nalezy pamictad, ze czlon Hexe wystepujacy w danej nazwie topograficznej nie za-
wsze wigzal si¢ z miejscem spotkan czarownic. Wezesniej nadmienitam, ze taka nazwa
moze by¢ stosunkowo ,mloda” i pochodzi¢ z korica XIX w., kiedy to wszystko, co
wigzalo si¢ z czarownicg, bylo niezwykle popularne. Druga opcja jest taka, ze miejsce
tak nazwane moglo by¢ zwigzane z czarownicami, ale poprzez inne wydarzenia, jak
np. jej egzekucja. Przykladem takiego pochodzenia nazwy jest Hexenstein w miej-
scowosci Jawornik. Wedlug legendy niedaleko tego miejsca zostala spalona na stosie
czarownica. W rzeczywistosci jest to typowy kamien graniczny, ktéry oddzielat teren
miejski od ksigstwa biskupiego”. Taka samg nazwe w tym miasteczku nosily czte-
ry inne kamienie, ktdre byly wmontowane w bruk na rynku w poblizu ratusza. Wedlug
innych przekazéw bylo to prawdziwe miejsce spalenia czarownic’®.

Interesujacym przypadkiem jest Hexenplan przy dzisiejszej miejscowoséci Svobodné
Hefmanice (niem. Freihermersdorf). W 1755 r. w tym miejscu spalono nie tylko zwlo-
ki podejrzanej o czary, eckshumowanej w 1753 r. zony zotnierza Wenzela Sellingera,
lecz takze 19 innych cial, na ktérych znaleziono podejrzane znaki czarownicy (niem.
Hexenmale)”. Zagadnienie to zwigzane jest z pojeciem magii po$miertnej (magia post-
huma), ktéra po okresie proceséw o czary zywych czarownic wysunela si¢ na pierwszy
plan”®. Wtasnie to wydarzenie sprawilo, ze od tego momentu miejsce to zyskato nazwe
Hexenplan. Zatem w tym przypadku zdecydowanie nie jest to miejsce sabatow”.

Blizej nalezy si¢ takze przyjrze¢ informacji o Hexenbergu i Hexenplanie w Nysie.
W pracy regionalnego stowarzyszenia katolickiego (Verein katholischer Lehrer Schle-
sien) mozna znalez¢ informacje, ze 2 km na pdinoc znajduje si¢ Hexenberg, a w miejscu,
gdzie dzi$ jest wieza strazacka, miesci si¢ Hexenplan®™.

Z kolei w zeznaniach Evy Biflerin z Jesenika, ktéra w 1622 r. zostata oskarzona
o czary, mozna znalez¢ informacjg, ze w miejscu o takiej wlasnie nazwie (Hexenplan)
dochodzito do spotkan czarownic. Kobieta zeznala, ze ,auf dem Plan Bier getrunken
und Fleisch geffen” (na miejscu pita piwo i jadta migso — przekl. K.W.)*". Barbara
Schmied réwniez w tym samym roku stwierdzita, ze sabaty odbywaly si¢ na Hexenplanie®.

w XVII-wiecznych Zgbkowicach Slgskich. Przyczynek do badan, [w:] Wokdt dziejow miasta II.
160. rocznica pozaru Zgbkowic Slgskich, Zabkowice Slaskie 2018, 5. 1-9.

7> A. Peter, op. cit., s. 126.

76 Idem, Burgen und Schlisser im Herzogtum Schlesien, Bd. 1, Teschen 1879, 5. 193.

77 [b.a.], Der ,Hexenplan” bei Freihermersdorf, ,Freudenthaler Lindchen” 1922, Jg. II, Bd. 2, s. 15.

78 Na temat wierzeti w magie po$miertng (magia posthuma) vide: D. Wojeucki, Procesy i egzekucje zywych
trupéw” przed sqdami miejskimi i wiejskimi w XVI-XVIII wicku — przyczynek do wierzer w magia post-
huma na S/q:/eu, »Opolskie Studia Administracyjno-Prawne” 2018, t. XVI, nr 1, 5. 77-92.

79 E.Kéniger, Der Hexenplan von Freibermersdorf, ,,Jigerndorfer Lindchen” 1928, Jg. IIL, 5. 21.

8 [b.a.], Festschrift zur XIII. General-Versammlung des Vereins katholischer Lebrer Schlesiens, Neisse-

-Pfingsten 1909, s. 8.

Peinliche Untersuchung gegen die Barbara Schmidt von Freiwaldau wegen angeschuldigter Zauberei,

APWT, Akta ksigstwa nyskiego, sygn. 381, k. 64.

K. Lambrecht, Hexenverfolgung und Zaubereiprozesse in den schlesischen Ierritorien, Koln 1995, s. 107.
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Niemiecki rzeczownik der Plan ma tu oczywiscie inne znaczenie niz to uzywane dzisiaj.
Aby zrozumie¢, dlaczego pojawito si¢ ono w polaczeniu z sabatem czarownic, trzeba
przyjrzed si¢ jego etymologii. W dziewi¢tnastowiecznym stowniku braci Grimm zna-
lazlo si¢ kilka znaczeni tego stowa: jest to wolny plac, przeznaczony do réznych celdws;
moze to by¢ publiczne, wazne miejsce w danej miejscowosci, np. w poblizu kosciota lub
rynku. Kolejne wytlumaczenie to plaska powierzchnia, szczegdlnie faka®. Dociekajac
znaczenia, mozna jeszcze napotkaé informacjg, ze jest to stowianski odpowiednik dla
Anger, ktére oznaczato centralne miejsce w wiosce, uzywane przez wszystkich miesz-
kaiicéw w dowolnym celu, np. do organizowania spotkan tanecznych®.

Kolejnym miejscem, ktére by¢ moze zwigzane jest z odbywaniem spotkan czarow-
nic, jest dzisiejsza Babia Przel¢cz, polozona 646 m n.p.m. na Grzbiecie Kamienieckim
w Gorach Izerskich. Niemiecka nazwa tego miejsca, chetnie uzywana do dzi$ przez
miejscowych, to wlasnie Hexenplatz. Potozenie tego obszaru jest szczegdlne — wedtug
podani w poblizu miata si¢ znajdowaé poganska kaplica lub chram, a ponadto krzy-
zuje si¢ tam az osiem duktdw lesnych®. Jasne jest wige, ze miejsce to mialo wszyst-
kie potrzebne cechy, aby sta¢ si¢ magicznym. Zwiazek tego Hexenplatzu bezposrednio
z czarownicami wymaga dokladniejszych badan regionalnych. Jako obszar spotkan cza-
rownic pojawia si¢ przede wszystkim w $laskich legendach, lecz pamigé o tym miej-
scu jest wcigz zywa wérdd lokalnej ludnosci, keéra chetnie odwiedza Plac Czarownic,
prawie w ogéle nie uzywajac nowej nazwy nadanej, jaka jest Babia Przelecz.

Reasumujac, zagadnienie zwigzane z miejscami spotkani czarownic jest niezwykle
frapujace. Badania nad nim mozna prowadzi¢ dwojako. Po pierwsze, mozna przeana-
lizowa¢ jedynie miejsca wymienione w zrédiach. Nalezy jednak pamigtaé, ze ogrom
z nich nie przetrwat do naszych czaséw, zatem dane z akt procesowych beda niepetne.
Zatem - po drugie — badania obszaréw pojawiajacych si¢ w miejscowych legendach
i tradycjach lokalnych mogg uzupelnié¢ wnioski wynikajace z analizy zrédet. Niejedno-
krotnie bowiem pami¢é o pewnych wydarzeniach zostata na dtuzej w danym regionie,
wprawdzie nieco przeksztalconych, lecz zachowujacych pewna dozg prawdy. Interesuja-
cym zagadnieniem jest réwniez doktadna analiza pojawiajacych si¢ na mapach miejsc
zawierajacych czlon Hexe. Sg one doskonala wskazéwka do podjecia poszukiwari kon-
kretnych informacji w innych zrédlach o wskazanym interesujacym nas obszarze.

Obraz miejsc sabatéw wylaniajacy si¢ z przeprowadzonej analizy jest niejednorodny
i odstaje od powszechnie przyjetego stereotypu. Okazuje sig, ze czarownice spotyka-
ly si¢ nie tylko na gérskich szczytach. Réwnie czesto zbieraly si¢ w innych miejscach,
takich jak fgki, polany, czasami réznego rodzaju ruiny. Wbrew pozorom, nie tylko

Plan, [w:] Deutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm, heeps://woerterbuchnetz.
de/?sigle=DWB&lemid=P05213#0 (dostgp: 19 IX 2020).

Informacje na temat Anger: htep://dorfanger-blankenburg.de/cms/berlin-blankenburg/dorfanger.
% L. Rézanski, Hexenplatz — Babia Przelecz w Gérach Izerskich, ,Pomniki Dawnego Prawa” 2018,
z. 44, s. 68.
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wzgorza byly dobrym miejscem do uroczystosci sabatowych. Wsrédd miejsc sabatu
sporadycznie pojawiaja si¢ budynki (najczgéciej i tak w postaci ruin), przewazaja jed-
nak miejsca typowo przyrodnicze, zwigzane z niczym nieskrepowana natura. By¢
moze miejsca te jeszcze bardziej podkreslaja wigz, jaka taczyta domniemane czarowni-
ce z natura. Zaréwno ich umiej¢tnoéci (znajomos¢ zidl, robienie masci), jak i szkody
(grad, chorujace bydlo) czgsto zwigzane byly scisle ze $wiatem przyrody. Mozna jednak
wysnu¢ wniosek, ze miejsca spotkan musialy by¢ na swéj sposéb ,,magiczne”, wyrdznia-
jace sic w jakis sposob, czgsto niezrozumialy dla cztonkéw danej spolecznosei. Analiza
tekstow wspoélezesnych pokazuje réwniez, ze o ile szezyty gorskie przetrwaly w wy-
obrazni powszechnej spofeczenistwa, o tyle miejsca sabatéw ulokowane w lasach czy
na polanach pielegnowane s3 w pamieci spolecznosci lokalne;.
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