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) _ || Postannictwo Jana Pawta II
Uniwersytet todzki

Rozwazania zawarte w tym artykule' mie¢ beda - z koniecznosci,
wobec ogromu dokonan bohatera tych rozwazan, a takze wielkiej liczby
opracowan temu poswieconych - charakter skrotowy i syntetyczny.
Zwrdécimy tutaj uwage przede wszystkim na integralny zwiazek miedzy
mysla i dzialalnoscig Jana Pawta 11, filozofa i cztowieka czynu zara-
zem. Na to, w jaki sposéb realizowat swoje ziemskie postannictwo,
w ktdrym wartosci wpisywaty sie w materi¢ rzeczywistosci, stajac si¢ —
poprzez osobisty przyktad i oddziatywanie na ludzkie myslenie - sitg
sprawcza zmian w otaczajacym swiecie. Skupimy si¢ zatem na docze-
snym i ,ziemskim” wymiarze jego dziatalnosci, na uboczu pozostawia-
jac kwestie teologiczne i religijne — pamietajgc wszakze caty czas, ze
piszemy tu o cztowieku, ktorego proces beatyfikacyjny pomyslnie si¢
zakonczyt. Ktory we wprowadzeniu do encykliki Fides et ratio (ogto-
szonej po jego smierci) napisat: ,Wiara i rozum sa jak dwa skrzydta, na
ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy™. W tym piek-
nym poetyckim obrazie odnalez¢ mozna najbardziej zwiezta charaktery-
styke humanizmu pochodzacego z Polski papieza.

Karol Wojtyta jako kaptan (od 1963 roku arcybiskup metropolita
krakowski, od 1967 roku kardynat), filozof i pedagog zwiazany byt
z Krakowem i z Lublinem. Od 1954 roku byt wyktadowca na Wydziale
Teologicznym UJ i na Wydziale Filozoficznym KUL. Jego rozwoj
filozoficzny taczony jest z lubelska szkota filozoficzng, a zwtaszcza
z rozwijanym w niej nurtem etyki personalistycznej, wspodtpracowat tez
jako filozof i publicysta za Srodowiskiem ,Znaku” i ,Tygodnika Po-
wszechnego”. Zajmowat sie podstawami etyki (Zagadnienie podmiotu

' Wykorzystuje w nim fragmenty podrozdziatu Jana Pawta Il myslenie i dziatanie
wedtug wartosci, zawartego w mojej ksiazce Aisjologia i polityka w pisarstwie
i dziatalnosci Jana Nowaka-Jeziorariskiego, £tédz 2010.

?Jan Pawet 11, Fides et ratio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, W. Chudy, Lu-
blin 2003.

53


https://doi.org/10.18778/7525-592-8.05

Konrad W. Tatarowski

moralnosci, 1991), istotg mitosci (Mitos¢ i odpowiedzialnosc, 1960),
antropologia filozoficzng (Osoba i czyn, 1969), podkreslajgc szczegolng
godnosc osoby ludzkiej. Byt tez, o czym trzeba tu wspomnie¢, drama-
turgiem i poetg, postugujacym si¢ wiasnym i rozpoznawalnym stylem
metaforyzowanego filozoficznego dyskursu. Jego tworczos¢ poetycka,
zamknieta wspaniatym medytacyjnym Tryptykiem rzymskim (2003),
dopetnia jego duchowa sylwetke o indywidualna i niepowtarzalna
artystyczng gtebie.

Jako filozof i publicysta wielokrotnie podkreslat, ze ,Prawa czto-
wieka sg wpisane w porzadek stworzenia przez samego Stwadarce, ze nie
moze tutaj by¢ mowy o koncesjach ze strony ludzkich instytugji, ze
strony panstw czy instytucji miedzynarodowych™. Jak stwierdzit dalej
w cytowanej rozmowie z Vittorio Messorim: ,,Byto dla mnie poniekad
wielkim zaskoczeniem, kiedy stwierdzitem, ze te zainteresowania dla
cztowieka i jego godnosci staty sie wbrew przewidywaniom”* gtéwnym
tematem polemiki z marksizmem, a to dlatego, ze marksisci sami
postawili sprawe cztowieka w punkcie centralnym®. Argumentacja
etyczna, ktora byta podstawa ksiazki Osoba i czyn, poddana krytyce
przez marksistow, ,stanowita dla nich niewygodny element w polemice
z religia i Kosciotem”®.

Probe odpowiedzi na podstawowe egzystencjalne pytania: Jak zyc¢?
Czym jest dobro i zto? Karol Wojtyta podejmowat réwniez w innych
swoich dzietach. W ksiazce Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ sformutowat
koncepcje ,,normy personalistycznej”, ktdra byta proba przettumaczenia
przykazania mitosci na jezyk filozoficznej aksjologii. Nawiazujac do
etyki kantowskiej, sformutowat jg nastepujaco: ,Mitos¢ osoby wyklu-
cza traktowanie jej jako przedmiotu uzycia — uzupetniajac owg norme
o zasade, ze osoba urzeczywistnia si¢ przez mitos¢, oraz ze mitosc
domaga si¢ afirmacji osoby dla niej samej”. taczac zarysowang per-
spektywe z pojeciem wolnosci, Jan Pawet Il konstatowat: ,)ezeli
pozbawimy ludzka wolnos¢ tej perspektywy, jezeli cztowiek nie umie
sie stawac¢ darem dla innych, wowczas ta wolnos¢ moze okazac sie

3Jan Pawet 11, Przekroczyc prég nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania
Vittoria Messoriego, Lublin 1994, s. 147.

4)ak ttumaczy papiez w nastepnych akapitach cytowanej rozmowy: moje zaintere-
sowanie osoba i czynem wecale nie zrodzito sie na gruncie polemiki z marksizmem,
a przynajmniej nie miato tej polemice stuzyc¢. Zainteresowanie cztowiekiem jako osoba
byto we mnie bardzo dawne (tamze, s. 149).

5 Tamze, s. 148.

% Tamze, s. 149.

7 Tamze, S. 150.
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niebezpieczna. Bedzie to wolnos¢ czynienia tego, co ja sam uwazam za
dobre, co przynosi mi korzys¢ czy przyjemnosc”™ - przybierajac ksztatt
,wolnosci egoistycznej™.

Pozytywne pojmowanie wolnosci'®, rozumianej w sposéb czynny,
aktywny - w nieco innym kontekscie, bo potaczone z kategoriami
narodu, ojczyzny i patriotyzmu - rozwijat Wojtyta rowniez w swojej
twdrczosci literackiej i publicystycznej, m.in. w utworze Myslgc Ojczy-
zna..., w ktérym pisat:

Wolnos¢ stale trzeba zdobywac, nie mozna jej tylko posiadac! Przychodzi
jako dar, utrzymuje sie poprzez zmaganie. Dar i zmaganie wpisuja sie
w karty ukryte, a przeciez jawne.

Catym soba ptacisz za wolno$¢ — wiec to wolnoscia nazywaj, ze mozesz,
ptacac ciggle na nowo, siebie posiadac.

Ta zaptata wchodzimy w historie i dotykamy jej epok: ktéredy przebiega
dziat pokolen miedzy tymi, co nie doptacili, a tymi, co musieli nadptacac¢?
Po ktorej jesteSmy stronie?"

Pojecie narodu w sposob integralny i nieroztaczny wiazat z histo-
ryczna i kulturowa tozsamoscia cztowieka. Mowit o tym, juz jako
papiez Jan Pawet 1l, w rozmowach z J6zefem Tischnerem i Krzysztofem
Michalskim w 1993 roku, zapisanych w Kksigzce Pamiec i tozsamosc.
Wychodzac od definicji: ,, Termin »nardd« oznacza te spotecznos¢, ktora
znajduje swoja ojczyzne w okreslonym miejscu Swiata i ktdra wyroznia
sie wsrdd innych wtasng kulturg”™ - wskazywat na niezbywalny
zwiazek pojecia narodu z historia:

8 Tamze, s. 151.

9 Warto przypomniec starozytne rozgraniczenie pojec libertas i licentia. Jak pisata
Anna Wierzbicka: libertas byta okreslana jako umiarkowana i posiadajaca ograniczenia,
licentia — jako nieumiarkowana i pozbawiona ograniczen” - zob. A. Wierzbicka,
Wolnosé¢ - libertas - freedom - svoboda. Uniwersalne ideaty czy specyficzne dla danej
kultury jednostki leksykalne?, [w:] Jezyk — umyst - kultura. Wybdr prac, red. ). Bartmin-
ski, Warszawa 1999, s. 492.

'° Rozwijat je w swoich pismach brytyjski filozof Isaiah Berlin (m.in. w ksiazce
Cztery eseje o wolnosci, Warszawa 1994). ,Doktryny pozytywnej wolnosci polegaja na
takim postrzeganiu wolnosci, z ktérego wynika sprawowanie Kkontroli nad swoim
wtasnym zyciem. W tym sensie ktos$ jest wolny w zakresie, w ktéorym ksztattuje sie
wtasne zycie. Pojecie wolnosci jest tu pojeciem dotyczacym dziatania (»exercice-
concept«)” —zob. A. Wierzbicka, Wolnos¢ - libertas..., s. 494.

" Cyt. za: Jan Pawet 11, Pamigc i toZzsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci,
Krakdéw 1995, s. 79.

2 Tamze, S. 74.
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Ludzie piszg o dziejach grupy, do ktdrej nalezg. Czasem pisza tez o dziejach
osobistych [...], ale bardziej znaczace jest, ze pisza tez o dziejach swoich
narodow. | te zobiektywizowane i utrwalone na pisSmie dzieje narodow sa
jednym z istotnych elementéw kultury - elementem, ktdéry stanowi o toz-
samosci narodu w wymiarach czasowych®.

Warto tu doda¢, ze w wymiarze dziatan obywatelskich Karol Woj-
tyta wspierat dziatajaca jawnie, cho¢ nieoficjalnie opozycje demokra-
tyczna, zwtaszcza w dziele nauczania mtodziezy historii najnowszej
i innych dziedzin humanistyki, zaktamywanych przez komunistyczna
ideologie. Kardynat Wojtyta sam zorganizowat wéwczas (w latach 1977-
1978) ,nielegalne” wyktady z filozofii, historii, nauk spotecznych, gdzie
- pod patronatem pieciu krakowskich kosciotow - nauczali wybitni
specjalisci*.

Przywotana weczesniej ksiazka Pamigé i tozsamosc¢ jest waznym
Swiadectwem zaangazowania Jana Pawta Il w sprawy historii ubiegte-
go stulecia — i powstatych pod jej wptywem refleksji na temat réznora-
kich form zta, ktore zrodzity dwie wielkie ideologie totalitarne: komu-
nizm i nazizm. Odpowiadajac na pytanie o Zrodta zta, papiez siggnat do
biblijnej przypowiesci o pszenicy i kakolu:

Mozna powiedzie¢, ze ta przypowiesc jest kluczem do rozumienia catych
dziejow cztowieka. W roznych epokach i w réznym znaczeniu , pszenica”
rosnie razem z ,kakolem”, a , kakol” razem z , pszenica”. Dzieje ludzkosci sa
widownia koegzystencji dobra i zta. Znaczy to, ze zto istnieje obok dobra;
ale znaczy takze, ze dobro trwa obok zta, rosnie niejako na tym samym
podtozu ludzkiej natury (podkr. K. W. T.)".

Rozwijajac bardziej szczegétowo problemy ,ideologii zta”, Jan Pa-
wet I wyrazit przekonanie, ze sa one ,gteboko zakorzenione w dziejach
europejskiej mysli filozoficznej”® w tradycjach oswieceniowych, w szcze-
golnosci francuskich, wyrostych z filozoficznych koncepcji Kartezjusza:

,Cogito ergo sum” — ,mysle wiec jestem”, przyniosto odwrdcenie porzadku
w dziedzinie filozofowania. W okresie przedkartezjanskim filozofia, a wiec
»cogito” (mysle), czy raczej ,cognosco” (poznaje), byto przyporzadkowane

3 Tamze, S. 79.

“Za: B. Lecomte, Prawda zawsze zwyciezy. Jak Papiez pokonat komunizm, ttum.
E. T. Sadowska, Warszawa, 1997, s. 213.

s Tamze, S. 12.

® Tamze, s. 16.
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do ,esse” (byc), ktére byto czyms$ pierwotnym. Dla Kartezjusza natomiast
.esse” stato sie czym$ wtérnym, podczas gdy za pierwotne uwazat
,Cogito”".

W konsekwencji tego filozofia stata si¢ nauka czystego muyslenia
i ,zajmuje sie bytami o tyle, o ile sg trescig Swiadomosci, a nie o tyle,
o ile istnieja poza nia”® Dojscie do wtadzy marksistow w Polsce po
Il wojnie sSwiatowej - czytamy w dalszej czesci papieskich rozwazan
- ,Przyniosto skutki podobne do tych, jakie wyniknety w zwiazku
z procesami, ktdre juz weczesniej wystapity w Europie Zachodniej
w okresie pooswieceniowym™.

Zrédto tych procesow Jan Pawet 11 okresla jednoznacznie:

[...] dzieje sie tak po prostu dlatego, ze odrzucono Boga jako Stworce,
a przez to jako zrodto stanowienia o tym, co dobre, a co zte. Odrzucono to,
co najglebiej stanowi o czlowieczenstwie, czyli pojecie ,natury ludzkiej”
jako ,rzeczywistosci”, zastepujac ja ,wytworem myslenia” dowolnie ksztat-
towanym i dowolnie zmienianym wedtug okolicznosci (podkr. K. W. T.)*

W konsekwencji — pisze papiez — ,Skoro cztowiek sam, bez Boga,
moze stanowi¢ o tym, co jest dobre, a co zte, moze tez zdecydowac, ze
pewna grupa ludzi powinna byc¢ unicestwiona”. | podaje przyktady
decyzji podejmowanych przez nazistdw i komunistdw w XX wieku:
eksterminacji Zydow i Romow, chtopéw na Ukrainie, duchowienstwa
prawostawnego i katolickiego w Rosji, na Biatorusi, za Uralem, a takze
kombatantéw wrzesnia 1939 roku oraz zotnierzy Armii Krajowej w Pol-
sce po Il wojnie Swiatowej czy przedstawicieli inteligencji, ktorzy nie
podzielali swiatopogladu marksistowskiego. ,,Chodzito tu zazwyczaj -
dodaje - o eliminacje w wymiarze fizycznym, ale czasem takze moral-
nym: mniej lub bardziej drastycznie osoba byta pozbawiana przystugu-
jacych jej praw”*.

W dalszych partiach cytowanej ksiazki zapoznajemy sie z poglada-
mi papieza na temat narodu i panstwa, Europy, miejsca w niej Polski
i misji Kosciota, a takze jego miejsca w relacjach z laickim panstwami.
Wiele uwagi poswieca tez perspektywom rozwojowym i zagrozeniom

7 Tamze.

8 Tamze, s. 17.

9 Tamze, s. 18.

20 Tamze, S. 20.
2 Tamze, s. 19.

2 Tamze, S. 20.
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dla rozwoju demokracji we wspotczesnym Swiecie. Poprzestaje na tym
wyliczeniu, szkicujacym obszar rozwazan Jana Pawta Il w bezposred-
nim odniesieniu do najwazniejszych zagadnien otaczajacego nas Swiata.
Rozwazan, w centrum ktdrych jest cztowiek i konstytuujacy go sSwiat
wartosci.

Filozofia Jana Pawta IT w dziataniu

Jego muysl filozoficzna szczegdlnej mocy i znaczenia nabrata po
16 pazdziernika 1978 roku, kiedy Karol Wojtyta zostat papiezem Janem
Pawtem 11 i rozpoczat swdj trwajacy ponad 26 lat pontyfikat. Byto to
wielkie dzieto wcielania idei i wartosci w ludzkie dusze i umysty,
upodmiotowienia cztowieka, przemiany ludzkiej rzeczywistosci — zwta-
szcza tam, gdzie wczesniej prawa i godnosc cztowieka nie byty respek-
towane. W owym dziele upodmiotowienia cztowieka, papiez wyste-
powat w roli nastepcy Sw. Piotra — ucznia Jezusa Chrystusa, byt wiec
swego rodzaju posrednikiem w dialogu cztowieka z Bogiem, a zarazem
uosobieniem Swiata wartosci, ktore gtosit. Cata sfera aksjologicznych
przekonan - zakorzeniona w religijnej wierze - zostata potgczona
z wola dziatania ,tu i teraz’, w realnej ludzkiej rzeczywistosci. Z silnym
przekonaniem o wtasnej - ale przeciez powiazanej z namaszczeniem,
z dotaczeniem do grona apostotéw — misji dziejowe;j.

To powoduje, ze trudno bytoby traktowac koncepgje filozoficzne
Jana Pawta Il na takiej samej ptaszczyznie, jak wypowiedzi innych
filozofow i publicystdw. Oczywiscie, pozostajg one waznym gtosem
w dyskursie o roli i miejscu cztowieka w swiecie. O ile jednak dla
innych mygslicieli refleksja o Swiecie, cztowieku i Bogu (o ile jego imig¢
przywotywali) byta celem intelektualnych i poznawczych zabiegow,
podejmowanych w imi¢ prawdy i naukowej rzetelnosci, o tyle dla
papieza stata si¢ ona punktem wyjscia w misji zmieniania swiata —
zwtaszcza w tych miejscach, gdzie godnosc cztowieka zostata ponizona.

Jan Pawet 11 za warto$¢ fundamentalng uznawat prawde. Jak pisat
jeden z jego biograféw, papiez zapytany przez niego w 1981 roku
o najblizsze jego sercu stowa Ewangelii, odpowiedziat bez wahania:
,Prawda was wyzwoli”>.

Jest rzecza znamienna, ze wolnomysiny w kwestiach religijnych
prezydent Czechostowacji, Vaclau Havel (pierwszy niekomunistyczny

B A.Frossard, Portret Jana Pawta I1; cyt. za: tamze, s. 207.
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przywoédca panstwa w Europie Srodkowo-Wschodniej po Il wojnie
Swiatowej) w dniu inauguracji swojej prezydentury, 23 stycznia 1990
roku do swego godta prezydenckiego dopisat dewize: ,Prawda zwycie-
zy”, a kilka dni pozniej ttumaczyt: ,Znowu mozna mowi¢ prawde, nie
bedac za to karanym, na temat naszej najnowszej historiil A wiec nikt
mnie nie osadzi w wiegzieniu, jesli teraz powiem wam prawde...”*. Zas
ostatni przywddca Zwigzku Radzieckiego, Michait Gorbaczow, na kilka
godzin przed spotkaniem z papiezem, 29 listopada 1989 roku oswiadczyt:
»Nowos¢ polega na tym, ze zrezygnowaliSmy z monopolu na prawde”.

Przyktady te - a mozna by ich przeciez przytoczyc znacznie wiecej -
Swiadcza o tym, ze wartosci gtoszone i zaswiadczane w dziatalnosci
duszpasterskiej Jana Pawta Il wykraczaty poza sfere religii, stawaty sie
wspolnym uktadem odniesienia rowniez dla ludzi niewierzacych i to
po obu stronach politycznie podzielonego sSwiata. Rzecz jasna, bez
rezygnacji z owego ,monopolu na prawde”, o ktérym moéwit Gorba-
czow, nie mogitby on realizowac¢ w ZSRR swojego programu ,gtasnosti”,
cho¢ nierozsadne bytoby twierdzenie, ze powstat on pod wptywem
pontyfikatu Jana Pawta Il. Ale fakt, ze radziecki przywdédca mowit
0 tym bezposrednio przed spotkaniem z papiezem - daje do myslenia.

Z pojeciem prawdy i dobra tacza sie inne fundamentalne dla Jana
Pawta Il kategorie wolnosci, a takze odpowiedzialnosci:

Wolnosc¢ jest soba, jest wolnoscia w takiej mierze, w jakiej jest urzeczy-
wistniona przez prawde o dobru. Tylko wtedy ona sama jest dobrem. Jeze-
li wolnosc przestaje byc zwiazana z prawda, a uzaleznia prawde od siebie,
tworzy logiczne przestanki, ktore maja szkodliwe konsekwencje moralne.
[...] Wtym przypadku naduzycie wolnosci wywotuje reakcje, ktora przyj-
muje postac takiego czy innego systemu totalitarnego®.

.Sytuacje graniczne” w dziatalnoSci Jana Pawta II

Tworca koncepcji sytuacji granicznych byt niemiecki filozof Karl
Jaspers. Wyszedt on od rozréznienia sytuacji empirycznej (ogdlnej,
typowej, historycznie okreslonej — zawsze jesteSmy w jakiej$ sytuacji)
od sytuacji granicznej, domeny egzystengji. Jak pisat:

% Cyt. za: tamze, s. 216.
s Tamze, s. 217.
*%Jan Pawet 11, Pamiecitozsamosé..., s. 51.
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O ile pytanie o byt w sytuacjach granicznych jest obce istnieniu empirycz-
nemu, o tyle w nich wtasnie bycie soba (Selbstein) moze uwewnetrznic
sobie byt przez przeskok; Swiadomos¢, ktora uprzednio miata tylko wiedze
o istnieniu sytuacji granicznych, zostaje wypetniona w sposéb jednorazo-
wy, historyczny i niepowtarzalny. Granica zaczyna spetnia¢ swojg pod-
stawowa funkcje - jest jeszcze immanentna, a juz wskazuje na transcen-
dencje”.

Przekraczajac granice, o ktorej pisze K. Jaspers, dokonujemy aktu
wyboru, ktdéry stanowi realizacje wolnosci i dokonuje sie w samotnosci,
ale w oparciu o wiedze - jak to okreslat filozof — ,uniwersalne pragnie-
nie wiedzy”.

Zasadnicza sytuacja graniczna polega na tym, ze empirycznemu ist-
nieniu zostaje uswiadomiona szersza, historyczna perspektywa, rozbu-
dzona Swiadomos¢ ograniczonosci wtasnego potozenia w okreslonym
uktadzie spotecznym. W tym horyzoncie pojawiaja si¢ tez powszechne
doswiadczenia graniczne: Smier¢, cierpienie, walka, wina. W najbardziej
dramatyczny sposéb spotykamy sie z sytuacjami granicznymi wtedy,
kiedy okolicznosci zmuszaja nas do dokonywania wymagajacych
ryzyka i poswiecenia wyboréw, w imie dochowania wiernosci wyzna-
wanym przez siebie wartosciom.

Karol Wojtyta dziatat w sytuacjach granicznych i to na roznych
poziomach: w wymiarze osobistym i historycznym doswiadczyt ich
jako mtody cztowiek w czasie Il wojny Swiatowej, angazujac sie
w walke o przetrwanie kultury narodowej, ale rezygnujac z walki
zbrojnej z hitlerowskim agresorem. Podobna strategie przyjat w okresie
stalinizmu i pdzniej, kiedy kierowat kosciotem w diecezji krakowskie;j.
Jako papiez doswiadczyt szczegolnie dramatycznie sytuacji granicznej
smierci (wtasnej), po zamachu w Rzymie 13 maja 1981 roku. Zamach ten
— ktorego kulis politycznych nie poznaliSmy w petni do tej pory — byt
ceng wystawiona mu przez wrogoéw wolnosci za wczesniejsza dziatal-
nosc. | proba — na szczescie nieudanag - jej zakonczenia.

Jest tez inny wymiar sytuacji granicznej, ktéry realizowat w swojej
dziatalnosci misyjnej Jan Pawet Il. Dotyczy on empirycznego i histo-
rycznego charakteru ludzkosci jako zbiorowego podmiotu, tworzacego
kulture i jej (ludzkosci) relacji z Bogiem. K. Jaspers formutowat ten
dylemat nastepujaco:

7 K. Jaspers, Sytuacje graniczne, ttum. A. Staniewska, [w:] R. Rudzinski, Jaspers,
Warszawa 1978, s. 189—-190.
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Mogtbym abstrakcyjnie sformutowac mysl o boskosci bez istnienia empi-
rycznej rzeczywistosci: boskos¢ bytaby samowuystarczalng i spetniona, po-
zbawiong potrzeb i btogostawiona; po co wiec byt empiryczny? Jak jest
mozliwy dzieki boskosci byt empiryczny, ktéry ukazuje si¢ w sytuacjach
granicznych? Mysl o izolowanej boskosci bez Swiata okazuje sie przepa-
Scig nicosci; z drugiej strony, byt empiryczny wraz ze swymi rozjasniaja-
cymi sie w egzystencji sytuacjami granicznymi antynomicznosci jest nie-
pojety. Taka jest ostatnia, zawierajaca w sobie wszystkie inne, niepojeta
sytuacja graniczna: byt istnieje tylko woéwczas, gdy jest byt empiryczny;
ale istnienie empiryczne jako takie nie jest bytem (podkr. K. W. T.)%.

Cata dziatalnos¢ publiczna Jana Pawta Il - poczynajac od jego
pierwszej pielgrzymki do Polski w czerwcu 1979 roku i od powszechnie
pamietanego wezwania, powtarzanego w wiekszosci filméw dokumen-
talnych o genezie i powstaniu w Polsce ,Solidarnosci”: , Niech zstgpi
Duch Twoj i odmieni oblicze ziemi. Tej Ziemi!” - stanowi przyktad
odstaniania tym, ktdrzy przychodzili go stucha¢, tej wtasnie niepojetej
sytuacji granicznej. Ze zycie bez wartosci — bez wiary, nadziei i mitosci
- jest empirycznym istnieniem, ale jako takie nie jest bytem. Nie jest
egzystencjq, ktdrg rozjasnia duch wolnosci. Pielgrzymki papieskie dla
jednych byty zrédtem umocnienia i pogtebienia wiary religijnej,
dla innych stanowity etyczne wyzwanie, ktéoremu trzeba byto sprostac.

Przypominaty o fundamentach ludzkiej godnosci, o elementarnych
prawach, przystugujacych cztowiekowi z racji jego przynaleznosci do
ludzkiej rodziny. Ale réwniez o prawach obywatelskich i prawie
kazdego narodu do stanowienia o wtasnym losie. W czasie pierwszej
homilii na placu Zbawiciela w Warszawie mowit:

W dniu dzisiejszym na tym Placu Zwyciestwa w stolicy Polski, prosze
wielka Modlitwa Eucharystii wspdlnie z wami, aby Chrystus nie przestat
byc¢ dla was [...] wciaz otwartg ksiega nauki o cztowieku, o jego godnosci
i jego prawach. [...] Otwartg ksiega zycia na przysztos¢. Na polskie jutro®.

W Gnieznie, kolebce polskiego chrzescijanstwa, 3 czerwca 1979 roku
zwracat si¢ do narodéw Europy Wschodniej:

Dzisiaj [...] nie mozemy nie styszec¢ [...] takze innych jezykow stowian-
skich i pobratymczych [...]. Nie moze zwtaszcza nie stysze¢ tych jezykow
pierwszy w dziejach Kosciota Papiez-Stowianin. Chyba na to wybrat go

% Tamze, S. 240-241.
» Cyt. za: B. Lecomte, Prawda zawsze zwyciezy..., s. 143.

61



Konrad W. Tatarowski

Chrystus, chyba na to prowadzit go Duch Swiety. [...] Czyz Chrystus nie
chce, czyz Duch Swiety tego nie rozrzadza, azeby Papiez-Polak, Papiez-
Stowianin wtasnie teraz odstonit duchowa jednos¢ chrzescijanskiej Euro-
py, na ktora sktadaja sie dwie wielkie tradycje: Zachodu i Wschodu®°.

Wreszcie w Czestochowie, 5 czerwca, przypominat: ,Moralnosc,
a wiec i prawo moralne, jest podstawowym warunkiem tadu spotecz-
nego. Na nim buduja si¢ panstwa i narody, bez niego - upadaja™'
Warto zapewne w tym miejscu uzupeini¢ ten fragment homilii -
w nawigzaniu réwniez do uwag K. Jaspersa o sytuacji graniczne;j
walki, ktore referowaliSmy wyzej - o stanowisko Jana Pawta 1l
w kwestii uzywania sity w walce o realizacje praw cztowieka. Jego
stanowisko byto tu jasne, dalekie od ideologii pacyfistycznej; 2 paz-
dziernika 1979 roku, przemawiajac w siedzibie Narodéw Zjednoczonych
w Nowym Jorku, stwierdzit: ,Zarzewie wojny w swoim pierwotnym
i podstawowym znaczeniu kietkuje i dojrzewa wszedzie tam, gdzie
owe niezbywalne prawa cztowieka sa naruszane”®. Natomiast w 1990
roku, udzielajac wypowiedzi rosyjskiemu dziennikarzowi , Trudu”, po-
wiedziat: ,Powotaniem Kosciota jest popieranie pokojowych roz-
wiazan, ale kazdy narod ma prawo sie broni¢, kiedy dokonuje sie na
nim przemocy”®.

Uwagi koncowe

Wielka ksiege roztozona na trumnie Jana Pawta Il — na oczach mi-
liondw o0sob, w czasie jego uroczystosci pogrzebowych - zamknat
silny powiew wiatru. Jezeli byt to znak przestany nam z gory - to co
mogtby oznacza¢? Otwiera si¢ tu pole dywagacji dla poetdw i misty-
kow - nie miejsce tutaj do wchodzenia na ten teren. Ale piszac
o postannictwie Ojca Swietego i majac w pamieci jego nauki - a za-
razem obserwujgc kierunek rozwoju i ewolucji wspotczesnego Swiata
- nie sposob oprzec sie gorzkiej refleksji, ze ludzka zbiorowos¢, zwtasz-
cza w kregu cywilizacji zachodniej (a zatem wuyrostej z chrzescijan-

3° Tamze, s. 146.
3 Tamze.

32 Tamze, s. 81.
33 Tamze.
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stwa) odchodzi od aksjologicznej drogi wyznaczonej przez Chrystusa
i jego namiestnikow.

Mowie tu o powierzchniowym obrazie wspotczesnej Europy i kra-
jow zachodnich, tworzonym przez mass media i wptywowych ,ludzi
z pierwszych stron gazet”. Bo - siegajac po pierwszy nasuwajacy sie
przyktad - czy sposdb potraktowania przez swiatowe media, szeroko
oddziatujace na opinie publiczng, najnowszej ksiazki papieza Benedykta
XVI** nie upowaznia do pesymistycznych Kkonstatacji? Jak pisat kore-
spondent ,,Rzeczpospolite]”:

Siedemdziesiat procent wtoskich respondentéw sondazu ,,O czym Bene-
dykt XVI méwit w wywiadzie rzece?” odpowiedziato, ze zezwolit na uzy-
cie prezerwatywy. Ofiarg medialnych uproszczen padty ztozone na ottarzu
sensacji intymne zwierzenia, refleksje o Bogu, stanie Kosciota i najtrud-
niejszych momentach tego pontyfikatu. Przede wszystkim za$ dramatyczne
bicie na alarm, ze Swiat na naszych oczach wypada z wiazan i bierze kurs
na nieuchronna katastrofe?.

Jest to temat do gtebszych analiz i przemyslen, na ktdre tutaj nie
ma juz miejsca. W kazdym razie pytanie o zasieg oddziatywania
i aktywna, wspodtksztattujacg obraz dzisiejszej rzeczywistosci obecnos¢
muysli i dziedzictwa Jana Pawta Il brzmi obecnie, jak sadze, szczegdlnie
dramatycznie. Nadziei trzeba upatrywac w przypowiesci o ziarnie, ktore
rzucone w ziemig¢, nim wyda owoc, musi obumrze¢. I w madrosci
ewangelicznej Przypowiesci o siewcy:

[Stowo Boze] Na skate pada u tych, ktorzy stysza, z radoscia przyjmuja
stowo, lecz nie majg korzenia: wierzg do czasu, a w chwili pokusy odstepu-
ja. To, co padto miedzy ciernie, oznacza tych, ktdérzy stuchaja stowa, lecz
potem odchodza i przez troski, bogactwa i przyjemnosci zycia bywaja za-
gtuszeni i nie wydaja owocu. W Kkoncu ziarno w zyznej ziemi oznacza tych,
ktdrzy wystuchawszy stowa sercem szlachetnym i dobrym, zatrzymuja je
i wydaja owoc przez swoja wytrwatosc .

# Benedykt XVI, Zeit und Welt (polski tytut Swiatto $wiata), wywiad-rzeka
z papiezem, przeprowadzony przez Petera Seewalda, przedstawiony w Rzymie 23 listo-
pada 2010 roku w osmiu wersjach jezykowych.

3P, Kowalczuk, Benedykt otwiera drzwi, ,Rzeczpospolita” 2010, 18-19 XII, doda-
tek ,, Plus Minus”, s. 10.

% Fwangelia wedtug sw. tukasza, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Po-
znan-Warszawa 1998, s. 1191.
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