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IDEA OFIARY U SIMONE WEIL

Abstract. The author interprets the sacrifice that Simone Weil filed with itself. The
main point of the present article is the assumption that the sacrifice Simone Weil was the
most important idea of her life. A thought about the victim is portraying the article in the
life and letters of the intellectual, as well as is portraying analogies which are shedding new
light on the Weil victim. As the key to interpretation and understanding the her victim, the
author is analysing the thought of Emmanuel Levinas and J6zef Tischner.
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Abstrakt. Autorka omawia ofiare, jaka z samej siebie ztozyta Simone Weil. Gléwnym
celem autorki artykutu jest wykazanie, iz idea ofiary byla najwazniejsza mysla w zyciu francu-
skiej filozof. W artykule ukazano mysl o ofierze w zyciu i pismach intelektualistki, jak réwniez
analogie, ktore rzucaja nowe $wiatto na ofiare Weil. Jako klucz do interpretacji i zrozumienia
ofiary Weil, autorka analizuje my$l Emmanuela Levinasa oraz Jozefa Tischnera.

Stowa kluczowe: Simone Weil, ofiara, $mieré, filozofia.

Simone Weil jawi nam si¢ jako wielkiego formatu filozof, jednak nieczesto jest
wspominana i z pewnoscig niedoceniana w $wiecie nauki. Uwazana za mistyczke
i heretyczke, kobiete zbuntowang i $wieta jednoczesnie; do dzisiejszego dnia jej
posta¢ budzi spory i kontrowersje. My$l francuskiej uczonej, to jedna z najgteb-
szych analiz XX wieku, pomimo Ze nie wypracowala jednego, zdefiniowanego
systemu filozoficznego. Nie $wiadczy to bynajmniej o pobieznosci czy niedbato-
$ci intelektualnej Weil; wrecz przeciwnie, jest to wyraz ogromnej erudycji i sze-
rokich zainteresowan. Jej zycie to droga meczenska: towarzyszyly jej nieustajace
bdle glowy i ciagle klopoty zdrowotne, pomimo ktérych przyjmowala na siebie
najcig¢zsza prace intelektualng i fizyczna. Oprdcz dziet filozoficznych, Weil pozna-
jemy réwniez jako kobiete walczaca w imie ideatéw. Zycie francuskiej filozof skta-
dato sie z odwaznych decyzji i czynéw. Jednym z nich byla ofiarg, ktdra ztozyla
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z samej siebie', odmawiajac przyjmowania positkéw w imie solidarnosci z gtodu-
jacymi robotnikami. Nigdy nie poznamy odpowiedzi, na pytanie dlaczego fran-
cuska myslicielka wybrala §mier¢? W niniejszym artykule jedynie zarysowana
zostanie problematyka tajemnicy, jaka byla ofiara francuskiej intelektualistki.
Podejme w nim prébe wykazania, iz ofiara byla najwazniejsza ideg zycia Weil.
Postawe, ktéra przyjela, bede analizowaé w $wietle mysli Emmanuela Levinasa
i Jozefa Tischnera, ktérzy podejmowali zagadnienie ofiary z zycia. Elementem spa-
jajacym analize bedzie wyszukanie analogii migdzy zyciem Czerwonej Dziewicy?
i Judyty ze Starego Testamentu. Mozemy jednak postawi¢ pytanie: czy istnieje sens
mowienia o ofierze? Ofiara bowiem wpisuje si¢ w jeden z modeli $mierci, a wobec
tajemnicy, jaka jest $mier¢, najwlasciwsza wydaje sie by¢ postawa pokory i onie-
$mielenia, gdyz przekracza ona ludzkie mozliwosci poznawcze. Dlatego w wyniku
jakiejkolwiek analizy nie dostaniemy klarownej odpowiedzi na pytanie: dlaczego
jedna z najwigkszych myslicielek w dziejach filozofii wybrata droge meczenska?

Czerwona Dziewica

Simone Adolphine Weil, przyszta na $wiat 3 lutego, 1909 roku w Paryzu. Wywo-
dzila sie z zydowskiej rodziny, w ktérej panowal klimat agnostycyzmu. O swoim
zydowskim pochodzeniu dowiedziala sie dopiero w roku 1940, po klesce Francji,
kiedy zostaly wydane pierwsze dekrety antyzydowskie. Od wczesnych lat dziecin-
stwa cechowala jg pracowitos¢ i niezalezno$¢ myslenia. W wieku lat czternastu
przezyta kryzys, spowodowany stala rywalizacjg ze starszym o trzy lata bratem
Andre. Odebrala solidne wyksztalcenie w najlepszym paryskim Liceum Hen-
ryka IV, nastepnie podjeta studia filozoficzne u Emila Chartiera (Alaina), ktérego
posta¢ silnie wplyneta na jej dalszy rozwdj intelektualny. Po ukonczeniu Ecole
Normale Superieure, pracowala jako nauczycielka greki i filozofii. W roku 1934
porzucifa prace w szkolnictwie i zatrudnila si¢ jako robotnica w zakladach Renault
i Alsthom w Paryzu. W roku 1935 wyjechata do Hiszpanii, aby wzig¢ udziat w woj-
nie domowej jako sanitariuszka. W wyniku wypadku zostata ranna, co zmusito
ja do powrotu do Francji. Dalsze lata zZycia Czerwonej Dziewicy to okres ,szuka-
nia Boga”; w roku 1940 po raz pierwszy widzi procesje kobiet modlacych sie za
zmarlych mezéw. Mimo narastajgcej fascynacji chrzescijanstwem, uwazajac si¢ za
uczennice Chrystusa spoza Kosciola, rzekomo nie przyjeta chrztu. Pozostaje to
kwestig sporna, ,jednakze w ostatnich latach zaprzeczyta temu jej bliska przyja-

! Ofiare z samej siebie ztozyla réwniez Edith Stein, wybierajac $mier¢ z bliznim w O$wigcimiu,
pomimo rzekomej szansy ucieczki do Szwajcarii.

* Simone Weil byta tak nazywana przez swoich kolegéw i kolezanki ze studiéw, z powodu swo-
ich komunistycznych przekonan.
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ciotka Simone Deitz, ktora na prosbe Weil udzielifa jej chrztu w ostatnich mie-
sigcach przed $miercig™. W roku 1942 przez Algieri¢ udata si¢ do Standéw Zjed-
noczonych, a nastepnie do Londynu; nawigzata tam kontakt z Komitetem Wolnej
Francji. Niestety, jej powrdt do Francji byt niemozliwy; swiadomos$¢ tego spowo-
dowala zalamanie nerwowe. Z powodu szybko rozwijajacej sie gruzlicy, zostala
przewieziona do sanatorium w Ashford. Umiera z dala od ojczyzny w roku 1943.
Zakonczmy ten rys biograficzny stowami Czestawa Milosza, ktory pisat:

Simone Weil byta jedna z najwiekszych postaci, ktore ofiarowat ludzkosci §mierciono-
$ny wiek dwudziesty. Ale postacia nieprawdopodobng, nieoczekiwang i tylez budzaca
szacunku, co sklaniajaca do sprzeciwu. By¢ moze kazdy geniusz narzuca ludziom tak
sprzeczne uczucia, cho¢ nie jest to pewne. Simone Weil wymyka si¢ wszelkim préobom
hagiograficznego upiekszenia, gorszy skandalicznie ,niezyciowym” zachowaniem,
zmusza do pytan: skad, dlaczego musiata pojawi¢ si¢ wlasnie w tej a nie innej epoce
chrzescijanstwa®.

Pojecie ofiary

Istnieje wiele definicji ofiary, za ktora, uwaza sie najczesciej forme kultu religij-
nego. W niniejszym artykule powolam si¢ na sformulowania, ktérymi postuguja
sie René Girard, Henri Hubert, Marcel Mauss, J6zef Tischner i Max Scheler. Girard
pisze:

w wielu rytach skfadanie osoby ludzkiej lub zwierzecia w ofierze odbywalo sie na dwa
sposoby znajdujace si¢ wobec siebie na przeciwstawnych biegunach. Zabicie przyszlej
ofiary traktuje sie jako rzecz najswietsza lub jako morderstwo. W pierwszym przy-
padku zabdjstwo jest usprawiedliwione konieczno$cig. W drugim natomiast, ofiara
jest rodzajem zbrodni, ktérej dokonato sie bez zadnego powaznego ryzyka’.

Z kolei Henri Hubert i Marcel Mauss wyjasniaja:

Stowo ofiara sugeruje bezposrednio idee konsekracji, co mogloby wywola¢ wrazenie,
ze obu poje¢ uzywa si¢ wymiennie. Nie ulega watpliwosci, ze ofiara zawsze zaklada
konsekracje. W kazdym obrzedzie ofiarnym przedmiot przechodzi z dziedziny $wiec-
kiej do dziedziny religijnej, jest konsekrowany, po§wiecony®.

* J. A. Kloczowski, Simone Weil w sporze z personalizmem, http://www.tischner.org.pl/jan-an-
drzej-kloczowski-op/simone_weil_w_sporze_z_personalizmem, dostep: 26.01.2015.

*S. Weil, Wybér pism, C. Mitosz (opr.), Krakéw 1991, s. 6.

*> R. Gierard, Sacrum i przemoc, t. 1, Poznan 1993, s. 3.

¢ H. Hubert, M. Mauss, Esej o naturze i funkcji ofiary, Krakéw 2005, s.11.
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Jozef Tischner zauwaza, iz ,W ofierze wyraza si¢ przeswiadczenie, ze czlowiek
jest dla kogos. Nie zyjemy dla siebie™. Dalej pisze:

Ofiara to co$ wigcej niz samo okrucienstwo. Ona swieci dodatkowym blaskiem i rzuca
$wiatto na pos$wiecenie, ktore stalo sie wielka mozliwoscia czlowieka. Ofiara to bdl
i $mier¢ - z sensem. Sens sprawia, ze ofiara wyrasta ponad okrucienstwo®.

W dziale Maxa Schelera czytamy:

Najbardziej formalnym i najogdlniejszym pojeciem nadrzednym, ktérym mozna
obja¢ wszelkie cierpienie ,,od wrazenia bolu do metafizyczno-religijnej rozpaczy” jest
- jak mi si¢ wydaje - pojecie ofiary’.

Przedstawione sformulowania ukazujg rézne rozumienie pojecia ofiary; kazdy
z cytowanych autoréw podkresla jej inne znaczenie. Na tle tych definicji widzimy
wielopoziomowy sens ofiary u Weil, ktéry sprobujemy zrozumiec¢ poprzez wyszuka-
nie analogii jej §mierci z przywotanymi sformulowaniami. W analizie ofiary francu-
skiej filozof odstonia nam si¢ elementy wskazane w kazdej z wymienionych definicji.
To badanie pomoze nam zrozumieé-wieloaspektowos¢ $mierci Simone Weil.

Simone Weil o Smierci i ofierze

Z pewnoscig zycie Simone Weil bylo droga meczensks, ktorg sama wybrala.
Wyborem ubdstwa na wzor $wietego Franciszka, wyborem chrzescijanstwa, ktore
jak sadzita, bylo religia niewolnikéw, wyborem milosci blizniego, ktéra odkryla
w Ewangelii i cierpienia fizycznego, ktore przyjmowata na wzér Chrystusa. W swych
pismach czesto rozwaza do$wiadczenie $mierci i ofiary, ktdre jej nieustannie towa-
rzyszyto i ktore konsekwentnie badata. W jednym ze swoich tekstow pisze:

Zawsze [...] wierzylam, ze chwila $mierci jest miarg i celem Zycia. Myslalam, ze dla
tych, ktorzy zyja jak nalezy, jest to chwila, w ktérej na nieskonczenie maty utamek
czasu pojawia sie w duszy czysta, naga, pewna i nie§miertelna prawda. [...] Sadzitam
ze zycie, ktore do tego prowadzi, nie jest okreslone tylko przez moralnos¢ wspélng dla
wszystkich, lecz ze dla kazdego polega ono na okreslonej kolejnosci czynéw i zdarzen,
ktora jest Scisle osobista i tak wiazaca, ze ten, kto przechodzi obok, nie osiagnie celu.
[...] Nie p6js¢ za takim bodzcem woéwczas, gdy powstawal, nawet cho¢by wymagat
rzeczy niemozliwych, wydawato mi sie najgorszym nieszcze$ciem'.

7 J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 2012, s. 229.

8 T. Poniklo, Jozef Tischner myslenie wedtug mitosci. Ostatnie stowa, Krakow 2013, s. 171.
® M. Scheler, Cierpienie, Smierc, dalsze Zycie, Warszawa 1994, s. 9.

10 @G. Fiori, Simone Weil. Kobieta absolutna, Poznan 2008, s. 29.
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Juz od wczesnych lat dziecinstwa Simone byla wrazliwa na los cierpiacych
bliznich:

Chociaz bylam dzieckiem, czytajac lub stuchajac opowiadan, zawsze instynktownie,
z oburzenia raczej niz z lito$ci wchodzilam w polozenie wszystkich, ktérzy cierpieli
z powodu ograniczen'’.

Réwniez decyzja o wybraniu drogi poswigcenia wlasnego zycia, znajduje uza-
sadnienie w jej pismach. Pisala bowiem: ,Wolna decyzja o poswigeceniu wlasnego
zycia jest istotg honoru, wiec honor nie wchodzi w gre tam, gdzie jedni decyduja
bez ryzyka, a inni umieraja jako wykonawcy”'2.

Mozemy stwierdzi¢, iz wybranie drogi ofiary bylo najwazniejszym aktem jej
zycia: ,To, co najwlasciwsze to ofiara, to, co jest najmadrzejsze, to liczba™?. Wedlug
myslicielki mozliwa jest $mier¢ w imi¢ ideatéw, dla drugiej osoby, lecz musi ja
poprzedzaé milosé: ,Zaden czlowiek nie jest zdolny umrzeé za to, czego nie
kocha™. Simone Weil twierdzi, ze nie mozemy wyrazi¢ zgody na $mier¢, gdy jej
perspektywa jest odlegla abstrakeja. Pisze:

Ale zgoda na $mier¢ moze by¢ w pelni rzeczywista tylko wtedy, gdy smier¢ jest tuz.
Moze by¢ bliska pelni tylko wtedy, gdy $mier¢ jest bliska. Gdy mozliwos¢ $mierci jest
abstrakcyjna i odlegta, zgoda jest abstrakcyjnal®.

Wedtug myslicielki bowiem, kazda ludzka jednostka jest przeznaczona do
wyzszych celéw niz te znajdujace sie w zyciu spotecznym:

Kazdy czlowiek stworzony jest przede wszytym (cho¢ niejeden moze umrzeé, nigdy
sobie tego nie uzmystowiwszy) dla czego$, co jest nieskoniczenie wyzsze od wszelkich
ideatow wystepujacych w zyciu spolecznym®.

Tak wigc jej mysl filozoficzna oscyluje wokdt $mierci. Jednak takze swoja
$mier¢ ofiarowata w imie solidarnos$ci z glodujgcymi francuskimi robotnikami,
z ktérymi si¢ utozsamiata. Traktowala to jako swoistego rodzaju obowiazek:

Powinno$¢ wobec jakiejs wspdlnoty, ktdra znajdzie sie¢ w niebezpieczenstwie, pole-
gac bedzie na calkowitym poswieceniu. Nie wynika jednak z tego, Ze stoi ona ponad

11§, Weil, Dzieta, Poznan 2004, s. 31.
12 Ibidem, s. 411.

13 Ibidem, s. 531.

4 Ibidem, s. 782.

15 Ibidem, s. 1099.

16°S. Weil, Mysli, Warszawa 1985, s. 42.
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istotg ludzka. Zdarza si¢ przeciez, ze ratujac innego czlowieka, trzeba si¢ zdoby¢ na
calkowite poswigcenie, a wcale nie §wiadczy to o wyzszosci ratowanego nad ratu-

jacym'.

Simone Weil byta catkowicie oddana bliznim: pracowala jako robotnica
w fabrykach, brata udzial w winobraniu, przyjmujac na siebie ciezar pracy jak inni.
Kierowata nig mifo$¢ do drugiego cztowieka:

we wszystkich swych dzialaniach i myslach zwigzanych z istotami ludzkimi, niezalez-
nie od natury tych zwiazkow, kazdy cztowiek jawi si¢ im jako okreslony przez zdol-
no$¢ do dobrowolnej zgody na dobro przez mito$¢!®.

Myslicielka podkresla wage i dobrowolno$¢ ofiary:

[...] mysl brzydzi sie my$le¢ o nieszczesciu tak, jak zywe cialo brzydzi sie $miercig.
Dobrowolna ofiara jelenia wychodzacego naprzeciw szczerzacej sie sforze jest moz-
liwa mniej wiecej w tym samym stopniu, w jakim mozliwy jest akt pochylenia si¢ nad
nieszczesciem przez umyst, w ktérego mocy jest jego unikniecie'”.

Analizujac pisma francuskiej filozof, wyczuwamy konsekwencje oraz spoj-
nos¢ jej pogladow i czynow. Powiedzie¢, iz zyla jak pisata, to nie powiedzie¢ nic.
Zycie Simone Weil jest konsekwencja jej zasad, ktdre stosowala z najwieksza suro-
woscig wobec siebie.

Interpretacja ofiary Simone Weil w swietle filozofii
odpowiedzialnosci

Smier¢ Weil byta $§miercig w obronie wartoéci, $émiercig bohaterska, $miercig
w imie solidarnosci, $miercig meczenska; jednak najistotniejszym aspektem, jest
$mier¢ za drugiego, o jakiej pisal Levinas, a pdzniej Tischner. Trzonem filozofii
Levinasa jest odpowiedzialno$¢ za blizniego. Koncepcja, ktdra tworzy filozof, jest
odpowiedzig na zdarzenia w Auschwitz. Levinasa tacza z Weil, zydowskie korzenie
i religijny charakter mysli filozoficznej, cho¢ niekiedy stojace na przeciwleglych
biegunach. Pomimo réznicy czasowej miedzy zyciem Weil a Levinasa, mozna
uznad, ze filozof w swojej koncepcji odpowiedzialnosci, opisuje czyn ofiarny, ktory
spelnifa Czerwona Dziewica. Najwazniejszym elementem w idei odpowiedzialno-
$ci za Innego jest to, ze nie moze ona by¢ wyznaczona czesciowo, lecz ponosimy

17 Ibidem, s. 934.
18S. Weil, Pisma londytiskie i ostatnie listy, Poznan 1994, s. 36.
¥ S. Weil, op. cit., s. 17.
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odpowiedzialnos¢ za cato$¢ bytu drugiego®. Dlatego odpowiedzialnos¢ jest takze
podstawa ofiary za Innego:

Odpowiedzialno$¢ za drugiego czlowieka, niemoznos¢ pozostawienia go samego
w obliczu tajemnicy $mierci, to konkretnie — przez wszystkie odmiany dawania
- zdolno$¢ do najwyzszego daru: $mierci za Innego?'.

Odpowiedzialnos¢ za blizniego jest przebudzeniem si¢ z marazmu wlasnego
zycia w jakim znajduje si¢ jednostka, gdyz wysuwa si¢ ona na pierwszy plan
przed ludzka wolnoscia. Jest ona wezwaniem, na ktére odpowiadamy. Filozof
podkresla, iz jako jednostka ludzka mam odpowiadac za $mier¢ innych, stawia-
jac to przed wlasnym bytem. Wezwanie do odpowiedzialnosci za Innego spra-
wia, ze jesteSmy wyrwani z naszego naiwnego trwania we wlasnym bycie*>. Dru-
giego czlowieka nie mozemy pozostawi¢ samotnego w obliczu $mierci. Wedlug
Levinasa, jest to odpowiedZ na wezwanie, ktore jest wyrazem postuszenstwa:
»oto jestem” To jest najwigksza tajemnica tej relacji: bezinteresowna ofiara za
blizniego, ktéra nie pozwala pozostawi¢ go samego®. Twarz drugiego wzywa
mnie jako jedyna osobe, ktora nie moze si¢ uchyli¢. To blizni nadaje sens temu
wezwaniu, o niego mam si¢ leka¢, to on staje si¢ najwazniejszy. Podazajac za
mysla Levinasa, problem odpowiedzialnosci podejmuje Tischner: ,Cztowiek
jest bytem odpowiedzialnym za drugiego, ktory jest w niewoli. Nosi drugiego
w sercu jako swojg tres¢”**. Filozof ten wskazuje, iz jesteSmy odpowiedzialni za
drugiego cztowieka, za zlo, ktére go dotyka. ,Odpowiedzialnos¢ wzywa mnie,
abym zginal za drugiego. Tylko wtedy bede do konca sobg”* — podkresla Tisch-
ner. Mysliciel zaznacza, iz odpowiedzialno$¢ wyrywa mnie ze stanu biernosci,
w ktérym si¢ znajduje. Nie moge od niej uciec, jestem pociggniety do odpo-
wiedzialnosci zanim wskazatem na siebie. Odpowiedzialnos¢ jest przed wolno-
$cig, przed naszym wyborem; nie mozemy si¢ od niej uchyli¢*. Obaj mysliciele
podkreslaja istote spotkania z drugim w jego twarzy, ktérag mozna bardziej sty-
sze¢ niz widzie¢. Nie chodzi tu bynajmniej o wzrok czy stuch, lecz o ujawnie-
nie czego$, znajdujacego si¢ poza sfera zmystowa?. Tischner pisze: ,Twarz jest
sladem™, §ladem, w ktérym objawia si¢ prawda Boza i wezwanie: nie zabijaj!

» 1. Zieminski, Metafizyka $mierci, Krakéw 2010, s. 263.

21 E. Levinas, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, Krakow 1994, s. 248.
22 E. Levinas, op. cit., s. 258.

2 Ibidem, s.263.

2 J. Tischner, Myslenie w Zywiole pigkna, s. 305.

% Ibidem, s. 309.

% Ibidem, s. 312-313.

7 ]. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2012, s. 31.

28 Ibidem, s. 31.
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Czlowiek wzywany do odpowiedzialnosci nie tylko odpowiada przed Innym, ale
réwniez udziela odpowiedzi samemu sobie jako uczestnikowi dramatu dobra
i zta®. Zarys problematyki filozofii Levinasa, ktory tu nakredlilismy, ukazuje
wielka warto$¢ zycia drugiego cztowieka.

Wlasnie poszanowaniem tej warto$ci w swoim postepowaniu kierowala si¢
Weil, przyjmujac odpowiedzialno$¢ za Innego, widziang w twarzach robotni-
kow. Filozofia odpowiedzialnosci Levinasa opisuje czyn, ktérego dokonata Weil,
poswigcajac wlasne zycie w imie solidarnosci z drugim czlowiekiem. Postawa fran-
cuskiej myslicielki to przyjecie na siebie odpowiedzialnosci, o ktorej pisali Levinas
i Tischner. Odpowiedzialnos¢ Weil, wyraza si¢ w postawie solidarnosci z klasa
robotniczg, jak réwniez w sprzeciwie wobec biernosci. Simone najpierw bowiem
bierze udzial w rewolucji hiszpanskiej, pdzniej oddaje si¢ cigzkiej pracy w zakla-
dach mechanicznych, nastepnie kieruje si¢ do Anglii, aby tam nawigza¢ kontakt
z Komitetem Wolnej Francji. Jej §mier¢ pozostaje zagadka, na ktérg nie posiadamy
klarownych odpowiedzi; mimo to réwniez ona wpisuje si¢ w ide¢ odpowiedzial-
nosci. Jednym z powoddéw przedwczesnej Smierci Weil bylo przeciez oddawanie
swoich racji zywnosciowych na rzecz proletariatu francuskiego. Filozofia dialogu,
ktorg przywolalismy dla rozjasnienia sensu $mierci Weil, uzywa pojecia ludzkiej
twarzy, ktéra wzywa nas do podjecia odpowiedzialnosci za Innego. Podobnie byto
w przypadku francuskiej filozof: do odpowiedzialnosci wezwala ja twarz drugiego
czlowieka; odpowiedz na to wezwanie najpelniej wyrazita jej $mieré. Simone
umiera wigc w imi¢ wartosci, ktdra jest drugi czlowiek. Byla to bezinteresowna
ofiara, ktdra nie pozostawila bliznich samotnych w obliczu $mierci. A taka postawe
zalecal przeciez Levinas.

Zydowskie korzenie Weil: postaé Judyty

Znana jest starotestamentalna historia Judyty - kobiety, ktora wykazata si¢ nie-
stychang odwaga, zabijajac Holofernesa. Imie Judyta oznacza ,,Zydéwka”, nie bez
powodu moéwi si¢ o niej jako ,,kobiecie Dawidzie”, analizujac bohaterskie czyny
obu postaci. Weil z Judyta tacza pewne cechy wspdlne, a mianowicie: zydowski
rodowdd; mestwo, ktdre, jest przykladem poswiecenia si¢ dla narodu; obie s3
réwniez przykladem wyzwolenia oraz utozsamienia si¢ z udreka wlasnego ludu.
Jedna z droég interpretacyjnych sensu ofiary jest wskazanie zydowskich korzeni
obu tych kobiet, cho¢, jak twierdzi Levinas, Weil lekcewazyla judaizm iscie po
krolewsku*. Mimo pogardy, ktéra okazywala wobec swoich judaistycznych

2 Ibidem, s. 88.
30 S. Weil, op. cit., s. 1156.
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korzeni, myslicielka, posiada pewne cechy wspdlne z Judytg. Motywem gczacym
te dwie kobiety jest przyjecie na siebie cierpienia wspélnoty, z ktérej sie wywo-
dzily. Judyta bierze na swoje barki cierpienie i strach ogarniajacy lud Izraela i aby
nie dopusci¢ do jego zagtady, zabija Holofernesa. Simone odmawia przyjmowania
positkéw, w imieg zjednoczenia si¢ w bélu z ludem robotniczym. Wtasnie w Sta-
rym Testamencie spotykamy sie, z toposem milczenia Sprawiedliwego - tego,
ktéry w milczeniu przyjmuje cierpienie jako wole Boga. Mimo braku znajomosci
Tory, my$l Weil jest iScie kabalistyczna, gdy odwoluje si¢ do idei cierpienia jako
zastepstwa za Innego. Wydawac by sie moglo, iz Weil stoi pomiedzy Kosciotem
a Synagoga, nieswiadomie bedac zawsze zwigzana z religia swoich zZydowskich
przodkow.

Zakonczenie

Albert Camus pisal: ,,Skoro bowiem jednostka zgadza si¢ na $mier¢, a niekiedy
tez w buncie umiera, dowodzi tym samym, ze poswieca sie dla dobra jej zdaniem
wykraczajacego poza osobisty los™.

Z pewnoscia $mier¢, ktoéra poniosta Weil, byla aktem poswiecenia sie w imie
solidarnosci z drugim cztowiekiem. Byla rowniez aktem prawdy, ktdrej przez
cate zycie byta oddana. Odmawianie positkéw przez francuska myslicielke jest
interpretowane jako ,endura” - cze$¢ obrzedu katarskiego, ktéry miat na celu
zapewnienie zbawienia®. Jest to jedna z drog interpretacji $mierci tej niezwy-
ktej osoby, gdyz my$l kataréw wywarla duzy plyw na rozwéj osobowy Simone?®.
Jest to jednak mozliwa interpretacja, co do ktérej nie mamy pewnosci. Za
pewne mozemy przyja¢ natomiast, ze ofiara francuskiej myslicielki ma charak-
ter wielopoziomowy. W przywotlanych definicjach ofiary wida¢ to najwyrazniej.
W kontekscie my$li Girarda, mozemy uznad¢, ze jej ofiara jest traktowana jako
$wietos¢, jak rowniez moze by¢ uznana za samobdjstwo — wobec tego stoi zupel-
nie na przeciwnym biegunie. Powolujac si¢ na okreslenie uzyte przez Huberta
i Maussa, ofiara Weil przeszia ze sfery swieckiej do sfery religijnej, jest konse-
krowana. Definicja, ktorej uzywa Tischner pokazuje, iz Czerwona Dziewica nie

1 A. Camus, Eseje, Warszawa 1971, s. 267.

2 Consolamentum bylo zasadniczym obrzedem Kosciola katarskiego na Zachodzie przynaj-
mniej od piatej dekady XII wieku do lat dwudziestych XIV stulecia, albowiem dzigki niemu zacho-
walo ciaglos$¢ episkopalnego ordo, uzupetnialo elite «doskonalych», a umierajacym wspdotwyznaw-
com zapewniato sakrament, na mocy ktérego otrzymywali obiecane zbawienie” (M. Barber, Katarzy,
Warszawa 2004, s. 115).

3 Pod wplywem pism kataréw S. Weil napisata dwa artykuly: Lagonie dune civilisation vue
a travers un poeme épique i En quoi consiste linspiration occitanienne?, za: M. Barber, op. cit., s. 295.
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zyla dla siebie. Bylo to poswiecenie wlasnego zycia w imie wartosci. Definicja
ofiary, ktora przywotuje Scheler opisuje zycie francuskiej intelektualistki, ktore
sktadalo si¢ z wewnetrznego bdélu metafizycznego, pytan o wlasne zycie i $mier¢,
rozdarcie pomiedzy wiarg a nauka.

Zadna jednak z tych definicji i analogii nie daje nam jasnej odpowiedzi, co kie-
rowalo myslicielka do zlozenia z siebie ofiary. Jest to §mier¢ w imie odpowiedzial-
nosci, o ktdrej pisal Levinas, za drugiego cztowieka. Kazda §mier¢ jest zagadka; jest
tak gleboka, ze nie da si¢ jej pomysle¢, ,,pomysle¢ mozna tylko to, co jest i trwa, nie
za$ to, co jest negacja i zagladg™. Jej krotki zywot stawia pod znakiem zapytania
nasze wlasne zycie, jego warto$¢ i sens. Zycie i my$l francuskiej filozotki wywo-
tuje w nas wewnetrzny wstrzas, a czasami sprzeciw. Dlatego réwniez trudno jest
w sposéb jednoznaczny interpretowaé spuscizne, ktdrg zostawita. Zycie w cieniu
dwdch wojen $wiatowych, cigzka praca intelektualna i fizyczna, angazowanie si¢
w polityke, czyni z tej postaci jedna z najwiekszych bohaterek XX wieku. Smier¢
Weil pozostaje tajemnicg bez odpowiedzi. Analizujac mysdl i Zycie intelektualistki,
mozemy postawi¢ pewne hipotezy, odnoszace si¢ do istoty ofiary z jej zycia, lecz
nigdy nie ukaze nam sie jej naoczny sens. Jak pisal Victor Hugo: ,,Smier¢ — to wej-
$cie do wielkiej $wiatto$ci™*. Dlatego mozemy sadzi¢, ze takze akt §mierci Weil byt
takim wejsciem, ktéry wykracza poza sfere rozumienia.
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