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'MODNE SANKTUARIA. WARMINSKIE
OSRODKI PIELGRZYMKOWE W XIX WIEKU

jawisko pielgrzymowania przynalezy do obiektywnej rzeczywistosci

spoteczno-kulturowej i stanowi jedna z charakterystycznych form ma-

nifestacji zachowan cztowieka wierzacego'. W wymiarze swieckim sta-
nowig one konfrontacje z odmiennym $wiatem (spotykanymi mieszkancami,
kulturg i mentalnoscig), czemu moze towarzyszy¢ np. che¢ poszukiwania
legend i wszelkich ,curiositates”>. W powaznym stopniu kierunki pielgrzy-
mowania $wiadczy¢ takze moga o formach promocji osrodkéw religijnych,
najczesciej zwigzanych z nadzwyczajnymi wydarzeniami religijnymi, a takze
stynacych z ozywionego kultu do wybranych swietych. Sekularyzacja zycia
spotecznego Europy w XIX wieku byta juz na tyle rozwinieta, iz takie zacho-
wania dewocyjne czes$ciej byly deprecjonowane przez wtadze panstwowe
czy ruchy wolnomularskie. Na pewno mozna badac¢ pielgrzymowanie w per-
spektywie indywidualnych wyboréw, niemniej spoteczna istota zjawiska
w sposéb szczeg6lny umozliwia analizowanie zbiorowych aspektéw patnic-
twa. Ten pryzmat takze stanowi punkt wyjs$cia w niniejszych rozwazaniach.
Katolicka Warmia w XIX wieku zostata poddana duzym naciskom germaniza-
cyjnym®. Ewangelicka administracja panstwowa konsekwentnie ograniczata
ambitniejsze formy duszpasterstwa katolickiego. W tej perspektywie wybor

1 Por. E. Ciupak, Religia w Swietle teorii socjologicznej, ,Ateneum Kaptanskie” 2003, t. CXLI,
s. 6; ]. Hochleitner, Nowozytne pielgrzymki w zyciu spotecznym Warmii, ,Echa Przesztosci”
2006, t. VII, s. 25-39.

2 H. Dziechcinska, Podréz - jej miejsce w Swiadomosci spotecznej, ,0drodzenie i Reformacja
w Polsce” 1988, t. XXXIII, s. 43-44.

3 Por. J. Hochleitner, Wybrane postawy religijne pielgrzyméw w Gietrzwadzie i Glotowie
u schytku XIX wieku, [w:] Zycie prywatne Polakéw w XIX wieku, red. M. Korybut-Marciniak,
M. Zbrzezniak, Olsztyn 2013, s. 137-152.
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miejsca pielgrzymki duzo moze nam powiedzie¢ o dziejach wybranych sank-
tuariéw, a takze stanowi interesujgce odniesienie do trwania oryginalnych
form religijno$ci zbiorowej Warmiakow.

Postuszenstwo wiernych instytucji Ko$ciota utatwiato ujednolicanie
wielu aspektdw zycia religijnego. Szczeg6lnie maty region, jakim jest domi-
nium warminskie, stanowi czytelne pole badawcze. Na tak wyodrebnionym
terytorium mozna poszukiwac przejawow okreslonych postaw spotecznych,
a takze rejestrowac etapy tworzenia sie religijnego dziedzictwa, warunko-
wanego m.in. przez zaleznos¢ miejscowej kultury od srodowiska geograficz-
nego czy dziejow historycznych. Wspotczesne spotecznosci religijne swoje
korzenie odnajduja w odlegtej przesztosci. Poprzez przemiany w liturgii
i teologii — wierzenia z dawnych wiekéw nadal w pewnej swojej formie
trwajg w tradycji ludowego katolicyzmu®. Zwtaszcza pielgrzymki przynaleza
do typowych przejawow religijnosci ludowej®.

Badajac religijno$¢ minionych epok historyk stosunkowo szybko wy-
czerpuje informacje zgromadzone w zasobach archiwalnych. Wtedy z po-
mocg mogg przyj$¢ wyniki badan pokrewnych dyscyplin, w tym etnografii
historycznej i socjologii religii. Te nauki pomocnicze umozliwiaja badanie
zewnetrznej strony kultu, pielegnowanej przez lud i wiernie przekazywanej
z pokolenia na pokolenie. Obrzedy i ceremonie zwigzane z kultem podlegaja
z biegiem lat najmniejszym zmianom. Dzi$ juz na og6t trudno jest doktadnie
wyjasni¢, co dany sktadnik obrzedu oznaczat, jakim celom stuzyt, przed czym
chronit lub o co miat btaga¢ Boga®.

Zjawisko migracji religijnej

Dzieje pielgrzymowania stanowig interdyscyplinarne wyzwanie. Dla teologa
s3 to wedrowki ludzi do miejsc wybranych przez Boga. Etnolog $ledzi prze-
nikanie uniwersalnych idei. Pedagog bedzie analizowat wychowawcze funk-
cje patnictwa, za$ geograf religii bedzie analizowat relacje pomiedzy sacrum
a przestrzenia. Dla przedstawicieli nauk zwigzanych z turyzmem interesu-
jace beda zagadnienia infrastruktury ruchu pielgrzymkowego’, a dla socjo-
loga - relacje pomiedzy uczestnikami oraz spoteczne implikacje wynikajace

* G. Le Bras, Socjologia religii wsréd nauk o cztowieku, thum. B. Cywinski, [w:] Ludzie - Wia-
ra - Kosciét. Analizy socjologiczne, red. B. Cywinski, Warszawa 1966, s. 19.

5 Por. Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, wyd. Kongregacja ds.
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Pallottinum 2003, s. 197.

¢ Por. T. Brzozowska, Obrzedy, [w:] Stownik folkloru polskiego, red. J. Krzyzanowskiego,
Warszawa 1965, s. 275.

7 Por. S. Liszewski, Przestrzen turystyczna, ,Turyzm” 1995, nr 2, s. 94.
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z przezywania tej formy poboznosci®. W naukach spotecznych wskazywane
sg réznorodne kryteria, ktére maja opisywac i klasyfikowac sanktuaria, co do
ich roli i znaczenia®. W dotychczasowej literaturze przedmiotu kwestie pere-
grynacji do miejsc kultowych czesto sg rozpatrywane w aspekcie masowosci
zjawiska. Do analizy historycznej coraz czesciej wprowadza sie pojecie ,re-
vivalism”, pojmowany jako forma zachowan obejmujgca publiczne przejawy
wybuchu entuzjazmu religijnego. Tradycja pielgrzymowania wraz z réznymi
jego aspektami w istotny sposoéb jest analizowana z perspektywy religiologii
czy antropologii kultury?.

W naukach socjologicznych pielgrzymki zalicza sie do ,praktyk nadobo-
wigzkowych”, przez co wskazuje sie na ich dobrowolno$¢ i spontanicznosc¢.
Dla Gabriela Le Brasa te praktyki sg znakiem zywotno$ci religijnej konkret-
nych grup koScielnych. Francuski badacz nazywat je ,¢wiczeniami poboz-
nymi”!l, Pielgrzymki stopniowo stawaty sie zespotem rytuatéw, nadajgc im
religijnej symboliki. Udziat w tych wydarzeniach byt zrytualizowany, utatwiat
zrozumienie przezywanych tresci. W ten sposob konkretne pielgrzymki co-
raz silniej sg powigzane jako szereg rytuatow w religijny komunikat. Poprzez
kompozycje stow, gestéw i rekwizytéw interpretowano rzeczywisto$¢ reli-
gijng, nadajac odpowiedni sens w ich uczestnictwie!?. Byt on jednak silnie
uzalezniony od kultury regionalne;j.

Sanktuaria posiadaja wilasng historie, ktéra moga inspirowa¢ kierunki
popularnych migracji religijnych'®. Funkcjonowanie sanktuariéw i pielgrzy-
mowanie zawsze byto silnie wpisane w realizacje rozmaitych czynnosci dusz-
pasterskich, ktére nadawaty konkretnym miejscom szczeg6lnego znaczenia
dla przezywania wiary**.

W religijnym znaczeniu sanktuarium to miejsce lub element symboliczny (przed-
miot), ktdre nasigkniete sq sacrum. Jest to wiec przestrzen lub rzecz, ktére w swia-

& Por. E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce, Warszawa 1973.

9 ]. Majka, Spoteczne osrodki kultu religijnego - préba teorii, ,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” (dalej: RTK) 1969, z. 3, s. 65.

10 Por. V.E. Turner, Image and pilgrimage in Chstian Culture. Antropological Perspectives,
Oxford 1978; A. Dupront, Du Sacré. Croisades et pélerinages. Images et langages, Paris 1987.

1 W. Piwowarski, Z badan nad praktykami religijnymi w diecezji warmiriskiej, ,Studia War-
minskie” (dalej: SW) 1969, t. VI, s. 286. Por. A. Witkowska, Peregrinatio ad loca sacra. Refleksja
antropologiczno-socjologiczna, ,Roczniki Humanistyczne” 1979, z. 2, s. 5-13.

12 Por. T. Ciotek, J. Oledzki, A. Zadrozynska, Wyrzeczysko. O Swietowaniu w Polsce, Bialystok
1976,s.10-11.

13 Por. F. Mréz, Geneza i funkcjonowanie sanktuariéw Pariskich w Polsce w okresie odnowy
potrydenckiej (XVI-XVIII), ,Peregrinus Cracoviensis” (dalej: PC) 2010, z. 21, s. 19, ryc. 2.

1 Por. M. Ostrowski, Prawno-duszpasterskie aspekty sanktuarium. Wybrane zagadnienia,
PC2011,z.22,s.61-75.
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domosci wiernych sq wybrane przez Boga z ,cywilnego” swiata, nalezq one do
transcendencji*®.

Nalezy zauwazy¢, iz poszczegblne sanktuaria przyciggaja pielgrzymow
poprzez swoje charyzmaty, ktére okreslajg specyficzne i oryginalne formy
kultywowanej w nich religijnosci®®.

Z pielgrzymowaniem S$ci$le zwigzane byly odpusty rozumiane jako od-
puszczenie kary doczesnej za popetnione grzechy, za ktdre juz wyrazono zal
i ktore juz zostaly podarowane. Odpusty poczatkowo sprowadzaty sie tylko
do odpuszczenia koScielnych pokut. W $redniowieczu dokonata sie zasadni-
cza zmiana: odpust nie byt juz odpuszczeniem przez Kosciét zarzadzonych
obcigzen pokutnych lecz odpuszczeniem przez Boga ustanowionych docze-
snych kar. Tylko papiez mégt udzieli¢ odpustu. Bonifacy VIII stworzyt poza
tym okoto 1300 roku odpust ,kary i winy” lub odpust jubileuszowy, ktéry
byt zwigzany z sakramentem pokuty. Dzieki listowi odpustowemu mozna
byto otrzymac¢ u kazdego kaptana raz w zyciu i w godzinie $mierci absolucje,
zmazanie winy i odpuszczenie wszystkich kar'’. Powstat wtedy takze zwy-
czaj ogtaszania nadzwyczajnych jubileuszy nawigzujacych do rocznicy meki
Chrystusa. Pierwszy Rok Jubileuszowy miat $ciggna¢ do Rzymu ok. 2 mln
patnikéw, co dla 50 mln 6wczesnej populacji Europy stanowito trudny do
powtdrzenia rekord®. W sredniowieczu upowszechnity sie pielgrzymki po-
kutne, ktére nalezaty do koScielnego systemu kar oraz byty wpisane w system
prawa zwyczajowego®. Najpopularniejszym celem pielgrzymek byty Jero-
zolima, Rzym i Santiago de Compostela.

W chrze$cijafistwie najwazniejszym miejscem kultu jest konsekrowany
kosciot, w ktérym jest przechowywany Najswietszy Sakrament. KoS$ciét jest
osrodkiem Swietej przestrzeni. W péznym Sredniowieczu wnetrze kosciota
dzielono czesto na mniejsze przestrzenie. Zastong oddzielano prezbiterium
od nawy, a boczne kaplice stuzyty réznym celom kultu, niezaleznie od litur-
gii. Poprzez nadzwyczajne interwencje konkretne przestrzenie byty wska-
zywane do wznoszenia religijnych znakéw?. Niektdre $wigtynie w procesie

15 R.0. Jusiak, Sanktuarium religijne w kontekscie srodowiska lokalnego i spotecznego, PC
2007,z.18, s. 30.

16 Szerzej: ]. Majka, Taniec posréd mieczéw, Wroctaw 1987, s. 52.

17 A. Jackowski, Swieta przestrzen swiata. Podstawy geografii religii, Krakéw 2003, s. 157-
158; H. Manikowska, Jerozolima-Rzym-Compostela. Wielkie pielgrzymowanie u schytku sre-
dniowiecza, Wroctaw 2008, s. 6-8.

18 B, Kumor, Pierwszy Rok Swiety w Kosciele Katolickim (1300), RTK 1976, t. XXIII, z. 4, 5. 5-10.

19 Por. W. Lysiak, Swieta przestrzen. O pielgrzymkach, pielgrzymowaniu, miejscach piel-
grzymkowych i poboznosci ludowej w dawnym Ksiestwie Pomorskim, Poznan 2010.

20 Por. M. OstrowskKi, Przestrzen pielgrzymowania jako kategoria teologiczna, [w:] Geogra-
fia i sacrum. Profesorowi Antoniemu Jackowskiemu w 70. rocznice urodzin, red. B. Domanski,
S. Skiba, t. I, Krakéw 2005, s. 263-273.
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dziejowym rozwijaly sie do samodzielnych osrodkéw kultu religijnego, np.
poprzez nadzwyczajne wydarzenie (np. cud eucharystyczny) czy przypisy-
wanie okre$lonym przedmiotom szczegdlnego posrednictwa z sacrum (reli-
kwie Swietych czy cudowne wizerunki).

Warminskie kazania odpustowe bardzo czesto byty gtoszone na cmen-
tarzach. Obszar ten nalezat nie tylko do przestrzeni publicznej, ale takze
sfery sakralnej. Zachowato sie kilka informacji o cmentarzu gietrzwatdzkim
z okresu objawien Matki Bozej. Jak zauwazano, byt obszerny, ocieniony licz-
nymi drzewami?!. Te przyrodnicze uwarunkowania sprzyjaty gtoszeniu kazan
w letnie dni, gdy na uroczystosciach koscielnych gromadzito sie szczegdlnie
duzo wiernych. Skomplikowane relacje etniczne i jezykowe Warmii impliko-
waty sytuacje, iz kazania na odpustowych nabozenstwach musiaty by¢ gto-
szone przez dwoch niezaleznych kaznodziejow. Jedno byto gtoszone w jezyku
polskim, drugie w niemieckim. Nawet w parafiach wytacznie polskojezycz-
nych zapewniano kazania takze w jezyku niemieckim, gdyz przybywali na
nie Warmiacy niemieckojezyczni?2.

Analiza przekazéw prasowych wykazuje, iz odpustowi kaznodzieje cie-
szyli sie duzg popularnoscia. Poprzez te relacje nowi kaptani mogli zdoby¢
uznanie. W sanktuariach o szeroko rozwinietym ruchu pielgrzymkowym
nalezato zadbac¢ o pewna rytmike przyjmowania kolejnych pielgrzyméw. Juz
w XVII wieku taki harmonogram upowszechnit sie w Swietej Lipce?. Naj-
wiecej pielgrzyméw przybywato na $wieto patronalne 2 lipca, aby otrzymac¢
odpust zupetny. W XIX wieku byto w Swietej Lipce ustalonych az 36 dni piel-
grzymkowych, roztozonych na caty okres letni, od Wielkanocy do Wszystkich
Swietych. Podobny harmonogram zostal przyjety w 1825 roku dla sanktu-
arium w Stoczku Warminskim, ktéry w duzym stopniu przetrwat do poczatku
XX wieku?*,

Niemata role w ozywieniu zycia religijnego odegraty dni odpustowe, cze-
sto potaczone z jarmarkami, Sciagajace do Swiatyn mieszkarnicdw sasiednich
parafii, a nawet przybyszow z innych miast®. Jarmarki stanowity okazje do
spotkan towarzyskich, do wymiany pogladéw i nowinek. W XIX wieku ol-
brzymie znaczenie spetniaty jarmarki na odpuscie 29 czerwca w Swietej

21 . Fankidejski, Gietrzwatd, [w:] Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajéw
stowiariskich, red. F. Sulimierski, B. Chlebowski, W. Walewski, t. II, Warszawa 1881, s. 566.

22 Jasinski, Swiadomosé narodowa na Warmii w XIX wieku, Olsztyn 1983, s. 138.

2 ]. Hochleitner, Warminskie tosiery. Studium lokalnego pielgrzymowania, Olsztyn 2013,
S.221-224.

24 A. Boenigk, Kloster Springborn des Ermlandes Friedenstempel, ZGAE, Bd. 20, 1917, s. 56—
57,99-100; K. Sarwa, Kult Najswietszej Maryi Panny w Stoczku Warmirnskim do 1920 r., SW,
t. XXI, 1984, s. 149-150.

%5 ], Krzyzanowski, Jarmarki, [w:] Stownik folkloru polskiego, red. ]. Krzyzanowskiego, War-
szawa 1965, s. 149.
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Lipce. Ich stawa byta duza w catych Prusach Wschodnich, zwtaszcza jako
waznego dla handlu ptétnem?®. Na poczatku XIX wieku na czas tych jar-
markow uczniowie w pobliskim Ketrzynie mieli 10 dni wolnych od nauki?’.
Wojciech Ketrzynski wspominat:

Liczono nieraz po dwadziescia tysiecy ludu tam nagromadzonego. Dziwny przed-
stawia widok taki odpust [...]. Catymi rzedami stojq budki kramarzy i kupcéw,
ktorzy towary swoje przechodniom zalecajg®.

W przesztosci juz nie raz byty podejmowane préby spisania i omoéwienia
warminskiego pielgrzymowania (A. Triller?, ]. Hochleitner3’). Dotychczasowe
prace koncentrowaly sie wytgcznie na analizie poszczegdlnych osrodkéw
pielgrzymkowych oraz ich znaczeniu w dziejach (J. Jasinski®!, bp. J. Obtak?®?,
J. Paszenda®, J. Poklewski?*, ks. K. Bielawny®®). Obecnie pragniemy spojrzec
na formy promocji warminskich kosciotéw, ktore potrafity - w stosunkowo
trudnym okresie dla kosciota katolickiego na Warmii - utrzymac¢ dotychcza-
sowy ruch pielgrzymkowy?¢. Objawienia Matki Bozej w Gietrzwatdzie w 1877
roku zdecydowanie ozywity ruch patniczy w regionie.

%6 P. Rosenwall, Bemerkungen lines Russen tiber Preussen und dessen Bewohner, gesammelt
aufeiner im Jahr 1814 durch dieses Land unternommene Reise, Mainz 1817, s. 187-206; ]. Jasin-
ski, Pielgrzymki..., s. 81-82.

27 F. Lieder, Warmia moich mtodych lat, wyd. ]. Jasinski, Olsztyn 1986, s. 112.

28 W. Ketrzynski, Szkice Prus Wschodnich, ,Przewodnik Naukowy i Literacki”, R. IV, Lwéw
1876, s.456-461.

29 A. Triller, Zur Entstehung und Geschichte der ermldndischen Wallfahrtsorte, ,Zeitschrift
fiir die Geschichte und Altertumskunde Ermlands” (ZGAE) 1957, Bd. 29, s. 312-321.

30" Ostatnie podsumowanie tych badan - J. Hochleitner, Warmiriskie tosiery...

31 Por. J. Jasinski, Pielgrzymki do Swietej Lipki od schytku XVIII do poczqtku XX wieku, ,Zapi-
ski Historyczne” (dalej: ZH), t. LVI, 1991, z. 4; idem, Z dziejoéw nieistniejgcego kosciota Swietego
Krzyza na przedmiesciu Olsztyna, ,Komunikaty Mazursko-Warminskie” (dalej: KMW) 2012, nr 1.

32 ], Obtak, Swieta Lipka, ,Rocznik Olsztynski’, t. I1I, 1960.

33 ]. Paszenda, Dzieje §wi¢tej Lipki, ,Biuletyn Historii Sztuki” 1977, nr 3; idem, Swi(gta Lipka,
Olsztyn 1996; idem, Pielgrzymowanie do Swietej Lipki dawniej i dzi$, PC 1998, z. 6.

3¢ ]. Poklewski, Koscioly odpustowe na Warmii, [w:] Sztuka pobrzeza Battyku. Materialy
Sesji Stowarzyszenia Historykéw Sztuki, Warszawa 1978; idem, Swieta Lipka. Polska fundacja
barokowa na terenie Prus Ksiqgzecych, Warszawa-Poznan 1974.

% K. Bielawny, Niezwyciezone sanktuarium maryjne w Gietrzwatdzie, Olsztyn 2008; idem,
Najpopularniejszy szlak pielgrzymkowy po sanktuariach Warmii i Mazur, Olsztyn 2009; idem,
Gietrzwatd - trudne dzieje sanktuarium maryjnego, [w:] Swiete miejsca w literaturze, red.
Z. Chojnowski, A. Rzymska, B. Tarnowska, Olsztyn 2009; idem, Szlakiem sanktuariéw cudu
eucharystycznego i Krzyza swietego na Warmii, Olsztyn 2010; idem, Historyczne sanktuaria
maryjne na Warmii i Mazurach, [w:] Matka Boza w wierze, kulcie, teologii i sztuce. Perspektywa
regionalna i uniwersalna, red. |. Jezierski, K. Parzych-Blakiewicz, Olsztyn 2011.

36 Por. dla okresu wczeéniejszego - J. Hochleitner, Zarzqdzanie i marketing sanktuariow
pielgrzymkowych na przyktadzie nowozytnej Warmii, ,Zeszyty Naukowe WSZiP im. Bogdana
Janskiego” 2000, nr 3, s. 129-144.
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Aspekt komunikacyjny

0Od samego poczatku zarzadcy koscielni zabiegali, aby przy ich $wigtyniach
przebiegaty wazne szlaki komunikacyjne. Drogi te miaty bowiem, oprécz
zagwarantowania gospodarczych funkcji, utatwi¢ parafianom speinianie
praktyk religijnych. Zazwyczaj samo pokonywanie odlegtosci nie stanowito
w trakcie pielgrzymowania przedmiotu gtebszej refleksji. Pokutny charakter
wedrowki, jak i intencja samej praktyki nakazywata percepcje mijanego kra-
jobrazu ograniczy¢ do minimum. Niemniej stanowity one wazny pas transmi-
sji miedzykulturowej*’. Pielgrzym mogt poznaé¢ mniej lub w ogéle nieznany
region, nowe miejscowosci i spotka¢ ludzi. Z takich wedréwek przynoszono
nie tylko wspomnienia, ale rowniez pewne inspiracje i pomysty oraz rézno-
rodne pamiatki.

Drogi byty waznym elementem przestrzeni pielgrzymkowej, ktéra skta-
data sie na szersza przestrzen sakralng?®. Znakami organizacyjnymi tej prze-
strzeni byty drzewa, kamienie, stupy graniczne, lesniczowki oraz karczmy,
usytuowane na skaju osad oraz coraz liczniej fundowane sakralne obiekty
matej architektury®. Nierzadko te obiekty byty owocem okreslonych posta-
nowien patnikéw, sladem ich obecnosci i konkretnych intencji.

W Swietej Lipce juz z XV wieku mamy informacje o nieopodal zbudowanej
karczmie, ktéra musiata stuzy¢ nie tylko pielgrzymom. Karczmy od $rednio-
wiecza odgrywaty niezwykle istotng role w przestrzeni wiejskiej. Byty loko-
wane przy drogach, gdyz petnity takze funkcje noclegowni dla podrézujgcych.
0 rozwijajacym sie Kkulcie i rosngcej popularnosci Krosna pod koniec XVI
wieku Swiadczy przywilej bpa Andrzeja Batorego na wystawienie karczmy
dla wygody pielgrzyméw. Rozwoj ruchu patniczego pociggat za soba po-
trzebe zorganizowania okres$lonej infrastruktury, ktéra z biegiem czasu byta
rozbudowywana i modernizowana. I tak w Swietej Lipce odrodzenie ruchu
patniczego w XVII wieku spowodowato, iz Stefan Sadorski wzniést ,,domus
hospitum” dla pielgrzyméw oraz inny obiekt na uboczu jako schronienie dla
magnatow*’. W Gietrzwaldzie natomiast w 1884 roku hr. Grudzinski z Drg-
zgowa (pod Poznaniem) ufundowat specjalne schronisko dla pielgrzymoéw.
Dotad jedynie mieszkancy wsi mogli ugosci¢ pgtnikow*.

37 Por. E. de Mezer, Konsekwencje zmiany rangi dawnych traktéw we wspdtczesnym uktadzie
komunikacyjnym na przyktadzie wsi Raczkowo, ,Prace Komisji Krajobrazu Kulturowego” 2009,
nr12,s.150-152.

38 Por. A. Jackowski, Swieta przestrzen..., s. 14, 112-114.

39 R. Drewek, Transport i komunikacja, [w:] Kultura ludowa Mazuréw i Warmiakéw, red.
J. Burszta, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1976, s. 298.

40 J. Paszenda, Dzieje fwietej Lipki, ,Biuletyn Historii Sztuki” 1977, z. 3, s. 280.

41 M. Zientara-Malewska, Gietrzwatd - dzieje polskosci, Warszawa 1976, s. 44.
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0d XIX wieku wtasciciele tych miejsc podejmowali dziatania reklamowe,
ktore takze w pewnym stopniu stymulowaly atrakcyjnosé¢ poszczegélnych
osrodkéw kultu. W Glotowie dziatat aktywnie na tym polu wtasciciel oberzy
F. Steinke, ktory w ,Gazecie Olsztynskiej” umieszczat swoja reklame:

Glotowo przy Gutsztacie / Szanownej Publicznosci zwiedzajqcej tutejszq miejsco-
wos¢/z jej pieknym kosciotem i Kalwaryq polecam/oberze/tuz przy kosciele.
Dobre jadto, napitek, mieszkanie i zajazd / przy niskich cenach. Dla Towarzystw
i wycieczek uczniéw /szkolnych mam wielki ogréd, sale w ogrodzie, do zabawy
tuk, /rure do strzelania i tarcze. Furmanki stawiam za poprzedniem /zawiado-
mieniem do Gutsztatu [Dobrego Miasta - ].H] lub na dworzec kolejowy*?.

Rozwo6j migracji religijnej sprzyjat powstawaniu pisanych przekazow o po-
szczegOlnych sanktuariach, ktére przybieraty stopniowo charakter dzisiej-
szych przewodnikéw turystycznych. Ksigzki M.F. Ciaritiusa i T. Clagiusa,
ktére napisano juz w XVII wieku dla potrzeb rosnacego zainteresowania
patnikéw Swietg Lipka, przyczynily sie, iz takze w XIX wieku popularno$é
tego sanktuarium byta duza**. W podobnym stopniu na rozwdj sanktuarium
glotowskiego miaty drobne wydawnictwa z XVIII wieku*’. Natomiast dla
sanktuarium w Kro$nie opracowano przewodnik dopiero na poczatku XX
wieku®®. Od schytku XIX wieku na Warmii wydawano drukiem wykazy po-
szczegOlnych pielgrzymek do sanktuaridw, w ktérych przede wszystkim
wskazywano terminy organizowanych odpustow*®.

Poczawszy od 1870 roku zaczeto pokrywa¢ Warmie gesta siecig drég koto-
wych i Zelaznych. Te przeobrazenia cywilizacyjne zmieniaty rdéwniez charak-
ter pielgrzymowania, co dobrze ilustruje pielgrzymka z Olsztyna do Swietej
Lipki. Pierwotnie wedrowano wytacznie pieszo*. W 1840 roku proboszcz
w trakcie ogltoszen parafialnych 24 czerwca informowat: ,Na przyszty pigtek
poydzie iak zwyczajnie stad ofiara do Swietej Lipki”*8. Pielgrzymi po Mszy $w.

42 Gazeta Olsztynska” (dalej: GO), 18 VI 1898, s. 4.

4 M.F. Ciaritius, BVM Lindensis. Vetustissimum et religiosissimum in Prussia Sacellum Beati-
ssimae Virginis Mariae sacrum, prodigiis divinis clarissimum, Brunsbergae 1626; T. Clagius,
Linda Mariana, sive de B. Virgine Lindensi libri. V, Coloniae 1702.

“ Por. ]. Wojtkowski, Kult eucharystii w Glotowie wedtug dobromiejskich kanonikéw Jana
Leo (1 1635) i Franciszka Ignacego Herra (1 1747), SW 1990, t. XXVII, s. 252-253.

s Die Wallfahrtskirche in Krossen, Guttstadt 1929.

4 W. Nowak, Kult Eucharystii..., s. 209.

4 Dwukrotnie opisata pielgrzymke swego ojca z Likus do Swietej Lipki M. Zientara-Malew-
ska, Warmio moja mita, Warszawa 1959, s. 142-145; eadem, Mitos¢ prostego serca. Wiersze reli-
gijne, Olsztyn 1985, s. 59-64.

* Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie (dalej: AAWO), Ksiegi parafialne, Pa-
rafia Olsztyn 1.
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w koSciele $w. Jakuba udawali sie pod kapliczke przy ul. Klebarskiej (dzi$ al.
J. Pitsudskiego) lub do starego cmentarza. W tym miejscu ksieza i organista
zegnali pielgrzymoéw*, ktorzy kroczyli dalej starym traktem przez Barczewo
i Bartotty do Biskupca®’. W 1888 roku redakcja , Gazety Olsztynskiej” donosita:

rano o 6tej wyruszyta tu stqd jak corocznie kompania pielgrzymdw z ofiarqg do
Swietej lipki. Po mszy $w. odprowadzono pielgrzyméw z muzykq az do kapliczki
przy drodze klebarskiej, gdzie ksiqdz dziekan Karau w pieknem przemdwieniu
podniést poboznosé przodkéw naszych, ktérzy w czasie morowej zarazy, ufni
w pomoc Krélowej niebios, corocznie do Jej cudownego obrazu w Swietej lipce
pielgrzymowac slubowali.

Po postoju w lesie koto Legajn wieczorem przybywano na nocleg do Bi-
skupca, a nastepnego dnia dochodzono do $wietolipskiego sanktuarium.
W 1888 roku czekat na nich przed sanktuarium proboszcz -

0 godz. pét do 4-tej po potudniu staneli w Swietej lipce. Przy krzyzu przede wsigq
oczekiwat juz na kompaniq ks. Dziekan Karau z Olsztyna, ktéry tam dotqd potu-
dniowym pociggiem pojechaf**.

Linia kolejowa, wybudowana w 1872 roku, przebiegata nieopodal Swietej
Lipki. Najblizsza stacja byty Satopy-Samulewo bgdZ Reszel>?. W 1888 roku ta
tosiera w jedna strone odbywata sie pieszo, a z powrotem wiekszos¢ patni-
kéw wracata juz pociaggiem.

Inna podolsztyniska comiesieczna pielgrzymka pokutna nadal zachowata
swoj pieszy charakter. W drugiej potowie XIX wieku byta to bardzo znana
pielgrzymka z Dajtek (dzi$ dzielnica Olsztyna), ktéra wedrowata do Gietrz-
watdu. Pielgrzymki te podejmowane byty prawdopodobnie od 1878 roku,
gdy wzniesiono we wsi kaplice ku czci Matki Bozej R6zaricowej. Na tamach
»Gazety Olsztynskiej” spotykamy krotkie informacje, dzieki, ktérym utrzymy-
wano zapewne duzg frekwencje.

W przyszty pigtek rano o 5 péjdzie ztqd ofiara do Kaplicy w Dajtkach; W przy-
sztg sobote rano, o 5-tej péjdzie ztqd ostatnia ofiara do Dajtk (1898); W przysztq
Srode odbedzie sie poswiecenie kapliczki w Dajtkach, dla tego péjdzie ztqd ofiara

49 ]. Jasinski, Pielgrzymki..., s. 80-81; Z. Rondomarniska, Polska piesn..., s. 181.

50 Trakt ten biegl przez Brame Gérng w Olsztynie w strone wschodnig - W. Szulist, Waz-
niejsze lgdowe szlaki handlowo-komunikacyjne Warmii i Mazur XVI-XVIII wieku, KMW 1972,
nr 3,s.314.

*1 GO,15VI1888,s. 3.

52 ]. Paszenda, Pielgrzymowanie..., s. 151.
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o0 5 rano. Zebranie rano o wpét do 4-tej przy krzyzu misyjnym; W przyszty piq-
tek, 19 czerwca, idzie stqd rano o 3-ciej ofiara do Dajtk. Zebranie przy krzyzu
misyjnym.

Losiery te w maju wyruszaty dwukrotnie®.

Spotykamy przy opisie warminskich pielgrzymek w drugiej potowie XIX
wieku informacje o rosngcym znaczeniu transportu kolejowego®*. W 1877
roku

Pociggi w strone Gietrzwatdu byty przepetnione, pruscy urzednicy kolejowi
natrzqgsali sie z tego poboznego ttumu, ktéry zajmowat 70 wagondéw petnych
po brzegi®®.

W kolejnych latach zarzad kolejowy uruchamiat specjalne pociagi. Takie
nadzwyczajne pociggi wychodzity z Korsz, [tawy, Olsztyna i Torunia. W 1888
roku tak duzo byto pielgrzyméw, iz ,do pociggu przychodzacego od Itawy
uzy¢ trzech machin, a oprdcz tego wyszedt pociag nadzwyczajny”*¢. Znacz-
nie wiecej os6b podazato pieszo do Gietrzwatdu - z Olsztyna wyruszano
w pierwsza niedziele po 8 wrze$nia spod kaplicy Jerozolimskiej pielgrzymu-
jac przez Dajtki i Naglady®’. Na poczatku XX wieku wie$ doczekata sie dobrze
wybrukowanych drég, tzw. szos:

do Biesala (Biesellen) i do Zamensdorfa (Hermsdorf) przy torze kolei torursko-
-wystruckiej (Thorn-Insterburg), do Woryt i do Olsztyna®®.

Pielgrzymi udajacy sie do Gietrzwatdu kolejg mieli do wyboru stacje
w Biesalu lub Unieszewie®’.

Pielgrzymie trasy

Badajac warminskie pielgrzymowanie mozna prébowac odtwarza¢ poszcze-
golne szlaki komunikacyjne®. Do tej pory lepiej zostaly opracowane drogi
o charakterze tranzytowym oraz drogi taczace miedzy soba miasta. Szlaki

53 ]. Hochleitner, Warmiriskie tosi ery..., s. 231.

5t W. Barczewski, Kiermasy ..., s. 14-15; H. Ortowski, Rzecz o dobrach symbolicznych. Gietrz-
watd 1877, Olsztyn 2005, s. 99-100.

% A. Potocka z Dziatynskich, Méj pamietnik, Warszawa 1973, s. 240.

% GO, 141X 1888.

57 7 ofiarq do Gietrzwatdu, GO, 14 1X 1938.

8 W. Barczewski, Geografia polskiej Warmii, Olsztyn 1918-2008, s. 45.

59 ]. Kowalewski, Echa objawier..., s. 188.

60 R. Grabo, Die Ostpreussischen Strassen im 18. und 19. Jahrhundert, Kénigsberg 1910; J. Sze-
liga, Pierwsza szczegétowa mapa pdétnocno-wschodniej Polski oparta na triangulacji (1810),
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pielgrzymie najczesciej za$ przebiegaty drogami o charakterze lokalnym®!.
Czesto nie znajdziemy ich w atlasie Schrottera (1796-1802), ktéry stat sie
jednym z podstawowych zrédet dla badaczy®2. Do Swietej Lipki pielgrzymi
z dalszych miejscowos$ci wykorzystywali gtéwniejsze trakty. I tak z Do-
brego Miasta do Reszla trase wyznaczaty nastepujace miejscowosci: Orze-
chowo, Radostowo, Studnica, Kalis, Jeziorany, Olszewnik, Piszewo, Pierwagi,
Wagsty, Lutry, Wojtowo, Kominki, Mnichowo®,. Z Olsztyna za$ przez Swietg
Lipke biegta droga do Nordenborka®". Z Barczewa do Nordenborka, przez
Reszel, biegta jeszcze inna droga: Ruszajny, Wipsowo, Zerbun, Bieséwko,
Tejstymy, Kolno, Zawidy, Mnichowo i Reszel. Dla mieszkancow tych wsi wy-
czekiwanie na kolejne karawany patnikdw byto juz olbrzymim przezyciem.
Niejednokrotnie przybywajacy pielgrzymi inspirowali mieszkancéow do
przytaczania sie do ich grup. Wiemy, Ze pielgrzymi z Bisztynka wchodzili
do Swietej Lipki od strony wsi Robawy, w ktérej mieli zwyczajowo nocleg
z niedzieli Zestania Ducha Swietego na poniedziatek. Postoje, a zwlaszcza
noclegi takich grup byly wyjatkowo duza atrakcjg dla mieszkancow tych
miejscowosci.

Pielgrzymi dazacy z okolicznych wsi na pobliskie uroczystos$ci odpustowe
kierowali sie najczesciej najkrotszymi drogami. Poprzez dazace nimi proce-
sje, stawaly sie one przestrzeniami uduchowionymi modlitwami patnikéw.
Przede wszystkim za$ pokonanie okreslonej przestrzeni wymagato od piel-
grzyma duzego wysitku fizycznego i psychicznego®. Odbywanie jakichkol-
wiek podrézy w przesztosci wigzato sie z licznymi utrudnieniami. Przede
wszystkim stan nawierzchni drég pozostawiat duzo do zyczenia. W 1877
roku ks. W. Kalinka relacjonowat pielgrzymki do Gietrzwatdu: ,Wieksza cze$¢
odbyta droge pieszo i po btocie, w ktérym noga grzezta az po kostki”®®. Z do-
niesien prasowych, zwtaszcza w ,Gazecie Olsztynskiej”, mozemy nieco blizej
zapoznac sie z okoliczno$ciach, ktére ograniczaty ruch patniczy:

,Zeszyty Geograficzne WSP w Gdansku”, R. X, 1969; W. Szulist, Wazniejsze lgdowe szlaki han-
dlowo-komunikacyjne Warmii i Mazur XVI-XVIII wieku, KMW 1972, nr 3.

1 J. Hochleitner, Nowozytne pielgrzymki w zyciu spotecznym Warmii, ,Echa Przeszto$ci”,
t. VII, 2006, s. 35.

62 Por. Archiwum Panistwowe w Toruniu, Archiwum Sczanieckich z Narwy, sygn. 410: Carte
von Ostpreussen nebst Preussich Litthauen und Westpreussen nebst dem Netzdistrict angenom-
men unter Leitung des Kgl. Preussisch Staats Ministers Frey Herrn von Schroetter in den Jahren
1796 bis 1802.

6 W. Szulist, op. cit,, s. 314.

64 Ibidem, s. 315.

% L. Kaszowski, Chrzescijariskie spojrzenie na srodowisko geograficzne jako przestrzen piel-
grzymowania, PC 1996, z. 4, s. 75-89.

6 W. Ka[linka], Najsw. Maryja Panna w Gierczwatdzie [sic!], Krakow 1878, s. 25.
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0d czwartku, a nawet od Srody juz schodzity i zjezdZaty sie tudqtod liczne piel-
grzymki i ofiary, a przez cate dni pie¢ byt Gietrzwatd jakoby w oblezeniu. Najwie-
cej pielgrzymow byto w samq uroczystos¢ Nawiedzenia Najsw. Maryi Panny, to
jest w piqgtek, gdzie liczono na 12 tysiecy ludzi. W niedziele bytoby wiecej ludu sie
zeszto przynajmniej z blizszej okolicy, ale nocy poprzedniej spadt deszcz, praw-
dziwa ulewa, ktéry trwat z matemi przerwami do niedzieli przed potudniem.
A trzeba wiedzie¢, ze Gietrzwatd, wioska duza i tyle zwiedzana, nie ma dotqd
szosy, nadto drogi ze wszystkich stron sq bardzo liche nawet w czasie pogody.
Biada zas temu, kto po wielkich deszczach i ulewach wybierze sie do Gietrzwatdu.
Koniom z btota i dotéw trudno sie wygrzebac, a c6z tu méwic dopiero o ludziach®’.

Inny korespondent gazety w nadestanym liscie kilka miesiecy wcze$niej
dzielit sie swoimi wrazeniami z podroézy do Gietrzwatdu:

Ktoz tam do tego Gietrzwatdu wjechad, lub z niego wyjecha¢ moze? [...]. Drogi
do Gietrzwatdu ze wszystkich stron sq prawie niedostepne, bo tuz przy samej wsi
utopic sie mozna w strasznem bftocie. Kto ma liche hetki, ten tam ani wyjezdzac
ani wjezdza¢ nie moze, bez narazenia sie na zanurzenie w gtebokim bftocie. Juz
tu réznie bywato, a jednak Gietrzwatd o polepszenie drég, o szose sie nie stara®.

Uwarunkowania polityczne

W 1772 roku Warmia zostata wigczona do Krélestwa Pruskiego. Pod wzgle-
dem administracyjnym zostata podzielona na dwa powiaty: braniewski
i lidzbarski. Na czele tych jednostek stali zawsze Niemcy wyznania ewange-
lickiego. W 1806 roku krol pruski Fryderyk Wilhelm III wraz z Zong Luiza
wstapit - uciekajac z Berlina przed Napoleonem - do Swietej Lipki na modli-
twe, a sama krolowa miata ptaka¢ przed obrazem Matki Bozej®. Jednak po
okresie wojen napoleonskich, kiedy wstrzymano ruch przez zamkniecie gra-
nicy, migracje pielgrzymkowe stopniowo zaczety sie kurczy¢. Edykt krolew-
ski z 1810 roku znosit w Prusach zakony i kapituty, a takze likwidowat dobra
klasztorne i beneficja kapitulne na rzecz skarbu panstwa. Bp J6zef Hohenzol-
lern w 1812 roku pisat o tysigcach patnikéw, ktdrzy nawiedzali sanktuarium
w Swietej Lipce - nawet z Prus Zachodnich, z Litwy i Ksiestwa Warszaw-
skiego”. W 1816 roku pielgrzymki do Swietej Lipki zostaty wznowione”,

67 GO, 121X 1899, s. 1.

% GO, 201V 1899, s. 1-2.

% W. Nowak, Sanktuarium NMP w Swietej Lipce a kult maryjny wsréd protestantéw na
Mazurach, ,Przeglad Powszechny” 1983, nr 5-6, s. 220.

70 A. Kolberg, Geschichte der Heilige Linde Linde, ZGAE, Bd. 3, 1866, s. 513.

"1 Por. wykaz pielgrzymek w diecezji warminskiej z 1816 r. - AAWO, Archiwum Biskupie,
JW 5.
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ale 10 lat p6zniej zostat zamkniety na 15 lat ko$ciét w Stoczku Warminskim?2.
W pierwszej potowie XIX wieku ruch pielgrzymkowy na Warmii przezywat
wyrazny regres, gtdwnie spowodowany restrykcjami administracyjnymi.
Tylko do Swietej Lipki zaniechano wéwczas az 13 parafialnych pielgrzymek’3,
Te tendencje spadkowa oddaja w pewnym stopniu dane zawarte w odpowie-
dziach warminskich proboszczéw do pytan kwestionariusza wizytacyjnego
z potowy XIX wieku (tab. 1). Wowczas potwierdzano organizacje z parafii po-
jedynczych pielgrzymek, gdy w okresie przynalezno$ci Warmii do Rzeczypo-
spolitej natezenie tego ruchu byto znacznie wieksze.

Tabela 1

Wybrane parafie organizujace w potowie XIX w. pielgrzymki
do warminskich sanktuariow

Lp. Parafia 1839-1847 1854-1858
1 Klebark Wlk. 3 5
2 Klewki 3 2
3 Szabruk 4 2
4 Wrzesina 5 4

71 6 dto: Akta wizytacji opracowane na podstawie kwestionariusza bpa A.S. von Hat-
tena i bpa J.A. Geritza (AAWO, Archiwum Biskupie, od syg. B 102 do B 275).

W drugiej potowie XIX wieku rejestrujemy zwiekszona migracje patnikow,
zwlaszcza zwigzang z kultem maryjnym. Zjawisko to jest kojarzone z ogto-
szeniem dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP, a takze z grozng epidemia
cholery z 1849 roku’. Obok katolikdw wielu patnikéw byto ewangelickimi
Mazurami, ktérzy rowniez coraz czesciej zaczeli po 1877 roku przybywac do
Gietrzwatdu. Akcji tej patronowat wéwczas Wojciech Ketrzynski oraz kurie
biskupie we Fromborku i Pelplinie. Ich pielgrzymki odbywaty sie wbrew za-
leceniom Konsystorza Ewangelickiego w Krélewcu”.

72 A. Boenigk, Kloster Springborn des Ermlandes Friedenstempel, ZGAE, Bd. 20, 1917,
s. 73-74.

73 ].Jasinski, Pielgrzymki..., s. 82-83.

74 Ibidem, s. 83.

75 A. Jackowski, Pielgrzymowanie..., Wroctaw 2000, s. 106. Por. F.S. Oldenberg, Zur Kun-
de Masurens, Berlin 1866, s. 103-104; ]. Jasinski, Pielgrzymki..., s. 85; W. Nowak, Die Marien-
frémmigkeit der polnische Evangelischen in Ostpommern, [w:] De cultu Mariano saeculis XIX-XX.
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Celem Rzeszy Niemieckiej Ottona von Bismarcka byt antyklerykalizm,
ktéry miat doprowadzi¢ do sttumienia polskiego ruchu narodowego’®. Na-
piete relacje pomiedzy cesarzem a miejscowym biskupem nastgpity po
suspendowaniu ksiezy, ktoérzy nie uznali dogmatu o nieomylnos$ci papieza
uchwalonego przez Sobdér Watykanski I. W tym czasie bp Krementz zostat
ukarany przez cesarza utratg rocznego uposazenia za to, ze nie zmienit swo-
jego stanowiska w sprawie tzw. staroobrzedowcow. W maju 1873 i 1874
roku rzad pruski wydat tzw. ustawy majowe, skierowane gtéwnie przeciw
Kos$ciotowi i ludnosci polskiej. W praktyce chodzito o catkowite uzaleznienie
Kosciota od panstwa. Bez zgody wtadz panstwowych duchowni nie mogli
wykonywac¢ powinnosci duszpasterskich w sgsiednich parafiach. W Stoczku
Klasztornym wtadze pruskie usunety czterech misjonarzy s$w. Wincentego,
ktorzy przez dwa lata zarzadzali tym sanktuarium?’.

Owczesna antypolska polityka Rzeszy stanowita dla polskich gazet swo-
iste ,magnum odiosum”’8, W 1875 roku wtadze pruskie zamknety sanktu-
arium maryjne w takach Bratianskich, co spowodowato, Ze wiecej patnikow
z Ziemi Lubawskiej zaczeto pielgrzymowa¢ do warminskich sanktuariéw.
Sanktuarium to przynajmniej od 1752 roku, gdy zostat tam koronowany obraz
Madonny z Dziecigtkiem stato sie popularne w regionie’®. Sanktuarium bratian-
skie nazywano ,Czestochowa p6tnocy”® lub zachodnioprusky Czestochowg®'.

Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis sanctuario Mariano Kevelaer (Germania)
anno 1987 celebrati, vol. VI, pars altera, Romae 1991, s. 683-704; ]. Hochleitner, Ewangeliccy
pielgrzymi w Swietej Lipce. Z dziejéw pogranicza warmirisko-mazurskiego, ,Mragowskie Studia
Humanistyczne” 2000, t. I, s. 31-38; idem, Polakow pielgrzymowanie do Gietrzwatdu w przede-
dniu I wojny swiatowej, ,Zeszyty Naukowe Ostroteckiego Towarzystwa Naukowego im. Adama
Chetnika“ 2012, t. XXVI, s. 81-89.

76 F. Dittricha, Der Kulturkapfim Ermlande, Berlin 1913; T. Grygier, Niektére problemy kul-
turkampfu w Prusach Wschodnich, KMW 1961, nr 1, s. 130-147; ]J. Obtak, Sprawa polska Iud-
nosci katolickiej na terenie diecezji warminskiej w latach 1870-1914, ,Nasza Przesztos¢” 1963,
t. XVIII, s. 35-138; J. Krasuski, Kulturkampf. Katolicyzm i liberalizm w Niemczech XIX wieku,
Poznan 1963; L. Trzeciakowski, Kulturkampf w zaborze pruskim, Poznan 1970; ]. Jasinski,
Swiadomos¢ narodowa..., s. 227-244; S. Salmonowicz, Prusy. Dzieje paristwa i spoteczeristwa,
Warszawa 1998, s. 460-463.

77 F. Dittrich, Der Kulturmakpf..., s. 233-235.

8 'W. Wrzesinski, Sgsiad czy wrég? Ze studiow nad ksztattowaniem obrazu Niemca w Pol-
sce w latach 1795-1939, Wroctaw 1992, s. 142, 172-174; A. Romanow, ,Pielgrzym” pelpliriski
w latach 1869-1920, Gdansk-Pelplin 2007, s. 103.

79 Por. A. Betlejewska, £.gki Bratiariskie, obrazek historyczny t.gk w pow. lubawskim z czaséw
pogariskich, Torun 1903; A. Korecki, Sanktuarium Maryjne w tgkach Bratianskich, Pelplin 2002.

8 K. Zielinska-Melkowska, Sredniowieczne miejsca pielgrzymkowe w ziemiach chetmiri-
skiej, lubawskiej i michatowskiej, [w:] Peregrinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej Europy,
red. H. Manikowska i H. Zaremska, Warszawa 1995, s. 246.
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,Nasza Przesztos¢” 1971, t. XXXIV, s. 203, p. 111.
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Wielu patnikdw z tych terendéw pielgrzymowato w drugiej potowie XIX wieku
do Gietrzwatdu® i na odwrdt z wielu wsi warminskich podazato do ,Matki
Boskiej na L.aczkach koto Nowego Miasta”®. W opracowaniu ks. Antoniego
Betlejewskiego z poczatku XX wieku znajdujemy informacje o szczegélnych
taskach, ktérych dostapili tam Warmiacy®*.

Represje o podtozu antypolskim dotknety gietrzwatdzka Rade Para-
fialng, ktérg sad w Olsztynie skazat w 1877 roku na kare po 15 marek za
zbidrke pieniezna na kapliczke w miejscu objawien. Kolejny raz cztonkéw
tej rady ukarano 50-markowa karg za urzadzenie zebrania publicznego po
odpuscie wrzesniowym w 1878 roku®. W tym czasie proboszcz kosciota
olsztynskiego ks. Augustyn Karau kilkakrotnie narazit sie wtadzom. W paz-
dzierniku 1877 roku zostal postawiony przed sadem za zorganizowanie
pielgrzymki do Klewek. W listopadzie i grudniu tegoz roku byt sadzony za
petienie postugi duszpasterskiej w wakujacych podolsztyniskich parafiach,
a we wrzesniu 1878 roku za wygtoszenie jakoby antypanstwowego kazania
w Gietrzwatdzie.

Na Warmii utworzyt sie wtedy obyczaj tzw. tréjkata maryjnego: w koncu
czerwca pielgrzymowano do Gietrzwatdu, w lipcu do Stoczka Warminskiego
lub Krosna, w sierpniu do Swietej Lipki®. Praktykom tym towarzyszyt po-
wszechny rozkwit piesni religijnych, w tym - pomimo nieprzyjaznych ten-
dencji - polskich pie$ni, ktére byty m.in. drukowane w modlitewnikach
i $piewnikach koscielnych?®.

Atmosfera spoteczno-polityczna Warmii w tym okresie, a przede wszyst-
kim objawienia maryjne w Gietrzwatdzie, motywowata katolikéw, réwniez
spoza Prus, do uczestnictwa w uroczystosciach religijnych®. W 1886 roku
korespondent z Olsztyna donosit o przej$ciu przez miasto pielgrzymki:

82 Pielgrzym”, nr 102, 8 IX 1877.

8 P. Turowski, Historia parafii Bartqg, dekanat Olsztyn, diecezja warmiriska - maszynopis
(AAWO, mikrofilm nr 382), s. 124; A. Szyfer, Jest taka wies. Typowa czy inna, Wagrowiec 2000,
s. 84.

8 Por. taki Bratjariskie, GO, 24 X 1903, s. 1.

8 W. Nowak, Sanktuarium NMP w Swietej Lipce a kult maryjny wsréd protestantéw na
Mazurach, ,Przeglad Powszechny” 1983, nr 5-6, s. 220.

8 A.Jackowski, Pielgrzymowanie..., s. 105.

87 1. Obtgk, Stosunek niemieckich wtadz koscielnych do ludnosci polskiej w diecezji warmin-
skiej w latach 1800-1870, Lublin 1960, s. 121-133. Por. Z. Rondomanska, Polska piesn religijna
na Warmii w latach 1795-1939, Olsztyn 2002.

8 J. Kope¢, Marienfeste, - Andachten und religiose praktiken in Polen im 19. und 20. Jahr-
hundert bis zum 2. Vatikanischen Koncil, [w:] De cultu Mariano saeculis XIX-XX. Acta Congressus
Mariologici-Mariani Internationalis sanctuario Mariano Kevelaer (Germania) anno 1987 cele-
brati, vol. VI, pars altera, Romae 1991, s. 385-411; ]. Wojtkowski, Marialis cultus in Warmia XIX
saeculi, [w:] ibidem, s. 551-570.
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W niedziele po obiedzie przechodzita tu kompania polska, sktadajqca sie z podda-
nych rosyjskich z okolic Mieszerica [Myszynca - przy. ].H], aby odby¢ pielgrzymke
do Gtotowa (Glottau), wioski koScielnej na niemieckiej Warmii potoZonej, gdzie od
kilku lat urzgdzone sq stacye meki Pariskiej. Dalej zas zauwazat: We Wtorek zas
przed potudniem przechodzily przez miasto nasze niemieckie i polskie kompa-
nie z rozmaitych stron pochodzqce, a dgzqce nucqc pienia na chwate Boskq, do
Gietrzwatdu, gdzie w Srode odbyta sie uroczystos¢ Narodzenia Matki Boskiej®.

Przekaz ten wskazuje na ozywiony ruch pielgrzymkowy, ktéry musiat od-
powiednio oddziatywa¢ na mieszkancéw nie tylko Olsztyna. W tym czasie
bp F. Krementz wydat specjalny list, w ktérym nakazat odprawia¢ procesje
eucharystyczne z wystawieniem Najswietszego Sakramentu tylko przed po-
tudniem, m.in. w uroczysto$ci patrona kosSciota i w dni odpustowe®.

Maryjne objawienia w Gietrzwaldzie

Wydarzenia gietrzwatdzkie z 1877 roku przyczynity sie do krzewienia i pod-
trzymywania ducha narodowego. Ujawnity sie wowczas najbardziej charak-
terystyczne cechy polskiej religijnoSci: maryjno$¢, masowos$¢, solidarnos¢
oraz zespolenie sie Swiadomosci religijnej ze Swiadomoscia narodowg”!.
Ks. Barczewski zauwazat, iz przybywajacy patnicy z Chorzel czy Myszynca:

Bawiqc u nas zachowujq sie ci pielgrzymi tak otwarcie [...], jak w domu, jakby
przeczuwali, Zze my razem z nimi od tych samych pochodzimy przodkéw®.

Ozywiony ruch patniczy w Gietrzwatdzie zaskoczyt wtadze pruskie w 1877
roku. W nastepnym roku podjeto juz ostre srodki zapobiegawcze, w ktére
zaangazowali sie rowniez czeSciowo warminscy ksieza®®. Landrat Kleemann
wydat zarzadzenie dla mieszkancow Gietrzwatdu, aby o checi przenocowa-
nia podréznych poinformowac wtadze przynajmniej dwie doby wcze$niej.
W czasie uroczystosci odpustowych $w. Piotra i Pawta, po godzinie 22 Zan-
darmi sitg usuwali patnikéw z kaplicy, cmentarza oraz domoéw prywatnych®.

8 GO, 101X 1886, s. 3.

9% W. Nowak, Kult Eucharystii w diecezji warminskiej 1243-1939, Olsztyn 2002, s. 101.

91 A. Jackowski, I. Sotjan, Pielgrzymki jako przejaw solidarnosci miedzyludzkiej, PC 2007,
z. 18,s.19-20.

92 W. Barczewski, Kiermasy na Warmji, wyd. J. Chtosta, Olsztyn 2002, s. 19.

% ]. Oblak, Objawienia Matki Boskiej w Gietrzwatdzie ich tres¢ i autentycznosé¢ w opinii
wspdtczesnych (W stulecie objawien) 1877-1977,SW 1977, t. X1V, s. 35-38.

o ], Jasinski, Swiadomo$é narodowa..., s. 237-238. O roli zandarméw w trakcie tych wyda-
rzen obszernie rozpisywata sie polska prasa (E. Piszcz, Echa objawien gietrzwatdzkich w ,Piel-
grzymie”, SW 1977, t. X1V, s. 218-220), jak rowniez niemiecka (por. ,Ermlandische Zeitung”
z 16 VI 1878).
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W 1887 roku informowano o trudnos$ciach, jakie administracja pruska
wprowadzita w okolicach Golubia:

przybyto przed kilku dniami kilka set pielgrzyméw z Polski, chcgc uda¢ sie do
Gietrzwatdu na uroczystos¢ Narodzenia Najsw. Maryi Panny, ale ich nie prze-
puszczono przez granice. Odwazniejsi w nocy przeszIi rzeke Drwece i podqzyli na
miejsce pielgrzymki®®.

W nastepnym roku proceder ten byt kontynuowany:

Ludzi z Polski mniej byto jak inne lata, gdyz jak nam powiadano, na pogranicz-
nych drogach juz tydzien przed tem ustawieni policyameni nie wpuszczali ludzi
cheqcych is¢ do Gietrzwatdu. A i tych ludzi, ktorzy granice przeszIi i do Gietrz-
watdu przybyli, nawracali jeszcze Zandarmi u wnijscia do wsi stojgcy z powrotem
do domu. Pomimo tego wszystkiego i pomimo ulewnego deszczu, ktory przez pig-
tek, sobote i niedziele padat, ludu byto tyle prawie, co i w roku zesztym®®.

Ta antykatolicka i antypolska atmosfera przyczynita sie do tego, iz wia-
$nie w Gietrzwatdzie powstaty dwie polskie ksiegarnie (A. Samulowskiego
i A. Sikorskiego), ponadto tutaj zrodzita sie mysl zatozenia pierwszej polskiej
gazety na Warmii (,Gazety Olsztynskiej”) i tu takze dojrzewat patriotyzm
ks. W. Barczewskiego?’. Byt to pierwszy etap ksztattowania sie polskiej tozsa-
mosSci Warmiakow?®®, Nawet wtadze carskie dostrzegaty zagrozenie ptynace
z uczestnictwa poddanych w pielgrzymkach, takze do Gietrzwatdu. W 1880
roku Zandarmeria rosyjska powracajacym patnikom rekwirowata ksigzeczki
do nabozenstwa, rézance i obrazki z sanktuarium®.

Co kilka lat wtadze pruskie podejmowaty spektakularne dziatania, ktére
miaty odstraszy¢ patnikow. W 1892 roku, wykorzystujac niebezpieczen-
stwo epidemii cholery, zostat wydany zakaz przybywania pielgrzymoéw do
Gietrzwatdu. Przed uroczysto$ciami Wniebowziecia NMP do Gietrzwatdu
sprowadzono 9 zandarmdw, a na stacjach kolejowych w Biesalu i Uniesze-
wie wystawiono posterunki po 2 zandarmdéw. Mimo to nocg przybywali piel-
grzymi do Gietrzwatdu'®°. Od czasu objawien maryjnych do korica 1890 roku

% GO, 161X 1887, s. 3.

% GO, 141X 1888, s. 3.

97 Por. J. Obtak, Sprawa polska ludnosci katolickiej na terenie diecezji warmiriskiej w latach
1870-1914, ,Nasza Przeszto$¢” 1963, t. XVIII, s. 124-125.

% Por. A. Szyfer, Warmiacy. Studium tozsamosci, Poznan 1996, s. 146-154.

99 Pielgrzym” 1885, nr 81 z 11 lipca; K. Bielawny, Gietrzwatd - trudne dzieje..., s. 57 2.

100 7. Kowalewski, Echa objawien i ruch pielgrzymkowy do Gietrzwatdu w swietle kore-
spondencji ,,Gazety Olsztyniskiej” w latach 1886-1913 (studium prasoznawcze), SW 1977, t. X1V,
s.200-203.
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pielgrzymowato rokrocznie do Gietrzwatdu do 80 tys. patnikdw. Do konica
XIX wieku, wedle sprawozdawczos$ci pruskiej, w réznych okresach nateze-
nie tego ruchu miato wahac¢ sie w granicach 10-100 tys.!°® Rejestrowano
wowczas w Gietrzwatdzie pielgrzyméw z Niemiec, Holandii, Wegier i Litwy.
Niejednokrotnie ten o$rodek kultu stanowit zastepcze sanktuarium dla pat-
nikéw, ktorzy nie otrzymali zgody wtadz rosyjskich na przekroczenie granic
w wedréwce na Jasng Gore'%2,

Zamiast zakonczenia

Moda na uczestnictwo w pielgrzymkach na Warmii przez stulecia byta sze-
roko spopularyzowana. W ten sposéb jednostki w swoich spotecznos$ciach
mogty sie wyrézni¢, zaimponowac innym, a przede wszystkim zaspokajaty
liczne potrzeby duchowe. Moda zazwyczaj jest zmienna — dazy nieustannie
do zastepowania dawnych, tradycyjnych form nowymi. W przypadku war-
minskich pielgrzymek zewnetrzne czynniki w duzym stopniu ksztattowaty
te migracje wewnetrzng, poprzez instrumentalne ograniczanie funkcjono-
wania lokalnych sanktuariéow, czy zmiany $rodkéw komunikacyjnych, nie-
mniej istota wedréwek religijnych nadal byta podobna. Dopiero w ostatnich
dekadach turystyka religijna staje sie jednym ze sposobéw spedzania wol-
nego czasu. Szacuje sie, iz wspoétczesnie co roku do gtownych osrodkow
kultu religijnego na $wiecie wedruje kilkaset milion6w osdéb. Gdy do tego
dodamy patnikéw zdazajgcych do o$rodkéw o znaczeniu regionalnym i lo-
kalnym, w sumie otrzymamy przeszto miliard wiernych szukajacych szcze-
gblnego kontaktu z sacrum'®. Wspotczesnie w pielgrzymkach rokrocznie
bierze udziat 6-7 mln Polakéw, co stanowi okoto 15% ludnosci Polski i 20%
wszystkich pielgrzymujacych w Europie!.

Charakter pielgrzymowania z biegiem czasu ulega pewnym zmianom, nie-
mniej ich masowo$¢ nadal jest wysoka. Na Warmii w XIX wieku mozemy ob-
serwowac rozny stopien popularnosci analizowanego zjawiska, ktére jednak
po maryjnych objawieniach w Gietrzwatdzie uksztattowat ruch pielgrzym-
kowy na bardzo wysokim putapie. Rozwéj sanktuarium gietrzwatdzkiego po
1877 roku przyczynit sie do podjecia starannych krokéw duszpasterskich

101 T, Grygier, Uroczystosci gietrzwatdzkie ich aspekt katolicki oraz polski w latach 1877-
1944 w swietle akt wtadz wschodniopruskich, SW 1977, t. X1V, s. 235, 279-283.

102 A. Jackowski, Pielgrzymowanie..., s. 104.

103 A. Jackowski, L. Sotjan, Pielgrzymki..., s. 13.

10* Polacy stanowia wspotczesnie ok. 5% chrzescijan pielgrzymujacych na $wiecie. Por.
A. Jackowski, 1. Sotjan, E. Bilska-Wodecka, Religie Swiata. Szlaki pielgrzymkowe, Poznan 1999,
s.167-193; T. Jedrysiak, Turystyka kulturowa, Warszawa 2008, s. 85-86.
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w innych o$rodkach patniczych. W ten spos6b wiele innych mniejszych san-
kruariéw warminskich coraz czesciej gromadzito w swoich murach okolicz-
nych patnikéw.

SUMMARY

Fashionable sanctuaries. Warmian pilgrimage centers in the XIX" century

;l:'ashion for pilgrimages in Warmia for centuries has been widely popularized. In this way
individuals in their communities could stand out, impress others, and above all, cater to
the many spiritual needs. Fashion is usually variable - it is constantly striving to replace the
old, traditional forms with new ones. In the case of the Warmian pilgrim, external factors
shaped this internal migration largely by instrumentally limiting the functioning of local
sanctuaries or changing the means of communication, but the nature of religious pilgrimages
remained similar. In Warmia in the nineteenth century we can observe the various degrees
of popularity of the phenomenon analyzed, but after the Marian apparitions in Gietrzwald, the
pilgrimage movement has been shaped at a very high level. The development of the Gietrz-
wald sanctuary after 1877 contributed to taking careful steps in other pilgrim centers. In this
way, many other smaller Warmongers were increasingly gathering the surrounding pilgrims.





