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Y Wolnos¢ w mysli reformacji

Niemal kazde skuteczne zakwestionowanie dotychczasowego fadu
sprowadza si¢ do wyartykutowania mozliwie prostej idei, mogacej stano-
wic przeciwwage dla ideologii, na ktorej opiera si¢ kwestionowany tad.
Idea ta pelni zazwyczaj role tarana burzacego zmurszaty dotychczaso-
wy porzadek, a jej trescia jest mniej lub bardziej spojny zbior postulatow
alternatywnych wobec status quo. Jezeli dzieje XVI-wiecznej reformacji
poréwnac do ataku na warowny zamek, a idee reformatoréw do broni
oblegajacych te warownie napastnikow, to mozna dostrzec, ze gdy tylko
okazalo sig, iz dobrowolne otwarcie bram i wymiana braterskich usci-
skow miedzy zaloga zamku a obozujacymi wokoél wojskami nie wcho-
dza w rachube, wowczas atakujacy uzyli do sforsowania bram warowni
catego szeregu ideowych taranéw, w tym koncepcji wolnosci chrzesci-
janskiej. Mniej wigcej od schytku lat 30. XVI w. wolnos¢ chrzescijaniska
W ujeciu reformatoréw zmienia swa role — przestaje by¢ taranem, a staje
si¢ waznym komponentem nowego instytucjonalnego tadu.

W zwigzku z powyzsza konstatacja nie dziwi fakt, ze pojecie wolno-
$ci byto punktem wyjscia dla refleks;ji politycznej zarowno Marcina Lutra,
jak i Jana Kalwina'.

Zreby nauki o wolnosci, bedacej jednym z filaréw doktryny Lutra,
zarysowaly sie w okresie, ktory nastapit po Turmerlebnis®. Pierwsza proba
doktrynalnego ujecia tego zagadnienia byly wykltady poswiecone Listom

! Luter poswigcit wolnosci jeden z pierwszych swoich traktatéw zatytutowany O wol-
nosci chrzescijanina (Tractatus de libertate christiana), napisany i opublikowany w 1520 r.
M. Luther, D. Martin Luthers Werke, Kritische Gesammtausgabe, Weimar 1884-2001 (ponad
100 tomoéw). Wspomniany traktat opublikowano w t. 7, s. 49-73.

2 Terminem Turmerlebnis okresla sie do$wiadczenie religijne, pod wptywem ktoérego
Luter utwierdzit si¢ w przekonaniu o totalnym zepsuciu natury ludzkiej i zbawiennym
wplywie faski Bozej.
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Sw. Pawta do Rzymian i do Galatéw, przypadajace na lata 15151 1516° W ich
tresci przyszly reformator argumentowat, ze wskutek upadku pierwsze-
go cztowieka natura jego potomkdéw ulegta zepsuciu. Czlowiek utracit
wolnos¢, ktéra Bog pierwotnie dat rodzajowi ludzkiemu. Odtad wszyscy
stali si¢ niewolnikami grzechu. Aspektem tej niewoli stata si¢ zaleznos¢
czlowieka od postawionej nad nim ludzkiej wtadzy oraz od prawa, mo-
wiacego mu, co jest dobre, a co zle, ale niedajacego mocy nad grzechem,
ktéry sprawia, ze dziatamy wbrew prawu. Zmiane tego potozenia uzy-
skuje ten tylko, kto wskutek dziatania Stowa doznat w swym sercu zywej
wiary oraz plynacego z niej usprawiedliwienia. Taki cztowiek — chrzesci-
janin w pelnym tego stowa znaczeniu - jest prawdziwie wolny.
,,Chrzescijanin jest najbardziej wolnym panem wszystkiego, nie pod-
danym nikomu; chrzescijanin jest najnizszym stuga wszystkiego, podda-
nym kazdemu”*. Stawiajac, a nastepnie komentujac te tajemnicza teze,
Luter dal wyktad swojego rozumienia wolnoéci chrzescijanskiej. Zda-
niem wittenberskiego reformatora cztowieka cechuje dwoistos¢ natury.
Z jednej strony jest on istota duchowa, i ten aspekt Pismo Swiete okresla
mianem ,,wewnetrznego cztowieka” albo nazywa dusza. Z drugiej strony
czlowiek jest zewnetrzny, cielesny. Prawdziwym chrzescijaninem jest ten,
w ktorego duszy mieszka wiara, niosaca za soba konsekwencje w postaci
usprawiedliwienia oraz chrzescijariskiej wolnosci. Wolnos¢ jest nie tylko
konsekwencja wiary — jest wlasciwie tozsama z wiara. Luter stwierdza:

Oto chrzescijariska wolno$¢, nasza wiara, ktdrej efektem jest nie to, ze winniSmy
by¢ beztroscy albo wies¢ zte zycie, ale to, ze nikt nie potrzebuje prawa albo
uczynkow dla usprawiedliwienia albo zbawienia®.

Wolnosc¢ to duchowa sita, ktéra pozwala wierzacym panowac wsrod
nieprzyjaciol i najgorszych nawet przeciwnosci. Wolnos¢ pozwala $miac
si¢ z marnych usilowan przesladowcdw, ktérzy zabijajg ciato, ale nie
moga uczynic nic wiecej. Wolnos¢ pozwala sprzedac wszystko, co si¢ ma,
wyjs¢ spod wladzy prawa opartego o lek przed kara, opusci¢ wszystkie
ziemskie zaleznosci i uktady, aby dolaczy¢ do zwiazku z Chrystusem.
Chrzescijanin ,jest wolny od wszystkich rzeczy”, i nie jest to postulat
pod adresem kogokolwiek, ale proste stwierdzenie faktu bedacego
nastepstwem taski.

3 Zob. T. Jacobi, Christen heifen Freie: Luthers Freiheitaussagen in den Jahren 1515-1519,
Tiibingen 1997, s. 240-243.

4 M. Luther, Tractatus de libertate christiana, [w:] M. Luther, D. Martin Luthers Werke...,
t.7,s.49-73.

5 Ibidem.



Wolnosé w mysli reformacji

Powyzsze stwierdzenia Luter uzupelniat doktryna o stluzebnym
charakterze wolnosci chrzescijanskiej. Nie kazdy czlowiek obojetny
na grozby wladzy jest wolnym chrzescijaninem. Postawa zuchwalstwa
i awanturnictwa byta dla Lutra odrazajacym zaprzeczeniem wolnosci
chrzescijanskiej; dostrzezenie takiej postawy wsrdd podburzonych przez
Miintzera chltopéw sprowokowato niezwykle gwattowny atak witten-
berskiego reformatora w traktacie Przeciw morderczym i zbdjeckim bandom
chtopskim®. Zdaniem Lutra zachowanie chfopéw nie miato nic wspolnego
z wolnoscia chrzes$cijaniska ani z chrzescijanstwem w ogole. Byt to zbrod-
niczy i krwawy bunt wobec ustanowionej przez Boga wtadzy, tym gor-
szy, ze osloniety pozorami ewangelicznej poboznosci. Powotujacym sie
na chrzescijaniskg wolnos¢ chfopom Luter odpowiadal, ze ,chrzest [...] nie
cialo i nie majetnos¢ czyni wolnymi, lecz dusze””. To jedna z nielicznych
w tym traktacie tez polemizujacych ze stanowiskiem chtopdéw. Wittenber-
czyk doszedt byl juz bowiem do wniosku, ze ma do czynienia z groma-
da opetanych przez szatana szalencow, wobec ktorej zadne argumenty
nie beda skuteczne. Pismo jest w swej ogdlnej wymowie skierowang do
wladz oraz wszystkich chrzescijan instrukcja nakazujaca bezwzgledne
i krwawe sttumienie chtopskiego buntu.

Cztery lata pdzniej Luter na kartach Matego katechizmu wzywat do
surowego traktowania osob, ktore nie chca podporzadkowac sie edukacji
religijne;j:

[...] nalezy [im] powiedzie¢, ze zapierajq si¢ Chrystusa i ze nie sa chrzescijanami;

nie nalezy ich tez dopusci¢ do Sakramentu Otltarza ani pozwoli¢ im trzymac dzie-

ci do Chrztu, ani tez korzystac z jakiej$ czesci wolnosci chrzescijaniskiej; trzeba ich

po prostu pozostawi¢ papiezowi i jego rzecznikom, a précz tego samemu diabtu.

Wiecej, takim rodzice i chlebodawcy powinni odmoéwic jedzenia i picia, a nadto
donies¢ o nich ich ksieciu, aby takich nieokrzesanych ludzi przepedzit z kraju itd.*

Chrzes$cijaniska wolnos¢ nie ma zatem nic wspdlnego z buntem i nie-
checia wobec wladzy. Przeciwnie — prowadzi do postuszenstwa i dobro-
wolnej stuzby:

Albowiem cztowiek nie zyje dla siebie jedynie w tym Smiertelnym ciele, aby
pracowac na jego utrzymanie, ale rowniez dla wszystkich ludzi na ziemi; wie-
cej: zyje on wytacznie dla innych, a nie dla siebie’.

¢ Idem, Przeciw morderczym i zbéjeckim bandom chlopskim, thum. H. Bartoszek,
[w:] A. Sciegienny, Luter, seria ,,Mysli i Ludzie”, Warszawa 1967.

7 Ibidem, s. 170.

& Idem, Maty katechizm, thum. A. Wantuta, [w:] Ksiggi wyznaniowe Kosciota luterariskiego,
Bielsko-Biata 1999, s. 42.

® Tlumaczenie wtasne na podstawie M. Luther, Tractatus de libertate christiana,
[w:] M. Luther, D. Martin Luthers Werke..., t. 7, s. 49-73.
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Chrzescijanin nie jest typem egocentryka, zainteresowanego wylacz-
nie swoim zbawieniem. Usprawiedliwiony i zbawiony zostat wiasnie
w tym celu, zeby méglt w pltynacym z wiary spokoju catkowicie poswiecic
si¢ dla dobra innych ludzi. Luter nauczat:

Zadaniem chrzescijanina jest troszczy¢ sie o swe cialo w tym wlasnie celu, aby
w zdrowiu i dobrym samopoczuciu byt on zdolny do pracy, do nabywania i za-
chowywania wtasnosci, po to aby wspomoc potrzebujacych, tak aby silniejsze
cztonki ciata stuzyty stabszym, i abysmy mogli by¢ dzie¢mi Boga, troszczacy-
mi si¢ i zajmujgcymi soba nawzajem, jedni drugich noszacymi ciezar, i w ten
sposéb wypetniajacymi zakon Chrystusowy. Oto jest prawdziwe chrzescijan-
skie zycie, oto jest wiara prawdziwie czynna w milosci, gdy cztowiek zabiera
sie z radoscig i mitoscig do dzieta tej najbardziej wolnej stuzby, w ktérej stuzy
innym ochoczo i darmo, bedac samemu obficie usatysfakcjonowanym petnia
i bogactwem swej wlasnej wiary™.

Wolnos¢ chrzescijanina polega wiec na glebokiej wierze i towarzy-
szacym jej przekonaniu o pewnosci zbawienia wlasnej duszy, odkupionej
drogocenng krwig Jezusa Chrystusa. Tego rodzaju pewnos¢ jest baza dla
radosnego i entuzjastycznego ofiarowania swego zycia Bogu w pozytecz-
nym dla spoteczenistwa dziataniu. Elementem stuzby ptynacej z wolnosci
jest postuszenistwo wiadzy. Chrzescijanie sa poddani wtadzom zwierzch-
nim ,,w wolnos$ci ducha” i ,z wdzigcznej mitosci”.

Omawiajac kwestie wolnosci chrzescijanskiej, Luter zwrocit uwage na
relacje miedzy ta wolnoscia a ceremoniami religijnymi. Uznat ceremonie, re-
guly i obrzedy za pozyteczne dla oséb niedojrzatych w wierze, tak jak rusz-
towania przydatne sa podczas budowy domu. Dla dojrzatych, ktorzy prosta
wiarg uchwycili si¢ Chrystusa i pojeli wolnos¢ chrzescijanska, rytuaty i re-
guly moga okazac sie szkodliwe, tak jak szkodliwe jest naduzycie bogactwa,
zaszczytow czy uzywanie rozkoszy. Wprawdzie na tym $wiecie nie mozna
obejs¢ sie bez minimum ceremonii i obrzedéw, ale pamietac nalezy, aby nie
zacza¢ traktowac ich jako srodkéw pozyskania sobie przychylnosci Boga, kto-
ra juz zostata nam darowana i dostepna jest wylacznie przez wiare. Z drugiej
jednak strony btadza ci, ktérzy arogancko lekcewazg ceremonie i pogardzaja
obrzedami, powotujac sie¢ na wolnos$¢ chrzescijariska. Reformator uwazat, ze
taka postawa bywa przyczyna rozterek ludzi majacych wprawdzie wiare,
ale potrzebujacych jeszcze regut i obrzedodw. Arogancja ludzi eksponujacych
swa rzekoma duchowa dojrzato$¢ nie ma nic wspolnego z cechujacg Chry-
stusa mito$cig wzgledem stabych w wierze.

Podsumowujac swoj traktat, Luter czyni wazng uwage epistemolo-
giczna dotyczaca wolnosci chrzescijaniskiej oraz usprawiedliwienia przez
wiare. Zauwaza, ze:

10 Ibidem.
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[...] potrzebujemy modli¢ sie, aby Bog prowadzil nas i uczynit nas pouczony-
mi przez Boga; to jest, gotowymi, aby uczy¢ sie od Boga; oraz o to, by, tak jak
obiecal, wypisat swe prawo w naszych sercach. W przeciwnym razie nie ma dla
nas nadziei. Albowiem jesli On sam nie pouczy nas wewnetrznie o tej madrosci
ukrytej w tajemnicy, natura moze tylko potepic to i osadzi¢ jako herezje!.

Ludzka natura i naturalny rozum wskutek grzechu pierworodnego
staly si¢ bowiem przesadne i chetniej wierza w to, ze usprawiedliwienie
moze zostac¢ osiagnigte przez jakie$ prawa badz uczynki. Zrozumienie
Bozego usprawiedliwienia i chrzescijanskiej wolnosci oraz zycie wedtug
nich mozliwe jest tylko w wyniku przychodzacej spoza natury ingerencji
samego Boga.

Warto zaznaczy¢, ze od 1520 r. Luter jako synonimu wolnosci chrze-
Scijaniskiej uzywat terminu wolnos¢ sumienia (Freiheit des Gewissens)'?. To
nowe wowczas wyrazenie weszlo na state do stownika idei politycznych
i zajmuje w nim dzi$§ wazne miejsce, chociaz jego tres¢ bardzo sie zmieni-
fa. Dla Lutra nie do pomyslenia bytoby ,uwolni¢” sumienie od zwigzania
stowem Bozym?".

Podobnie jak dla Lutra, réwniez dla Jana Kalwina punktem wyjscia
systemu teologiczno-politycznego byla nauka o cztowieku, o jego mo-
ralnej i duchowej kondycji oraz relacji faczacej go ze Stworca. Koncepcja
wolnosci jednostki ludzkiej odgrywa znaczaca role w antropologii ge-
newskiego reformatora, a co za tym idzie — w calym jego systemie'.

Za $wietym Augustynem i Lutrem Kalwin podkreslat dziedziczne
zepsucie, uniwersalna deprawacje i kompletna utrate duchowej wolno-
$ci jako rezultaty grzechu pierworodnego, wskazywat tez na Boga i jego
nienalezna, uprzednia, nieodparta i odwieczng taske jako jedyna mozli-
wos¢ podzwigniecia sig¢ z grzechu i pozbycia sig jego konsekwengji. Tylko
w duzym uproszczeniu mozna poglad ten utozsamiac z pesymizmem an-
tropologicznym. Kalwin bowiem nie twierdzit po prostu, ze rodzaj ludzki
jest naturalnie i uniwersalnie sklfonny do zta. Jego stanowisko w kwestii
natury ludzkiej bylo bardziej subtelne i zloZzone, za$ jego zreby oparte
byly na koncepgji $w. Augustyna. To wlasnie augustyniariska antropolo-
gia stala sie¢ dla Kalwina punktem wyjscia dla rozwazan nad wazng dla
szesnastowiecznej reformacji kategoria chrzescijaniskiej wolnosci. Swoiste
rozumienie tej wolnosci pozwolito genewskiemu reformatorowi wskazac

" Ibidem.

12]. Lecler, Historia tolerancji w wieku reformacji, thum. L. i H. Kithn, Warszawa 1964,
s. 171.

13 M. Luther, D. Martin Luthers Werke..., t. 18, s. 624.

4 Wyczerpujace omodwienie antropologii filozoficznej Kalwina znalez¢é mozna
w: S. Piwko, Filozoficzne aspekty doktryny Jana Kalwina, Warszawa 1987, s. 76-120.
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jednostce jej miejsce we wspdlnocie oraz okresli¢ stosunek cztowieka do
otaczajacego go porzadku religijnego, spotecznego i paristwowego.

Zdaniem Kalwina cztowiek zostat stworzony przez Boga jako dobry
i doskonaly. Obdarzony zostal wolng wolg, ktéra dawata mu mozliwos¢
niegrzeszenia. Pierwszym Zrodlem grzechu stat si¢ Swiadomy bunt — py-
cha. Cztowiek w poczatkach swojego doswiadczenia $wiadomie i do-
browolnie odwrdcit si¢ od Boga. Grzech pierworodny, popelniony przez
pierwszego czlowieka — Adama, stal si¢ udziatem calego adamowego
potomstwa. Kalwin sklania si¢ ku gloszonej przez Augustyna koncepgji
grzechu pierworodnego, w mysl ktorej caty rodzaj ludzki tkwit w pierw-
szym cztowieku, wskutek czego grzech Adama pokalat nie tylko jego sa-
mego, ale rowniez tkwigce w nim potomstwo. Dlatego tez bez wzgledu
na to, czy czlowiek jest winnym niewierzacym czy tez niewinnym wie-
rzacym, jego potomstwo bedzie winne, a to dlatego, Ze pochodzi z zepsu-
tej natury®.

Grzech jest skaza natury stworzonej jako dobra. Za Augustynem
Kalwin podkresla subtelna réznice miedzy zepsuta naturg a zepsuciem
wyplywajacym z natury. Kalwin pisze: ,Czlowiek jest zepsuty przez na-
turalna wadliwos¢, ale wadliwo$é, ktdra nie wyplywa z natury”". Jest to
echo rozwazan, jakie Augustyn zawart w De civitate Dei'.

Dziedziczne zepsucie wywotane grzechem jest zdaniem Kalwina cat-
kowite. Dotyczy ono wszystkich czesci duszy. Jest tez powszechne — nie
mozna przed nim w zaden sposdb uciec. Ze skazonej natury koniecznie
wynika grzeszne postepowanie, co jednak nie daje nikomu wymow-
ki przed Bogiem. Czlowiek grzeszy bowiem ,z koniecznosci”, ale nie
»z przymusu”. Grzeszy on, wedlug stéw Kalwina, ,z najzarliwszej skton-
nosci serca”, ,,wskutek nacisku jego wtasnej zadzy”, ale nie ,,z powodu
zewnetrznego przymusu”®.

Czlowiek w chwili stworzenia wyposazony zostat przez Boga w dary,
ktore Kalwin dzielit na ponadnaturalne (takie jak wiara, mito$¢, duchowe
poznanie, pragnienie swietosci) oraz naturalne (rozum, wola). Upadek
w grzech spowodowat utrate daréw ponadnaturalnych oraz ostabienie

15 Gy, Augustyn, De Civitate Dei, XXI, 12, wedlug: sw. Augustyn, Paristwo Boze, ttum.
ks. W. Kubicki, Kety 1998 (liczby w nawiasie oznaczaja numer ksiegi i rozdziatu); J. Kal-
win, Institutio Christianae Religionis, II, 1, 7; wersja z 1559 r., ttumaczenie wtasne na pod-
stawie J. Calvin, Joannis Calvini Opera Quae Supersunt Omnia, 59 toméw, wyd. W. Baum,
E. Cunitz, E. Reuss, Corpus Reformatorum, vol. 29-87, Brunswick-Berlin, 1863-1900.

16 J. Calvin, Joannis Calvini Opera..., 1, 1, 7.

17 Ibidem.

18 Sy, Augustyn, De Civitate Dei, XIV, 11.

19]. Calvin, Joannis Calvini Opera..., 11, 3, 5.
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i deformacje daréw naturalnych. Iskra, czy tez drobnym odfamkiem Bo-
skiej doskonatosci w cztowieku pozostato jego sumienie. Jest ono kana-
fem, przez ktory do upadtego cztowieka ptynie informacja o Bozych ocze-
kiwaniach. Daje mozliwo$¢ rozréznienia dobra od zla i pozwala jednostce
rozpoznac stan upadku, w jakim si¢ ona znajduje. Nauka Kalwina przed-
stawia sumienie w jego aspekcie negatywnym. Nie pomaga ono bowiem
w spelnieniu Bozych wymagan, a jedynie daje poznanie naszej grzesznej
kondycji. Wlasciwe i pobozne postepowanie zawdzigcza¢ mozemy nie
wewnetrznemu glosowi sumienia, lecz przychodzacej z zewnatrz tasce.

Zanim wskazemy na Boza taske jako na wyjscie ze stanu grzechu,
wypada stow kilka poswieci¢ skutkom takiej wizji cztowieka dla pojecia
prawa natury. Jasne wydaje si¢ by¢ to, ze stanowisko Kalwina w kwestii
natury ludzkiej przekresla mozliwo$¢ skutecznego uzasadnienia fenome-
nu panstwa i prawa, jak réwniez poszczegdlnych norm prawa w opar-
ciu o nature cztowieka czy tez naturalny ludzki rozum. Natura ta, cho¢
w swej istocie dobra, to jednak do tego stopnia pokalana jest grzechem,
Ze nie mozna z niej uczynic wystarczajaco trwalego fundamentu dla pan-
stwa i prawa®. To samo powiedzie¢ mozna o naturalnym, wyemancypo-
wanym spod Bozej taski rozumie i naturalnej ludzkiej madrosci.

Zniewolony przez grzech i pozbawiony naturalnej drogi wyjscia czto-
wiek znajduje si¢ w tragicznym potozeniu. Nawet najbardziej wytezony
wysilek intelektualny nie jest mu w stanie da¢ poznania rzeczywistosci,
gdyz rozum ludzki jest czescia skazonej grzechem natury, i jego wska-
zania nie sg tak poprawne, jak mogloby sie wydawac. Brak wlasciwego
poznania rzeczywistosci nie jest jednak najbardziej tragiczna konsekwen-
¢ja grzechu. Jest nig natomiast wieczne potepienie, ktdre czeka ludzi jako
sprawiedliwa kara za ich grzech.

Ludzkie mozliwosci sg stanowczo niewystarczajace, by osiagnac wta-
sciwe poznanie albo tez aby przerzuci¢ most przez przepas¢, jaka na sku-
tek grzechu oddziela go od Boga. Doskonate i prawidlowe poznanie ma
natomiast Bég. On tez ma moc, aby uwolni¢ cztowieka od winy i kary za
grzech. Jako suwerenny Wladca wszechswiata nie jest on jednak wobec
nikogo zobowigzany do udzielania pomocy zbuntowanym przeciwko
niemu ludziom. Sprawiedliwo$¢ Boga nakazuje mu odda¢ kazdemu, co
mu si¢ nalezy — to znaczy ukarac grzesznikéw, kwestionujacych jego su-
werenng wladze.

% Co nie oznacza, ze Kalwin wzywa do radykalnej przebudowy systemu politycznego
w oparciu o objawienie. Systemy polityczne nalezy przyjac¢ takimi, jakimi sa. Zob. H. Hopfl,
The Christian Polity of John Calvin, Cambridge 1982, s. 160.
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Bdg jest jednak dobry. Okazatl taske wszystkim ludziom, posylajac
na ziemi¢ swojego Syna Jezusa Chrystusa. Jezus stal sie czlowiekiem
i jako jedyny czlowiek zyt bez grzechu. Jego zycie na ziemi zakonczylto
sie ukrzyzowaniem. Smier¢ Jezusa na krzyzu byta aktem Bozej sprawie-
dliwosci i taski. Kara za grzech zostata poniesiona przez bezgrzesznego
Bozego Syna. Dzigki temu kazdy, kto wierzy w Jezusa, dostepuje odpusz-
czenia grzechow i usprawiedliwienia. Ten podstawowy akt faski dotyczy
wszystkich ludzi, cho¢ wigkszosci z nich na przeszkodzie w skorzysta-
niu z jego dobrodziejstw stanie niewiara. Nauka Kalwina odbiega w tym
punkcie od pogladdw sw. Augustyna, ktdry nauczal o ograniczonej mocy
ofiary Jezusa.

Aby czlowiek mogt osiagna¢ zbawienie, potrzebna jest wiara, ta za$
jest darem taski. Nikt nie moze jej w sobie wzbudzi¢ wlasnymi sitami. Bog
udziela jej wybranym przez siebie ludziom. Obdarzeni faska wiary ludzie
w punkcie wyjscia niczym nie r6znig si¢ od innych. Kryterium Bozego
wyboru pozostaje tajemnicze i ukryte przed nami. W zadnym wypadku
nie mozna go nazwac niesprawiedliwym, gdyz Bdg jest sprawiedliwy.
Cztowiek usitujacy oskarza¢ Boga o niesprawiedliwo$¢ czy brak mito-
Sci ulega nonsensownemu zludzeniu, jakoby mdgl by¢ sedzia swojego
Stworcy.

W oparciu o swe odwieczne i sprawiedliwe postanowienie Bog nie-
ktérych ludzi obdarza taska wiary i przeznacza do zbawienia, innym za$
tej taski odmawia. Predestynowani przez Boga ludzie dostepuja odkupie-
nia i usprawiedliwienia. Ponadto z woli Boga Ojca w wierzacych dziala
odnawiajaca ich moc Chrystusa poprzez Ducha Swietego i ,,ciato — czyli
wspolnote wierzacych”?'. Czlowiek staje sie odkupiony na mocy aktu Bo-
zej taski, bez uprzednich zastug, ale doswiadczenie Bozej faski przynosi
zmiany w jego zyciu.

Kalwin byt przekonany, ze ostatecznie tylko Bdg jest w stanie powie-
dzie¢, kto jest predestynowany, a kto nie, mimo to jednak uznawat ist-
nienie znakéw wybrania. Takim znakiem byta szczera pokuta oraz silna
i niezachwiana wiara w Boze mitosierdzie*, postepujacy po usprawiedli-
wieniu proces uswiecenia® oraz pewnos¢ bycia powotanym do tego, by
stuzy¢ Bogu w okreslony sposob®.

2 ], Calvin, Joannis Calvini Opera..., 111, 1, 1.

2 Jbidem, 111, 2, 15; 111, 11, 2; 111, 24, 6. Zob. W. Stevenson Jr., Sovereign Grace. The Place
and Significance of Christian Freedom in John Calvin’s Political Thought, New York-Oxford
1999, s. 9.

B . Calvin, Joannis Calvini Opera..., 111, 14, 9; 111, 14, 19; W. Stevenson Jr., op. cit.

% Jbidem, 111, 11, 6; W. Stevenson Jr., op. cit., s. 19.
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Grzech jest stanem niewoli, z ktérego wyprowadza czlowieka Boza
faska. To wlasnie ona wprowadza wierzacych chrzescijan w wymiar
chrze$cijaniskiej wolnosci. Gloszona przez Kalwina koncepcja wolnosci
stanowi, jak zauwaza William R. Stevenson, ,, wazne polaczenie miedzy
jego pogladami teologicznymi a politycznymi”®. Jest ona wedtug mnie
silnie indywidualistyczna, cho¢ w innym tego stowa znaczeniu niz to,
ktore nadata mu mysél liberalna. Indywidualizm w wydaniu liberalnym
uniezaleznia jednostke od tego, co zewnetrzne, ale pozostawia ja samej
sobie. Umieszcza on jednostke poza jej wspolnotowym kontekstem,
a wszystkie drogowskazy przykrywa zastona relatywizmu. Wolnos¢ libe-
ralnego indywidualizmu jest wolno$cia od zewnetrznego przymusu, ale
rowniez od prawdy; wolnoscig do samorealizacji jednostki, ale réwniez
do biadzenia po aksjologicznym pustkowiu.

Wolnos¢ chrzescijaniska, o jakiej mowi Kalwin, jest inng kategoria. We
wszystkich swoich aspektach jest ona sprawa duchowa®. Genewski re-
formator z pasja wystepowat przeciw tym, ktdérzy

[...] styszac, ze w Ewangelii obiecana jest wolno$¢, taka wolnos¢, ktéra nie uzna-
je kréla ani urzednika miedzy ludzmi, ale patrzy jedynie na Chrystusa, mys$la,
ze nie moga korzystac ze swej wolnosci tak dlugo, dopoki widza jakakolwiek
wladze ustanowiong nad nimi?.

Prawdziwej wolnosci doswiadcza jednostka obdarzona przez Boga taska
wiary. Zaczyna si¢ ona w sferze wewnetrznej, ale jej skutki widoczne sa
wyraznie na zewnatrz, przynosi przeobrazenie wspolnotom ludzkim,
Kosciotowi, instytucjom politycznym.

Wolnosc¢ chrze$cijariska zaczyna sie¢ w miejscu, w ktérym jednostka
wskutek otrzymanej taski u$wiadamia sobie otrzymane przebaczenie
i nowa relacje wobec Boga. Strach przed karg w wieczno$ci zostaje zasta-
piony przez niezachwiana ufno$¢ w Boza dobro¢ i milosierdzie. Jedno-
czeénie cztowiek nabiera glebokiego przekonania o catkowitej swej zalez-
nosci od Boga. Zaczyna postrzegac siebie jako instrument w Bozym reku.

Prawdziwie wolny chrzescijanin nie kieruje si¢ strachem przed kara®.
Celem jego dziatan nie jest unikniecie kary, ale realizacja woli Boga na zie-
mi. Chrzescijanin jest wolny od podlegania instytucjom i tradycji. W swej
wolnosci jest jednak catkowicie zalezny od Boga, ktdry jest zarazem autorem

% W. Stevenson, op. cit., s. 4.

% S. Piwko, op. cit., s. 108.

27 ]. Calvin, Joannis Calvini Opera..., 1V, 20, 1.

% ,0d strachu, saczonego przez ksiezy w dusze wiernych, woli on [Kalwin - T. Sz.]
pewnos¢, jaka daje przekonanie o wlasnym zbawieniu” — B. Cottret, Kalwin, ttum. M. Mi-
lewska, Warszawa 2000, s. 169.
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istniejacego porzadku rzeczy, a zwlaszcza instytucjonalnego Kosciota i wta-
dzy panistwowej. Akcentowanie pozycji Boga jako tworcy porzadku stanowi
istotny element rownowagi, ograniczajacy potengjalny radykalizm zawarty
w koncepcji wolnosci chrzescijanskiej. Wolnos¢ od instytucji nie prowadzi
do wybuchu anarchii, jezeli potaczona jest z zaleznoscia od Boga, ktory te
instytucje ustanowit i oczekuje postuszenstwa wzgledem ich rozkazéw.

Gloszona przez Kalwina wolno$¢ ma tez swdj aspekt pozytywny.
Czlowiek zostaje wyzwolony do realizacji woli Boga w swiecie. Wypelnia
ja w ramach przydzielonego mu przez Boga powotania. Genewski refor-
mator podkresla, ze Bog ,,wyznaczyl powinnosci kazdemu cztowiekowi
wedlug wlasciwego dlan sposobu zycia”?. Czlowiek w ujeciu Kalwina
przypomina zolnierza czuwajacego na posterunku wyznaczonym mu
przez dowddce, ktorym jest Bog. Kazde prawdziwe powotanie pochodzi
bezposrednio od Boga. Zadaniem cztowieka jest sprosta¢ wyznaczonemu
dlait powolaniu. Porzucenie zadan z niego wynikajacych jest tak samo
naganne jak wykraczanie poza jego granice. Kategoria powotania ma bar-
dzo silne miejsce w doktrynie polityczno-spotecznej Kalwina. To wtasnie
dzieki tej kategorii mysl Kalwina jest podatna na radykalne jej interpre-
tacje. Czlowiek posiadajacy szczegdlne Boze powotanie moze bowiem
w imieniu Boga zreformowa¢ w duchu chrzescijariskim Koscidt albo
instytucje ustrojowe. Generalny nakaz szanowania zastanego porzadku
nie obowiazuje ludzi majacych owo szczegdlne powotanie. Sita Bozego
powotania widoczna jest chociazby w gloszonej przez genewskiego refor-
matora doktrynie prawa oporu. Kalwin dopuszczat mozliwos¢, ze w rza-
dzonym przez bezboznego wladce kraju Bog wzbudzi szczegdlnego swo-
jego stuge — wybawiciela, ktory przeciwstawi si¢ wladcy, aby ocali¢ Bozy
lud z opresji. Widac¢ wiec, Ze nawet paulinska zasada niestawiania oporu
ztemu wladcy w doktrynie Kalwina ustepuje pierwszenstwa Bozemu po-
wotaniu®.

Pomimo to pamiegtad nalezy, ze powolania o charakterze tak rady-
kalnym jak to wyzej wspomniano traktowat Kalwin jako przypadki
sporadyczne, bedace wyjatkiem od zasady spokojnego funkcjonowania
wierzacych chrzescijan w ramach pochodzacego od Boga porzadku ko-
Scielnego, spolecznego i politycznego.

Chrzescijaniska wolnos¢ jest, wedtug zwigztego okreslenia Kalwina,
,wolng stuzba i stuzebna wolnosciq”*'. Korzysta¢ z niej moga tylko ci,

#J. Calvin, Joannis Calvini Opera..., 111, 10, 6.

% Ibidem, 1V, 20; Q. Skinner, The Foundations of Modern Political Thought, t. 2, Cam-
bridge 1978, s. 192.

317, Kalwin, Komentarz do I Listu Piotra, 2, 16 wg J. Calvin, Commentaries, The Library
of Christian Classics, vol. 23, thum. i oprac. J. Haroutunian, Philadelphia 1958.
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ktorzy poddali swoje zycie Bogu. A i oni czesto na poczatku swej drogi
wiary mysla btednie, Ze zostali uczynieni wolnymi wylacznie dla swego
wlasnego dobra. Prawdziwa wolno$¢ nie tylko nie czyni nikomu krzyw-
dy, ale jest wolnoscia pozytywna — do stuzby bliznim. Jest tez wolnoscia
wewnetrzng. W pierwszym rzedzie polega ona na tym, ze cztowiek wy-
zwolony zostaje z niewoli grzechu do postuszenistwa wzgledem sprawie-
dliwosci. Prawdziwie wolnym moze by¢ jedynie obdarzony laska wiary
chrzescijanin. Ptynaca z wiary wolnos¢ odrywa go od zaleznosci od ludz-
kich norm i instytucji, ale zaraz potem przywraca go do postuszenstwa
wszelkiemu ludzkiemu porzadkowi, cho¢ na innej juz zasadzie. Przed
doswiadczeniem wiary czltowiek podlega prawu, poniewaz nie ma in-
nego wyjscia. Wie, ze tamiac prawo, naraza sie¢ na sankcje, ktora rodzi
w nim obawe. Wierzacy chrzescijanin zaznaje wewnetrznej wolnosci od
strachu. Odtad strach przestaje by¢ zasadg kontrolujaca jego poczynania,
ustepujac miejsca mitosci. Postuszenstwo ludzkiemu porzadkowi zysku-
je nowa regule, ktora jest mitos¢. Poniewaz za$ Bog nakazatl szanowacd
ustanowiong przez siebie wladze, wolni w swoim sumieniu chrzescijanie
beda tej wladzy postuszni z mitosci do Boga, a nie ze strachu przed kara.

Wolnos¢ chrzescijaniska nie ma nic wspolnego z samowola. Jest wol-
noscia wewnetrzna i pozytywna. Dotyczy sfery sumienia i duszy, ktdre,
wolne od grzechu i strachu, doswiadczaja ptynacej z Bozej faski moty-
wagji do stuzby Bogu i bliznim. W tym sensie gloszona przez Kalwina
koncepcja wolnosci do zludzenia przypomina te, ktéra Luter wylozyt
w traktacie O wolnosci chrzescijanina. Patrzac na problem wolnosci glebiej,
odnajdziemy jednak istotng réznice miedzy Lutrem a Kalwinem. Wol-
nos¢ Lutra jest wolnoscig od prawa, podczas gdy wolnos¢ Kalwina jest
wolnosciag ku prawu.

Widacd to wyraznie w rozstrzygnieciu problemu tzw. trzeciego zasto-
sowania prawa. Teologowie reformacji zgadzali sie na 0gét co do dwoch
rol, jakie odgrywa spisane w Biblii prawo Boze. Po pierwsze, prawo jest
niczym lustro, tzn. informuje cztowieka o jego stanie duchowym, ostrze-
ga, przekonuje o grzechu, daje czlowiekowi poznanie jego grzesznej
kondycji. Po drugie, prawo powstrzymuje zto przez wzbudzanie stra-
chu przed kara. Watpliwosci budzita odpowiedz na pytanie, czy prawo
mozna potraktowac jako przewodnika wierzacych. Odpowiedz Lutra,
oparta o wywdd sw. Pawta w liScie do Galatow™, byla jednoznacznie ne-
gatywna. Bycie poddanym prawu rozumianemu jako litera Bozego przy-
kazania jest wedtug Lutra rodzajem niewoli, z ktdrej wybawia czltowie-

%2 List Sw. Pawta do Galatéw, 3:24-25, [w:] Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowe-
go Testamentu, Poznan 2014.
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ka faska. Zdaniem wittenberczyka milo$¢ nie potrzebuje prawa. Inaczej
uwazal Kalwin, zdaniem ktorego mitos¢ jest prawem, Ewangelia — wy-
pelnieniem prawa. Przyjscie Chrystusa nie uwolnito wierzacych od pod-
legania prawu, a jedynie od przeklenstwa prawa. Wierny moze wypehi¢
prawo dzigki tasce; ale potrzebna jest grozba zastosowania przymusu, na
wypadek gdyby nie chcial go wypetiac®.

Protestanckich reformatoréw laczy postrzeganie wolnosci w kontek-
Scie etyki chrzescijariskiej. Wolno$¢ przez nich rozwazana stanowi atry-
but chrzescijanina. Zaréwno Luter, jak i Kalwin aprobuja sformutowane
przez sw. Augustyna rozrdznienie pomiedzy niezalezng od wiary wolno-
Scia formalng a przystugujaca wylacznie chrzescijanom wolnoscig moral-
na. Wolnos¢ moralna jest jedyna rzeczywista wolnoscia, totez tylko ona
interesuje reformatorow, i bez wzgledu na to, czy akcentujg oni ptynaca
z wiary niezaleznos¢ od instytudji, czy tez podkreslaja wyplywajace z tej-
ze wiary poddanie porzadkowi politycznemu i koscielnemu, wolnosc jest
przez nich postrzegana wylacznie w zwigzku z osobista relacjg jednostki
z Jezusem Chrystusem. Ten wspdlny mianownik, jakkolwiek bardzo istot-
ny, nie oznacza braku znaczacej r6znicy pomiedzy Lutrem a Kalwinem,
gdy chodzi o postrzeganie idei wolnosci. Jak wskazano wyzej, pierwszy
z nich uznawat wolnos¢ za gleboko osobisty, wewnetrzny atrybut jed-
nostki obdarzonej faska wiary, oddzielajacy ja od $wiata zewnetrznego
wraz z presja jego norm i wymagan. Drugi nie zerwat z ta koncepcja, ale
skorygowal ja i uzupelnit. Skorygowat ja przez podkreslenie, ze postawa
buntu i anarchii nie jest owocem prawdziwej wiary. Natomiast uzupet-
nil jq przez wskazanie, ze prawdziwie wierzacy chrzescijanin rozpoznaje
instytucje jako dar Bozy, utatwiajacy mu kroczenie droga wiary. Méwiac
obrazowo, wedlug Lutra uwalniajacy glos Chrystusa styszany jest przez
Biblie badz oparte o nia kazanie; wedlug Kalwina zas Chrystus mowi
rowniez przez prawodawcow i przedstawicieli instytucji politycznych
oraz koscielnych. Doniosto$¢ przejscia od gloszonej przez Lutra ,wolno-
Sci od prawa” ku kalwinskiej ,wolnosci ku prawu” wiaze si¢ ze zmiana
roli przypisywanej idei wolnosci, ktora z ideowego tarana skierowane-
go przeciw zastanemu, budzacemu sprzeciw porzadkowi stala sie idea
majacq na celu utrwalenie nowego porzadku spotecznego, aspirujacego
do doskonatosci, cho¢ skazanego — z uwagi na gleboko siegajace skutki
grzechu — na permanentna niedoskonatosc.

% Zob.: ]. Calvin, Joannis Calvini Opera..., 11, 7; H. Jakuszko, Idea wolnosci w niemieckiej
mysli teologiczno-filozoficznej od Lutra do Herdera, Lublin 1999, s. 24; W. Stevenson, op. cit.,
s. 45-46.
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