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Trzy koncepcje wolnosci
Juana Donoso Cortesa

Polska percepcja mysli politycznej Juana Donoso Cortesa (1809-1853)
wciaz jeszcze jest bardzo jednostronna, niewolniczo wrecz zaposredni-
czona od Carla Schmitta, ktéry wprawdzie zajat si¢ watkami najbardziej
zapewne interesujacymi, lecz obecnymi dopiero w péznym okresie twor-
czosci hiszpanskiego mysliciela, obejmujacym zaledwie szes¢ ostatnich lat
jego zycia'. Tymczasem przez wigksza czes¢ swego niedlugiego przeciez
zywota — i to aktywnego od bardzo wczesnej mtodosci (jako wunderkind
studia akademickie rozpoczat majac [sic!] 11 lat, za$ majac 20 lat otrzymat
katedre Estetyki i Polityki w Kolegium Humanistycznym w Caceres, lecz
kariere uniwersytecka porzucit trzy lata pozniej dla polityki®) Donoso byt
liberatem, zainspirowanym gtéwnie przez francuskich , doktrynerow”
(Antoine’a L.C.C. Destutta de Tracy’ego, Pierre’a Paula Royera-Collarda),
wrecz obsesjonatem tego, co pdzniej tak namietnie zwalczat, czyli literal-
nie Scistego legalizmu konstytucyjnego, ktorego bronit z zapamigtaniem
jakojeden z przywodcédw frakcji tzw. puritanos w hiszpanskich Kortezach.
Jak pisze Edmund Schramm, mtody Donoso byt bojownikiem wszystkich

! Zob. C. Schmitt, Donoso Cortés in gesamteeuropdischer Interpretation, Koln 1950 oraz
idem, Filozofia panstwa w dobie kontrrewolucji (de Maistre, Bonald, Donoso Cortés), [w:] idem,
Teologia polityczna i inne pisma, wybor, ttum. i wstep M. A. Cichocki, Krakow—Warszawa 2000.

2 Najnowsze ustalenia dotyczace zycia Donoso Cortesa, w tym jego stabiej znanej
mtodosci, przynosza prace: G. Larios Mengotti, Donoso Cortés. Juventud, Politica y Roman-
ticismo, Bilbao 2003; S. Gonzalez, Biografia de Donoso Cortés, Don Benito 2006; ]J. Macias
Lopez, Juan Donoso Cortés, marqués de Valdegamas. 1809-1853, ,, El Catoblepas. Revista criti-
ca del presente” 2009, nr 92, s. 11-38, za$ jego genealogii — D. Cortés Gonzalez, Aportes
genealdgicos de una familia dombenitense, los Donoso-Cortés, , Revista de Historia de las Vegas
Altas” 2013, nr 4, s. 3-26.
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,stusznych pogladow” swojej (i naszej) epoki: wolnosci, postepu i tole-
rancji’. Elokwentny orator madryckiego Ateneo — gtoéwnej kuzni idei li-
beralnych w izabelickiej Hiszpanii, jedno z pierwszych piér liberalnych
periodykéw: ,La Verdad”, , El Porvenir”, ,El Piloto”, ,El Correio Nacio-
nal”, ,Revista de Madrid” i ,El Heraldo”, cztonek romantycznej grupy
literackiej nazywajacej si¢ ,Synami Apolla” o pseudonimie ,Delio”, fran-
kofil, wrog feudalizmu - byt Donoso takze liberalem par excellence jako
prominentny polityk swojego czasu, entuzjasta rzadu reprezentacyjnego
w postaci monarchii konstytucyjnej, ustanowionej w Hiszpanii w 1834 r.
Statutem Krolewskim, oktrojowanym przez regentke Marie Krystyne
i ministra Francisca Cea Bermudeza w imieniu matoletniej Izabeli II. Ma
z pewnoscia racje amerykanski historyk konserwatyzmu Peter Viereck,
twierdzacy, ze pozycje polityczng Donoso Cortesa tej epoki charaktery-
zuje ledwie temperamental conservatism, na ktory skladaja sie: przekonanie
o skaleczeniu natury ludzkiej oraz pragnienie zachowania ciagtosci roz-
woju historycznego*. Mlody Donoso to romantyk, bonapartysta, poszuki-
wacz juste milieu pomiedzy tradycjonalistyczno-katolicka , reakcja” (czyli
W jego ojczyznie — karlizmem) a ateistyczna rewolucja ekstremistycznych
liberatéw (w Hiszpanii — progresistow, exaltados), i mniemajacy, ze re-
cepta na 6w ,stuszny srodek” dysponuje , partia umiarkowana” (ktorej
sam byl jednym z przywodcow), reprezentujaca ,, prawowite arystokracje
(aristocracias legitimas)” i ,,suwerennosc¢ inteligencji (soberania de la inteli-
gencia)”, jednako odlegla od , teokracji” i ,boskiego prawa kroléw” oraz
od ,suwerennosci ludu”’. Gdyby Cortés zmart nie w 1853, lecz w 1847 r.,
jego nazwisko miatoby, acz duzo skromniejsze, miejsce w annatach hi-
storii mysli politycznej, ale na pewno nie kontrrewolucyjnej i reakcyjnej.
Jako autor Memoria sobre la situacion de la Monarquia, Lecciones de derecho
politico czy EI Clasicismo y el Romanticismo bylby on zapewne wymieniany
— chocby w przypisach — obok takich klasykow arystokratycznego libera-
lizmu, jak Benjamin Constant czy Francois Guizot.

,Wczesny” Donoso to takze chrzescijanin , sentymentalny”, o silnej
uczuciowosci religijnej, ale wierzacy nawet, ze to rewolucja francuska
— nieSwiadomie wprawdzie i bladzac, ale jednak realizowala spoteczny
ideat chrzescijanstwa: wolnosci, rGwnosci i braterstwa. Aczkolwiek, jak
wyznawal w liscie do markiza Raffina (Alberyka de Blanche), ,zawsze
bylem wierzacy we wnetrzu mojej duszy (Yo siempre fui creyente en lo in-

* E. Schramm, Donoso Cortés, su vida y su pensamiento, ttum. R. de la Serna, Madrid
1936, s. 27.

4 P. Viereck, Conservatism: From John Adams to Churchill, Princeton 1956, s. 15.

®]. Donoso Cortés, La ley electoral considerada en su base y en su relacion con el espiritu de
nuestras instituciones [1835], [w:] idem, Obras completas, Madrid 1970, t. 1, s. 200.
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timo de mi alma)”, to jednak ,, moja wiara byla bezowocna, poniewaz nie
panowata nad moimi mys$lami, nie przenikata moich moéw, nie przewod-
niczyta moim uczynkom (mi fe era estriol, porque ni gobernaba mis pensa-
mientos, ni inspiraba mis discurso, ni guiaba mis acciones)”®. W jego zyciu sa
dwa, nastepujace wkrotce po sobie momenty zwrotne: pierwszy osobisty
— to smier¢ (31 maja 1847) jego mlodszego brata Pedra — goracego katolika
i karlisty, o ktérym Juan w tym samym liscie napisat:

[...] zytjak aniot i umart tak, jak by umierali aniotlowie, gdyby $mierci podlegali
(vivid una vida de dngel y murié como los dngeles moririan, si murieran). I odtad po-
stanowitem kochac i czci¢, kocham i czczg [...] Boga mojego brata. [...] Taka jest
wewnetrzna i tajemna historia mojego nawrdcenia’.

Drugi jest publiczny — to horror europejskiej rewolucji 1848/1849, zna-
nej powszechnie pod fatszywa, poetyczna nazwa ,Wiosny Ludow”, co
wszystko razem sprawito, ze ,narodzit sie” zupeinie odmieniony, taki
wlasnie jakiego powszechnie znamy, Cortés: , katolik czysty” (catdlico
puro)®, ktory zdusit w sobie samym liberala, , reakcjonista w imie Boga”,
,katolicka Kasandra” i prorok Apokalipsy nowoczesnosci. O tym ze
odmiane te nalezy postrzegac jako fundamentalng metanoie, jako , Paw-
towq” $mier¢ ,starego czlowieka” i przyobleczenie si¢ w ,nowego
cztowieka” (liberalis obiit, natus est catholicus integralis), pisat sam autor
w liscie do redakcji ,El Heraldo” z 1852 r.: ,Miedzy zasadami, ktore
byty moimi [...], a zasadami, ktére wyznaje teraz, zachodzi sprzecz-
nos¢ zupetna, wstret niezwyciezony (una contradiccién radical y una re-
pugnancia invencible)”®. Jest przeto oczywiste, ze wobec takiej sprzecz-
nosci rowniez poglad autora na to czym jest wolnos¢ nie mogt by¢ taki
sam w kazdej fazie jego intelektualno-politycznej drogi zyciowej. We-
dle naszej oceny da si¢ w — rozpatrywanej diachronicznie — twdrczosci
hiszpanskiego mysliciela i polityka wyrdzni¢ nawet nie dwie, lecz trzy
koncepcje wolnosci.

¢ Idem, Carta a Blanche-Raffin [21 lipca 1849], [w:] idem, Obras completas, t. 2, s. 342.

7 Ibidem, s. 343.

8 Idem, Polemica con la prensa espaiiola [16 lipca 1849], [w:] idem, Obras completas, t. 2, s. 331.

9 Idem, Cartas al Director del ,Heraldo” [15 kwietnia 1852], [w:] idem, Obras completas,
t. 2, s. 735-736.
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Reprezentatywny dla pierwszej koncepcji wolnosci Donoso Cortesa
jest jego krotki artykut Religia, wolnos¢, rozum, opublikowany w czasopi-
$mie ,El Porvenir” [, Przysztos¢”] 13 czerwca 1837'. Donoso wychodzi
tam od stwierdzenia, ze cztowiek jest ze swojej natury zarazem religijny,
rozumny i wolny (religioso, inteligente y libre). Jezeli te trzy charaktery,
ktore konstytuuja jego nature, rozwijaja si¢ harmonijnie w jej tonie, czlo-
wiek osiaga najwyzszy stopienn doskonatosci. Historia pokazuje jednak,
ze praktycznie osiagalny jest raczej stopien wydoskonalenia polegajacy
na perfekgji tylko jednego z trzech elementow. I tak, jezeli elementem do-
minujacym jest w cztowieku inteligencja, to taki cztowiek jest filozofem
(filosofo). Jezeli w jego sercu dominuje zar wiary — jest mnichem-eremita
(cenobita). Jezeli ptonie w nim uczucie wolnosci — jest wojownikiem (guer-
rero). Mnich, filozof, wojownik to trzy najbardziej wysublimowane typy
wielkich charakteréw — w historii nie znajdziemy innych i wigekszych'’.
Zarazem ten typ, ktory w swojej kategorii osiaga najwyzsza perfekcje,
popada zawsze w konflikt z tymi, ktorzy reprezentuja skale wyzsza niz
przecigtna, ale nizsza od niego: a zatem najrozumniejszy napotyka opo-
zycje posrdd ludzi rozumnych, najbardziej religijny — posrod religijnych,
najwiecej wolny — posrdd wolnych'. Tylko ten, ktéry bylby kompletnie
wielki, to znaczy jednoczesnie najbardziej religijny, catkowicie wolny
i najrozumniejszy, bylby ,cztowiekiem typicznym” (el hombre tipo), ide-
atem ludzkosci, Ecce homo. Ideat ten w cywilizacji greckiej osiagnat jedy-
nie Sokrates, w catej zas ludzkosci - Jezus™.

Powyzszy ideat kombinagji trzech elementéw: wiary, rozumu i wol-
nosci dotyczy takze spoteczenstw ludzkich (sociedades humanas). Kiedy sa
one ze sobg zharmonizowane, spofeczenstwa krocza droga ku nieograni-
czonemu (indefinida) doskonaleniu sie. Kiedy natomiast dochodzi pomie-
dzy nimi do ,$wietokradczego rozwodu” (divorcio sacrilego), kiedy zaczy-
naja one ze sobg walczy¢, spoteczenstwa popadaja w rozstroj'*. Historia
unaocznia rowniez, ze te zasady spoteczne znajduja swoje siedlisko po-
$rod roznych narodow, ktore walcza ze sobg pod sztandarami (banderas)

1 Nie zachowat sie zaden oryginalny egzemplarz tego czasopisma. Znamy 6w arty-
kut jedynie z reprodukcji w przedmowie do Obras de D. Juan Donoso Cortés (Madrid 1854)
autorstwa Gabina Tejado.

']. Donoso Cortés, La Religion, la Libertad, la Inteligencia, [w:] idem, Obras completas,
t.1,s.487.

12 Ibidem, s. 488.

3 Ibidem.

14 Ibidem, s. 488—489.
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owych przeciwstawnych zasad. I tak na przyklad pod Maratonem starty
sie ze sobg falangi Persow, Wschodu (Oriente), Azji, reprezentujace zasa-
de religijna (principio religioso), z falangami Grekow, Zachodu (Occidente),
Europy, reprezentujacymi zasady wolnosci i rozumu. Z kolei barbarzyn-
cy z Péinocy, reprezentujacy , wolnos¢ zrodzona w ich lasach (bosques)
i religie zstepujaca z nieba (cielo), najezdzali Imperium Rzymskie, repre-
zentujace zniedolezniala (decrépita) inteligencje i dekadencka (estragada)
cywilizacje®.

Obrazem rozstroju wynikajacego z owego ,rozwodu” religii, wol-
nosci i rozumu sa wspodtczesne spoleczenstwa, rozrywane przez walke
partii, z ktorych zadna nie taczy harmonijnie owych trzech zasad spo-
fecznych, lecz kazda walczy pod sztandarem tylko jednej z nich. Kiedy
wiec jedna partia walczy w imie wolnosci bez religii, druga zas w imie
religii bez wolnosci i rozumu, to obie sa wtadne zniszczy¢, zdezorgani-
zowac spoleczenstwo: wzniecaja terror i powoduja spustoszenie, inspi-
ruje je nienawis¢ i pragnienie zemsty. Walka tych partii dzieli narody,
powoduje wojny i rewolucje'®. Im goretsze, im bardziej egzaltowane jest
umitowanie wolnosci i rozumu, tym silniejsze delirium i szaleristwo ate-
izmu pragnacego zdetronizowac Boga. Lecz w tym pandemonium rewo-
lucyjno-ateistycznym, wylewajacym jezioro krwi (lago de sangre), byt, zda-
niem Donosa, jeden czlowiek, ktdry wznidst sie (colocd) do zrozumienia
konieczno$ci postawienie imienia Bozego obok wolnosci i rozumu, totez
byl zywa personifikacja owych trzech zasad spotecznych, potozyt kres ich
~Swietokradczemu rozwodowi”, dokonal reorganizacji spoleczenstwa
przez restauracje zasady religijnej — to Napoleon'.

Jezeli zatem, konkluduje Donoso, chcemy przerwac te wyniszczaja-
cq walke, powstrzymac prowadzace do agonii spoteczenstwa szalenstwo
staczania si¢ wolnosci w ateizm, to musimy na powrdt , 0zeni¢” owe trzy
zasady spoteczne. Poniewaz pomiedzy partiami, ktére dokonaly w Hisz-
panii (po smierci Ferdynanda VII i ustanowieniu rezimu konstytucyjne-
go) podboju wladzy (han conquistado el Poder), a ktdre wszystkie sa tylko
frakcjami partii liberalnej, ,nie ma zadnej, ktéra bylaby wystarczajaco
religijna i wystarczajaco inteligentna”, Donoso zwraca si¢ z apelem do
tej, z ktora sie identyfikowal, tj. do , partii umiarkowanej” (partido mode-
rado), jako jedynej zarazem religijnej i rozumnej (acz ,,niewystarczajaco”),
a przy tym, ze wzgledu na sw¢j rodowdd, takze wolnosciowej, o podnie-
sienie sztandaru jednos$ci wszystkich trzech zasad, jako jedynej mozliwo-

15 Ibidem, s. 489.
16 Ibidem.
7 Ibidem, s. 489-490.
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Sci ocalenia spoteczenstwa. ,Nasz program albo smierc!” (jNuestro pro-
grama o la muerte!) — konczy tym bojowym okrzykiem autor, co dowodzi
i wagi sprawy w jego rozeznaniu, i wysokiego napigecia emocjonalnego®.

Streszczony powyzej artykut stanowi doskonaty i jakze wymowna
egzemplifikacje typowych dla hybrydy zwanej katolicyzmem liberalnym
(albo liberalizmem katolickim) niekonsekwencji, aporii i dwuznacznosci.
Wida¢é tu jasno, ze Cortés jest szczerze przejety sprawami religijnymi,
pragnie zachowania chrzescijanistwa w funkcji moralnego spoiwa spo-
feczenstwa, oburzaja go antyreligijne przesladowania i trwozy ateizacja,
ktora jednoznacznie utozsamia z partig rewolucyjna, dla ktdrej zniszcze-
nie wiary w Boga jest celem prymarnym. Wszelako, chociaz eksponuje
wylacznie ztowrogi obraz zagrozen sprawianych przez partie ,, wolno-
Sci, ktora oszalata” z nienawisci do religii, to jednak integralnie katolicka
,partia Boga” (czyli w jego ojczyznie karlisci’®) tez usytuowana zostata
jako symetryczny btad ,religii bez wolnosci i rozumu” — a wigc w zar-
gonie o$wieceniowym , obskurantyzmu” — tak samo jak rewolucjonisci
owladniety nienawiscia, zdolny zdezorganizowac spoteczenstwo, siejacy
terror i pozostawiajacy zgliszcza, natomiast pochwata Bonapartego jako
rzekomego pojednawcy zasad zakrawa raczej na ponury zart. Przede
wszystkim jednak Donoso jest w tym momencie jeszcze bardzo daleki
od traktowania tego, co Boskie jako fundamentu i racji bytu wszystkiego,
co ludzkie, a Jezus Chrystus jego dlan jeszcze tylko wzorem ludzkiej do-
skonatos$ci, wigkszym od Sokratesa jedynie na skali ogolnoludzkiego uni-
wersalizmu. I wreszcie, Donoso poszukuje (i wierzy w taka mozliwosc)
niemozliwej rownowagi pomiedzy trzema zasadami (i cnotami spotecz-
nymi) traktowanymi oddzielnie i réwnorzednie: religia, wolnoscig i ro-
zumem.

18 Ibidem, s. 490—-491.

9 Przez caty okres I wojny karlistowskiej (1833-1840) Donoso wielokrotnie i nie-
zwykle ostro atakuje karlistow, nazywajac ich ,zdrajcami” (traidores) i ,,uzurpatorami”,
oskarzajac ich o fanatyzowanie, anarchizowanie i rewoltowanie mas, co grozi tym, ze
ewentualne zwyciestwo karlistow oznaczatoby nastanie , monarchii demokratycznej”,
za$ w stosunku do ,rebelianckiego ksiecia” Don Carlosa uzywa nawet tej samej, co w cy-
towanym artykule wobec rewolucjonistéw, metafory: ,,...pomiedzy tronem a nim jest
rzeka krwi (un rio de sangre) trudniejsza do przebycia niz Pireneje; [...] oskarzaja go jego
ofiary, wszyscy, ktorych skrzywdzit [...], Opatrznos¢ potepita go i zaskarzyta jego prawa.
Tron!... Jesliby go zajat, jego tron bytby kostnica (osario)” —J. Donoso Cortés, [przedmowa
z 14 sierpnia 1834 do:] Consideraciones sobre la diplomacia. Y su Influencia en el estado politico
y social de Europa desde la revolucién de julio hasta el tratado de la cuddruple alianza, [w:] idem,
Obras completas, t. 1, 5. 99; zob. takze: idem, Identidad entre la monarquia carlista y la monarquia
democrdtica [1839], [w:] idem, Juan Donoso Cortés: articulos politicos en , El Piloto”, Pamplona
1952, s. 180-181.
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Zanim wszakze przejdziemy do prezentacji drugiej — radykalnie od-
miennej od pierwszej— koncepcji wolnosci Donoso Cortesa, nalezy stwier-
dzi¢, ze 6w zasadniczy, wskazany na poczatku niniejszego przedtozenia,
podziat mysli Donosjariskiej na faze liberalna i antyliberalna trzeba nieco
zniuansowacd, nie przeoczajac pewnych zapowiedzi pdzniejszego prze-
obrazenia. Chronologia tekstow i wystapien publicznych hiszpanskiego
polityka pokazuje, ze owe ,jaskotki” konserwatywnej wiosny wylatuja
jeszcze w srodku liberalnej zimy, czyli w drugiej potowie lat 30., jako ze
szczytowym punktem fazy liberalnego , doktrynerstwa” byly jego — prze-
sigkniete rygoryzmem zasady , podzialu suwerennosci” (na , suweren-
nos$¢ prawna”, rezydujaca w ,,rozumie absolutnym” wtadzy legislacyjnej
i ,suwerennosc¢ faktyczna”, ktéra wyraza ,rozum ograniczony”, bedacy
refleksem doswiadczen przesztosci) — Wyktady z prawa politycznego (Leccio-
nes de derecho politico), wygtaszane w madryckim Ateneo od 22 listopada
1836 do 21 lutego 1837 r., po ktoérych w ,, El Eco del Comercio” nadano mu
ironiczny przydomek , Guizotin”. Ale juz w czerwcu 1837 r., kiedy finali-
zuje si¢ debata konstytucyjna®’, Donoso zajmuje stanowisko w broszurze
pt. Zasady projektu prawa fundamentalnego, gdzie poddaje druzgocacej kry-
tyce idee podziatu réwnowazacych sie wladz, nazywajac ja wrecz absur-
dem, albowiem w praktyce zawsze dominuje ta wtadza, ktora jest najsil-
niejsza®’. W jego nowym ujeciu parlament nie jest w ogdle wiladza (poder),
tylko ,, wzniostg instytucja wewnatrz... tronu (una institucion sublime, sélo
interior... al trono)”, a deputowanych izby ludowej powinna wyznacza¢
z grona kandydatéw Korona. Dominowac¢ musi wiec wladza krolewska,
bedaca wiasnie , depozytariuszem rozumu wiekow (la depositaria de la
inteligencia que le han legado los siglos)”, jesli za$ pozbawia si¢ monarchy
realnej wtadzy, to staje si¢ on faktycznie ,, poddanym z korona (un subdito
con diadema)”*. Swoja batali¢ o ksztatt ustroju Donoso przegrywa na catej
linii, skoro konstytucja z 18 czerwca 1837 r. ustanawia ,,suwerennos¢ po-
dzielona (compartida)”, podczas gdy on proklamowat zasadg, ze ,,monar-
cha jest jedynym reprezentantem spoteczenistwa, i jako jedyny reprezen-
tant spoteczenistwa jest rowniez jedyna wladza panstwowa (el tinico Poder

» Byta ona nastepstwem tzw. puczu sierzantéw z la Granja de San Ildefonso w 1836 .,
w nastepstwie ktérego liberatowie radykalni (progresistas) przechwycili wtadze z rak mo-
derados, stawiajac sobie za cel gléwny przywrocenie pierwszej hiszpanskiej konstytugji
z Kadyksu z 1812 r. (ktora nigdy nie weszta w zycie), o wiele bardziej demokratycznej niz
obowiazujacy Statut Krolewski z 1834 r.

21]. Donoso Cortés, Principios constitucionales aplicados al Proyecto de Ley fundamental pre-
sentado a las Cortes por la Comision nombrada al efecto [1837], [w:] idem, Obras completas, t. 1.

2 [bidem, s. 333 1 338.
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del Estado)”®, jednak z punktu widzenia trajektorii jego ewolucji ideowej
wlasnie w tym momencie staje si¢ on — jak trafnie wskazuje Federico Su-
arez Verdaguer — ,izabelinskim?® absolutysta”.

Na dalsza ewolucje Donoso Cortesa od liberalizmu do reakcjonizmu
wplynely bez watpienia intensywne lektury sw. Augustyna i Josepha de
Maistre’a, ktorym oddawat sie podczas swojego dobrowolnego wygnania
we Francji (w gescie solidarnosci z wypedzona regentka Maria Krystyna)
podczas progresistowskiej dyktatury ksiecia Vergary (gen. Baldomero
Espartero) w latach 1840-1843. Stad tez nastepne wyrazne swiadectwo
oddalania si¢ od koncepgdji liberalizmu , doktrynalnego” pochodzi z roku
1845, kiedy to Donoso, jako (ponownie) deputowany z Badajoz i cztonek
—a faktycznie szef — parlamentarnej Komisji ds. Reformy Konstytucji — re-
daguje projekt nowej konstytugji idacej po mysli, zreorganizowanej przez
gen. Ramona Narvaeza, Partii Umiarkowanej (Partido Moderado), ktora
doszta na lat dziesie¢ do wladzy po obaleniu Espartera. Dwa giéwne cele
Donosa to: przywrocenie religii katolickiej statusu religii panujacej wraz
z przywrdceniem oficjalnych relacji ze Stolica Apostolska i czeSciowym
chocby zadoscuczynieniem krzywd wyrzadzonych Kosciotowi tak zwa-
na dezamortyzacja dobr koscielnych?* oraz wzmocnienie pozycji ustro-
jowej Korony. Projekt Donosa zaktada wigc miedzy innymi przyznanie
monarsze prawa mianowania senatoréw dozywotnich oraz podwyzsze-
nie cenzusu wyborczego do izby nizszej Kortezow — dajacego prawo glo-
su tylko jednemu procentowi ludnosci. Poréwnujac swoich oponentéow
z radykalnej partii exaltados” do dawnych ,wielkich feudatéw”, oskarza
ich o to, ze nie rozumiejg ani zasady wolnosci, znamionujacej cywilizacje
europejska, ani tradycji hiszpanskiej, ktora jest zarazem monarchiczna
i demokratyczna, co znaczy, ze ufundowat ja sojusz krdla, duchowien-
stwa i ludu w walce z nawalg mahometanska. W Opinii i mowie o reformie
konstytucji z 1837 roku Donoso tak przedstawia swoja wizje genezy i istoty
monarchii narodu hiszpanskiego:

Monarchia hiszpanska narodzita si¢ w Asturii. Ja nie widze tam, Panowie, ani
$ladu (rastro) arystokracji. Widze tam krdla, ktéry reprezentuje Monarchieg; wi-
dze duchownych, ktérzy reprezentujq Koscidt; widze zolnierzy, ktorzy repre-

2 Ibidem, s. 340.

# Czyli zwigzanym z nominalng od 1833 r., lecz wéwczas jeszcze niepetnoletnia kro-
lowa , konstytucyjna”, Izabela II.

# F. Suarez Verdaguer, Introduccion a Donoso Cortés, Madrid 1964, s. 66.

% Do ktérej zresztg sam Donoso — jako wysoki funkcjonariusz rzadu Juana Alvareza
Mendizabala — przylozyt reke w poprzedniej dekadzie.

77 A takze z umiarkowanej frakcji puritanos, ktérej sam w latach 30. przewodzitl, lecz
z ktorg teraz zerwat.
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zentuja narod (el pueblo). Arystokracja przyszta pozniej: przyszla, kiedy mogta
byta przyjs¢, przyszta wraz z wojna i dzieki wojnie, poniewaz tam, gdzie sq wo-
jownicy, jest arystokracja. Wtedy, Panowie, zostat wzniesiony feudalny zamek
(el castillo), symbol arystokracji, i nie zostal on wzniesiony obok (al lado) tronu,
lecz naprzeciwko (enfrente) niego®.

Dawna monarchia hiszpanska byla zatem, zdaniem Donosa, i po-
winna taka sta¢ si¢ na powrdt, monarchia religijna i ,narodowo-demo-
kratyczna”, lecz nie arystokratyczna®. Jest to wyrazny odwrét od cha-
rakterystycznego dla liberatow klasycznych (a takze dla Tocquevillea
ilorda Actona) przeswiadczenia, Ze to arystokracja byta niegdys nosiciel-
ka i obroniczynia idei wolnosci, ktorg to role winna obecnie przejac ,ary-
stokracja rozumu”, tworzaca opinie publiczng w prasie i parlamencie.
Mozna by rzec: ,klasa polityczno-medialna”, ktérej Donoso byt jednym
z pierwszych i najSwietniejszych w Hiszpanii przedstawicieli, a ktora za-
czyna teraz budzic¢ jego wstret, jako grzeznaca w jalowym i politycznie
niekonkluzywnym gadulstwie i pociagajaca tym samym w otchtan caly
kraj, ,klasa dyskutujaca” (la clase discutidora).

II

Druga, i wyraznie odmienna od pierwszej, koncepcja wolnosci Do-
noso Cortesa (niebedaca jednak tematem gtownym i rozpatrywanym
samoistnie, poniewaz — jak to wprost zostaje powiedziane — , caloksztatt
zdarzen ludzkich” musi by¢ rozwazany z jedynego prawdziwego punktu
widzenia, tj. ,z wyzyn katolickich”*’) zawarta jest w jego ,trylogii apo-
kaliptycznej”, czyli w trzech kontrrewolucyjnych mowach wygloszonych
w Kortezach w latach 1849-1850: Mowie o dyktaturze, Mowie o ogdlnym

#7]. Donoso Cortés, Dictamen y discurso sobre la reforma constitucional de 1837, [w:] idem,
Obras completas, t. 2, s. 18.

¥ W tym kontekscie postulat jeszcze wigkszego ,wysrubowania” cenzusu wybor-
czego jest zreszta duza niekonsekwencjg Donosa, $wiadczaca o wcigz obecnych u niego
nawykach myslowych , liberata arystokratycznego” a la Guizot.

% J. Donoso Cortés, O dyktaturze, ttum. N. Luczynska, W. Przybylski, ,,Res Publica
Nowa” 2007, nr 1(191), s. 156 [Mowe o dyktaturze cytuje zasadniczo za tym przektadem, ko-
rygujac go punktowo na podstawie oryginatu, zwazywszy na jego potkniecia, z ktérych
najgorsze jest przypisanie papiezowi Piusowi IX ,nikczemnosci” (s. 160), podczas gdy
Donoso napisat ignominias, czyli ,pohanbienie”, ,,sromota”, majac na mysli niewatpliwie
faktyczne, ale uczynione papiezowi przez rewolucjonistéw, a nie jego wlasne, nikczem-
nosci. Tekst oryginalny zob.: Discurso sobre la dictadura, [w:] idem, Obras completas, t. 2,
s. 305-323].
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potozeniu Europy oraz Mowie o potozeniu Hiszpanii, a przede wszystkim
w pierwszej z nich.

Wolnos¢ nie jest tu juz — jak w okresie liberalnym — traktowana jako
rownorzedna religii i rozumowi oraz jako skladowa triady cnét spotecz-
nych, lecz tylko i wylacznie pochodna i rezultat religii, i to nie religii
w ogdle, lecz tylko religii katolickiej. ,Nie istnieje — pisze Donoso w li-
Scie z 16 lipca 1849 r. do redaktoréw ,El Pais” i ,El Heraldo” — Zadna
wolnos¢, ktora nie bytaby albo nie mogtaby zosta¢ skonfiskowana przez
jakakolwiek tyranie, poza jedna jedyna® wolnoscia przez uszlachetnienie
(libertad por excelencia), ktdra jest poza jurysdykcja tyranow” .

Poza chrzescijanistwem nie ma wiec wolnosci; gdy ono stabnie w spo-
feczenstwie, nieuchronnym skutkiem jest takze jej znikniecie i popada-
nie spoleczenstwa w coraz wigeksza niewole. Ten punkt widzenia wyraza
stynna metafora ,dwoch termometrow”, na ktdrych mozna zbadac¢ kaz-
dorazowo wptyw dwdch jedynych ,,wedzidel” na problematyczna, czyli
skazong grzechem, nature ludzka: sa to termometr religijny i termometr
polityczny. Na pierwszym mozemy bada¢ poziom religijnosci w spote-
czenstwie, tym samym wiec stopien ,represji”, jakimi zasady religijno-
-moralne zdolne sq powsciagac¢ cztowieka w czynieniu zla. Na drugim
mozemy zidentyfikowa¢, jak daleko siega represyjna sita wtadzy poli-
tycznej, tym samym zas w ogdle, jak silna jest ta wtadza. Prawo, ktore
w ten sposéb odkrywa mdweca, jest nastepujace: poziomy ,temperatury”
religijnej i politycznej s do siebie odwrotnie proporcjonalne. Zawsze im
wyzszy jest poziom stupka rteci na termometrze religijnym, tym nizszy
jest na termometrze politycznym; im wigksza poboznos¢, tym stabsza i le-
dwie widoczna wladza cywilna. I odwrotnie: im bardziej stabnie religij-
nos¢, tym bardziej wzrasta represja polityczna.

Paralelizm ten mozna przesledzi¢ w catej ludzkiej historii. Dzieje naj-
wczesniejsze, przedchrzescijaniskie, stanowia nieprzerwany ciag despo-
tyzmu, represji wylacznie politycznej. Wcielenie Syna Bozego oznacza
najbardziej radykalny przeskok: ustanowiona przez Boskiego Zatozycie-
la chrze$cijanstwa wspodlnota apostotéw byla jedynym w historii spote-
czenstwem, ktdre istniato bez rzadu (sin gobierno). Tam, gdzie nie ma innej
wladzy, jak mito$¢ Mistrza do ucznidow i uczniéow do Mistrza (gdzie zatem
stupek rteci na termometrze religijnym osiaga punkt ekstremum), stupek
rteci na termometrze politycznym opada do zera. Wolnos¢ w mitosci jest
absolutna, wedzidlo polityczne jest zbedne. Juz jednak w tej samej wspol-
nocie apostolskiej po Wniebowstgpieniu stupek na termometrze politycz-

1 Nadana cztowiekowi przez Boga i skadinad straszliwa (tremenda).
*2]. Donoso Cortés, Polemica con la prensa espafiola [16 lipca 1849], s. 335.
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nym musial lekko choc¢by drgnac: nie ma ona jeszcze wprawdzie rzadu
w Scistym znaczeniu, ale juz konieczny jest jego zalazek (germen, embrion):
,sedziowie arbitrzy i przyjazni rozjemcy (amigables componedores)”*. Gdy
chrzescijanstwo ogarnia coraz wieksze rzesze ludzi, gdy wreszcie pod-
daja si¢ mu narody i panstwa, stupek éw ciagle, acz jeszcze powoli, pod-
nosi sie. Przychodzi epoka feudalna, kiedy jako lekarstwo na ludzkie na-
mietnosci pojawia si¢ potrzeba realnego rzadu, totez powstaje monarchia
feudalna. Jest to jednak najstabsza (mds débil), najbardziej ograniczona co
do zakresu swojej wladzy monarchia w historii, poniewaz wciaz jeszcze
kwitnie religijnos¢ i w wigkszosci wypadkow na usmierzenie namigtno-
$ci wystarczy wedzidlo religijne.

Sytuacja zmienia si¢ diametralnie wraz ze $witem nowozytnosci. Re-
ligijna rewolucja protestantyzmu pociaga za soba btyskawicznie eman-
cypacje intelektualng, moralna, spoteczna i polityczna ludéw od Ko-
Sciofa. Stupek rteci na termometrze religijnym opada odtad skokowo.
Tym samym systematycznie idzie w gére na termometrze politycznym.
W mgnieniu oka stabe monarchie feudalne zamieniaja si¢ w monarchie
absolutne. Rychto okazuje sig, ze nowozytne panstwo potrzebuje , milio-
na ramion” — czyli statych armii (,,niewolnikéw w mundurach”), zaraz
potem ,,miliona oczu” — policji i , miliona uszu”* - zcentralizowanej ad-
ministracji; wreszcie zapragnie posiadac przywilej znajdowania si¢ w jed-
nym czasie w kazdym miejscu — wynaleziono wiec telegraf. Paristwo no-
wozytne zyskuje $rodki techniczne, o ktérych nie mogly nawet marzy¢
tyranie starozytne. Nie ma przeszkod fizycznych, bowiem odkad sg stat-
ki parowe i koleje Zelazne, nie ma granic; nie ma przeszkoéd moralnych,
gdyz wskutek roztamu religijnego , dusze sa podzielone (los dnimos estin
divididos), a wszelkie patriotyzmy sa martwe”. Swiat zmierza ku ustano-
wieniu najwigkszego i najbardziej niszczacego despotyzmu, jakiego nikt
jeszcze nie widzial. Stanie si¢ tak wowczas, kiedy cala ta maszyneria no-
woczesnosci wpadnie w rece ,,sil inwazyjnych (fuerzas invasores)”* rewo-
lucji, ktére —jako ateistyczne programowo — sa despotyzmem czystym juz
w swojej ideologii i zamiarach, a stang si¢ nim w praktyce po pokonaniu
wszelkich sit oporu, ktorych zreszta nie widac¢. Rewolucja bowiem to con-
tinuum: formuta rewolucji socjalistycznej: , bedziecie jak bogaci (Y seréis
como los ricos)”, wyrasta z formuly rewolucji burzuazyjnej: , bedziecie jak
szlachcice (Y seréis como los nobles)”, a ta ma swoje ostateczne zrédio w re-

* Idem, O dyktaturze..., s. 157.
34 Ibidem, s. 158.

% Ibidem.

36 Ibidem, s. 151.
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belii podkuszonego przez szatana pierwszego czlowieka: , bedziecie jak
bogowie (Y seréis a manera de dioses)”¥ .

Czy katastrofajest do unikniecia? Cortés rozwaza dwie nasuwajace si¢
mozliwosci. Pierwsza i najbardziej pozadana bytaby wielka, powszechna,
uzdrawiajaca (saludable) reakcja religijna — dzis powiedzielibysmy: ,nowa
ewangelizacja”. Niestety, mowiac to ,,z najglebszym smutkiem”, Donoso
nie uwaza jej obecnie za prawdopodobna, poniewaz:

Widziatem [...] i poznalem wiele jednostek, ktére odeszty od wiary i powrdcity
do niej; na nieszczescie [...] nie widziatem nigdy zadnego ludu, ktéry by po-
wrocil do wiary po jej uprzednim utraceniu (perdido)®.

Pozostaje zatem tylko drugie wyjscie, ktorego kontrowersyjnosci au-
tor jest dobrze Swiadom, niemniej nie cofa si¢ przed dowodzeniem jego
niezbednosci. To wyjscie to wlasnie dyktatura. A co z wolnoscig? Otoz
wolnos¢ juz nie istnieje, zbezczescili ja ci, ktorzy najglosniej wypowia-
daja ,to swiete stowo (esa palabra sagrada)”, zostata ona zdradziecko zra-
niona i zamordowana przez , wszystkich demagogdéw swiata”*. Jedyna
prawdziwa wolno$¢ to wolnos¢ chrzescijariska, wolnos¢ w mitosci i wol-
nos¢ od grzechu; ,, wolnos¢” natomiast proklamowana przez siewcow
rewolucji oznacza ,,prawo” do szerzenia nienawisci i do grzeszenia. Wy-
czerpane sa rowniez wszelkie legalne srodki oporu: nietykalnos¢ ,niety-
kalnych krolow (reyes inviolables)” jest nieustannie gwatcona, ,,odpowie-
dzialni (responsables)” ministrowie konstytucyjni za nic nie odpowiadaja,
,uprawnione wiekszosci (mayorias legitimas)” parlamentarne zawsze sa
pokonywane przez nieuprawnione ,mniejszosci niespokojne (minorias
turbulenteas)”*. Nie istnieje juz wybor miedzy wolnoscia a dyktatura, ist-
nieje tylko wybdr pomiedzy , dyktaturg powstancza (dictadura de la insur-
reccion) a dyktatura Rzadu (dictadura del Gobierno)”; ,, pomiedzy dyktatu-
ra, ktora pochodzi z dotu (que viene de abajo), i dyktatura, ktdra przychodzi
z gory (que viene de arriba)”:

Ja—mowi Donoso — wybieram te, ktéra przychodzi z gory, poniewaz pochodzi
z rejondw czystszych i jasniejszych (limpias y serenas); chodzi o wybdr, w koncu,
pomiedzy dyktaturg sztyletu (dictadura del puiial) i dyktaturg szabli (dictadura
del sable): ja wybieram dyktature szabli, gdyz jest bardziej szlachetna (roble)*.

3 Ibidem, s. 154.
38 Ibidem, s. 158.
% Ibidem, s. 156.
40 Ibidem, s. 160.
4 Ibidem.
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Czy dyktatura ma by¢ rozwiazaniem trwatym i ostatecznym? Budzi
to spory wérdd komentatoréw Donosa, wydaje sie jednak, ze nie, Ze jest
to wprawdzie rozwigzanie naglaco potrzebne, jedyne w dramatycznej
sytuacji, ale jednak tymczasowe i , 0kazjonalne”. Gléwny argument za
taka interpretacja znajduje si¢ w przywotanym przez samego autora teo-
logicznym uzasadnieniu dyktatury ,,w porzadku boskim”. Wszechswiat,
jak przypomina Donoso, jest zwyczajnie rzadzony przez Boga za pomoca
nadanych przez niego praw naturalnych, a zatem — mozna powiedzie¢ —
w sposob |, konstytucyjny (constitucionalmente)”. Jesli jednak zasadniczo
Bdg rzadzi swiatem jako Prawodawca (Legislador), ktory wykonywanie
tych praw pozostawitl ,egzekutywie” fizycznej i ludzkiej, to jednak Bog
czasami manifestuje swoja suwerenng wole wprost, jasno i wyraznie,
nawet tamiac czy zawieszajac ustanowione przez siebie samego prawa
i zakldcajac naturalny bieg rzeczy, czyli dzialajac w sposdb ,dyktator-
ski (dictatorialmente)”**. Religia nazywa owo zawieszenie cudem; analo-
gicznie zatem dyktatura ludzka jest jedynie chwilowym — uzasadnionym
nadzwyczajnymi okoliczno$ciami — zawieszeniem zwyczajnego, , kon-
stytucyjnego” biegu rzeczy.

I11

Pomiedzy druga a trzecia koncepcja wolnosci Donoso Cortesa, ktorej
ekspresja jest jego dzieto fundamentalne z 1851 r. Szkic o katolicyzmie, libe-
ralizmie i socjalizmie, rozwazanych w ich zasadach podstawowych (Ensayo sobre
el catolicismo, el liberalismo y el socialismo, considerados en sus principios fun-
damentales), nadto korespondencja z tego okresu oraz ostatni wazny tekst:
List do kardynata Fornari (Carta al Cardenal Fornari), nie ma az tak zasadni-
czej przepasci, jak pomiedzy pierwsza a druga, poniewaz i druga, i trze-
cia jest integralnie katolicka, wszelako zachodzi tu jedna wazna i zna-
mienna réznica: w dzielach tych znika figura katechonicznego ,, dyktatora
szabli”®, ktorego zastepuje wylacznie juz papiestwo jako jedyny portus

# Ibidem, s. 152.

# Jakkolwiek dyktator 6w wydaje sie by¢ czesto — co akcentowal zwlaszcza Carl
Schmitt — zupelnym novum w mysli kontrrewolucyjnej XIX-wiecznych tradycjonalistow,
to przeciez jest on zarazem prastara, wykreowang przez starozytnego kontrrewolucjo-
niste Platona, figura , zbawcy z mieczem”, posiadajacego prawdziwa wiedze krolewska
(logos basilikos), ktéry w trudnych czasach przywroci porzadek metodami ,, pozakonstytu-
cyjnymi”, , oczyszczajac” polis z niegodziwcow — zob. idem, Polityk, 293d, e; zob. takze in-
terpretacje tej figury w: E. Voegelin, Platon, ttum. A. Legutko-Dybowska, Warszawa 2009,
s. 236, 250-253.
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salutis takze dla cywilizacji katolickiej; z tego powodu takze wolnosc jest
odtad rozwazana tylko w perspektywie teodycei i soteriologiczne;j.

W Ensayo... wolnos¢ rozwaza Cortés w trojakim sensie: (a) jako do-
skonatos¢, (b) jako srodek do jej osiagniecia oraz (c) w perspektywie histo-
ria sacra, jako jej dzieje w niebie i na ziemi, wraz ze skutkami jej naduzycia
przez anioly i ludzi.

Autor odrzuca naprzdd pospolite mniemanie, jakoby istota wolnej
woli byta moznos¢ wybierania pomiedzy dobrem a ztem, resp. ,wolnos¢
wyboru” (libre albedrio). Gdyby tak byto istotnie, pociggatoby to za soba
dwa, jego zdaniem, niedorzeczne nastepstwa: pierwsze, dotyczace czto-
wieka, ze im doskonalszy by sie stawat, tym mniej bylby wolny (gdyz do-
skonalac sig, nie mogtby juz podlegac pociagowi do zta), totez zachodzi-
taby sprzecznos¢ pomiedzy doskonatoscia a wolnoscia; drugie, dotyczace
Boga, ze to On nie bylby wolny, poniewaz w Bogu nie moze by¢ dwdch
sprzecznych dazen — ku dobru i ku ztu. Pozytywnie wolno$¢ nie polega
zatem na moznosci wybierania pomiedzy dobrem a ztem, lecz ,jest po
prostu wlasnoscig woli rozumnej”*. Nalezy jednak rozrézni¢ pomiedzy
wolnos$cig doskonata a czastkowa. Pierwsza, tozsama z doskonatoscia ro-
zumu i woli, znalez¢ mozna tylko w Bogu, totez doskonale wolny jest
tylko Bog. Czlowiek natomiast — niedoskonaty, jak kazdy byt stworzony
— jest tylko wzglednie wolny. Co wigcej, stopiet wolnosci mozliwy do
osiagniecia przez cztowieka jest wprost proporcjonalny do stopnia postu-
szenstwa okazywanego Stworcy: gdy cztowiek mituje Boga i okazuje na-
lezny respekt Bozemu prawu, wzrasta w wolnosci, gdy natomiast oddala
si¢ od Boga i gardzi prawem Bozym, wpada pod wladze szatana, sta-
jac sie jego niewolnikiem. Krystalizuje si¢ tu zatem jednoczesnie poglad
Donosa nie tylko na kwestie wolnosci, ale i wladzy; wolnos¢ bowiem to
podleganie wladzy prawowitego Wtadcy Niebieskiego, a niewola to pod-
leganie wladzy diabelskiego , przywlaszczyciela”. Identyfikowana przez
teologie polityczna tacznos¢ porzadku doczesnego z nadprzyrodzonym
pozwala natychmiast wskaza¢, przez analogie, podleganie na ziemi pa-
nowaniu wiadcy legitymowalnego postuszenstwem Bogu badz bezboz-
nego uzurpatora.

Moznosc¢ pojscia za ztem — czyli ,wolno$¢ wyboru” —jest rzeczywista,
ale mylne jest postrzeganie w niej istoty wolnosci; to jedynie przypadtos¢
wynikajaca z niedoskonatosci woli ludzkiej, a zatem staba i niebezpiecz-
na dla wolnosci, stwarzajaca zagrozenie popadnigecia w niewole u , przy-

# J. Donoso Cortés, Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo, edi-
cion preparada por José Vila Selma, http://www.lluisvives.com/servlet/SirveObras/
hist/13505030989138941976613/index.htm (dostep: 29 wrzesnia 2013).
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wlaszczyciela”. Wolna wola, pojeta jako moznos¢ obracania dobrego
na zle, ,jest darem tak wielkim, tak nadprzyrodzonym, iz zdaje sie ze
strony Boga by¢ wiecej pewnego rodzaju abdykacja (abdicacion), niz taska
(gracia)”®, a przez to tajemnica przerazajaca tym, ze czyniacy z niej uzy-
tek cztowiek tylko psuje ciagle dzieto Boze. Komu zalezy na osiagnigciu
prawdziwej wolnosci — wolnosci od grzechu — winien tedy raczej starac
sie¢ przywies¢ t¢ moznos¢ do spoczynku, a nawet utracic ja, o ile to moz-
liwe, zupelnie, co jest osiggalne tylko przy pomocy faski. Bez taski, takze
uczynkowej, nie mozna nic, co najwyzej si¢ zgubi¢. Uwalniajaca z grze-
chu taska nie przeczy jednak wolnosci, poniewaz jej dzialanie wymaga
wspoldziatania cztowieka. Jak uczy teologia fundamentalna, cztowieko-
wi udzielana jest taska dostateczna do poruszania woli lekkim pociaga-
niem; gdy czlowiek za nig idzie, jego wola zlewa si¢ z wola Boza, i w ten
sposob taska dostateczna staje si¢ skuteczna. Pojeta jako srodek do do-
skonatosci, wolnos¢ woli ludzkiej jest, w swietle powyzszego, ,najdziw-
niejszym z cudéw Bozych”#, z tego powodu, ze czlowiek moze oprze¢
sie¢ Bogu i mie¢ swoje , straszliwe zwycigstwo (tremenda victoria)”, a mimo
to Bdég ,, pozostaje zwyciezca (vencedor), a cztowiek zwyciezonym (venci-
do)”¥, przegrywajac swoje zbawienie. Dopdki jednak w wielkim teatrze
Swiata (el teatro de la batalla) trwa gigantyczna walka pomiedzy ,Dwoma
Miastami” — Civitas Dei i ulegajacym wtadzy Ksiecia Tego Swiata civitas
terrena, pomiedzy ,, Herkulesem boskim (Hércules divino)” a ,Herkulesem
ludzkim (Hércules humano)”, , kazdy cztowiek, swiadomie czy nieSwiado-
mie, stuzy i walczy w jednej z tych armii, i nie ma nikogo, kto by nie miat
udzialu w odpowiedzialnosci za kleske lub zwycigestwo (No hay hombre
ninguno que, sabiéndolo o ignordndolo, no sea combatiente en este recio combate;
ninguno que no tenga una parte activa en la responsabilidad del vencimiento
o de la victoria)”*® Kosciola Wojujacego (Ecclesia militans), a wszelka wal-
ka ustanie dopiero w wiecznosci, w ojczyznie sprawiedliwych, obywateli
Ecclesia triumphans.

W aspekcie soteriologicznym stabos¢ ludzkiej wolnosci jest zreszta
,deska ratunku” dla cztowieka, co wyjasnia poréwnanie kondycji ludz-
kiej z anielska. Usytuowanie aniotdéw na szczycie hierarchii bytow stwo-
rzonych, a zatem obdarzenie ich przez Boga réwniez wigksza miara wol-
nosci, miato skutki nieodwracalnie katastrofalne dla tych aniotéw, ktore
si¢ zbuntowaly. Jako doskonalsi od cztowieka, aniotowie maja tylko jed-
norazowy akt wyboru, wigc upadek aniotéw zbuntowanych byt i natych-

4 Ibidem.
4 Thidem.
4 Ibidem.
4 Ibidem.
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miastowy, i ostateczny, a wyrok potepienia ich — bezapelacyjny. ,Stab-
szy od nich pojetnoscia i wola (mds flaco de entendimiento y de voluntad)”
czlowiek przez to samo wiasnie zachowal szanse odkupienia i nadzieje
zbawienia. Potepienie stanowcze moze ,wystuzy¢” sobie dopiero wtedy,
,8dy przez powtarzanie (repeticion) przewinienie (prevaricacion) ludzkie
dojdzie do wielkosci przewinienia anielskiego”*.

W zwiazku z powyzszym Donosa zajmuje pytanie, dlaczego Bog nie
decyduje sie , przetamac” wolnosci cztowieka po to, aby uratowac go,
choc¢by wbrew jego ,, wolnosci wyboru”, ktora —jak juz wiemy — jest tylko
moznosécia samozatracenia? Odpowiedz przezen udzielona pozwala od-
dali¢ posadzenie o sklanianie si¢ tego mysliciela do luteranskiej zasady
usprawiedliwienia sola gratia, poniewaz zawiera podkreslenie konieczno-
$ci zastugi do zbawienia ze wzgledu na to, ze jej brak nie odpowiadalby
doskonatosci Bozej. Zbawienie udzielone bez zastugi (merecimiento) by-
foby nie dobrocia (bondad) Boza, lecz staboscia, skutkiem bez przyczyny,
tym, ,,co na ziemi nazywamy kaprysem nerwowej kobiety lub dziwac-
twem tyranow (que llama en la tierra capricho de mujer nerviosa o extravagan-
cia de tiranos)”™.

Mozliwos¢ potepienia wiecznego jedynie rownowazy sie¢ z mozno-
Scig zbawienia. Pierwsza ewentualnos¢ jest Boza sprawiedliwoscig (justi-
cia), druga Bozym milosierdziem (misericordia). Cortés podkresla, ze kon-
sekwentne i logiczne jest wytacznie albo przyjecie, albo odrzucenie naraz
obu (ambas) mozliwosci, albowiem wszystko, co nie jest tym, co potocz-
nie nazywa si¢ , pdjsciem do piekta”, nie jest naprawde kara (pena), zas
wszystko to, co nie jest ,, pojsciem do nieba”, nie jest prawdziwa nagroda
(galardon): , kto bluzni przeciwko Bogu, ze pozwolil na pieklo, ten bluzni
tez przeciwko Bogu, ze daje [wieczna] chwale (el que blasferna contra Dios
porque ha hecho el infierno, blasfema contra Dios porque ha hecho la gloria)”>'.

Teoria wolnosci Donoso Cortesa zawiera jeszcze jeden niezmiernie
istotny watek, a mianowicie rozpatrzenie relacji wolnosci do prawdy. De-
pozytariuszem prawdy absolutnej jest, w jego ujeciu, oczywiscie Kosciol,
ale rozstrzygniecie takie implikuje nader wymowny i bolesny paradoks.
Prawdziwos¢ i pigkno nauki katolickiej wcale bowiem nie przyczyniaja
Kosciotowi popularnosci — przeciwnie: swiat nauki tej nie stucha, ,a tlo-
czy sie okoto katedr btedu i stucha uwaznie czczej wymowy sprosnych
sofistow i ciemnych histrionow (el mundo cursa estudios en la citedra del er-
ror y pone un oido atento a la elocuencia vana de impiidicos sofistas y de oscuros

¥ Ibidem.
50 Ihidem.
5! Ibidem.
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histriones)”2. Sktania to do przypuszczenia, ze swiat przesladuje Koscidt
nie dlatego, ze ,zapomina” o Jego prawdzie, swigtosci, dowodach boskie-
go postannictwa i cudach zdziatanych przez Niego, ale dlatego, ze ma je
w obrzydzeniu.

Skoro jednak Koscidt, pomimo poniesionych strat i przesladowan,
trwa od dwoch tysiecy lat, to gdzie lezy przyczyna Jego triumfow, jesli
nie w prawdzie, ktora reprezentuje? Ot6z wylacznie we wspierajacej Go
sile nadnaturalnej, w tajemniczym, nadprzyrodzonym prawie taski i mi-
tosci. Twierdzenie to uzasadnia Cortés wilasnie paradoksalnie brzmigcym
argumentem, ze nie przez prawde Chrystus ,zwyciezyl swiat”, jako ze
prawda przez Niego uosabiana co do istoty swojej byla znana juz w Sta-
rym Testamencie, a jednak lud Starego Przymierza w decydujacej godzi-
nie zaprzeczyl Prawdzie Wcielonej i ukrzyzowat ja na Kalwarii:

Straszliwa i pamigtna to nauka dla tych, ktérzy wierza w tajemna i zdobywcza
site prawdy oraz w radykalng niemoc btedu do samodzielnego pochodu przez
$wiat! (jTerrible leccién memorable documento para los que creen en la fuerza recondita
y expansiva de la verdad y en la radical impotencia del error para hacer por si solo su
camino por el mundo!)®.

Zbawiciel zwyciezyl wprawdzie $wiat, ale nie dzieki temu, Ze jest
prawda, lecz pomimo prawdy! Prawda sama z siebie nie moze trium-
fowac¢ wiasnie z powodu wolnosci cztowieka, ktdrego rozum i wola sa
za¢mione przez upadek grzechowy. W stanie upadku cztowiek staje sie
wrogiem prawdy, ktdra traktuje jak , tyranie” Boga, a gdy Go krzyzuje,
sadzi, ze zabija swojego tyrana.

Najpelniejsze wyjasnienie tajemnicy blednych wyboréw dokonywa-
nych przez ludzka wole znajduje Donoso w stowach z Ewangelii wedtug
Sw. Jana: ,Przyszedtem w imi¢ Ojca mego, a wy Mnie nie przyjmujecie,
gdy inny przyjdzie w swoje wiasne imig, przyjmiecie go” (J V, 43). Stowa
te sSwiadcza, jego zdaniem, ,0 naturalnym triumfie fatszu nad prawda,
zta nad dobrem”*. Naturalna skionnos¢ upadtej woli do zta potwier-
dza zaréwno wybor Barabasza przez lud jerozolimski, jak sktanianie si¢
wspolczesnego proletariatu ku falszywej teologii socjalistycznej. Natu-
ra nie jest zdolna wybra¢ prawdy; aby wybiera¢ prawde, potrzeba taski
i mitosci, gdyz ,nikt nie moze iS¢ do Syna, kogo nie pociagnie Ojciec”
(J, VL, 44). ,Po ludzku” rzecz biorac, triumf Krzyza jest niepojety, bowiem
do zwyciestwa chrzescijaristwa konieczne jest ustawiczne, nadnaturalne
dziatanie Ducha Swietego.

52 Ibidem.
53 Ibidem.
54 Ibidem.
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Konsekwengje uznania, ze cztowiek w stanie (upadlej) natury jest wro-
giem prawdy, a jego ,,wolne wybory”, gdy sa pozbawione wspomagania
faski, musza by¢ zawsze btedne, sa niezwykle donioste. Oznacza to bo-
wiem, ze wolnosci nie mozna zaufa¢, a ,prawo wyboru” jest zawsze zgub-
ne — zarowno w panstwie, jak w Kosciele. Tak doskonale wspotbrzmiaca
z ,,duchem Syllabusa” bt. Piusa IX, pesymistyczna ocena natury ludzkiej
ujawnia jednoczesnie zasadnicza rozbiezno$¢ pomiedzy i Donoso Corte-
sem, i orzeczeniami Syllabusa (oraz calym tradycyjnym nauczaniem Ko-
Sciota w tej materii) a gloszong od czaséw Vaticanum II optymistyczna teza,
ze ,,prawda zwycieza nie inaczej, jak tylko sita samej prawdy”. Przyjecie tej
tezy skutkuje rezygnacja z postulatu panstwa katolickiego i proklamowa-
niem w deklaracji Dignitatis humanae prawa kazdego czlowieka do ,,wolno-
Sci religijnej”, potepionego w Syllabusie®. W tradycyjnym nauczaniu Ma-
gisterium znajduja si¢ niezliczone przyklady tej samej tezy, ktora Donoso
glosi w Ensayo..., ze btad sam przez sie nie ma zadnego , prawa” i nie moze
by¢ ,, wolnosci dla btedu”, ktéra jest , obrzydliwa rownie jak sam biad”>.
Wynika stad prawo Kosciota do osadzania bleddw, ktore, zdaniem Donosa,
chroni przed relatywizmem, bedacym nieuchronnym nastepstwem ukla-
dania przez ludzi katalogow , prawd konwencjonalnych i arbitralnych”~,
a nawet zbawienno$¢ nietolerancji, ktora ,,ocalita swiat od chaosu (ha salva-
do el mundo del caos)”, stawiajac ponad wszelka dyskusje ,, prawdy pierwsze
i Swiete (verdades primitivas y santas)”, bedace wtasnie podstawa wszelkiej
dyskusji; prawdy, ktorych nie wolno ani na chwile podda¢ w watpliwos¢,
azeby natychmiast nie zachwial si¢ umyst niepewny prawdy ni btedu, aby
w tej chwili ,nie zaciemnilo si¢ jasne zwierciadlo rozumu ludzkiego (se
oscurezca y enturbie el clarisimo espejo de la razon humana)”®. Tylko Koscidt
,ma swiety przywilej dyskusji owocnych i ptodnych (ha tenido el santo pri-
vilegio de las discusiones fructuosas y fecundas)”, podobnie jak tylko ,wiara
(fe) rodzi ustawicznie prawde, a prawda wiedze (ciencia)”*, podczas gdy
watpienie (escepticismo) moze rodzi¢ tylko watpienie.

Istnieje zatem catkowita sprzecznos¢ pomiedzy , wolnoscig katolic-
ka (libertad catdlica)” a ,,wolnoscia liberalng”, ktéra Donoso nazywa takze
(w cytowanym juz wyzej liScie do , El Heraldo” z kwietnia 1852 r.) ,, wol-
noscig dogmatyczna (libertad dogmadtica)”, w konkretyzacji za$ politycznej

% Zob. potepiona teze XV: , Kazdy cztowiek ma prawo przyjac i wyznawac taka religie,
jaka wiedziony $wiattem rozumu uznat za prawdziwg” — Syllabus errorum, [w:] bt. Pius IX,
Quanta cura. Syllabus errorum (O bledach modernizmu), Warszawa 2002, s. 23.

% J. Donoso Cortés, Ensayo sobre el catolicismo...

 Ibidem.

%8 Ibidem.

¥ Ibidem.
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-, wolnoscia parlamentarng (libertad parlamentaria)”®. Falsz tej drugiej po-
lega na tym, ze zrédto wolnosci upatruje ona w wojnie, w buncie i jego
apoteozie, w niekoniczacych sie dyskusjach, ktorych esencja sa jalowe po-
tyczki parlamentarne. ,,Wolnos¢ katolicka” — wolnos¢ ,,dzieci Bozych (hijos
de Dios)” —nie jest buntownicza, lecz afirmatywna, jest tym, co ptynac z wy-
soka, z transcendengji, przenika ludzkie dziatania i instytucje. Nie jest ona

[...] rzecza zdefiniowana, partykularna, konkretng; nie jest organem w organi-
zmie politycznym ani jedna z wielu instytucji spotecznych. Nie jest Zadna z tych
rzeczy, ale czyms ponad nimi wszystkimi: jest ogélnym rezultatem dobrej dys-
pozycji wszystkich tych organéw; ogdlnym rezultatem harmonii i wspdtbrz-
mienia (concierto) wszystkich tych instytugji. Jest tym, czym jest samo zdrowie
(salud) w ogolnie zdrowym organizmie; jest tym, czym jest samo zycie w Zyja-
cym ciele (cuerpo) spotecznym i politycznym; jest tym, co najcenniejsze w zyciu
kwitnacej (floreciente) instytucji®’.

Ostatnim stowem Donoso Cortesa w tej kwestii byt List do kardynata
Fornari z19 czerwca 1852 r.%%, stanowiacy odpowiedz na list, ktéry w maju
1852 r. kardynal*® wystosowal do niego w imieniu papieza Piusa IX
— z prosba o wyrazenie swojej opinii. Do listu dotaczony byt dokument
zatytutowany Syllabus errorum quae in colligendis notanalisque eroribus ab
oculos haberi possunt, ztozony z 28 punktéw potepiajacych gtéwne bledy
teologiczne i filozoficzne wspolczesnosci®.

Swoja odpowiedZ Donoso rozpoczat od postawienia zasadniczej
tezy, ze kazdy btad wspodtczesnosci mozna sprowadzi¢ do herezji, kazda
za$ nowoczesng herezje mozna sprowadzi¢ do herezji starozytnych, juz
od dawna potepionych przez Koscidt. Tym, co wyrdznia czasy obecne,
jest jedynie ich ,szatanska bezczelno$¢ (audacia satinica)” we wpajaniu
tych starych bledéw spoteczenstwom, co powoduje, iz kazda z tych he-
rezji moze wywotac rewolucje®. W ten sposéb btedy teologiczne infekuja
domene spoteczna i polityczna, instytucje i prawa.

Wielka skadinad liczbe btedoéw wspolczesnych mozna, zdaniem Do-
nosa, sprowadzi¢ do dwdch podstawowych negacji: przeczenia Bogu (ne-

0 Idem, Cartas al Director del ,,Heraldo”, s. 736.

o Ibidem, s. 737-738.

62 Zob. J. Donoso Cortés, Carta al Cardenal Fornari, [w:] idem, Obras completas, t. 2,
s. 744-761.

% Abp tytularny Nicei Raffaele Fornari (1787-1854), nuncjusz apostolski w Belgii
(1842-1843) i we Francji (1843-1851), podniesiony do godnosci kardynalskiej 30 wrzesnia
1850, byt od 1851 r. prefektem Kongregacji Studiéw (Congregatio sudiorum) — obecna na-
zwa: Kongregacja ds. Edukacji Katolickiej (Congregatio de Institutione Catholica).

¢ Byla to zatem pierwsza wersja Syllabusa papieza Piusa IX, dotaczonego do encykli-
ki Quanta cura z 8 grudnia 1864, i sktadajacego sie ostatecznie z 80 tez.

7. Donoso Cortés, Carta al Cardenal Fornari, s. 744-745.
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gacion a Dios) i Bozej Opatrznosci oraz przeczenia grzechowi (negacion del
pecado), te za$ btedy generuja wszystkie pozostate, ktére z kolei mozna
sprowadzi¢ do ,,negacji dogmatu suwerennosci (negacion del dogma sobera-
no)” Tréjcy Swietej. Zanegowanie przez $§wiat nowoczesny zwierzchnic-
twa Bozego wytwarza system naturalistyczny, pozostajacy w radykalnej
sprzecznosci z chrzescijanstwem®, bedacy w gruncie rzeczy antychrze-
Scijaristwem, ktdre oznajmia, ze: (a) cztowiek jest nieskalany grzechem
(concepcién inmaculada del hombre), (b) wobec niekoniecznosci wiary (fe)
i jej wsparcia (auxilio) dla rozumu (razén) rozum ludzki jest ,,suwerenny
i niezalezny (soberana e independiente)” oraz (c) postep (progreso) dokonuje
sig¢ poprzez dyskusje. Z tego ubdstwienia dyskusji, bedacej , prawdziwym
prawem fundamentalnym (ley fundamental) spoteczeristw nowoczesnych”
oraz traktowanej jako jedyny probierz (crisol) prawdy i bledu, wyptywa
za$ deifikacja wolnosci prasy (libertad de la imprenta), nietykalnosc¢ (invio-
labilidad) i realna suwerenno$¢ ,, zgromadzen deliberujacych (asambleas de-
liberantes)”®”. Wszystko to jest logiczng konsekwencja naturalistycznego
przekonania, ze wola ludzka nie moze by¢ chora (enferma), wobec czego
nie potrzebuje tez nadprzyrodzonego (sobrenatural) wsparcia faski.

Antychrzescijanski naturalizm zwodzi spoteczenistwa utuda mozli-
wej przemiany $wiata z , padotu tez (valle lacrimoso)” w ,,ogréd rozkoszy
(jardin de deleites)”®. Nieuchronng konsekwencja liberalizmu jest socja-
lizm z jego otwartym ateizmem oraz negacja wszelkiego autorytetu: bo-
skiego, spotecznego, politycznego i rodzinnego. Oznacza to , polityczny
panteizm”, czyli demokracje, w ktorej ,,bogiem” stang si¢ masy, a wszel-
ka indywidualnos¢ rozptynie si¢ w totalnosci nowej boskosci, posiadaja-
cej tylko jeden atrybut: wszechmoc (omnipotencia) i , przezwyciezajacej”
trzy wielkie stabosci (debilidades) Boga katolickiego: dobro¢ (bondad), mi-
tos¢ (amor) i mitosierdzie (misericordia). Nastanie ,ogromne imperium de-
magogiczne (colosal imperio demagogico)”®, rzadzone przez , plebejskiego,
satanicznego mocarza (un plebeyo de satdnica grandeza)” — , cztowieka grze-
chu (el hombre del pecado)”, przepowiadanego przez sw. Pawta”.

% Ibidem, s. 746-747.

7 Ibidem, s. 749.

8 Ibidem, s. 753.

% Zarys tego imperium Donoso dostrzegt w Rosji, przewidujac, Ze stanie si¢ ona
zagrozeniem dla catej Europy, jesli objecie przez nig protektoratu nad wszystkimi naro-
dami stowianiskimi zlgczy sie ze sprawg powszechnej rewoludji socjalistycznej. Zob. jego
wywod na ten temat w: Discurso sobre la situacién general de Europa [30 stycznia 1850],
[w:] idem, Obras completas, t. 2, s. 461-463.

7. Donoso Cortés, Carta al Cardenal Fornari, s. 754-755.
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Obecny chaos jest przeto wytworem trzech zasadniczych btedow.
Pierwszy to suwerennosc rozumu ludzkiego, ktora w porzadku politycz-
nym prokuruje suwerennos¢ ,klasy dyskutujacej”. Drugi to naturalna
dobro¢ ludzkiej woli, ktora przektada sie na egalitaryzm spoteczny, wy-
razany republikanska forma rzadu czerpiacego mandat z gtosowania po-
wszechnego. Trzeci to usprawiedliwienie wszelkich ludzkich pozadan,
totez ostatecznym celem rzadzenia stanie si¢ zaspokajanie wszystkich
zachcianek, jakie ktokolwiek zglosi jako swoje roszczenie. Lecz Donoso
dodaje, ze na atak tych wszystkich btedow wystawione jest nie tylko spo-
feczenstwo cywilne, lecz rowniez Kosciot. Te same idee moga zniszczy¢
jego jednos¢ przez napor ,burzliwej arystokracji (aristocracia turbulentisi-
ma)” na wladze apostolska Wikariusza Chrystusa — pod postacia kole-
gialnosci biskupdéw, przeciwko ktérym z kolei wystapi prezbiterianizm
zadajacy demokracji w Kosciele, ktdry rozszarpie papiestwo na strzepy”.

Tym wszystkim zagrozeniom — konkluduje Cortés — moze potozy¢
tame jedynie zachowanie niezmiennego, hierarchicznego fadu zatozone-
go przez Boga w sercu natury — wyzszosci porzadku nadnaturalnego nad
naturalnym, wiary nad rozumem, faski nad wolna wolg, Opatrznosci nad
wolnoscia, Kosciola nad panstwem - sprowadzajacego si¢ zatem osta-
tecznie do zwierzchnosci Boga nad czlowiekiem. Jezeli spoteczenstwo
ma zostac ocalone, ten porzadek musi zosta¢ przywrocony — i to jest za-
daniem Kosciota™.

Reasumujac, mozna powazyc¢ si¢ na stwierdzenie, ze trwajaca ponad
dwie dekady (1832-1853) aktywnos¢ Juana Donoso Cortesa to przejmuja-
ca historia cztowieka, polityka i mysliciela, ktdry naczytawszy si¢ w mto-
dosci , ksiazek zbdjeckich” paryskich ,doktryneréw”, ulepit liberalnego
Frankensteina™, a potem, kiedy przekonat si¢ w praktyce, do czego ow
twor jest zdolny, ku czemu prowadzi ttum Slepcow (ciegos) rozgadany lu-
dek parlamentarny, jaka wreszcie nowa ,ewangeli¢” dla $wiata o ,sSwie-
tych rewolucjach” pisza czajacy si¢ za plecami liberalnych dyskutantow
socjalisci, przerazil sie¢ wlasna lekkomyslnoscia i poczal szukac ocalenia
dla spoteczenstwa zatruwanego sofisteria: naprzod — jeszcze daleki od
konsekwencji — w suwerennym, acz wciaz jeszcze , konstytucyjnym” mo-
narsze, pozniej w , dyktatorze szabli”, na ostatek w papiezu. Za kazdym

! Ibidem, s. 756-757.

72 Ibidem, s. 761.

7 Jeden z najlepszych biograféw i komentatoréw Donosa uwaza, ze Memoria sobre la
situacion actual de la Monarquia Donosa byt najbardziej wptywowym tekstem epoki przej-
$cia od absolutyzmu do konstytucjonalizmu, gdyz przekonat Ferdynanda VII i jego ka-
maryle do przeprowadzenia ustrojowej ,,rewolugji od géry” — zob. F. Sudrez Verdaguer,
op. cit., s. 43.
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razem chodzito jednak o to, aby ,przewrdci¢ katedry sofistow” zanim
uczyni to — pozostawiajac jedynie zgliszcza — rozbestwiona tluszcza; aby
ucia¢ bezplodne dyskusje i dokona¢ definitywnego rozstrzygniecia.
W swietle powyzszego na szczegolng uwage zastuguje koricowe oszaco-
wanie ukochanej idei mtodego Donosa: ,, suwerennosci rozumu”.

W ten sposéb — pisze do kardynata Fornari — niepokojaca herezja (pertubadora
herejin), ktora polega, z jednej strony, na negacji grzechu pierworodnego, z dru-
giej zas na przeczeniu, aby cztowiek potrzebowat boskiego kierownictwa, pro-
wadzi najpierw do afirmacji suwerennos$ci rozumu (soberania de la inteligencia),
potem do afirmacji suwerennosci woli (soberania de la voluntad), i na ostatek do
suwerenno$ci namietnosci (soberania de las pasiones): to znaczy do trzech suwe-
rennosci burzycielskich™.

Osadzajac tak swoja ,mlodos¢ goérng i durna”, arystokrata z Estrema-
dury powrdcil do domu ojca — Wielkiego Inkwizytora Hiszpanii, Tomasa
de Torquemady.
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