DAWID KUNSTLINGER.

+Kitab” und ,ahlu 1-kitabi* im Kuran.

Ueber das Wort kitab ,Buch, Schrift in vormuhammadani-
scher Zeit informiert F. Krenkow in seiner Abhandlung: The use
of Wriling for the preservation of Ancient Arabic poetry in Oriental
Studies presented to Professor E. G. Browne (Cambridge 1922).

In seiner dankenswerten Arbeit: Das Kitab im Quran 1) hat
Julius Augapfel die Stellen des Kuran, wo iiber kitab gesprochen
wird, also auch das ahlu [-kitabi behandelt und festgestellt,
welche Begriffe Muhammad mit dem Worte kitab in seinem
Kuran verband. In dieser Abhandlung wird, was uns zuvérderst
hier angeht, gezeigt, dass das Alte und Neue Testament mit dem
Worte kitab im Kuran benannt wird. So zunichst in der haufigen
Bezeichnung der Juden und Christen mit ahlu l-kitabi, das Volk
der Schrift. Auch das blosse Wort kitab gebraucht Muhammad
in diesem zusammenfassenden Sinn. Auch das Psalmbuch wird
mit dem Worte kitab bezeichnet. Mit demselben Ausdruck wird
auch an mehreren Stellen vom Neuen Testament gesprochen.
Freilich bezeichnet kitab ausser Schriften Gottes auch profane
Schriften, z. B. Sira 24,33 eine Freilassungsurkunde.

Ahlu Lkitabi findet sich im Kuran ausschliesslich in den
medinischen Siren?). Allerdings wusste Muhammed von Schriften,
auf die sich die Bekenner anderer Religionen berufen, als er
noch in Mekka weilte. Er nannte diese Bekenner noch nicht
ahlu Il-kitabi, sondern bediente sich weitldufiger Umschreibungen,
wobei allerdings das Wort al-kitab fiir die heiligen Schriften nicht
fehlte 5),

Neben dem Worte kEitab gebraucht Muhammad in den mek-
kanischen Suren das Wort suhuf4) (plur.) im Sinne von Blatter,

1) WZKM, XXIX, 384—393,

%) Néldeke-Schwally, Geschichte des Qorans 1, 156.

3) L. c.

4) Horovitz, Koranische Untersuchungen 69. Schon daraus, dass
das Wort suhuf sich in mekkanischen Siren findet, sollte man schliessen
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Biicher des Abraham und Moses®). Das Wort subuf ist siidara-
bischen, aethiopischen Ursprungs€). Wort und Bezugnahme auf
uralte Schriften wird wohl Muhammad von christlicher Seite
direkt oder durch Vermittelung arabischer Dichter iiberbracht
worden sein °).

Der Ausdruck kitab ist wahrscheinlich aramiischen Ur-
sprungs ®).

Die Juden verstanden unter mikra u. a. den Abschnitt, der
aus der heiligen Schrift verlesen wird (Neh. 8,8) sowie die ganze
heilige Schrift, welche aus drei Teilen besteht: Pentateuch, Pro-
pheten und Hagiographen®). Das Wort Kuran enthilt dieselben
sprachlichen Bestandteile, wie das Wort mikra'®). Séfer (Biphog),
aram. sifra, bezeichnet gewdhnlich ein einzelnes biblisches Buch!!).
Ob das Wort séfer in Misna ‘Erabin X, 3 die Gesamtheit der
Bibel, die es auch bedeuten kann, oder nur einen Teil derselben
(Pentateuch) bedeutet, ist nicht ausgemacht. Der Plural sefarim
im Sinne von PifAin, die heiligen Schriften, soll bereits im Buche
Daniel 9,2 vorkommen; vgl. die Kommentare. Ebenso Misna
Kelim XV, 6: alle sefarim verunreinigen die Hinde, d. h. alle
biblischen Biicher usw. Der Ausdruck sefer kades oder sifre kodes
kommt in der talmudischen Zeit nicht vor. Dagegen kommt oft

diirfen, dass Sira 98, wo ebenfalls dieses Wort vorkommt, jener Periode
angehort, wie richtig Hirschfeld, New Researches 143—s. N5ld.-Schw. das.
1, 185,5 — annimt. Sura 43,71 gihaf ,Schiissel, Becher®, hat mit unserem
suhuf nichts zu tun; vgl. Fraenkel, Aramdische Fremdwérter 63.

5) Stra 53, 37—8; 87, 18—19. Dieselben werden wohl auch 20, 133
gemeint sein, wiewohl Ibr. u. Musa nicht genannt werden und nur von den
uralten Biichern gesprochen wird. Im eschatologischen Sinne wird suhuf
in 74, 52; 80, 13; 81, 10; 98, 2 erwahnt.

%) Horovitz 1. c¢. Fraenkel 1. c. 248.

7) Nold.-Schw. L. 1. c. Das. II, 24.

¥) Fraenkel I. c. 249. Anders Gesenius WB. s. v. Vgl. iibrig. rakama,
.sticken und schreiben®, rakm ,Schrift”. Die Kurankommentatoren
wussten bereits nicht mehr was alrakim in Sira 18, 8 bedeutet. Fiinf
verschiedene Erkldrungen erwishnt Lisan al'Arab XV, 142, worunter beschrie-
bene Bleitafel, Schrift. S. auch Tabari, Tafsir XV, 121—2. Horovitz
1. c. 95.

9) Sanhedrin 101 a.

10) Nsld.-Schw. 1. c. I, 32.

1) Midras rabba zu Genes. 9 (1); 64 (7).
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kitwe hakkodes als die Bezeichnung fiir die heiligen Schriften
vor); in dem Cambridger Mi§namanuskript: Para X, 3, heisst
es anstatt kilwe hakkodes der Ausgaben: kitwe kodes. Kitwe
hakkodes wird neben sefer gebraucht z. B. in Misna Sabbat XVI, 1,
wo gleich nach den obigen Worten gesagt wird: man darf (am
Sabbat bei Brandgefahr) die Theke des séfer mit dem séfer retten.
Sefer ist da in demselben Sinne wie kitwe hakkodes gebraucht.
Das II Targim zu Ester 7,9: biketibe kaddise (plur. von ketiba),
andere Lesart bekithz k., in den Ausgaben: kithe kaddisin, was
Levy im Targumischen Wérterbuch ,die Schriften der heiligen
Manner” iibersetzt., In Tosefta Jom Tob IV, 4 (edit. Zucker-
mandel 207), werden kitwe hakkides den kitwe hidjat {tdunng),
profane Schriften gegeniibergestellt'®). Das Wort kitwé in dieser
Bedeutung findet sich immer im Plural%). Ketaba im Il Targum
zu Ester 7, 10 (in ed. David 41 unt.) bedeutet wohl einen Vers,
uzw. wird der Vers sogleich angefiithrt. Ketaba im Sinne von
heilige Schrift ist im Midras rabba zu Ester 6, 10 zu lesen; in
den Paralellstellen ist dieser Ausdruck jedoch nicht vorhanden.
Biketabekon kommt allerdings im Midra$ rabba zu Levit. (28 infra)
in der Bedeutung ,in eurer heiligen Schrift® vor. Und doch
scheint ketahb als Namen der heiligen Schrift, besonders des
Pentateuchs sehr alt zu sein, vgl. Tora Sebiketah im Gegensatz
zu Tora Sebe'al pz: Sabbat 31a ubft.

Das Neue Testament kennt die heiligen Schriften Il Tim. 3, 15
als lepd yodppoure, PeSitta: sefré kaddise; Rém. 1, 2 als yoogo
dywor, PeS. kelabz kaddise. Biicher, die nicht zur heiligen Schrift
gehoren, werden II Tim. 4, 13 Pifkic, PeS. ketabe genannt.
Joh. 7, 38; 10, 35 udft. 1) youqr), die Schrift.

Die Pesitta zum Neuen . Testament'®) gebraucht in den
oben angefithrten Stellen das Wort ketabz, nur in II Tim. 3,
15 sefre.

12) Schiirer, Gesch. d. jiid. Volkes im Zeitalter Jesu Christi
II, 370.

) Vgl. arab. ‘umijj, das im Gegensatz zu ahlu [-kitabi steht; Nold.-
Schw. L c. I, 14.

14) Bacher, Die exegel. Terminologie etc. 1, 90.

5) Das Neue Test. heist gewdhnlich in der syr. Uebersetzung ke!aba
deewangelion kaddisa.



JKITAB* UND ,AHLU L-KITABI, IM KURAN 241

I Makkab. 12, 9 td [ifhic ta dyw, die heiligen Biicher.
II Makkab. 8, 23 tijv iepdv Pifilov, das heilige Buch®). Auch
Philo spricht von heiligen Schriften und von heiliger Schrift:
Ueber Abraham 121 u. 236 (deutsche Uebersetzung von Cohn).
Josephus nennt die heilige Schrift t¢ iepa yodupara Ant. Prodm. 3;
ai fepai Pifhor das. Proom. 4; Ant. XX, 11, 2; contra Ap. |, 1;
pipria iepd Vita 75'%).

Das aethiopische Henochbuch 108, 3 kennt nichtbiblische
heilige Schriften unter dem Namen masaheft kedasat, manche
Handschriften bieten aber einen Text, der ,Schriften der Heiligen”
oder ,Schriften des Heiligen” lautet!®).

Der Kuran, dies sei hier gleich bemerkt, wird nie von
Muhammad als ein ,heiliges® Buch bezeichnet. Dies ist umso
auffallender, als gerade der Kuran selber die verschiedensten
Adjektive demselben beisetzt!?),

Aus der obigen Zusammenstellung geht also hervor, dass
wohl séfer und kitab (ketaba) resp. sefarim und ketabim die
dltesten Ausdriicke fiir die heilige Schrift sind. Die nahere
Bezeichnung durch Hinzufiigung des Wortes ,heilig* wird wohl
erst dann entstanden sein, als man die biblischen Schriften
anderen Schriften gegeniiberstellte. Die profanen Schriften
werden es wohl nicht gewesen sein, die den Ausdruck ,heilige
Schriften als Gegensatz schufen. Den weltlichen Schriften
gegeniiber brauchte man nicht die biblischen als heilige zu
kennzeichnen. Das war selbstverstandlich. Daher bezeichnete

1%) Ueber den Gebrauch von sing. w. plur. s. Zahn, Geschichle des
NT. Kanons 1, 89, 1; 11, 320 usft.

17) S. Helscher, Kanonisch u. Apokryph 2—eé.

18) Edit. Flemming 198, 19.

9) Pautz, Muhamm. Lehre v. d. Offenbarung 85 . Lisan al'Arab
s. v. kds VIII, 49 f. fihrt kein Epitet ,heilig” fir den Kuran an. S. Tor
Andrae, Die Person Muhamm. 103. Das. 94ff, wo ausfiihrlich das Thema
behandelt wird, der Kuran sei ’i‘g'&z nach der Ansicht des Islam, doch
ist von der Heiligkeit des Kurans nirgends die Rede. Es ist also von
einer ,Heiligkeit des Kuran”, wie sich Becker, Islamstudien 344 ausdriickt,
unstatthaft zu sprechen. Aus Sura 16, 104: Sprich, es hat ihn (den
Kuran) der heilige Geist (od. der Geist der Heiligkeit) von deinem Herrn
herabgesandt, darf nicht auf einen heiligen Beinamen des Kurans ge-
schlossen werden.

16
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sefer oder kitab urspriinglich ohne jede nahere Bezeichnung die
»heilige Schrift”. Wenn man also das Wort ,heilig” dem Worte
#Schrift” hinzufiigte, so konnte dies nur insoferne geschehen,
als es Biicher gab, die zu den heiligen Texten nicht gehérten
und doch eine gewisse Heiligkeit besassen. Solche Biicher
kénnen also nur apokryphe oder denselben &hnliche gewesen
sein. Ihnen gegeniiber sagte man, jene sind heilig, sie sind fiir
die Vorlesung in der Gemeinde bestimmt, diese aber mégen sie
auch eine gewisse Heiligkeit besitzen, so sind sie aus verschie~
denen Griinden nicht fiir offentliche Vorlesungszwecke zu ge-
brauchen®?). Trotzdem bedeutet auch spiter séfer etc. ohne die
Zugabe heilig ,heiliges Buch”.

Die heiligen Biicher werden somit im Gegensatz zu den
sefarim hahiconim, den ausserkanonischen Biichern, stehen?').
Vielleicht auch den sifré minim, den Biichern der Haretiker??),
den sifre kisme, den Zauberbiichern od. Biichern der Zauberer?3);
sifre f6'im, den Biichern der Irrlehrer udrgl.?¥) Alle diese Biicher
galten gewiss in bestimmten Kreisen als heilige Biicher.

Ob séfer oder ketab (sing. od. plur.) urspriinglich irgendeine
differenzierte Bedeutung ausdriickten, ist aus dem uns zur
Verfiigung stehenden Material nicht zu entscheiden. Séfer, das
fast nie mit dem Adjektiv heilig vorkommt, diirfte wohl &lter
sein, als kitab, das auch mit diesem Adjektiv éfter anzutreffen
ist. Jera$. Hagiga 76d: wenn nicht die miindliche Tora eine
Eigentiimlichkeit der Juden wire, so gabe es keinen Unterschied
zwischen Juden und Nichtjuden; beide wiirden ihre Biicher
(sifrehem), ihre Urkunden (Owpiépa) vorweisen. In Sifre zu
Deut. (40)*®) wird wohl ein altes gefliigeltes Sprichwort mitgeteilt:

20) Zahn 1. c, 1, 123 ff.

21y Misna Sanhedrin 10 (1).

2) Vgl. z. B. Midra$ rabba zu Lev. 28 (1).. man wollte verbergen,
dh. als ausserkanonisch erkliren den séfer Kohelet, weil darin Worte
vorkommen, die zur miniil (Haresie) neigen. S. Strack, Jesus, die Fdre-
tiker u. d. Christen 47.

28) Jerus. Ma‘aserot Il geg. Ende.

#) Hagiga 15 b. Weiss. Zur Geschichte der Tradition 11, 127 ed,
Wilno 1895, will unter diesen Biichern gnostische Schriften verstehen,
yvowonxoi schimpflich verdreht zu f6'tm ,Irrende, Nichtwissende®,

2) Edit. Friedmann 79a. Midrasch Tannaim ed. Hoffmann 33.
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sefer und saif, Buch und Schwert, kamen zusammengebunden
vom Himmel herab (jaredii)?®).

Wie aus diesem Allen zu ersehen ist, entspricht kitab oder
al-kitab des Kuran dem ketab oder séfer: heiliges Buch. Ob
Muhammad dieses Wort in dieser Bedeutung jiidischer- oder
christlicherseits iitbermittelt wurde, ist nicht auszumachen. Wahr-
scheinlich war dies den Arabern auch vor Muhammad bekannt,
denn wo unter ihnen Juden oder Christen gewohnt haben, haben
sie gewiss von heiligen Biichern derselben gehort.

Was den Ausdruck ahlu l-kitab im Kuran anbetrifft, so ver~
stehen darunter die islamischen Kurankommentatoren, es seien
nur Tabari, ZamahSari und Baidawi erwihnt, die Juden und
Christen oder manchmal nur die Juden??) uzw. beide als Glau-
bige, die ein von Gott ihnen gegebenes Buch im Besitze haben?).

Schon Sprenger, Mohammad 11, 285 ff, hat die Ansicht aus-
gesprochen, die die neueren Forscher ausnahmslos allerdings mit
neueren Begriindungen annehmen, dass unter alkitab in den
meisten Stellen im Kuran ,das auf der Tafel (Lah) verzeichnete
und im Himmel aufbewahrte Schriftstiick gemeint sei“??), Ge-
wiss ist diese Annahme richtig. Allein ist es erforderlich nicht
von kitab als Buch im Sinne von literarischer Schrift — im
Gegensatz zu Augapfel — bei dieser Untersuchung auszugehen.
Vielmehr soll man von den auch bei ihm am Ende seiner Ab-
handlung zwei zitierten Stellen des Kuran (4, 28. 104 und 24, 33)
bei Behandlung dieses Themas ausgehen. Ebenso wie séfer im
Alten Testament urspriinglich Brief, Urkunde und dann auch

%) Dieses jaredii entspricht dem arab. oft im Kuran bei dem Worte
kitdb gebrauchten nazala, hier allerdings in der Il od. IV Form nazzala
od. anzala. In den Paralellstellen z. B. Midra§ rabba zu Lev. 35 (5)
lautet die Stelle: ,Das Schwert und das Buch sind zusammengebunden
vom Himmel gegeben worden® (nittenii). Dies entspricht wiederum dem
kuranischen besonders in der mekkanischen Periode gebrauchlichen
alajna... udrgl.

27) Eine eigene Tabelle stellt Pautz 1. c. 122 zusammen.

28) Juynboll, Handbuch des islam. Geselzes (erste Ag.) 350. Sprenger
Moham. 11, 2882 zéhlt auch die Sabier zu den ahlu l-kitabi. Der
Kuran zahlt sie nur mit den Gladubigen zusammen auf: 2, 59; 5, 73: 22, 17.
Dieselbe Unkorrektheit in Enzykl. d. Islam v, 22.

#) S. Rudolph, Die Abhdngigkeit des Qorans von Judent. u.

Christent, 38—9, Horovitz 1. c. 66 ff. .
16
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Buch (s. die biblischen Wérterbiicher) bedeutet, ebenso verstand
man wohl unter ketah in erster Reihe Schrift, Vorschrift, Ver-
zeichnis (s. das.). Im Syrischen bedeutet ketaba ua. ,pactum‘’
z. B. Sindban 136* in Brockelmann, Syr. Gramm., 2-te Aufl.
Auch im Arabischen ist al-kitab soviel wie al-fard, al-hukm, al-
kadar®®) ,Vorschrift, Pflicht, Dekret, Vorherbestimmung, Zu-
teilung”. In dieser Bedeutung kommt al-kitab in den oben er-
wahnten Kuranstellen vor. Auch im Talmudischen z. B. Midras
rabba zu Genesis 10 (7), zu Numeri 23 (1) ketabim ,Edikte";
Jerualmi Jebamot XV (3) Ketubba , Dokument®; Sabbat 14b ,,Ehe-
kontrakt'*3!). In dieser praktischen, kaufminnischen Bedeutung
wurden diese Wérter zuvorderst angewendet. Erst von dieser
Bedeutung ausgehend, bildete sich der literarische Sinn des
Wortes: ,,Schrift, Buch®. Séfer und kitab haben also in erster
Reihe, insofern sie in Bezug auf Gott und Mensch gebraucht
werden, fast denselben Sinn wie berit™). Wie die beril immer
ein Verhaltnis zwischen Zweien (oder Mehreren), in unserem
Falle also zwischen Gott und Volk anzeigt, so auch séfer oder
ketdb; es ist ein geschriebenes Dokument, das sozusagen beide
Parteien bindet, dieselben in ein gegenseitiges Verhiltnis stellt.
Durch ein solches séfer oder ketab, stellt man sich in eine ge-
wisse Beziehung zur Gottheit im Gegensatz zu denen, die kein
solches Dckument aufzuweisen haben. Ein solches Verhiltnis
ist — theologisch ausgedriickt — ein Gnadenakt Gottes, den er
seinen Auserwdhlten bezeugt. Natiirlich ist bei solcher Gelegen-
heit Gott der gebende Teil®), das Volk der empfangende®).

%) Lisan al'‘Brab 1, 193. Ueber kildah als ,divine book of
reckoning” s. Torrey, 1he Commercial-theological Terms in the
Koran of.

81y Vgl. von Safar ,schreiben“: Sefar, Setara ,Schriftstiick, Dokument,
Schuldschein“, z. B. Baba batra 147b, Pesahim 78a.

) Dariiber ausfiihrlich Pedersen, Der Eid bei d. Semiten 31 fi.

8) Natan, Ezra 7, 6; natalli Jerem. 31, 33; noten Deut. 4, 8 etc.
Kuranisch afajna etc. sehr oft; vgl. das oben erwédhnte nazzala,
anzala.

a1) Z.B. Bbot 1, 1: Moses empfing (kibbel) die Tora am Sinai; Ne-
darim 22b nitian etc. Kuranisch ata 98, 3; atija 69, 19. 25; 28, 48
eigentlich ,gegeben wurde", ,empfangen®.
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Das Christentum, dessen sich wohl bewusst, nannte daher
seine heiligen Schriften dwailixi. Zahn sagt®): ,Bezeichnete doch
dathizn in der Bibel den von Gott gestifteten Bund, die von
Gott der Gemeinde gegebene Ordnung ihres Verhalinisses zu
ihm und xowvi) dwhjxn eine der Endzeit vorbehaltene durch
Christus gestiftete Neuordnung dieses Verhiltnisses...". Das

Alte Testament hiess 7] mokawr dwdiu; Vetus — novum testa-
mentum. Andere &hnliche Namen sind: ,,instrumentum, docu-
mentum, sponsio®6),

In diesem Sinne verstand Muhammad bei Griindung seines
Islams genau wie die beiden ihm vorangegangenen Religionen
— den Ausdruck al-kitah und seine Synonyma. Er verstand dar-
unter den gegenseitigen Vertrag und das beiderseitige Verhiltnis,
das schriftlich zwischen Gott und seinen Bekennern fixiert
wurde. Wer ein kitab besass, der hatte seine rechtliche Stellung
zur Gottheit gesichert; wer einen solchen jedoch nicht hatte
aufweisen konnen, musste einer solchen Stellung entbehren.
Erst aus dieser dokumentierten gegenseitigen Stellung entwickelte
sich, iibrigens ganz naturgemass, die Vorstellung von einer bei
Gott sich befindenden Schrift, von einem ,,scriptum* im Himmel.
Denn ein Text des Vertrages soll im Besitze des einen wie
des anderen Kontrahenten sein®). So wissen die Juden von
Tafeln, auf die Gott eigenhdndig ihre Pflichten aufgeschrie-
ben hat: Exod. 24, 12f. In demselben Abschnitt, Vers 7, wird
auch von einem gséfer habberit mitgeteilt; s. die Kommentare.
Ueber die himmlischen Tafeln im Buche Henoch sowie der
Jubilden s. Horovitz L. c. 65 f. Der Talmud weiss uns zu er-
zdhlen, dass unter sieben verschiedenen Dingen, die vor Ent-
stehung der Welt geschaffen wurden, eines die Tora ist®).
Der himmlische Ursprung der Tora wird durch folgendes Bild
gezeichnet: Die Tora, welche Gott dem MoSe gab, war lauter
Feuer, das Pergament weisses Feuer, beschrieben mit schwarzem

%) L. e 1, 103.

36) Zahn das. 106 f., bei den Syrern das. 377.

87) Torczyner, Die Bundeslade und die Anfidnge der Religion Israels
(Berlin 1922), 36 ff.

3) Pesahim 54a,
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Feuer usw.®). Ueber himmlische von Gott geschriebene oder
durch einen Engel herabgebrachte Schriftstiicke bei Christen
berichtet Rudolph ).

Demnach bedeutet ahlu I-kitabi, Leute der Schrift, dh. die
Religionsgemeinden der Juden und der Christen, die im Besitze
des Kontraktes sind, kraft dessen ihre Verhaltnisse zu Gott
reguliert sind. Die Urschrift eines solchen Kontraktes befindet
sich freilich bei Gott im Himmel. Einen solchen eben neuen
Kontrakt iibermittelte Muhammad seinen Gléubigen, von welchem
das Original ebenfalls bei Gott sich befindet. Der Ausdruck
ahlu I-kitabi ist nicht in dem Sinne wie talmudisches ba‘ale
Mikra, ba‘ale Tora etc., dh. die Bibel- oder die Tora-Traditions-
kundigen, sondern in dem Sinne von Besitzer der Schrift etwa
wie im hebr. ba‘alé berit Genes. 14,13 udrgl. zu verstehen.
Einem Terminus wie chlu l-kitabi begegnet man weder in der
jiidischen noch in der christlichen Literatur, er wird wohl eine
Schépfung Muhammads sein. Vielleicht haben Termini, wie
die oben erwdhnten, Bibel- oder Traditionskundige zu der
Schaffung dieser Phrase beigetragen. Zu Deut. 33,4 lautet die
Uebersetzung des Il jer. Targams: ..er (Moses) gab sie (die
Tora) als Erbe und Besitz der Stimmegemeinde des Hauses
Jakob. Ahsana ,Besitz”; das Haus Jakob ist somit der Besitzer
der Tora, die bei den Rabbinen oft soviel wie die ganze heilige
Schrift heisst '), Wenn auch nicht identisch, so ist dieser Aus-
druck der Phrase ahlu l-kitabi sehr ahnlich. Bei Zahn*®) werden
viele Stellen angefiihrt, in welchen christlicherseits von ,unsere
Schriften” sowohl vom Alten Testament, wie auch vom Neuen
Testament, im Gegensatz zu Heiden, sogar zu Juden gesprochen
wird. Der Busdruck ,unsere Schriften” kann wohl bei einem
fremden Zuhsrer — in unserem Falle bei Muhammad —- sehr
leicht ua. auch ,die Schriften, die ihr besitzt”, ,ihr, die Besitzer
der Schriften” hervorgerufen, also den Grund zur Pragung des
anlu I-kitabi gebildet haben.

) Jerus. Sekalim 4od.

) Die Abhingigkeit 38 £. (Nald.-Schw. L. c. L. 80).
41) Bacher, Die exegetische Terminologie 11, 231.
42y Gesch. d. NT. Kanons 1, 86,
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Ueber Einzelheiten, welche mit diesem Thema zusammen-
hangen und hier nich behandelt wurden, verweise ich auf die
hier bereits angefiihrte Literatur und ganz besonders auf Horovitz,
Koranische Untersuchungen. — Zum Schlusse sei bemerkt, dass
die Arbeit Blau’s Zur Einleitung in die Heilige Schrift hier nicht
aufzutreiben war, weshalb sie nicht angefiihrt wird.

Krakéw, luty 1927,



