Stefan Stasiak.

Le Cataka.

(Etude comparative).

Introduction.

... that strange Indian bird
who never dips in earthly streams her bill,
but when the sound ot coming showers is heard,
looks up and from the cloud ieceives her fill .
Southey (»The Curse of Kemalas).

L'imagination de I'Inde semble parfois avoir joué dans I'his-
toire listéraire du monde le role du Golf-Stream. De méme que
des profondeurs du golfe du Mexique, sous Paction ardente du so-
leil des tropiques, surgit un courant chaud qui au travers de I’Atlan-
tigue parvenant jusquaux bords éloignés de PEurope et des fjords de
la Norvége, les rend habitables, - pareillement I'Orient en général et
I'Inde en particulier, par la force de quelque influx mystérieux, en-
voient, jusqu’aux régions les plus éluignées, les vagues de leur imagina-
tion et en nourissent les peuples lointains qui, privés de cette ri-
chesse, n'auraient pas été capables, peut-étre, de créer rien de per-
sonnel dans ce domaine. La force créatrice est aussi rare chez les
individus que chez les peuples. Quelques peuples d’élite seulement
sont appelés a créer d’'une maniére indépendante dans tel ou tel
ordre; quant aux autres, ils ne font que g’assimiler la production de
ceux-la, d’une maniére plus vn moins heureuse, e.-&.-d. plus ou moins
personnelle. La carte de tous ces courants eréateurs, ainsi que la
carte des courants de 'imagination indienne, de leurs directions et de
leurs sinuosités, n’a pas encore été tracée, mais ce sera le fruit de
la science des temps futurs. Depuis un premier essai de ce genre,
qui est la préface & la traduction du Paficatantra de Benfey, pres-
que un demi-siécle s'est écoulé et celui que nous apporte I'oenvre
posthume de M. E. Cosquin nétant qu'un recueil d’articles déja
connus et publiés & différentes époques, son titre n’est, pour ainsi
Roeznik orjemtalistyczny Li. 3
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dire. qu'un appel & la nouvelle génération de travailler & une oeuvre
d’ensemble dont il -définit lui-méme les cadres: ,Les contes indiens
et POccident (Paris 1922)%.

Ces mots renferment en outre, par leur simple juxtaposition.
une guestion capitale, dont la solution constituerait 'un des buts
principaﬁx d’une telle oeuvre. Quel est le rapport historique de ces
deux termes? Kst-ce bien celui que, d’une maniére métaphorique.
ont voulu exprimer les premiéres lignes de cette intrcduction? Tout
autre est. comme on le sait, la réponse fournie par M. J. Bédier
dans ses ,Fabliaux“. et celle-ci n’a pas moins de foree persuasive
que la premiére. M. Bédier a réussi. en effet, & démontrer que la
trame de beaucoup de coutes et de fables du Moyen dge peut se
retronver en Europe, dans la littérature latine classique ou médié-
vale, et il est arrivé & cette conclusion que des productions analo-
gues peuvent se ramener chacune & une origine indépendante.

Le rapport entre deux choses semblables peut étre, en effet,
triple. Ou hien toutes les deux ont une origine commune. ou bien
Pune est produite par l'autre, ou bien encore elles ont des origines
indépendantes. mais pareilles, étant produites par des causes pa-
reilles et dans des circonstances pareilles. On dit encore ') que la res-
semblance entre deux choses peut étre I'effet d’un pur hasard, mais
puisque un hasard n'est jamais ,pur“ et qu'en se répétant il finit
apparemment par cesser d’étre le ,hasard“. ce genre d’explication
en est plutdt une réfutation déguisée.

La premiére hypothése, qui célébre de si grands triomphes
dans la linguistique. est & l'heure présente titalement discréditée
dans le domaine de la mythologie ou de Pethnologie comparées.
Aprés les premiers feux d’artifices des hypothéses hardies. (car on
gétait laissé aller jusqu'd réver & la possibilité de reconstruire une
mythologie indo-européenne sur le mode de la langue indo-europé-
enne!) cette méthode a été totalement abandonnée %), si bien qu'il se-
rait difficile, & I'heure actuelle, de tronver deux concepts mythiques

1) Cf. R. M., Meyer, Kriterien der Aneignung, N.Jahrb. f. d. kl. Alt. Gesch.
w. D, Litt, IX année (190¢}, p. 362.

3) ,II est défendu de soulever, & tout propos, des questions d’origines, mais
il fant uniquement chercher dans quelles localités telle ou telle croyance s’est
rencontiée autrefuis ou se rencontre avjourd’hui®. Behmwidt G.; Voies nouvelles en
Science comparée des Religions et en Sociologie comparée”. Revue d'ethuographie
ot de Sociologie 1912, p. 155. .
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analogues dans la mythologie des Germains d’'une part et dans celle
des Indiens de P'autre, dont la souche commune ne fiit contestée
par les savants allemands. Ceci nous semble une exagération incon-
testable et impliquant le danger ,das Kind mit dem Bade auszu-
schiitten®. car si les langues out cunservé des traces et des témoi-
gnages d’une origine commune des peuples. pourquoi ne devrait-il
pas y en avoir aussi dans les erovances et dans les légendes? Mais
cette réserve prudente et presque pusillanime est un trait caracté-
ristique pour la science cu général et Dattitude actuelle de ces
seiences 14 est particul:érement intéressante. car elle nous montre la
réaction de la méthode sur la tléurie Parce qu'on a trouvé beauconp
de fondriéres dans un terrain, sur lequel on s’est engagé trop loin
ou avec trop de confiance. on bat en retraite incontinent, en pro-
clamant le pays stérile et nul. en dépit des richesses qu'il récéle
certainement. Mais. en méme temps vn occupe & la héite quelque
terre voisine, ol l'on arrive & constituer de nouveaux terrains d’in-
vestigations plus sirs une méthode plus solide.

Cest ainsi que dans le domaine de Pethnologie. du folklure
et de la mytholugie comparés, il n'y a actuellement que deux théo-
ries et deux méthodes en vigneur qui se disputent ls prépondérance:
la théorie de transmission et celle de pensée élémentaire. Les inté-
réts de lindianisme sont aussi engagés jusqu'd un certain point
dans l'issue de cette lutte. c’est pourquoi nous ne jugeons pas inu-
tile de considérer un moment les partis combattants.

D’aprés la premiére hypothése les ressemblances qu'on observe
st souvent dans les ustensiles, les moeurs, les croyances et les tra-
ditions des peuples différents s'expliquent par des emprunts mutuels,
et par les transmissions d’un peuple & un autre des divers éléments
de la civilisation matérielle et sociale. Elle est souvent appelée géo-
graphique d’aprés le géographe Ratzel qui l'a définitivement con-
stituée et exposée dans le dernier chapitre de son Anthropogéogra-
phie, intitulé , Die geographische Verbreitung von Vilkermerkma-
len®. Tandis qu’auparavant, sur la foi d’analogies quelquefois for-
tuites ou.apparentes, on était porté & conclure directement & des
emprunts qui supposaient souvent parmi les peuples d’inadmissibles
relations, Ratzel insiste sur la uécessitdé de procéder avec discer-
nement et de ne conclure & une transmission que dans les cas ol
elle est justifiable par certsines donuées de la science ethnogra-
phique. 8a théurie, a defaus de profondeur, a au moins le mérite

34
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d'stre solide et elle a déja porté des fruits surtout dans la partie
pratique de l'ethnographie et dans l'étude de la civilisation ma-
térielle.

La théorie psvchologique, sa rivale?), part de ce principe que,
chez des peuples différents et & différentes époques. peuvent surgir
d’une fagon indépendante. des 1dées analogues. suus Paction de for-
ces assujetties aux lois identiques du développement humain. Cette
germination spontanée des idées conduit & la production des formes
semblables de la vie matérielle ou & la eréation. sans égard au lieu
et au temps. de fables ou de croyances semblables. Considérée sous
cette forme générale, la théorie de Bastian n'aurait rien d’exagéré
ni d’arbitraire. Mais dans lesprit de son fondateur, elle était inti-
mement liée & d’autres théories de détail qui portent un caractére
spéeulatif évident. Ainsi toutes ces idées ou les ,pensées élémen-
taires (Elementargednnke-n)"" — auxquelles nous avons fait tout
& I'heure allusion — sont, & leurs origines, identiques sur toute la
terre en vertu de lunité psychique de la race humaine qui est
une conséquence de son unité physique. Ensuite, pareilles en cela
aux cellules en hinlogie elles se dévelcppent, varient sous I'influence
du milieu auquel elles s'adaptent. tout comme celles la s'adaptent aux
conditions du climat, et s’unissant les unes aux autres, finissent par
former une sorte de corps organique véritable, i savoir I'dée d'un
peuple (Volkergedanke). Les idées d'un peuple sous Vinfluence des
idées des peuples voisins se développent et varient & leur tour,
(tandis que le manque d'instigation étrangére améne un stationne-

1) Zwei Meinungen treten einander bei Aufwerfung dieser Frage schroff
gegeniiber, Die eine setzt voraus, dass die Dinge in Zweck, Form und Schmuck
vollkommen fbereinstimmend bei weit entlegenen Volkern entstehen konnten, ja
mussten, wibrend die andere fiir jeden Gegenstand ein Ursprungsgebiet, vergleich-
bar dem Schdpfungszentrum der Biologen, aunimmt, von welchem die Ausbreitung
nach allen Seiten hin sich vollzog. Jene verlegt den Grund des Auftauchens der-
selben Dinge in weite Entfernung in die gleichgestimmten seelen der entlegen-
sten Volker, diese dagegen geht zuniéichst den Wegen und Mitteln der Verbreitung
nach, wihrend die psychologische Frage der Entstehung eines Gerdtes, Gebrau-
ches, Gedankens fiir sie in letzter Linie steht. Jene kann daher ehensogut als die
psychologische Richtung bezeichnet werden, wie diese ale geographische®. Ratzel,
Anthropogeographie, II, 705; ef. Eisenstadter, Elementargedanke und Usbertra-
gungstheorie, Stuttgart 1912, passim
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ment indéfini, comme cela a lieu chez les peuples sanvages) pour
constituer toutes ensemble 'dme d’un peuple (Volksgeist)?2).

Cest donc en fonction dun tel procés (et e’est pourquon il
nous a semblé indispensable de l'esquisser rapidement) que s’expli-
que également I'évolution des mythes qui, apparentés dans leur sub-
stance en tant que provenant de pensées élémentaires identiques,
différent ou se ressemblent plus ou moins par suite de circonstances
semblables ou différentes au milien desquelles ils se sont développés.

Chacune de ces deux théories peut étre défendue avec succes
et chacune, comme méthode de recherches, est féconde en résultats.
En France. en effet. on les considére (R. Rosiéres, Van Gennep et
d’autres) comme deux méthodes appelées & se préter un mutuel
concours et & se compléter I'une Pautre. Et il va de soi que méme
en Allemagne, ou leurs partisans se sont divisés en deux camps
ennemis, chacun d’eux est obligé d’admettre de temps en temps
des cas ot seule la théorie adverse peut trouver son application.
Mais ce sont la pour eux des phénoménes exceptionnels, sinon né-
gligeables, et ces rares intrusions du prineipe eontraire ne sont to-
lérées que parce que le principe qui. pour chacune de ces théories,
parait uniquement présider au développement et & la propagation
des formes de la vie matérielle ou morale des peuples, est impuis-
sant & rendre compte du cas proposé. Tels deux chimistes dans un
laboratoire qui. ayant & leur disposition deux substances réactives
leur permettant de reconnpaitre la nature des corps soumis & l'exa-
men, n’'auraient confiance, pour quelque raison particuliére, qu’en un
seul de ces réactifs et n’auraient recours an deuxiéme qu’aprés avoir
échoué en opérant avec le premier. Or. quand il s'agit des sciences
exactes, la nature du résultat ne saurait &tre modifiée par une pré-
férence quelconque dans l'ordre des méthodes & employer. Mais il
n’en est pas de méme pour les phénoménes ressortis<ant aux scien-
ces morales et dont la contexture trés compliquée nous cache bien
des filaments invisibles et, entre deux choses eonsidérées comme ana-
logues. bien des différences inconnues. La, sauf pour les cas extré-
mes qui sont faciles & déterminer, tout parti-pris de ce genre est
capable de balancer ou méme de faire dévier totalement le juge-

1) yLa vie d'un peuple — dit aussi M Gustave Le Bon (Lois psychelogi-
ques de I'évolution des peuples, p. 175) - et toutes les manifestations de la ci-
vilisation sont le simple reflet de son 4me, les signes visibles d une chose invisible,
mais réelle®,
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ment. Aussi, Iattitude hostile de ces deux théories qui au premier
abord, parait assez étrange, repose-t-elle, au contraire, sur des rai-
sons bien fondées. dont on pourrait méme craindre qu’elles ne soient
irréductibles 'une & lautrel). C’est que dans I'esprit des partisans
de chacune de ces théories il n’y a point lieu de les considérer
comme deux moments plus ou moins nécessaires d’un systéme d'in-
terprétation, qui pourrait leur assigner & chacun un role utile dans
la solution d’une partie des problémes & résoudre. Tout au contraire,
chacune de ces méthodes se considére en soi pleinement suffisante
& la solution de tous les problémes qui vont se présenter i elle.
A ce point que chacune espérant réussir pleinement par ses propres
forces, elle ne laisse rien d'essentiel & faire & Vantre. Ce qui en
fin de compte se raméne & Vexclusion compléte de 'une par I'autre.

Quelle est & présent l'attitude de la philologie ou de Uhistoire
en général. dans ce débat? Peut-elle secourir un de ces partis com-
battants. ou doit-elle se déclarer neutre? Hélas. elle ne peuat faire
ni Pun ni Pautre, et il ne lui reste qu'a louvoyer au gré des vents
opportuns. Ou bien encore, elle ressemble & la mére d’un enfant
malade, qui & tout moment est préte & s'adresser aussi bien & un
allopathe qua un homéopathe, pourvu que son enfant guérisse.
pourvu que tel ou tel probléme particulier soit déterminé et expli-
qué, c.-&-d. comme un eclou, rivé 4 sa place dans le temps ou dans
I'espace et rattaché aux autres par un résean de I'interprétation
pragmatique

Eo face des sciences proprement ¢étiologiques et poursuivant
la recherche des lois et des causes générales. lhistvire ne reléve
a4 proprement parler que des causes et des faits particuliers. Elle
a beau se persuader qu’elle aussi recherche les causes générales,
et méme si cela est parfaitement vrai. elle ne trouve, & la fin de
chacun de ses écheveaux, que des causes particulidres (auxquelles
les causes quon appelle en histoire générales, les religions p. ex,
se laissent le plus souvent ramener). En effet, si les grands hom-
mes ne meénent pas Phumanité, ils la poussent ferme. J. St. Mill,
dans une des plus belles pages qu’il ait écrites ®). met bien en lu-

1) Ceci parait également ressortir des travaux plus récents de ces ecoler res-
pectives (Frobenius, Ehrenreich etc.), dont nous n’avons pu ici tenir antrement compte,

%) Logique, tr. fr. 11, p, b42. Bilver Library ed. (1906) p. 611 »f s5. Book
VI, eb. XL §§ 3. 4.
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wiére, contre Macaulay, cette influence, & laquelle peut étre ra-
mené comme & son dernier ressort. toute I'évolution de I'bumanité.
Mais il n’y a pas que les grands hommes: ,un bon ou mauvais
conseiller dans une ville, & un moment de crise. peut influer sur
la destinée uliérieure du monde“. De I3, pour Phistoire, Fimpor-
tance des causes et des faits particuliers, impurtance qu’on ne sau-
rait jamais surestimer.

Incapables d’intervenir directement dans le débat, les sciences
historiques et philologiques contribuent puissawment & son dénoue-
ment, bien qu'elles ne le fassent que dune fagon indirecte. De
méme encore.que ces meéres des enfants soumis & un traitement
médical, elles aspportent des problémes, que P'on étudie & la lumiére
de théories diverses, et le nombre croissant de ces bonnes cures
qui, pour les problémes proposés, scnt des solutions satisfaisantes
et qui s'obtiennent gréce & une méthode donnée, contribuent d’une
fagon décisive & sa victoire. Inversement, pour jeter du diserédit
sur une hvpothése. il suffit de quelques ,rechutes” des questions
que VYon avait déa considérées comme définitivement liquidées et
quon se voit obligé de poser & nouvean. Tel fut jusqu’ici, dans le
domaine de la mythulogie comparée. le sort des quatre écoles: les
évhéméristes, les symbulistes. les naturistes et les philologues- natu-
ristes. De méme que le folklore. elle attend toujours le maitre qui
leur fixera des méthodes et leur donunera de siires régles critiques.
A Theure actuelle, il ne pourrait donc s'agir que de 'adaptation des
hypothéses qui ont déja porté leurs fruits ailleurs. et avant tou,
peut étre, de la transposition. du domaine de 'ethnographie, des mé-
thodes dont nous avons essayé de fixer plus haut les traits gé-
néranx.

(est aussi, surtout sous le point de vue alternatif de ces deux
méthodes, que nous allons nous attacher & présent & étudier, ou du
moins & poser. le petit pr bléme relatif & un théme trés simple,
mais encore tout inédit, dans ce sens quil n’a pas éié relevé
jusquici par le folk-lore ou la hittérature comparée. En Asie. comme
chez nous en Burope, lungtemps enseveli sous les couches obscures
des traditions populaires, il dvit aux p étes de I'Inde?) la grande

1) La gancherie de nos traductions n'a pour excuse gue le seul but qu’el-
les se posent: celni de servir d'exégése aux textes qu'clles accompagnent
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faveur dont il y jouira plus tard. Il est heurensement résumé par
Pépigraphe placé en téte de ces lignes et provenant d’un poéte qui
fut. parmi les notres. le premier & lear faire écho.

l. Le Véda et les Mythes.

Un oiseau qui ne se désaltére que dans l'eau de pluie —
voila Je théme du Chtaka en sa quintessence. Trés en vogue chez
les poétes classiques qui ne lassaient pas de I'enjoliver en le chan-
tant, il ne leur appartient nullement en propre, comme I'ont cru
d’abord certains savants ). car-il se rencontre également, quoigue sous
d’autres noms, dans les deux épopées et dans les Lois de Manu.
D’autres?), au coutraire, ont affirmé qu’il en est déja question dans
le Rgveda, ol il est célébré par deux hywnes compokés & sa
gloire ou plutst & celle d’un dieu qui un jour aurait pris sa forme
pour attirer attention d’un chantre inspiré, le rsi Grtsamada. Telle
est, en effet, Pexplication de la Brhad-Dévata:

(1) stutim tu punar evecchann Indré bhatva kapifijalah |

rser jigamigor asam vavasasthaye daksinam || 93 ||

sa tam arsepa sampreksya caksusa paksi-rupinam |

parabhyam obhitustava sakiabhyai tu ,kanikradat* || 94 ||
Brbad-Devata IV, 93 —94.

93. Indra, désirant encore la lounange (du rsi Grtsamada) et
g'étant changé en kapifijala, | se tint & la droite du Rsi qui voulait
déja s'en aller, (aprés avoir longuement chanté sa gloire) et poussa
un eri. ’

94. Celui-ci done, ayant, par sa vue surnaturelle, reconnu (le
dieu sous) la forme d’'un oiseau, | se mit & le célébrer en deux autres
hymnes, (dont le premier commence par le mot:) ,kanikradat”...

Hymne & I'Oiseau.

(2) kdnikradaj janisam prabruvand, {yarti vicam aritéva ndvam |

sumangdlas ca Sakung! bhdvasi, md tv@ kdcid abhibht visvya vidat | 1
=" S ;. - = £ o= - ’ -3 e

ma tva Syend td vadhin, ma suparn, mi tva vidad isuman viro dsti

sehr. f. d. K. d. Morgenl,, vol. IV. p. 367 et ss.
5) A. Kubn, Ind. Studien, vol. 1, p. 118., Langlois. trad. du Rgveda, 2 éd.
p. 112, Wilson, Mannhardt et d’autres,
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¥ 7 = 7 . - Joe 2 =X
pitryam anu pradisam kavikredat sumangdlo  bhadravadi vadéha || 2
. e o8 Tt Fe s LA =
ava kranda daksinato grhanam swmangalo bhadravadi Sakunte! |
e B S AL .- ‘o 2 - % T e «
ma nah stend isata, maghdasamsa, byldad vadema viddthe suvirah || 3

Rgveda II, 42.

1. (Le kapifijala) & ecris redoublés prédit Vavenir; comme le
pilote dirige son navire, il guide sa voix. | O oiseau! sois1) (nous)
propice et quaucun malheur ne t'arrive.

2. Que ni laigle. ni le vautour ne te tue, que I'archer por-
tant des fléches ne te voie pas. Du colé des Aieux, & cris redou-
blés, dis-nous des paroles propices et de bon augure!

3. O oiseau! Croasse-nous des paroles propices et de bon
augure A droite de (nos) maisons! Que ni un larron, ni un mal-
famé ne nous opprime. Longtemps encore puissions nous, péres d'une
race prospere, chanter dans le sacrifice!

Le second hymne & I'Oiseau.

(8) pradaksinid abhi gynanti kardvo viyo vadanta gtuthi sakintayah
ubheé vicau vadati samaga iva gayatrdm ca trisiubham canu rdiati |1
udgatéva $akune sima gayasi brahmapntrd iva sdivanesw samsasi |
vfseva vaji sisumatir apilya sarvdts nah sukuné bhadrdm @ vada vis-
vato nah Sakuné pinyem @ vada || 2
avddams todm sakune bhadrdm @ vada tiaspwam Gsinah sumatim cikid-
dhi nah |
yad utpdtan vddasi kerkaviv yath@ byhdad — || 3.
Rgv. II, 43.

1. Les chantres appellent les oiseaux (venir du c6té droit ou)
du midi (et) les oiseaux (leur) répondent!) en mesure. (L'oiseau)
chante & deux vuix et (& la fagon) des chanteurs d’bymnes manie
la gayatrl et le tristubh.

2. O oiseau! Comme le chantre qui entonne (un hymne) chante
nous le saman; comme Penfant du brahmane pendant les pressurages
(du soma), évoque la gloire (des dieux). Comme un étalon fougueux
qui s'approche des (juments) f{écondes. 6 oiseau, de toutes parts
parle nous charitablement. de partout parle-nous favorablement.

) D'aprés Sayava bhavds: est pour bhava.
) D'aprés Sayana il ne s'agit ici que d’un pluriel honerifique: bahuvaca-
nam pajartham.
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3. En nous parlant, 6 viseau. parle-nous charitablement; assis
silencieux. pense du bien pour nous (et) quand tu fenvoles, résunne
comme un luth. Longtemps encore ete.

Commne nous venons de le voir POisean n’est appelé par sun
propre nom dans aueun des hymnes, mais la Brhad- Dévata, se-
condée dailleurs par PAnukramanika, le commentaire de Sayapa
et dautres 2). dit que ee fut le kapifijala Seulement, nous ne savons
pas bien ce que c’est qu'un kapifijala. D’aprés Bohtlingk et Roth
ce n.n correspondrait au coq de bruyére et serait aussi quelque-
fois synonyme de ¢éttiri, perdrix (oit un Polonais reconnaftra son cie-
trzew, correspondant, comme sens, au premier et comme sons. & la se-
conde). Mais ils ajoutent aussi que daprés le Sahda-kalpn druma qui
A son tour appuie sur le Raja-nighantu. kapifijala serait équivalent
de cataka Le Satapatha-Brﬁhmana nous semble jusqu’a un certain
point corroborer cette opinion. Il y est notamment gquestion d’un
Visvariipa fils de Tvastr ou Vulcain indien, dont trois tétes avec
trois énormes bouches ne cessaient d’avaler. Pune — le soma, la
seconde — Daleool. et la troisiéme — d’autres boissons. Indra
Payant décapité un jour:

sa yat soma-panam asa | tatah kapinjaloh samabhavat, tasmat
sa babhiitha iva, babhrur wa hi somo raja |
Sat. Br. I, 6, 8. 3 ou V, 5, 4, 4.

,Celle qui buvait du soma: il en sauta un kapifijala. C'est
pourquoi il est brunétre (de‘couleur), car le roi soma est brun“.

— C.-3-d, la boisson soma est brune, babhru. Babhru est
aussi Pun des svnonymes de Cataka, ajouté aux autres par le Tri-
kandasesa (II, 5. 17), justement, peut-étre, en vertu de cette inter-
prétation du mot kapiijala et du passage préeité?).

!) Quant au passage de Nirukta, I[X, 4: Grtsumadam artham abhyutihi-
tam kapifijalo *bhivavase, -~ méme &'il n’était qw'ane interpolation (ef Br-Dav.
éd. par Macdouell, Harv. Or. ser. vol. 6. l. ¢.), I'analyse de ce méme nom qu'il
donue par ailleurs, prouve qu'il connaissait bien cette exégbse.

3) Un autre synonyme dn C@taka, beauconp plus connn et sur leqnel nous
nous réservons de revenir dans la snite, est S@range, ,bigarré“ et parait mieux
correspondre a la nature de son plumage. The ,pied” crested euckoo, Cuculus
melanoleucus, Cuculus jacobinus ou Coccystes jacobinus. Cf. JASB, vol. XXXVII,
p. I, p. 23 et W. T. Blanford, Birde of india, vol. III, p. 225. .It is & small
bird“ — dit, dans une de ses notes & Vikramdrvadl, Shankar P. Pandit, Bomb.
S. S vol. XVI, I &d, p. 30, l. 7 — ,emallcr than the smallest dove. has
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Quant & Yaska, il hésite tout d’abord 7). 8’1l doit lire kapingala.
contraction haplologique de kapi-pingala ,jaune comme un singe
ka-pitjala pour kamaviyam Sabdam pinjoyati ,celul qui lance des
sons agréables. Mais, & la seconde reprise®), il adopte définitive-
ment cette derniére étymologie, en disant que sum non représente
an eas d’onomatopée: yathasya dnbdas tathii ntme — ,telle est sa
voix. tel est son nom*3)

Mais la vraie question n’est pas lia. Le kapifijala peut bien.
aprés tout, ('xjrres;)ondre 4 notre oiseau Cataka sans avoir, malgré
cela, rien de commun avec notre théme Cataka. En d’autres ter-
mes, sl 0’y a rien qui puisse empécher d’admetire. du moins au
point de wvue ornithologique, lidentité du kapifijala et du Cataka,
il n’y a rien, non plus, qui puisse permettre d’affirmer que, dans
Phvmne en question. il s'agit d’un oiseau assciffé d’eau de pluie,
ou méme seulemeut ’un oiseau annongant la pluie. Aussi Langlois
a-t il dd bien tirer par les cheveux le vénérable Grtsamada pour

a long tail and combines in iwself the bluck. the yellow and the white*. Quunt
4 sa jolie huppe, il en sera encore qnestion plus bas. On ne sait done, pour-
quoi Ynle, Hobson Jobson, 1913, p. 157, se refuse & reconnaitre que les mots:
.The chatag which is the most beantifal littlo bird I ever saw" (dans un passage
de Mem. of Life ete. de Rir William Jones, 1[, 101 ol ce dernier, d’nilleurs & tort,
voulait faire dériver de ce nom celni de Chatigan, ville dua Bengale orientul,
proprement Catur-grama, Tctra-polis), — peuvent parfaitement bien s’appliquer
4 notre oiseau.

1) Nirokta, 111, 18.

3) Ib. IX, 4

) Le Cataka prend souvent part aux coucerts des oiseaux, Ainwi, par
exemple, dans la description de 'ennitage de Kaudu:

(4 tan anylns ea vrksan v@ sipasyat prthuldcand |
phalinah puspiton vamyan gendhavohin sukomalan || 33
cakoraih tatapatr@is ca bhragarajas tatha sukhash
kokilaih kalaravais ca haritasr jwajirakaih || 34
priyaputyais citakais ca tathanydr vividhah khayaih |
$rotraramyan sumadhurait kujadbhih parivesthitan || 35
Brahma-Purdana in Lassen, Anthol. sanser. p. b2.

33 ,Or, la belle aux grands yenx regardait ces arbres-la et d’autres encure,
charmants, odorants. agréables, chargés de fruits et de fleurs.

34—-35. Couverts d'oiseanx les plns divers qui chautaient déliciensement et
ruvissaient les oreilles, tels que: bartavelles, piverts, pies griéches et perroquets;
coucous, tourterelles, rainiers, faisang; priyaputrar, c@takas et beaucoup d’au-
tres encore. On est arrivé & comparer sa voix a celle du kokila, ce yui nc se-
rait point un mediocre éloge méme pour un viseau chanteur, Cf. infra, p. 2, n. 1,
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lui avoir fait dire les choses auxquelles celui-ci n’a. sans doute,
jamais songé!). Selon lui. c’est parce que le Cataka annongait la
pluie, en I'appelant par son cri, que Pautenr de Thymne le compare
A Indra qui, tout comme cet oiseau, vit dans Pair, et par le bruit
de son tonnerre annonce la pluie. Puis, comme le coté des Aieux
se trouve étre celui du midi, Grtsamada le somme de venir de ce
coté-ci. car, ,cest de ce coté que doit venir pour I'Indien le nuage*.
Enfin, 11 va jusqu’a inviter le lecteur & distinguer ,deux tons dans
le bruit du tonnerre“ puisque le commencement du second hymne
parle de deux eris de cet oiseau?).

Il nest pas étonnant quaprées de tels abus de spéculation dé-
sordonnée, il se suit produit une réaction qui, & son tour, était des-
tinde 3 tomber dans Pabus contraire. A. Ludwig n’a voulu donner
dans sa traduction que les mots tels qu’ils sont, sans tenir méme
compte du commentaire. Ainsi les mots pitryam anu pradisam ve
signifient, selon lui, que ,d’aprés Pordre des Ateux“, (nach viterli-
cher Weisung), en dépit de Sayana qui dit: pitryam pradisam dak

1) Cf. sa traduction du Rgveda.

% Il aursit pu ajouter encore, en guixe d’'argument, que ,le tacco, coucon
d*Amérique, lui aussi, par ses cris ,redoublés~ annonce la pluie*. (Bufton, Oiseaunx,
1815, p. 304) ou bien s’appuyer sur le 1émoignage de Terashima Ryban dans son
,Wakan Sansai Dzue“ t. I1I, 1713, suivant lequel, chez les Chinois, Ia répercus-
sion des cris des oiseaux inflnengait la nature des présages météorolcg ques {ef.
Notes and Queries, sér. X, vol. X, p. 415). — Cependant disons encore, an ris-
que d’étre accusé, i notre tonr, d'interpré.ation fantaisiste, que le chant de cet
oisean, de méme que celui du horsegjgk, sorte de coucou scandinave ou ,concon
de cheval¥, devait ressembler plutét & nn hennissement, Aussi, anrions-nous tra-
duit Vintensif kanikvadat par ,hennissant* et avekrunde par ,hennis!“. si nous
étions siir que le podte efit pris ici ce verbe dans son sens étymologique. Cela est
bien possible, étant donnée ia comparaison avec nn étalon, comparaison qui de-
vient claire ot expressive # cette seule condition. C'est aussi l'avis de Sayana
& qui il arrive de se tromper bien plus rarement qu'on ne le veut admettre: as-
vah...yatht sabdain kardti tath@ tvam api »ade. (Pour Horsegjgk, suéd. horse-
gbk, isl. hrossagaukr, cf. Etymologisk Ordbog af H. Falk og A 'Torp, Kristiunia
1903: ,Fuglen har sit navn efter sin lyd, som ligner en dampet gneggen®).
Qui plus est, le Cataka, qui d’habitude fuit la compagnie de ses semblables (cf.
p- 2, n. It & la fin), s'appelle en tibétain khug-rta, c-a-d. .cheval de la solitude",
Les Chinois, d'aprés Ja Mahavyutpatti, éd de Sakaki, tradnisent Cataka par cha-
yen (espéce d’hirondelle de Sable?) et semblent idendifier le kapifijala avec le
faisan ou fche, tib. gon-ma sreg. Cf. encore infra p. 47, v. 1.
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sinam disam anu, daksipayam disity arthah — pdu coté des Aieux
(veut dire) du c6té du midi, (c.-a-d) dans la région du midi. tel
est le sens.

Au fond. cette interprétation ne saurait infirmer le sens de
Iensemble, suffisamment garanti par d’autres mots de Ihymne.
Il est clair. & quiconque le lit attentivement, que depuis le pre-
mier vers ol lon prie loiseau de bien ,diriger“1) sa voix,
c-h-d. de ne pas venir chanter du co6té opposé. jusquau der-
nier vers qui exprime la fin pour laquelle on lui demande des
gréces, il B’y est question que d’une chose: du désir de voir
Poiseau saeré venir du coté du midi 2), qui est le coté droit des autels
et des foyers, atin d’y faire entendre son chant qui par la méme
sera un signe de bon augure.

La position d’un oisean. par rapport & celui qui Papercevait,
selon quelle était & droite ou & gauche, jouait, dans les temps les
plus reculés, un réle de premiére importance dans l'art daugurer.
Le monde moral se composant du bien et du mal, ’homme. par
analogie, partagea Dunivers physique en hémisphéres gauche et
druite. Ses mains et ses bras, pour des raisons anatomiques (place-
ment des viscdres, peut-étre, mais en derniére analyse — ce que
les biolugues nomment & Pheure actuelle: polacité chrez les étres
vivants). ses bras pensons - nous — étant inégaux en force et
en adresse, il se sentait, pour ainsi dire, plus en sécurité du c0té
druit que du coté gauche. et ne manqua pas, sinon de s'en rendre
compte, du moins den tirer profit, lorsquiil fallait décider de la
nature des choses quil rencontrait & chaque pas et qui s'offraient
A son Ame inquidte comme autant de présages. ’homme de POrient,
tourné vers le soleil & son lever, et ayant la région du sud & sa
droite, Pappela du méme nom, la préféra et la destina & ses Aleux.
Le sud ou la droite devient ainsi pour lui la région d’ou lui arri-
vaient des signes de bon augure, tandis que ¢eux venant du coté

1) Tel est le vrai sens du mot #yarfi, indispensable pour faire sentir la
valeur de la métaphore.

%) Les adverbes sarvatah, visatah ne contredisent point notre thése. Clest
an cas ot la fantaisie lui aurait pris d’arriver d’nn autre coté que celui du midi,
que l'on demande & I'oisenn sacré d’apporter, quand m éme la chance c.-a-d. de

w'importe quel c61é chanter favorablement.
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sauche. étaient de sinistres présages?). Dans le Ramayana?). les oiseaux
qui volent en poussant des cris & gauche de Rama lui annoncent
une grave épreuve. savoir Penlévement de Sita. A Pépoque de Ka-
lidasas). et bien longtemps aprés lui, cette croyance ne cesse d’étre
encore toute vibrante.

1) La science sugurale (le skr. §akuna équivaut & la fois comme sens et
étymologie au lat. auspicium, sinon 4 auguralis en offre de nombrenx exemples
et notre kapifijala y maintiendra encore son réle. Cf. Prolegomena zu des Vasan-
targja (akuna von E. Hnuitzsch, Lipz 1879, p. 60 (varga VIII, 25 ete.):

kapifialah kujote daksinas cet
punahpunah syat krtakriyata tat |
vame vibhage viphalam praydnan
hanir bhavet taskaradarsenan co ||

#S1 ('on entend) siffler un kapifijula A (sa) droite, ce sera chaque fois la
réussite d'une affaire, {mais si c’est) du c6té gauche. ce sera nne perte et la ve-
nue (la vone] d’un volenr®,

1) LI, 64.

3) Relevons au passage une discusien intéressante entre ses commentateurs,
justement & propos du Cataka, que le podte nous montre en compagnon fidéle dn
nuage messager:

) mandam maendar nudati pavanas canukulo yetha tedm
nimas c@yam nadets madhurem citakas toya-gydhnuh |
Maghaduta I, 9.

Lentement, lentement un vent favurable te pousse, 4 (ta) gauche, chante
doucement le cataka, avide de pluie*. — Or, un oisean vu 4 gauche parait tout
d’abord un événement malencontreux, et il y en avait qui voulaient interpréter
le mot v@mah comme ,bean. D'autres cependant, apparemment plus versés dans
le bakunasastra, optent quand méme pour le sens propre du termse, tel Bharata-
malla p. ex, citent 1i dessns un aphorisme astrologigne, d’aprés leguel cette
régle admettrait des exceptions:

(%) barhinas catakas casa ye co purmsangiiah khagah |
myga o@ vamagl distih sainya-sampad-bala-pradah ||

oLes paons, les Catakas. les geais et des oiseaux volant par bandes ' ou
bisu les gazelles, {méme) si on les voit passer du c6té gauche, apportent la force
et Ia chance a I'armée".

Le compoesé pussangita est obsenr: samgita représente probablement le
verbal du dénominatif (incounn aux dictionnaires) sengayats, attrouper. Le tout
peut désigner des oizeaux qui smivent un mile, done ,volant par bandes®.

Le Cataka est da nombre des oisenux de bon augure qui suivent I'armée
des PEnd .vas, tandis que cenx qui présagent des malheurs accompagnent let Kau-
ravas MBh. V. 4837 et ss -
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Elle ve le fut pas moins chez les anciens, et il fallait étre
un Heetor de I'Thade pour pouvoir déelarer qu'il ne se souciait. si
les ciseaux vont & droite ou & gauche. On pourrait citer d’innom-
brables exemples de cette eroyance chez les Romainst), on la ren-
contre au Moyeu-8ge?) et elle est encore trés répandue chez les
sanvages de pos joors, Ceux-ci sont d’ailleurs plus malins que
les autres, et les Dyaks p. ex., lorsqu’ils voient arriver un oiseau
du c6té gauche, Yempressent de se retourner au plus vite, vu bien
si cela leur arrive quand ils sont sur une riviére, ils se mettent
& ramer avec ardeur dans le sens opposé, quitte ensuite & allumer
leurs pipes pour lui rendre grice d’un bon présage.

Le dernier livre de M. Lévy-Bruhl. auquel nous empruntons
ce détail %), met en lumidre et analyse' d’une fagon excellente la
nature des présages. leurs origines et leur développement. Il nous
montre comment, pour la mentalité primitive, qui ne faisait pas en-
core de distinction entre ce qu'on appellera plus tard le signe et
la cause, les avertissements que Pon croyait &tre donnés par les
oiseaux ou d’autres animaux, n’étaient pas uniquement des indica-
tions ou les signes de ce qui devait arriver, mais qu’ils en étaient
& la fois les causes. ,Les oiseaux sacrés n’annoncent pas seulement
les événements, mais aussi ils les produisent. En tant que porte-
paroles des &tres invisibles eux-mémes. ils agissent. A eux dome
gadressent les invocations et les priéres. ils seront Pubjet d’un
culte 4).

L’hymne du Rg-véda nous parait justement refléter encore ce
caractére primitif des croyances. Llviseau magique vy est invoqué
autant comme porteur de bonnes nouvelles que comme dispensateur
des grices qu'on attend de lui, et nous osons croire qulil y fut
tout d’abord inviqué pour lui-méme, tout simplement comme un
totem et que seulement plus tard on Passimila & un dieu, dont il

1, Cf. E. W. Martin, Birds of Latin poets, p. 75, 76 ste. A. Bouché-Leclerq.
Hist. de la divination I, 127, Cicero, e Divin. I, 39.

3) ,La rien qui plus le desconforte | Le fu quant il vint & la porte. | Entre
un frene et un wsapin | A veili oisel Saint Martin, | Asex hnca: ,a destre, & des-
trel | Mais li oisiauls vint a senestre | Or vo di gne ce fu la chosse. | Qui plus
I'esmaie et plus le donte; | Son coeur dit qn’il aura honte | En grant ennni et
grand vercogne*. Roman dn Renart. éd. Martin, p, 23.

%) La Mentalité primitive. Paris 1922.

4 Ib. p. 136.
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devait dés lors représenter une incarnation passagére, d’aprés une
légende qui dut surgir & la méme époque ).

Sans mous ecroire autorisé i admettre que dans Phymne du
Rg-véda précité aucune allusion svit faite aux attributs eommuns
dIndra et de Poiseau prophétique, ou que celui-ci puisse étre iden-
tifi¢ d’'un manitre siire ou que, dans Phymne lui-méme, il s’agisse
de pluie d'une fagon particuliére, nous pensons cependant que loi-
seau en question a bien dit passer pour un oiseau de pluie. D'ahord,
parce que la pluie étant considérée comme un bien estimé entre
tous, un oiseau qui l'amenait était regardé comme le dispensateur
et annunciateur de choses heureuses, d’olt son réle d’viseau pro-
phétique. joué p. ex. en Rurope par le pic et le coucou, ciseaux
annongant aussi la pluie. Secondement, parce qu'il fut assimilé
4 Indra, dieu de Forage, qui une fois identifié avee Parjanya?), de-
vint aussi celui de la pluie.

1) f. Wundt, Vdlkerpsychologie, vol. 1I, partie 2. Mythus und Religion,
p. 292: ,.Der Tierkultus ist, wie die gesamte Entwicklungsgesehichte des Mythus
zeigt, in keiner Weise eine sekundiire Erscheinung. Vielmehr sind die Tiergitter
im allgemeinen den iibrigen Gottern vorangegangen®. — 1l fant, bien entendu,
faire ici lIa distinction cntre la forme extérieure sous laquelle ces hymnes
nous sont parvenus, tel le métre ou l'emploi des expressions qui n'appartien-
nent pas i la plus ancienne couche védique, d'une part, et les conceptions
mythologiques qu'ils expriment, de l'autre. C. Bernheimer, qui dans GSAL,
v. XV, p. 151 et ss. donne une analyse détaillée de ces denx hymnes, exprime
a c6té d’'un certain nombre d'affirmations qui ne nous semblent pas exactes, mais
que, fante de place, il ne nous ost pas possible de discnter iei, cette remarque
trés juste: ,Trattandesi di classificare il materinle vedico secondo il sno conte-
nuto, il pift importante dal punto di vista etnologico e storico-religioso, dovremmo
porre anche quest’inni nell’epoca pil. antica, sebbene, nella storia critica del
Rgvedn essi per la loro forma siano da considerare tarda compilazione e agginnta
posteriore (p. 160)“. Cf. les remarques de Grassmann, I, 524.

Le fracas du tonnere se laisse comparer, avec antant dimprévn que de
force expressive, au hennissement bruyant et triomphant d’un étalon (,dévalant”
sous la vofite céleste pendant l'orage). et I'action fécondante de la pluie qui le
suivait rendait la métaphore encore plus snggestive. Aussi les poétes du Bgveda
ne manquérent-ils pas d’en tirex purti en parlant de Parjanya (¢f La Concordance
de Bloomfield s v. kanikradat). Le cri d’un oiseau ne pouvant pas, lui, étre di-
rectement rapproché avec le bruit du tonnerre, ce sont ces métaphores-la qui, d’'une
facon implicite, lui ont servi comme moyen terme de comparaison, lorsqu’ & une
époque tardive, en réinterprétant on plutét en y interpolant le vers 43, 2°°, on
a assimilé 4 Indra-Parjanya ces hymmes dont le fond est purement totémo-angural.

3 Fausbgll Ind, Myth, 1898. nr. 2856.
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C'est ainsi que .nous voyons en Gréce le coucou dont le cri,
selon Hésiodel), annongait la pluie, confondu avec le dieu de la
pluie et de l'orage — Zeus. La montagne Kokkygion en Argolide
devait son nom & ce que celui-ci 'y changea en coucou (xéxxuE)
et aussi, parce quautrefois on y avait adoré, sous la forme d'un
coucou, le démon de la pluie ?). La seconde de ces traditions est
évidemment antérieure & la premire, et il n’y a pas de doute que
nous sommes ici en face d’une synthése analogue & celle que nous
avons vu tout & l'heure s'opérer dans I'hymne de Grtsamada. En
outre, une des oeuvres les plus céleébres de Polycléte et mise par
Plutarque au méme rang que le Jupiter Olympien de Phidias, re-
présentait, selon la description de Pausanias, la déesse Héra tenant
en main un sceptre, sur lequel un coucou était assis3) et qui, au méme
titre que le paon, lui était sacré; car — dit-on4) — c'est sous la
forme du coucou que Zeus séduisit la déesse sa soeur. Gubernatis
croit ici au mythe phallique, mais, depuis qu'on a démontré que
Héra fut originairement adorée comme la déesse du beau et du
mauvals temps5). il est possible, une fois de plus, d'y reconnaitre
une légende 3 deux couches, dont la premiére représente un mythe
atmospbérique. L'interprétation de Gubernatis, d'aprés laquelle le
coucou serait le rayon de soleil dans les ténébres ou bien la fou-
dre cachée dans le nuage, apparait comme fort séduisante, surtout
st 'on songe que clest précisément sous l'aspect d’un nuage que
Héra se révélait aux bumains®). Mais, apparentée au mythe so-
laire, sur lequel les interprétations outrées du naturisme ont jeté
un discrédit peut-8tre immérité, cette thése exigerait une étude spéciale.

1) KKH EPTA KAI HMEPAIL, 486 et ss.

%) O. Gruppe, Handb. d. Griechischen Mythologie, p. 747, n. 6.

3) Kéunoyo & Enl 19 owimtpyp waffjal qaot, Aéyovieg Tov Alx, ¥te Wpa mop-
bévov i “Hpog, Eg todtov Tdv Bpwifo GAdayfjva, tiv 8 &te malywov vp&Eoor.
iI, 17, 4.

4) Indra, pareillement, prit un jonr la forme d’un coucou, non pas, certes,
pour ,séduire Rambha“, eomme le dit par mégarde Gubernatis (ib. 244), mais pour
aider, par son chant mélodieux. la belle apsara i sédnire I’ascéte Viévamitra (Ra-
wayapa I, 64, 6).

5) Cf. O. Gruppe, 1. c. p. 1122,

8) Notamment dans le mythe d'Endymion ou dans celui d'Ixion gni s'aper-
goivent tout & coup gu'au lieu de la divine amante, ils n'étreignent qu'un nuage
vide. La vanité de Iz joie des sens gue ces mythes semblent symboliser, ne re-
rait (d’aprés S. Wide, Lakedéimonische Kulte p. 26) gn’nne interprétation philo-
sophiqne d’un 4ge plus avaneé.

Rocanik Orjentalistyczny II. 4
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Chez les peuples germaniques le coucou parait également avoir
passé pour la métamorphose de Donar. dieu de l'orage?). Son ap-
proche était saluée par les villes et les villages avec joie, car il
était le messager bienvenu de l'orage et de la pluie, qui féconde
la terre et les moissons.

Mais c'est surtout en lisant, dans la vieille chronique polo-
naise de Prokosz, le récit qu'elle donne de la divinité Zywie, que
I'on croit apercevoir I'écho de I'hymne védique®). Transformée en
coucou, elle prédisait par son chant de longues et heureuses années
d’existence aux foules qui, dans les premiers jours de mai, se réu-
nissaient autour de la colline3) ot s’élevait son temple.

Ce pouvoir de prédire aux hommes le nombre des années
4 vivre fut, sans doute, attribué an coucou en vertu de ce fait
qu'étant de tous les oiseaux de passage le premier & se montrer,
on eroyait en quelque sorte qu'il apportait avec lui le printemps et
I'année nouvelle, qui alors commencaient tous les deux & la fois*).
Aussi ¢’adressait-on i lui, ainsi qua une divinité, pour lui deman-
der, comme dans I'’hymne védique, des présages de longue vie et
des événements heureux, car. ‘ici et 13, sans doute, on commenga
par le considérer comme un vrai régent et un dispensateur de ces
biens ®), et ce n'est qu’a la suite d’une dissociation d'idées progres-

1) Cf. Grimm, Dentsche Mythologie, & éd., p. 562.

%) Divinitati Zywie fanum exstructum erat in monte ab ejnsdem nomine
Zywiec dicto, ubi primis diebus mensis maji innumerus populus pie conveniens
precabatur ab ea, quae vitae auctor habebatur, longam et prosperam valetudinem.
Praecipue tamen libabatur ab iis, gui primum cantom cuculi andivissent, omi-
nantes superstitiose, tot annos se victuros, quoties vocem repetisset. Opiniabantnr
enim supremum hune nniversi moderatorem transfigurari in cuculum, ut ipeis an-
nunciaret vitae tempora, unde crimini ducebatur, capitalique poena a magistrati-
bus afficiebatnr qui cuculum occidisset. — Chronicon Slavesarmaticam Procosii.
Varsaviae 1825, p. 113,

3) Cf, plns hant la montagne Kokkygion en Gréce. Des collines ou des
montagnes portant le nom de councou se trouvent anssi en Allemagne, Grimm, ib_
567. D'aprés Francisci, Indianischer Lust-u. Staatsgarten, p. 1073 ,mahmen die
Chinesen am Berge Locung ihre Wetterprophezeiungen von einem Vogel, der
mehrmals einen Laut von sich gibt“, cf. plus haut p. 44 n. 1.

4) ,Au Kamtchatka, les indigénes remercient les hochequenes pour le prin-
temps et 1'été, parce quils croient gne ce sont ces oiseanx qui I'apportent avec
eux“. Lévy-Brnhl, ibid., p. 144 -

5) ,Ce n'est pas — pour citer une derniere fois M, Lévy-Bruhl (p. 14b) —
parce que les oiseanx sacrés annoncent les événements que les indigénes finissent
par croire qu’ils les produisent; au contraire, les indigénes croient que les oiseaux
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sive quil finit par devenir un simple oiseau doué d'un don pro-
phétique; c’est li le role que le bas peuple lui ‘a conservé intact
jusqu’a ce jour méme et dans bien des pays?).

Totem ou dieu tutélaire en personne, métamorphose d’un dieu
nouveau, démon, viseau sacré et magique, messager bienvenu du
printemps, chantre et voyant des bois — tels sont les étapes de sa
déchéance graduelle, dont la ligne descendante se trouve marquée
sur la longue échelle des siécles qui séparent 'hymne de Grtsa-
mada du ,Friihlingsorakel“ de Goethe. )

Cest que 'homme, précisémeut. montait alors la méme échelle
en sens Inverse, et que cette ligne représente la courbe de son dé-
loppement intellectuel. tandis que ces étapes-li correspondent aux
divers moments de I'éclosion de sa pensée.

Il. Epopée et Folklore.

Plusieurs autres oiseaux, aux Indes comme en Europe, ont été,
mis en rapport avec la pluie ®). Le paon (mayura, barhin. $ikhin etc.) 3),
-mentionué presque toujours i coté du Cataka ), le geai (c@sa). oi-
seaun favori de Riama?); chez nous le corbeau et la corneille 8). le
pivert ), et d’autres encore8) annoncent la pluie.

font le suceds ou I'insucceds de 'entreprise, et c’est pourquoi les présages sont
les signes infaillibles de ce qui arrivera“.

1) Cf. E. Majewski, Wista XII, 38b, E. Rolland, la Faune populgire de la
France 1I, 94, Mannhardt, Zeitschr. f. Deutsche Myth. u. Sittenlehre, 111, 209 etc.
Swainson, Folk-lore of British birds, London 1886, p. 120.

%) Pour le coucou annongant la pluie cf. encore Ornithologia d’Aldrovandi,
p. $24; Wisla, t. XII, p. 404 etc.

%) nThe Peacock by his harsh and lond clamor, prophesies and foretells rain, and
thelonder he cries, the more rain is signified“, Thomas Lupton, Eleventh Book of Notable
Things, London 1600, p. 311, cité par F. D. Bergen, Animal and Plant Lore, Boston 1899.

%) Cateka se trouve rendu par mayiira dans Vallabhadeva ad Meghadata 10
éd. Hultzsch.

5) Cest & iort que M. Strehly traduit ce mot par Cataka dans Malati et
Madhava, Bibl. or. elz. t. XXVI (= Bomb. 8, Ser., vol XV., p. 202, acte VI, 1. 49
sprénkhad bhitri“ etc.).

% Tum cornix plena pluviém vocat improba voce. Virgile, I Georg. cf.
»Wrona kracze, bedzie desuzcz“. G. Cnapius, Adagia Polonica, Crac. 1632,

Y wlorsque le pivert crie

Il annonce la pluie®.

%) Cf. R. Inwards, Weatber Lore, London 1896, ou M. Rybowski, Zwiastuny

zmian powietrza, Lwéw 1880.

4'21
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De méme que chez nous, on en tient compte aux Indes dans

les présages météorologiques:
(8) sadikhi-cataka-dardura-nihsvaniir

yadi vimisrita-mandra-patu-svanah |

kham avatatya dig-anta-vilambinah

saliladah salilaughamucah ksitau ||

Varaha Mihira, Brhat-Samhita, XXIV, 19.
yLorsqu’au milieu des cris des paons, des Catakas, des gre-

nouilles — les nuages, ayant tendu le ciel, demeurent suspendus aux
extrémités de ’horizon, en grondant tour & tour d’une voix douce et
forte, ils envoient alors sur la terre des torrents d’ean.

Les cris ne sont méme pas indispensables, car une tois un
rapport entre ces oiseaux et la pluie bien établi, une association
queleconque, comme la couleur des nues qui ferait penser & celle de
leur plumage, suffira pour conclure an méme effet:

(Y) mayira-Suka- casa-cataka-samana-varn@ yada
Japa-kusuma-pankaja-dyuti-musas ca sandhya-ghanah |
Jalormi-naga-nakra-kacchapa-varaha-minopamah
prabhata-puta-saiicay@ na tu cirena yacchanty apah ||

XXVIIL 14.
pLorsqu’ayant des couleurs pareilles & celles des paons, des
perroquets, des geais, et des Catakas et dérobant leur éeclat aux ro-
ses de Chine et aux fleurs de lotus, les nuages du soir prennent,
dans un amas (plein de) crevasses multiples, les formes de vagues,
de serpents, de crocodiles, de tortues, de sangliers, de poissons. —
c'est qulils ne retiendront plus longtemps leurs eaux“.

Aussi dans une description de la saison des pluies on voit
toujours figurer quelques uns de ces oiseaux. Voici comment Da-
saratha, brisé de douleur aprés le départ de Rama, commence le
célébre réeit d’un épisode malheureux de sa jeunesse:

(10) devy! anuidha tvam abhavo yuvardjo bhavamy aham |
tatah provrd anuprapta mema kama-vivardhin || 14
apiisya hi rasan bkawmams laptva ca jagad amsubhih |
parétacaritam bhamam ravir dearate disam || 15
ugnam antardadhe sadyah swigdha dedysire ghanah |
tato jahysire sarve bheka-saranga-bavhinah || 16
klinna-paksottarah snatah kyechvad iva patatripah ||
vy sti-vatavadhuta-'gran padapan abhipedire || 17
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patitenambhasa channah patamanéna ca sakyt |
ahabhau matta-sarangas toya-rasir iva ’calah || 18
R. II, 63, 14—18.

14. O reine! tu n’étais pas encore mariée, et moi j'étais le
petit roi, | la saison des pluies, qui allait augmenter mes plaisirs,
était arrivée. '

15. Ayant bu les séves de la terre et réchauffé le monde de
ses rayons, | le soleil poursuit sa course vers le coté redoutable du
séjour des trépassés.

16. La chaleur bientot finie, de frais nuages apparurent, |
alors les héroms, les Catakas et les paons se réjouirent tous.

17. Le dessus de leurs ailes mouillé et ruisselant d’eau comme
au sortir de la pénitence ), les volatiles se refugiérent dans les ar-
bres. dont les cimes tremblaient sous le vent chargé de pluie.

18. Inondée par I'averse qui tombait et retombait sans cesse, ' la
montagne apparaissait comme un unage (entouré de) Catakas enivrés
(de joie).

Le Cataka est mentionué ici sous un de ses synonymes: sa-
ranga ,bigarré“. Mais un tel nom ne saurait appartenir exclusive-
ment & un seul animal ou ociseau. En effet, Pantilope, hariga, et une
sorte d’abeille noire, caiicarika, parmi d’autres encore, le portent en
commun avec le Cataka?), ce qui est quelquefois une cause de
confusion. Ainsi, méme pour ce passage, le commentaire du Rama-
yana hésite, s'il doit lire antilope ou Cataka: sd@rangah harinas ca-
taka va, ce qui est certainement un excés de prudence, puisqu’il
est ici question d'un des olseaux qui se réfugia dans les arbres.
L’édition de Gorresio, ot ce passage (II, 65, 12 ete.) offre d'ailleurs
beaucoup de variantes, porte aussi & la place de saraiga, sarasa,
la grue indienne. Mais ce sont les Catakas que, chez les poétes, on
rencontre le plus souvent & coté des paons ¥).

1) Le pobdte fait allusion i la pénitence nommée krcchra qui consistait i rester
3 jours dans 'eau et que &’imposaient les ascétes, lorsqu’ils étaient assaillis par
le désir. cf. MBh. II, 214, 13.

9) Cf. les dictionnaires d’homonymes (s. ». seraiga), comme Anekartha-
sangraba, III, &, 122 ou Mankhakoss, 111, &l. 121, (Quellenwerke d. Altind. Le-
xicograpbie, vols. I et LII),

3) En revanche, un &locka du Mahabharata (XIl, 6650) inséré par Boht-
lingk duns ses ,Indische Spriiche“ (2 éd. no. 7069), renferme un saranga qu'on

rendrait & tort par le mot cataka,



b4 STEMAN STASIAK

Un autre synonyme du Cataka et que nous pouvons égale-
ment justifier par des citations, est stokakah, nom qui déji par lui-
Bhigma nous parle de ‘Bodhya qui, interrogé sur la facon dont il avait
acquis s8 sagesse, répond modestement: .

1) upadesena vartami ngnusasmiha ke v cang |
laksanam tasye vaksye "hoin tat svayam perimysyatam ||
Fingala kurarah sarpoh saranganvésanain vane |
isukarah kumari ca sad ete guravo mama ||
MBh. XII1, 6645—6.

,J'agis d'aprés l'enseignement qu'on m'a donné, mais je n’instruis per-
sonne, | je t’en donnerai (quand méme! un signe, (mais) c'est 4 toi d’en deviner
le sens,

»(Lia courtisane) Pingala, I'orfraie. le serpent, I'imitation des Sarangas de
forét, | un faiseur de fléches, une jeune fille, voild six de mes maitres®.

Bhisma qui veut bien & sa place nous douner le mot de I'énigme et qui
nous explique en quoi consiste V'enseignement de chacun d'eux, ajoute & propos
de sEranga:

(12) sukhain jwanti munayo bhwiksya-vyttim samasritah |
adrohenaive bhiitantm sarangd wa pekginah ||
ib. 6650.

Ce que Bohtlingk traduit ainsi (II éd. no. 7069):

oGliicklich leben die Weisen, welche das Bettelleben ergriffen haben und
keinem Wesen Etwas zu Leide thun: sie gleichen den Vogeln Cataka®.

Mais le mot paksin, qui veut dire ,un étre ailé“, peut ¢’appliquer aussi
4 un insecte; en effet, daprés le commentaire de Nilakantha, il s’agit ici des
abeilles noires (cadicarika) qui, enfouies dans la forét, (vame, a-t-on dit plus haut,
ot il y a des mss. qui, & la place de paksinah, repdtent: kanane) font paisiblement
leur miel, sans avoir rien a craindre de personne. Car les mots adrohena bhwtanam
peuvent signifier aussi bien: ,sans faire de mal 4 aucun étre que ,sans souf-
frir rien d’sueun &tre, suivant qu’on farse joner au génitif bhwtandm le role du
datif ou qu'on lui Iaisse son sens prepre.

Mais ce doute disparait compldtement, ou plutdt ne se produit point, si on
lit tout le passage d'un bout & 'autre en se laissant guider par son sens géné-
ral. Car tous ces maitres différents sont d’accord pounr n’enseigner qu’une seule
scivnce, celle du renoncement aux ceuvres extérieures, et ne vanter qu'un seul idéal,
celui d'un quiétisme si abeolu qu’il ne craint plus d’étre accusé de pasillanimité:
La jeune fille avait retiré de ses bras ses anneaux, parce qu'ils faisaient du bruit
lorsque, pénétrant dans le garde-manger, elle voulait, & I'insa de ses parents,
descendre des vivres pour faire I'auméne aux moines. lLe faiseur de fidches était
tellement plongé dans son travail qu'il ne vit pas le roi passer prés de lui. Le
serpent, eomprenant le mal que lui cofiterait la construction d’une maison, #'in-
stalle dans le premier terrier d’animal qu'il rencontre. Les abeilles enseignent
4 fuir le bruit du monde, ses embiiches et ses dangers. Le miel qu'elles récolfent
leur suffit aussi amplement qu'une écuelle de riz recueillie en mendiant satisfait
les besoins d'un ascéte. Aussi la correction de bhditksya-vytti ,la nonrriture qui
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méme est une petite fable ou du moins qui en donne la suggestion:
stokah — une goutte. donc stokakah — celui (qui gabreuve aux)
gouttes (de plnie)?). Nous le rencontrons d’abord uniquement sous son
nom dans une autre description de la saison pluvieuse, tirée cette
fois da Mahabharata:
(13)  nradatam kananontéesu $ruyante vividhah svanth

vystibhis chadyamananam vardha-myga-paksinam ||

stokakah Sikhinas caiva pums-kokila-ganaih saha |

mattah paripatanti sma dardurds caiva darpitah ||

MBh. III, 12545—6.
,Aux lisitres des bois on entendait les bruits divers | de san-
gliers, de quadrupédes, de volatiles submergés par les pluies; | les
catakas et les paons avec les troupes de coucons méles | et les gre-
nouilles orgueilleuses s’abattaient de tous les cotés, enivrés de jbie“.
Mais les passages suivants nous montrent ce théeme déja tout

éelos, pour ainsi dire, et la forme proverbiale qu’il revét atteste
Pancienneté de la tradition ou du moins la siireté avec laquelle il
avait déja réussi & pousser ses racines dans l'imagination des hom-
mes. Ainsi Draupadi, s’adressant & Bhisma, couché sur un lit de fle-
ches qui le transpergaient de toutes parts, et l'exbortant & ne pas
retarder plus longtemps la révélation des trésors de sa sagesse
4 ceux qui le regardaient mourir avec douleur sur le champ de
bataille, lut dit:

(14)  ime te bhratarah Partha Sugyante stvkaka iva |
rarasyamanas tisthanti na caitan abhinandase ||
MBh. XII, 389.

,O fils de Prthal voila tes fréres qui se desséchent comme
les catakas (aprés la rosée de tes paroles), | ils se tiennent debout
(auprés de toi), en gémissant, et tu leur refuses cette consolation“

Pareilloment, vers la fin de ce Santi-parvan, Bhisma raconte

est devant &tre mendiée" (que portent cependant toutes les éditions) contre bhai-
ksa-vrtti Jla vie de mendiant, mendicité* (Bbhtlingk, ¢b.), est-elle bien inutile. On
peut ajouter aussi qu’on serait dtonué de voir le mot sukham assimilé, méme de
fagon indirecte, au cataka qui a toujours passé pour une créature malheureuse.
Nous lisons donc:

,Les ascdtes vivent en paix et subsistent avec la nourriture qu'ils ont men-
dide, j sans rien souffrir de personne, comme les abeilles (ailées ou:) dans la forét".

1) Cf, Kyirasvaimin ad Namalinganoiasavam (Amarakoga) II, 5, 17, Triv.
S, 8., vol. XLIIN, 11, 231): stokam kayati vdsate yicate va stokakah.
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comment un certain brahmane, épris de perfection et désireux de
trouver le moyen d’y parvenir, apprend qu’il n’y a au monde qu’un
naga pour le lui enseigner et s’en va au loin pour le trouver. La
nagi (qui comme toutes ses pareilles était merveilleusement belle)
lui ayant dit que son mari absent était de chez lui, il se retire
néanmoins & 'écart pour l'attendre et pendant ce temps se prive de
toute nourriture. Lorsque le serpent fut de retour, sa femme lui
parle de I'hote qui Pattend au bois et lui dit:

(15)  sa hi karyantarakanks: jolepsub stokako yatha |
varsam varsapriyah paksi darsanam tava kanksati ||
MBh. XII, 13869.

.C’est que, comme un cataka altéré d’eaun, il désire une seule
chose en son coeur, | et comme cet oiseau & qui la pluie est si
chere, il désire ta vue“. ||

Le naga s’empresse d’aller chercher son héte dans la forét et
le brahmane, sans le reconnaitre encore, lui dit:

(16) Dharmaranymn hi mam viddhi, nagam drastum ihagatam |

FPadmanabhem dvijasresthain tatra me karyam ahitam ||

tasya caham asannidhye Srutavdn asmi taw gatam |

svajanam tam prafiksyami paijanyam e catakel ") ||
MBh. XII, 13888—89.
poache que je suis Dharmaranya, venu ici pour voir le naga|
Padmanabha, le meilleur parmi les deux fois nés. Il m’incombe
d’avoir affaire & lui. ||

Cependant ayant appris qu’il est parti loin de sa (maison), je
Pattends, ce mien parent, comme un cataka la pluie®.

Le Ramayapa cite la méme métaphore au moins deux fois
encore et dans des réeits, ol la ressemblance des situations entraine
jusqu'a un certain point celle des expressions. Tels les héros d’Ho-
mére qui, avant d’entamer une lutte & la vie ou & la mort, se dé-
fient et s'insultent I'un l'autre avec rage. Khara répond & Rama qui
vient de l'invectiver avec violence:

(17) agratas tvam sthitam dystva vaktavye nasti me sprhi |

rape yasya ca rusyami muhlirtam sa na jivati ||

!) L'édition de Calcutts 1839, & la place de cataka porte karsaka, labou-
reur, ot ce sens convient aussi bien 4 cet endroit, sinon mieux encore.
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mama kytvapriyam Rama! durlabhaw tava jwitam |
toya-varsam ivavarse stokakasya pipasatah ||
Ram., III, 35, 27—287).

»En te voyant debout devant moi, je n’ai point envie de par-
ler, | mais celui contre lequel je me fiche sur le champ de ba-
taille ne vivra pas un moment de plus.

Mayant causé du déplaisir, o Rama! it te sera aussi difficile '
de conserver ta vie qu'a un Cataka assoiffé (de trouver 'eau de pluie
pendant la sécheresse“.

Une autre fois, Rama lui méme. face & face enfin avec son
ennemi mortel, s’adresse ainsi aux chefs de son armée qui guettent
avec anxiété l'issue de ce combat supréme:

(18) parakramasya kalo ’yam sampraptah sucirépsitah |
ayam sa Kavanah papah papi papa-viniscayah ||
agrato mé sthito yuddhe gharmante meghavan nadan |
stokaka iva meghanam udiksadhvam samagamam ||
asmin muhurte nacirat satyom pratiSynomi vah |
aravanam aramam va jagad draksyatha yutha-pah ||
Ram,, VI, 81, 8—10.

8. yElle est done arrivée cette heure héroique, si longuement
attendue! Le voici ce Ravapa pervers, eriminel et malfaisant,

9. La, debout devant moi (sur le champ) de bataille et ton-
nant comme un nuage quand P'été a touché & sa fin. Comme les
catakas (qui guettent avec avidité) la rencontre des nuages, regardez
bien (la nbtre)!

10. Dans un instant et pas plus tard, en vérité je vous le pro-
mets | 0, chefs des guerriers, vous verrez I'univers sans Ravana ou
bien sans Rama!“

La recension de Bombay oftre ici une variante ou l'on croit
percevoir la voix rauque des sagas scandinaves, tandis que la méta-
phore exprime le désir meurtrier et la soif de sang:

(19)  parakramasya kalo'yaw, samprapto me cirépsitah |
papatmyan, Dasa-grivo vadhyatam papa-niscayah |
kanksitan. catakasyéva gharmante megha-darsanam ||

Ram. VI, 100, 47.

1) d’aprés la recension bengali (ed. Gorresio); celle 'de Bombay ignore ce
passage.
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»Elle est donc arrivée, cette heure héroique que j’attendais
depuis longtemps! | Qu’il meure, (ce monstre) & Dix tétes, pervers
et mal-intentionné! Je désire cela, comme un Cataka, 4 la fin de
I’été, désire la vue des nuages!“

Ces passages qui, par leur contenu, semblent appartenir & la
plus ancienne souche du Ramayana, ont aussi le mieux conservé
le caractére, un peu sombre, de la légende primitive du Cataka.
En effet, comme pour beaucoup d’autres animaux ou oiseaux qui
doivent leurs origines & des hommes métamorphosés, les tourments
du Cataka sont, d'aprés les Lois de Manu, le résultat d’'un chatiment:

(20) wvrko mypgebham, vyaghro *svam, phala-malaw tu markafah |
strim rksah, stokako vari, yanany ustrah, pasan ajah || -
Manava-dharma-$astra XII 67.

»(Celui qui vole) une biche ou un éléphant, (sera changé) en
loup, (et changé) en tigre, (s'il vole) un cheval; (pour avoir volé)
des fruits ou des légumes (il deviendra) un singe, | pour une femme —
un ours, un Cataka — pour de Peau; un buffle, ('il vole) des chars,
et un boue (pour avoir volé) du menu bétail 2),

Dans cette énumération il y a des couples de mots dont le
rapport s'explique par la seule association d'idées?), mais il y en
a aussi d'autres, comme strim gksah on bieun stokakso vari qui font
supposer l'existence de fables particuliéres, sans la connaissance
desquelles on n’arriverait pas & s'expliquer quelle fut la raison du
rapprochement de ces thémes, selon que les moeurs attribués a tel
on tel animal ou oiseau étaient purement imaginaires ou reposaient
sur l'observation de faits réels. La fable que les mots stokako
vari créent en quelque sorte par leur seule juxtaposition est done
congue de la maniére suivante: Un homme, ayant volé & autrui
une cruche d'eau, fut condamné & renaitre sous la forme d'un ca-
taka pour ne s'abreuver dorénavant que dans I'eau de pluie.

Faisons remarquer dés & présent que dans la formation des
fables concernant les animaux il faut distinguer au moins deux

1Y) Des listes semblables & celle des Lois de Manu XII, 53 et ss. se trou-
vent encore chez Yajfiavalkya I1I, 207 ss., dans le Miarkapdeyaparapa, XV
passim.

2) Ainsi ustrah ne peut désigner ici un chameau, comme I'ont mis cer-
taine fraducteurs, mais un buffle qui, Ini, est bien nn animal de trait.
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moments. Le premier consiste & vouloir expliquer quelque particu-
larité frappante dans l'extérieur on les habitudes d’une espéce ani-
male, exemple, les cris pergants poussés par le Cataka & I'époque de la
couvaison correspondant & celle des pluies?) ou bien son étrange fagon
de tenir la téte en suspens ?). En présence d’'un phénomeéne aussi simple,
I'imagination est obligée de se mouvoir dans les limites prescrites, et ce
quelle arrive & créer dans ces conditions lui est souvent tout imposé
d’avance. Ainsi il nous serait peut étre difficile, en nous mettant i la
place d’'un homme primitif. de concevoir autre chose comme expli-
cation, sinon que cet oiseau veut boire et qu'il ne boit que de I'eau de
pluie. La suite de cette ,explication* va s'imposer également, car
Vesprit curieux voudra savoir pourquoi il ne boit que de cette eau,
mais cette suite ne sera plus que le développement ot I'imagination
pourra retrouver un libre cours. Toutefois, quoique livrée & elle-

méme, la direction qu’elle va prendre sera prévue d'avance, étant
~ donné que T'homme primitit d’'une part raméne tout & lui et de
T'autre se place lui méme sous la dépendance immédiate des dieux
En d’autres termes, les animaux représentent pour lui des hommes
métamorphosés, mais comme en outre ce changement doit lui
paraitre une déchéance, il en conclut avec raison que c’est le ré-
sultat d’on chatiment divin. Mais pour deviner la mauvaise action
qui le lui a fait encourir, il est livré, le plus souvent, & sa propre
ingéniosité. Aussi la fable sous-entendue, ou seulement suggérée,
par le passage précité des Lois de Manu ne saurait-elle représenter
pour nous qu'une maniére, parmi une multitude d’antres, de déve-
lopper le théme primitif. .

) ,The breeding season is July, Augnst and September, and at that time
Cuculus Jacobinus is very noisy, frequently uttering its peculiar call which Jer-
don [Birds of India, I, 339] terms »a high-pitched wild metallic note<®. Blarnf. /. ¢.

Le mois lunaire de Sravana coincidant en partie avec ceux de juillet et
d’aoitt, cela nous explique le point de départ de cette recommandatiou de I'astrologue :

1) na tu bhadrapade grahyah sukara-sve-vrkdadayoh |
sarady objada-go-kraudicdh srovane hasti-catakau ||
Brhat-Sambita, LXXIV, 27,

,Pendant le mois de Bhadrapada il ne faut pas regarder les sangliers, les
chiens, les loups etc., pendant Pautomne les cygnes, les vaches et les hérons, pen-
dant le mois de Sravana — I'éléphant et le Cataka®.

1) cf. infra p. 61 n. 2.
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Nous ne connaissons, aux Indes, qu'un tout petit nombre de
ces versions. D’aprés celle que nous a racontée Shankar P. Pandit
le Cataka aurait été une cruelle belle-mére punie pour ses cruau-
tés envers sa belle-fille, ou sa bru, qu’elle avait voulu faire périr de soif:

»---One day while panting with thirst the daughter in-law
was ordered to give water to the house-cattle in a kdlambi (a long
portable wooden trough 1), but not drink the water herself. She
went to the cattle-shed and after giving water to the caitle she
was drinking the remainder herself, when the mother-in-law,
who was watching her secretly, suddenly came up, and seizing
the kolambi broke it on the girl's head. The girl died on the spot
and the curses of her departing spirit condemned her oppressor
to a life of a perpetual thirst.

»The eruel mother-in-law was instantly metamorphose dinto
a bird and the k6lambi into a crest to prevent her from drinking water“.

Cette huppe, Shankar P. Pandit nous la décrit comme res.
semblant & un are avec nne fleche au milien 2), mais il est certain
que dans lesprit de la tradition, et d’aprés les paroles mémes du
conte que nous venons de lire, elle devrait rappeler justement par
sa forme une kolambi en fournissant ainsi, comme c’est 'usage en
pareil cas, la preuve directe en quelque sorte de Pauthenticité du
récit. Probablement on ajoutait aussi, sans quoi le sens poétique
de la fable paraitrait tronqué, que la méchante belle-mére étant con-
damnée & ne s'abreuver que d’eau de pluie, la kolambi devait lui
servir de récipient pour recueillir ses gouttes

Mais tout en convenant que la huppe du Cataka devrait res-
sembler & une cruche, on a de la peine a trouver que la compa-
raison cadre, si peu que ce soit, avec la réalité et comme c'est. au
contraire, la deseription du pandit lui-méme qui y correspond plu-
tot!), on se demande s'il n'y a pas quelque.erreur ou confusion

1) Sens inconnu aux lexiques, mais apparenté i celui de ,corps d'une vipa“
du méme voeable, vu la ressemblance de forme de ces objets, sinon la commu-
nauté de leur origine. Excmple, le mot alabi qui est arrivé & désigner progressi-
vement une coloquinte, une eruche et la caisse d’un luth. Quoique il n’eiit connais-
sance que du seul mot kilambaka, Bohtlingk devina juste la vraie étymologie,
en faisant dériver ce mot de la racine lamb pendre, tandis que Taranatha dans son
Viacaspatya le décompose en kula - amb, jouer, d'un instrument, dans Pintimité.

?) ,lt has a long crest on its head, of the shape of a bow with an arrow
stretched on it, which is supposed to prevent it from bending its head by coming
opposite the beak and thereby to prevent it from drinking water on the ground* etc,
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dans ce qu'il nous a raconté. Par bonheur, une autre légende, ré-
pandue dans le sud de I'Inde, vient & propos nous apporter la clef
de I'énigme. Cette fois, c’est un mauvais patre, puni par Visnu, qui,
pour avoir refusé & boire & la vache sacrée, fut — dit-on — changé en
oiseau sans cesse altéré et pourvn d'un bec qu'il est obligé de tenir
constamment tourné vers le ciel, ce qui 'empéche d’stancher sa
soif aux eaux de la terre%).

La légende est rattachée par le peuple & un volatile de Ia
famille des bucérides, appelé communément Colao (rbinoeceros bu-
ceros) dont la téte est garnie d'une protubérance singuliére, allon-
gée, grosse et légérement courbée, comme le bec lui-méme qu'elle
surmonte. Creusée & l'intérieur et quelquefuis ouverte par le haut,
elle porte dans les traités d’ornithologie le nom de ,casque, tandis
que dans l'appellation scientifique de Poiseaun elle se trouve ecompa-
rée & une corne (keras), et dans celle des Portugais d’autrefois,
& un second bec?). Car c'est la, & la fois, le mystérienx oiseau
dont nous parle le carme déchaussé et que I'on a vainement cher-
ché jusqu'iei. Sa description, bien que passablement fantaisiste, s'adapte
tout aussi bien au bucéros de nos savants qu’a loisean 4 la kolambi:

oIl Veshambel & augello grande quanto un Struzzo, mangia le
serpi, ha due becchi, perché resta sempre sulle montagne ove non
si trovano acque. Quindi in un becco conserva I'acqua, che lui vien
a prendere da lontano sulle pianure“.

1) Blanford, Birds of India, I c.

%) Voy. The Calcutta Review, 1901, II. Bird Mythology, p. 74: ,In Soun-
thern India the hornbill is believed to have been a cowherd before its transfor-
matien by Vishnu as an everlasting punishment for cruelly refusing a drink of
water to the sacred cow, when she was thirsty. In the transformation, a beak
was provided for the bird that would enable it to quench its thirst only by look-
ing np whenever it rained“.

3) Cf. 8. R. Dalgado, Glossario luso-asiitico, Acad. das Sc. de Lisboz, 1921,
vol, IL p. 184: ,»Passaro de dois bicos« é o nome que o8 portugueses davam
a uma ospécie de ave grande, que nfio pude identificar. O nome malaiala, iudi-
cado por Fra Paclino [da 8 Burtolommeo, Viaggio alle Indie Orientali, Roma
1796, pp. 158 et 178], ndo o vejo nos dicionarios, mas, decomposto, também pa-
rece significar o mesmo“. — Pline qui parfois, comme g'il se repentait d'avoir
semé trop de fables parmi les faits réels, relégue les faits réels parmi les fables,
parle aussi d'unciseau nommé par les anciens Tragopan qu’il considdre, & cause
des cornes qu'on lui attcibunit, comme un Atre fabuleux i I"égal des Sirdnes,
mais dont la description (Hist, nat. . X, cap. 70) va assez bien 4 notre Bucé-

Tos, — et c’est peutitre & tort, osons-nous croire, que les savants ont adjugé ce
nom au faisan cornu (tragopan satyra).
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Il est donc certain que la légende de la cruelle belle-mére,
a laquelle le détail de la eruche semble étre intimement lig, fut
d’abord imaginée 4 propos du méme oviseau et que ce fut seule-
ment plus tard qu'elle vint se greffer sur celle du concou i la
buppe ou du cataka proprement dit. S'il est vrai que le nom sa-
ranga ou stokaka n’a jamais appartenu 3 une autre espéce!), nous
sommes en face d'un phénoméne que Von pourrait appeler une
vague de retour. Un théme, né dans un certain endroit, se propage
au loin et aprés avoir subi des changements plus ou moins essen-
tiels, revient & son point de départ. Le plus souvent, tel un mot
frangais d'origine qui rebrousse son chemin par La Manche, il est
accueilli comme un étranger et entre aussitot dans des fonetions
nouvellement créées; quelquefois pourtant, comme dans notre exem-
ple, on lui en confie d’anciennes sans s’apercevoir des changements
qulil a subis au cours de son voyage.

Le cataka on le coucou huppé n’a done de commun avec le
bueéros que I'habitude de tenir la téte levée vers les nues. Ce trait
significatif que nous avons déja souligné plus haut comme ayant
donné naissance au théme fondamental et que nous aurons encore
la surprise de voir aboutir, tout prés de nous, & un résultat exac-
tement le méme?) ne cessera lougtemps de préoccuper l'imagina-
tion du peuple. Les poétes de I'Age classique vont, comme nous le
verrons au dernier chapitre, revenir souvent sur ce point pour
linterpréter & leur maniére 3), mais Vornithologie indigéne ne tardera
pas longtemps & en trouver la vraie raison. Clest que le pauvre
oiseau a, parait-il, un trou béant dans la partie supérieure de son
cou, et c’est pour couvrir ce trou quil est obligé de tenir sa téte
constamment levée 4).

') Le bucéros dont le plumage parait ctre également tacheté, aurait peut-
étre le droit de revendiquer, lui aussi, les mémes titres. Mais il Ini serait difficile
de prétendre & celui d'oiseau chanteur, vu que sa voix ressemble plutét su mu-
gissement du boeuf qu’a celle de I'ovipare. Cf. Hobson-Jobson, 1903, suppl. s. v.
ntoucan® avec lequel on le eonfond quelquefois & tort.

2) of p. 79 n. 2.

3) cf. les stances 36. 50d, 66 ¢, 68d, 72b, 83.

%) Pratapa Candra Riy dans ss traduction du Mababharata, vol. 13, p. 879,
ajoute eun effet (i propos du &loka XI1, 13869, que nous avons cité 4 la p 56)
cette note singulidre: ,The Indian bird Cataka has a natural hole on the upper
part of its long meck in consequence of which it is seem alwaye sit with beak
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(Cest un progrés. Une partie du merveilleux, le surnaturel,
tombe. L’activité mentale de 'homme quitte le terrain mythologique pour
passer d’'un pas de géant sur celui de la pseudo-science, en atten-
dant d’en faire un autre qui la conduira plus en avant. Au demeu-
rant, tout en étant déterminée & ne vouloir expliquer des effets
sensibles que par des causes sensibles, elle ne sait pas mettre
4 observer ceux-la ni & rechercher celles-ci I'attention et la pa-
tience nécessaires. S’embarrassant & chaque instant dans des préju-
gés de toutes sortes, elle ne fait souvent que se mouvoir dans un
cercle vicieux; ainsi aprés avoir inventé des moeurs et des habi-
tudes qui fussent en rapport avec la prétendue nature physique
d'un animal ou d’un oiseau. elle se met & imaginer des détails
nouveaux dans cette nature méme pour expliquer lorigine de ces
habitudes et de ces moeurs.

Quant au Cataka, la disgrice de son cou nous rend réveur
On s'attendait, par supposition, & une donnée anatomigue plus on
moins bizarre et imaginaire, mais un je ne sais quoi de logique-
ment imprévu qu'elle parait renfermer, nous ferait plutét croire
a l'immixtion d’un élément étranger.

Or, dans la légende de l'oiseau de paradis, — pour laquelle
on voudra bien nous accorder une parenthése, — il est question
d'une donnée & peu preés semblable, mais qui apparait comme un
corollaire indispensable du sujet.

Les Oiseaux de Paradis — ou bien, comme les appelaient
les Portugais, ciseanx du Soleil!) vers lequel, dit-on, ils étaient

upturned, so that the upper part of the neck keeps the hole covered. The Cataka
is incapable of slaking its thirst in a lake or a river, for it cannot bend its neck
down. Rainwater is what it must drink“ etc. Aussi, lorsque la plupart des podtes
auxquels nous venons de faire allusion auront fini par considérer sa conduite
tantdt comme le signe d’une noble fierté 4 ne jamais baisser la téte pour boire
4 méme la terre, tantdt comme le résultat d’un voeu spontané i ne s’abreuver
qu'a 'eau pure du ciel, et qu'ils se mettront & célébrer ses lousnges, — une voix
réfléchie ne manquera-t-elle pas de s'élever au milieu de ce choeur unanime pour
lui dire & peu prés ceci: Puisque c'est la blessure que tu as & la gorge qui t'em-
péche de boire, tu n'es en somme, ami, qu'un hypocrite qui; pour cacher sa
tare, fait de nécessitéd vertu! Voy. la stance de Bharirsarasvata, no 79.

1) ou ,Passaros do Sol*, mais il étaient connus en Europe surtout sons le

’
nom de .Manucodes* (nous revenens i I'instant sur ces termes), On les appelait
aossi ,Apodes Indicas®, par distinction anx apodes (dmovg d'Aristote chez qui

cet épithéte n’'a gu'un sens relatif et sert ponr désigner des espéces d'oiseaux qui,
P q P g P q
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portés & voler (méme en dormant) — ne descendaient jamais vers
la terre et ne la touchaient qu'aprés leur mort en tombant de
Pespace:

...as aureas aves que ndo decem
nunca a terra, e so mortas aparecem ).

On savait qu'ils étaient privés de pattes dont ils n’auraient
su du reste que faire. Et puis, & moins qu’on ne les eriit éclos du
Paradis méme, on affirmait qu’ils avaient une cavité dans le dos
ot la femelle déposait ses oeufs pour les couver ensuite?), Enfin,
tout comme notre Cataka, 'oiseau de Paradis ne se nourrissait que
de rosée céleste %).

L'imagination de la Renaissance frappée par I'étrangeté de la
légende plus encore que ne Jétaient les yeux par la richesse et
I'éclat de son plumage, a su en tirer, tout en suivant la méthode
du Physiologue, des symboles d’une beauté sublime. Ainsi on com-
parait son vol éperdu & I'élan spontané de 1'Ame humaine méprisant
I'inanité des choses d’ici-bas et ue cessant de s’envoler sine pondere
surswm vers les cieux, sa patrie éternelle, tandis que le corps de
Phomme, comme celui de l'oiseau mort, rendait sa dépouille & la
terre 4).

bien que purvus de pieds, n'en font presque aucun usage (Hiet. anim., I, 1, 17).
pParadisiaca apoda* de Linné garde encore pour nous le souvenir de la fable,

1) CamGes, ,08 Lusiadas“, X, 132, On bien encore: ,...the footless fowl
of Heaven, that never | Rest upon earth, but on the wing for ever | Hovering
over flowers, their fragrant food inhale, [ Drink tbe desecending dew upon its
way, | And sleep aloft while floating en the gale“. Southey, I. c.

%) ...multorum opinio, qui in masculorum dorso quandam cavitatem dari
existimant, in qua foemellae, (quibus venter etinm cavus sit), ova sua deponant,
atque ita (utriusque) ocavitatis auxillio illa incubari. Aldrovandi, Ornithologia,
Bononiae 1599, p. 398,

3) ib. p. 399. Manucodiatas coelesti rore, qui cibus ipsis sit, simul et po-
tus. victitare etc.

4) ib, p. 400. ,Manucodiatam in sublimi expansis alis volitantem capite
coelum aspiciente depingit Lucas Contiles |qui, rappelons-le & nos lecteurs polo-
nais, fut notre hote en 1550], v. Emblemata 78. Cuius emblematis Alexandrum
Farram, nobilem Alexandrinumn inventorem facit, qui animi sui sublimitatem huic
Avi eomparabat; quando quidem spretis relictisque .ebus omnibus humanis eadu-
cisque altiora, coeleetia, nempe, quaereret, et velut parnm de illis solicitus, ani-
mae suae salutis consulens opem caelitus imploraret Pulchrum profecte, sed
a communiter jlli ascripta natura petitum emblema est. Ut enim perpetuo illa
volatu in aere sese consumens vitam c¢um morte commutare fertur: spiritusque
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leur mutilant les pieds. En effet. presque tous les détails de la
fable du paradisier pourraient étre déduits de ce fait qu’on le sup-
posait privé de pieds, et il n'y a rien de plus plausible qu'une
telle explication.

Toutefors faire une trop grande concession au bon sens est
un moyen siir de pécher contre le bon sens. Rappelons-nous la
légende de la Licorne que l'on voulait naivement expliquer comme
étant due & la fourberie des marchands qui, poussés par l'amour

A coté de la pureté spirituelle des idées que cette légende
sut inspirer, on est quelque peu choqué de lorigine mercantile
quon lui attribue. Les premiers voyageurs auraient été les dupes
des marchands arabes, 3 moins que ceux-ci ne l'aient été eux-mémes
des indigénes de l'archipel des Molouques qui. comme on le sait
maintenant, préparaient les dépouilles mortes de ces volatiles en
du gain, vendaient les défenses du narval pour la véritable corne
de cet animal fabuleux, chose qui suppose précisément l'existence
préalable de la légende. De tels faits peuvent servir & accréditer
ou & propager une légende déja née, mais ils sont impuissants & la
créer, et les explications de ce genre sont en réalité des pétitions
de principe.

in aethers, corpus, quod gravitate sua deorsum labitur, in terra relinguit; sic
animus nobilissimi illins viri ad extremum vitae momentum coelos petiturus, ca-
daver terrae dereliquit*. Ce beau passage, pour avoir été cité tout au long, plai-
dera pour lui-méme. On en trouverait bien d'autres chez les écrivains mystiques
du XVII® sidcle qui mériteraiont aussi de I'étre. Cf. Jeremy Taylor, Works, Heber's,
od. (1847), vol, IX, p. 339: ,Mankind now taken in his whole constitution and
design are like the Birds of Paradise... cast out from thence, we feed on the
dew of Heunven...“ ou bien Henry More, Philosophical Writings: An Antidote
against Atheism (1662), b. I, cap. 11. La poésie orientale ici encore a frayé une
veie 4 la nitre. En atteignant, sous la forme d’une parabole mystique, le plan
des vérités spirituelles, le cycle évolutif du genre de la fable se trouve par li
méme achevé. Le théme du Cataka se prétait naturellement, lui aussi, & une
pareille interprétation, mais il est 4 prévoir que la poésie de I'école de Kilidasa,
si tant est qu'elle a parfois recours au symbolisme mystique, ne nous en offrira
pas d'aussi purs exemples. C'est surtout chez les soufis, persans ou arabes, qu'ils
se trouvent A foison; on y voit méme tout un genre littéraire surgir en fonetion
des idées mystiques, % savoir des fables d'animaux et surtout d'oiseaux dont les
moeurs telles qu’on les décrit n’ont pour but gue de suggérer ce que les plus
profondes aspirations de I'ime humaine ont d’inexprimable d’une fagon moins in-
directe. Cf. Izz al Din Moquaddasi, Lex Oiseaux et les fleurs, éd. et trad, par
Garcin (de Tassy), Paris 1821, La Poésie philosophique et religieuse chez les
Persans, par le méme, Paris 1856,

Roeznik Orjentalistyczny I1. b
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Et puis ces gens-la, marchands ou marins, ne paraissent nul-
lement avoir été tout™ i fait ignorants au sujet de loiseau mer-
veilleux. Non seulement ils le connaissent, et le font connaitre en
Europe, sous son nom indo-javanais de Manucodiates, mais encore ils
donnent de ce nom Pexplication la plus satisfaisantel). Peut-on
g'imaginer qu’ils n’aient rien appris de lui en dehors de ce nom
dont le sens prouve assez qu’il avait di déja étre la-bas lobjet de
beaucoup de fables? La semence de légendes ne pousse peut-étre
pas dans les sacs des marchands, mais ces mémes sacs ont de tous
temps servi & la transporter! Le nom portugais d’oiseau du Soleil
est aussi, & n’en pas douter, d’origine orientale, sinon indienne?),
et la fable elle-méme, si toutefois elle n’est pas née aux Indes.
a di y pénétrer de bonne heure, en méme temps que le plumage
de cet oiseau auquel on attribuait la vertu de rendre invulné-
rables cenx qui le portaient et que les chefs adoptaient comme un
ornement & la fois beau et utile3). C'est ainsi qu'un détail du théme
du paradisier a pu contaminer celui du Cataka avec lequel il pos-

) Cf. Aldrovandi, Op. cif, p. 399: ,Manucodiatas, hoc est, aves Dei®,
avec la note de Kern dans son édition de .Veyage ofte Schipvaert van J. H, van
Linachoten naer Oost ofte Portugaels Indien“, s'Gravenhage 1910, vol. L, p. 81:
»Een verbastering van Jav. menuk devafa, eig. ,godenvogel®. De Maleiers zeg-
gen daarvoor burung devata*. Voy. aussi Hobson-Jobson, s. ». Bird of Paradise.

3) Voy. Bluteau apud Dalgado, Up. c., 11, 18%:  Passaro do sol he o nome
de hum passaro, assim chamado, porque sempre voa para o Sol. Na India derd-
olhe os Portuguezes este nome“. Cf. également K. F. Johansson, Solfiigeln i In-
dien, en religionshistorisk-mytologisk studie, Uppsala 1910, oli du reste l'auteur
s’est volontairement astreint a étudier son sujet (oiseau comme divinité solaire)
daus les cadres précis de 1'Inde ancienue,

3) Cf. Aldrovandi, Op. cit. p. 400: ,Janissari Indiae pennis manucodiata-
rum se orpant®, ol le mot Janissari est pris dans le sene soldat en général.
Voy. pour ee mot Dalgado, Glossario, vol. I, s. v. ,Janissario*. Le vol. IL p. 184,
cite un passage de Barros (Dec. IV, 1. III, e. 10) gui parle également de ces pa-
naches. Quant A4 I'oiseau lui-méme, il n’a, comme on le sait, jamais existé anx
Indes. Par conséquant, quand on lit dans la ,Narrative of a Jonrney through
the Upper Provinces of India made by R. Huber, Bishop of Bombay“, Philadel-
phia 1828, v. I, p. 199, des paroles comme celles-ci: ,Ahdullah had mere than
once told us strange things of the Birds of Paradise, which *we were to see as
we approached the Great Ganges* etc., on est siir d'avance que son excellence
sera frustrée de 1’occasion de voir la merveille annoncée par son guide, mais on
voit en méme temps combien, hier encore, des fables relatives & cet cisenu jouis-
saient aux Indes de la faveur populaire.
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sédait déja un certain point de contact qui était la répugnance
de ces deux oiseaux i s’abreuver i une eau terrestre.

Mélé ou non & ceux des autres fables (car, la légende du
paradisier nécessitant une étude spéeiale. les remarques ci-dessus
ne sauralent étre considérées qu'a titre d’hypothése provisoire), le
théme du Cataka s'est néanmoins révélé jusqu'ds présent comme
rattaché & deux especes différentes d’oiseaux: au coucou huppé et
au bucéros. Le folklore indien, peu connu jusqu’a ce jour, en re-
céle certainement beaucoup dautres versions et Fon sait qu'une
légende peut étre au besoin mise en rapport avec des espéces tou-
tes différentes de celle qui avait suscité son éclosion, pourvu qu’il
y ait entre elles un peint de contact commun, & savoir une certaine
ressemblance dans les détails de leur nature physique ou de leurs
moeurs qui ont précisément contribué i sa naissance. Il sensuit
de la que laire géographique d’un théme dépasse en général de
beaucoup celle de I'espece qui lui a servi de point de départ. Cest
ainsi que la fable de Voiseau de paradis, qui est resté Jui méme
confiné dans quelques iles de la Mélanésie, parait, & en croire Jodo
dos Santos, s'étre étendue jusqu'a I’Amérique Centralel), et nous
allons bientdt voir, si celle du Cataka Ini sera de beaucoup infé-
rieure & cet égard.

A peine avons nous quitté le seuil des Indes, et cela dans
des temps trés reculés — au V* siécle avant notre ére, — que
nous trouvons la mention d’'un oiseau auquel les deux dont nous
avons parlé semblent étre apparentés, du moins au premier abord.

D’aprés le récit de Ctésias, la reine Parysatis, mére de Cyrus
le Jeune, aurait empoisonné sa bru Statira dans un festin, en lui
offrant la moitié d'un certain petit oiseau, coupé avec un couteau
dont la lame était enduite de poison dun seul coté. ,Un de ces
oiselets — nous dit-il par la bouche de Photius — qui ne sont
pas plus gros qu'un ceuf et que les Persans nomment rhindaces“ 2),

1) Cf. Varia historia de cousas notaveis do OUriente, Evora 1609, vol. I,
fol, 36 .—37s.: ,Outros passaros dizem que ha nestas terras. [il s'agit de la
cote d’Afrique au S. de l'embouchure du Zambése]|, semelhantes acs passaros do
« Mexico, a que eham@o ,Cingoes*, os quaes nfeo tem pes, ot sostentiovse
do orvalho do ceo, de cujas pennas fermosissimas de diversas cores fazem
o8 Iodios do Mexico muytas images, assentadas, e grudadas em retabolos, co tanto
artificio o sutileza, que nZAo se pede melhor pintar co pincel, e finas tintas“.

Y) HEPEIKA, § 61: ,,...¢avi0oy puzpov, péysbog €oov dobs puvddanv Ilécoat
T0 Spvibov xaRobot.

6’!
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Plutarque nous en a conservé d’autres détails: , Il nait— dit- il—chez les
Persans un petit oiseau qui n’a en lui nulle impureté, tous ses in-
testins étant pleins de graisse; on croit que cette béte se nourrit
de vent et de rosée, et on Pappelle rhintaces“?!). La question de
I'identité de cet oisean, sinon celle de Iétymologie de son
nom, ne parait guére susceptible d’une solution satisfaisante 2),
chose qui en somme n’a pas d’importance pour le sujet qui nous
intéresse principalement. La filiation des thémes n’est ici qu’appa-
rente, car on devine que cette méme facon de vivre, attribuée par
les anciens Parsans & leur oiseau, fut imaginée pour rendre compte
d'une particularité qui lui était propre. Or, ce qui établit une pa-
renté entre les thémes étiologiques, ce n'est pas leur ressemblance
pure et simple, mais avant tout la communanté de leurs origines,
c-a-d. la similitude des causes qu'ils ont pour but d’expliquer. Sans
cela, il ne peut é&re question que d’une analogie fortuite, cas de
ressemblance di au hasard, auquel nous avons fait allusion dans
Pintroduction et 8l importe chaque fois de le signaler, ce n'est
que pour l’éliminer du sujet traité.

Méme observation, par conséquent, pour la légende, tant de
fois étudiée et toujours si énigmatique, du Phénix qui, dans une
des phases plus tardives de son évolution, offre le méme trait de
ressemblance avec les deux thémes que nous venons d’examiner, —

1) APTOEFPEHZ, § 19: ,Tivetar 2& uxpdy &v llépoaig 2pviiov, & TmepTTd-
patog cbdéy Eomv, Shov StdmAswy mypedd): & &viog' 1) %2l vopllovoty dvepd xol Bpdow
Tpépecbor o [dov: dvopdletar 28 fuvidungh.

%) Trouvant la comparaison d'un ocisean & un oceuf assex bizarre et #'ap-
puyant sur la glose d'Hesychins (‘Povddxy, épvifiov HiAixov mepiotepd) de méme
que sur le passage précité de Plutarque, on a essayé de bonne heure de restituer
le texte primitif de Photius, yu'on supposait mutilé par un ,bourdon* du copiste
{Sylburg apud C. Muller, Bibl. Ser. Graec., p. 76): ,...uéyellog [doov mepioTepis:
TeprTTdpatog 2 oDdEV Boty: &AAG TEv 6 Eviog mupeldjg Sudmhewv péebog| Eoov dob...¢
Cependant on retrouve, chez le méme Ctésias, (INAIKA, § 17; cf. Lassen, Ind. Alt..
1862, vol. II, p. 647), le méme genre de comparaison i propes d'une autre es-
pace d’oiseau, sans que du reste, sous d’autres rapperts, il soit permie de rappro-
cher eelui-ci du rhyndaces vel rhyntaces. Quant 4 ce nom, on peut le faire dériver
de celui de rund qui désigne aujourd’hui en persan une espéce de bruyant ozy-
rivore: (,Persicam Rund nomen avis, quae frequentius in oryzetis invenitur, unde
addita Graeca terminatione®. Baehr, cité par J. Gilmore, The Fragments of the
Persika of Ktesias, London 1888 p. 186) ou plutét, eomme nous le fait remarquer
M. Gawrofiski, de la forme runde du méme motf, & laquelle correspondrait le
pehlvi *rundok, ainsi que V'ancien perse *rundakae® offrant une forme déji assez
voisine de celle de Ctésias.
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car le phénix, lui aussi, ne se nourrit, que de roseé. Cette donnée,
nous le répétons, fait défaut chez tous les anciens promoteurs de
la légende en question!), et elle apparait comme un apport person-
ncl des auteurs de deux poémes, & peu prés contemporains et con-
sacrés au méme sujet, poémes que le génie de l'antiquité, déjh prét
i s'éteindre, exhala comme son chant du cygne. Lactance, surnommé
ple Cicéron chrétien“, et Claudien, le dernier des poétes de I’an-
cienne Rome, s'étant proposé chacun de leur e¢oté de revétir d'un
caracttre idéal l'étre fabuleux qu'ils décrivaient, en arrivent & lui
préter la méme maniére de vivre et presque & lui faire suivre un
régime identique. ,I! n’a pas l'habitude de rassasier sa faim avec
de (grossiers) aliments, ni d’étancher sa soif & des sources (vulgai-
res)“, déclare Claudien en affirmant qu'ils #’engraisse de la pure
chaleur du soleil et des vapeurs innocentes de la mer?), et Lac-
tance un peu anparavant avait dit qu’il se nourrissait d’ambroisie
céleste et de rosées ténues tombant de la vofite étoilée8). Ces deux
versions analogues avraient pu méme étre exprimées sous des ima-
ges identiques, qu'on n’oserait affirmer qu'un lien génétique les
unit I'une & l'autre, tant il est vrai que des tendances psychologi-
ques semblables peuvent suggérer des idées pareilles. Il n'y a pas
lieu non plus d’y voir un souvenir de la fable du rhyndaces, ni
d’y chercher la source de celle du paradisier, car, bien que cette
derniére ait pu, sur d’autres points, s'inspirer de réeits du phénix,
les conditions déterminantes de leurs origines respectives se mon-
trent tout a fait indépendantes les unes des autres. Enfin, la ré-
pugnance que les poétes de I'ige oclassique prétent au Cataka,

) Cf. Fr. Scholl, Vom Vogel Phtnix, Akad. Rede, Heidelb. 1890 et le dicti
de Roscher, IIT append.

3) ,Non epulis saturare famem, non fontibus ullis | assuetus prohibere sitim ;
sed purior illum | solis fervor alit, ventosaque pabula potat | Tethyos, innccu,
carpens alimenta vaporis“. Cl. Clandiani Carmina minora, De Phoenice Ave,
v. 13—16, (éd. Jeep, vol. II, p. 147, Koch, p. 234).

D’aprés le Mantic Uttair, éd. et trad. p. Garcin de Tassy, chap. X, c'est
le héron ,b@timar* qui ,ensanglante son coeur par le désir des vapeurs de la mer“.

3) ,Non illi cibus est nostro concessus in orbe [ nec cuiquam inplumen
pascere cura subest: | ambrosios libat caelesti nectare rores, | stellifero tenues
yui cecidere polo“. Lactantii de Ave Phoenice Carmen, v. 109—112 (apud Jepp,
p. 216). — L’ambroisie clle-méme ne serait d’ailleurs congue originairement,
d’aprés Bergk, que comme ,une sorte d’eau céleste idéalisdes. Cf. W. Klinger.
Awmbrozja i Styks, Rozprawy Akad. Um., wyda. filol.. sér. II, vol. 26 (1906) p, 317.
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4 s'abreuver dans les eaux souillées par le contact de la race hu-
maine, rappelle bien celle du phénix qui, lni aussi; les dédaigne
pour la méme raison!); mais nous sommes ici en présence d'un
rapport de cause i effet précisément inverse: ceux-la, en partant
des habitudes connues de leur oiseau, finissent par conclure & ses
qualités morales, tandis que les auteurs des poémes cités tout
a Vheure font de la glorification du phénix leur point de départ
pour retrouver bientot la méme donnée en suivant dans un sens
inverse le méme fil de la pensée®)

Pour trouver & notre viseau des parentés véritables *) en Occi-

1) Le Cataka p. ex. .quoique altéré, n'accepte pas l'eau des rivieres dout
se servent les humains cruels:* nadatte trsite’ pi sindhu-salilam kritrair vpttam
jantubhih (Sarng. Paddbh. 859 voy. inf. no 51) et le phénix, de méme, cherche voy.
inf, la stance 51 un asile ,,que n’a point flétri la contagion cruelle du genre hnma-
in%: sneva nec hnmani patiturc ontagia mundi... (€Claudien, ib, v. 10).

%) On sait que la légende du phénix se consumant dans les flammes ef re-
paissant de ses cendres, légende qui fut si populaire & I’dpoque chrétienne ol on
I'interpréta comme un symbole de la résurrection, n’est qu’une forme relativement
moderne du mythe concernant cet oiseau fabuleux. D'autre part, tandis gue les
auteurs de I'antiquité lni donnaient pour patrie tantdt I'Arabie (Hérodote), tantot
’Ethiopie (Héliodore), tantot enfin I’Assyrie (Ovide), le Physiclogue, qui Pun des
premiers se met 4 parler de sa mort dans les flammes, indique également I'Inde
comme son pays natal. (Lauchert, Gesch. d. Phys., p. 237, Hommel, Die #thiop.
Uebers., d. Phys. p. 52). Cardanus daus sa deseription du phépix indien (De Sab-
tilitate, Lugd. 1559, p. 433) lui donne le nom de Sewendar, mot gui, ontre la
salamandre, désignait chez les Persans un oiseau extraordinaire qui vivait dans
le feu (sam, feu et andarin, dedans) et qui, de méme que la sala-
mandre dont parle Aristote, H. an, V, 17, 19, semble avoir possédé la puissance
d’éteindre le feu dont il se nourriseait. Cf. Herbelot, Bibl. orient., 1697, p. 750,
ot El Bekri, Deser, de I’Afrique, J. Asiat. 1858, p. 468. — Ne serait-il pas per-
mijs de se demander si cotte fable ne plonge pas par ses racines dans I'Inde an-
cienne, o le mythe relutif aux oiseaux éteignant le fen se rencontre fant de
fois? Telle 1a Iégende des éirr‘xgakas qui occupe les six derniers chapitres du I°
livre du MBh, et qui reproduit probablement une vieille tradition, car ¢'est aux
auteurs du méme nom que VAnukramapi de la_Kathaka-samhbita attribue I'an des
hymnes de ce Véda (I, 17, 17). On retrouve le paralléle de cette légende dans
le Vattaka-jataka (vatfake, de méme que sarngi représente une espéce de eaille),
ef. A. Barth, De lorigine et de la propagation des fables, J. des Sav., 1904,
p. B4 n. 3. Enfin Hiouen-Thaang dans ses Mémeires, 2 propos d’un stiipa prés
de Kuhinagara, nous parle d'un kapinjala-raja qui éteignit un incendie. (Trad.
de 8. Julien, I, 335; Beal, IL; 33).

3) Le rapprochement avec la cigale (!) d’Aristote, H. an. IV, 4, 11, est plutot
surprenant au point de vue logique et ne mériterait pas d'étre relevé ici #'il ne
venait pas d'un indisniste, Voy. Bohlen, Bhartr. Sententiae, ad IL 89, p. 208.
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dent, il nous faudra descendre dans les sphéres plus humbles de
lavifaune européenne. Ce sera d’abord le Corbean. Esclave d’Apol-
lon, Bepdmwy Anbéldwvog, il fut, dans telle ou telle occasion, envoyé
par celui-ci pour chercher de l'eau & quelque source. Arrivé au
milieu d'un champ de blé, il se mit tout bonnement & grignoter
des grains, en oubliant Vordre qui lui avait été6 donné. Dou la
colére du maitre et la punition qui le condamue & souffrir de la
soif pendant la saison aride!). I semble permis de conclure que
le corbeau, & proprement parler, fut condamné & ne jamais toucher

s

a l'eau des fontaines, c’est-d-dire, & ne boire aucune eau, sauf tonte-
fois celle -de la pluie. Cela reviendrait & dire qu'il était con-
damné & la soif. surtout pendant la saison aride: &v 1§ pdhorta
Y pIewTETY Opo (Elien), ce qui nous donnerait un théme présen-
tant un paralléle exact avec celui du Ciataka. Mais toute plausible
qu'apparaisse cette interprétation, elle n'est point confirmée par les
textes. Le corbeau, aprés les anciens, est pendant ce temps en
proie & ume soif inextinguible et qu’il ne peut espérer étancher
méme avec des gouttes de pluie. Hygin, contemporain d’Auguste,
nous a meénagé cependant une surprise de premier ordre. Aprés
nous avoir donné le récit dEratosthéne: le corbeau — ajoute-t-il —
& cette époque ne peut rien boire, ,ideo quod guttur habeat per-

1) Aiusi Elien, De Nat. an. I, 47: Les mots &t 8& YAwpd, %ol péver Eg
T v abov yéwntow sont de trop dans son réeit, puisqu’en se mettant directement
a table, le corbeau montre au contraire qu'il se soucie peu de ce que le blé soi,
assez mir ou non, Ils attestent Iexistence & cette mcéme époque d’une autre ver-
sion, o cettc donnée était motivée d'une fagon particuliére. On peut la lire déja
dans les Catastérismes d'Eratosthéne, (car, comme on le sait, la fable du corbeaut
de méme que du reste celle du phénix et de I'oiseau de paradis, peut étre re-
trouvée jusque dans ces inscriptions indélébiles et quasi-éternelles (ue sont les
constellations pour les mythes de I'humanité). D’aprés cet opusenle (v. cep. XLI
apud Westermann, Muboypdqor, p. 265 sq.) le cerbeau tout en volant ,vit un fi-
guier qui portait des fruits, (et) il se reposa prés de la fontaine pour attendre
qu'elles fussent miires...“ On y reconnait le théme du charmant réecit d’Ovide,
Fastes, 11, 243 et ss.,, auquel une légende vénitienne aceréditée de nos jours
a fait subir une curicuse métamorphose. Apollon fait place i metre Seigneur et
le fignier se change en pature humaine: ,El Signor 4 manda el corf (corvo) a tor
na giozza de acqua santa, ma el corf ’¢ state a magnar i morti, no I'¢ pi torna
indrio...“ A, N. Cibele, Zool. pop. veneta, Palermo 1887, p. 56. — Cf. Preller,
Griech. Myth., 1894, I, 516, ou Gruppe, loc. cit., et, pour d’autres références,
D’Arcy W. Thompson, Glossary of Greek Birds, Oxf. 1895, s. v. wépaf. L’article
de (), Keller, Rabe und Krlhe im Altertum, Jahresber. d. wiss. Ver. f. Vk. u.
Ling;, Prague 1893, p. 8 es,, nous a été inaccessible.
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tusum illis diebus“?). Done, ce méme trait qui, appliqué au Ca-
taka, pour rendre compte de sa soif de pluie, nous a paru si dé-
concertant et que, vainement d’ailleurs, nous avons essayé de met-
tre en rapport avec la fable du paradisier, ici, au contraire, s'ex-
plique le mieux du monde. On a, & la fois, la satisfaction de voir le
gourmand puni par ol il a péché, et celle de s'assurer que le
moyen de la punition atteint le but qu'elle s'est proposé. En outre, ce
détail porte en lui un cachet si marqué de Vesprit gree, — le
méme qui avait imaginé le supplice de Tantale et des Danaides dont le
caractére. mutatis mutandis, rappelle méme celui du corbeau, — qu’on
ne saurait hésiter a le lui attribuer en propre. On a vu également
que le réle primitif de cette donnée, si nettement visible dans la
fable grecque, s'efface, aprés que celle-ci a fusionné avec celle de
I'Inde, au point de devenir incompréhensible, signe indélébile d’une
contamination entre des thémes convergents, mais indépendants
Fun de lautre, et que nous avons déja noté & propos du trait de
la ,kolambi“. Un autre point & relever c’est que, le ztle médiocre
que notre corbeau montre & s'acquitter de sa mission et sa gour-
mandise qui la lui fait vite oublier étant des traits humains trans-
férés 4 un animal, la fable en question se présente & nous sous
forme d’apologue. Done, comme il est généralement admis que ce
dernjer genre est une transformation tardive des contes d’animaux
étiologiques ou simplement amusants?), le fond explicatif, si claire-
ment marqué dans la fable du corbeau, remonte sans doute beau-
coup plus haut que sa mise en oeuvre littéraire, et il faut admet-
tre que son théme fondamental, au moins dans les limites historiques
est originaire de la Gréce 3).

b

) Voy. Hygini Astronomica rec. B. Bunte, Lipsine 1875, cap. 40, ou I'éd.
de E. Chatelain et P. Legendre, B. de I'Ec. des H. Et., fase. 142, p. 4.

®) Voy. G. Huet. Les Contes populaires, Paris 1928, p. 131.

3) Il y a lieu de oroire qu'une autre fable, concernant le corbeau tour-
menté par la soif, fut également connue dans I'Inde ancienne. Il s'agit de la sa-
gacité singuliére attribuée par Elien et Pline (IL. 48 et X, 43) & ces oiseaux
qui, pour amener i leur portée I'ean d'on bassin, y laissaient tomber des cail-
loux qu'ils apportaient dans leurs serres. (of. I'anthologie de Bianor de Bithynie,
¢. 1V). Les nmources indiennes ne .nous ont conservé qu'nn seul mot ayant trait
i nne fable da méme genre. Nous voulons parler do mot kd@kapeya ,buvable par
un corbeau, cité par la glose de la Kaiika & prepos de la régle de Panini 1I,
1, 38, (qui enseigne la formation du part. fut. pass, avec adhikartha ou I'idée
d'une exagération). Il est vrai que P’avis des commentaires est partagé sur le sens
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Ce théme a éprouvé au cours des Ages un développement
dont on pourrait, si c’en était la place, suivre toutes les étapes en
en retrouvant sans difficulté Penchainement étroit. Ainsi, pour nous
borner & signaler quelques exemples, en pensant & la punition du
corbeau, en me pouvait manquer de s'apercevuir qu'elle frappait
aussi ses petits juste & I'époque de leur croissance On tiendra donc
compte de cette conséquence et, toujours en accord avec les exi-
gences du sentiment de justice, des circonstances nouvelles trouve-
ront leur place dans la légende. Le corbeau — dira-t-on?!) — est
le seul oiseau qui n’apporte pas d’eau & sa couvée, car c’est i l'oc-
casion de la naissance d’Esculape, enfant posthume de l'infidéle Co-
rouis, qu'il fut envoyé d’urgence par Apollon pour chercher de
l'eau et qu’il lui advint ce qu'on sait déja. La science venait & Pap-
pui de la fable. On croyait généralement que les corbeaux ahan-
donnaient leur petits aussitét aprés leur naissance, pour qu’ils se
débrouillasseut eux-mémes?), & moins quon n’imagindt — et clest
par li que le théme du rhyndaces se trouve rejoint — qu'ils se
nourrissaient de la rosée céleste. La rosée elle méme se transforme
en pluoie, lorsque, finalement, le corbeau apparait au nombre de
substituts folkloriques du Cataka en Europe, qui d’une fagon géné-
rale passent chez mous pour annoncer le mauvais temps et que
nous avons mentionnés au commencement de ce chapitre ).

de ce participe gui, selon qu'on le fait dériver d’'un verbe défini ou d’un verbe
indéfini, peut signifier tantit ,une quuntité d’eau si petite qu'un corbeau pour-
rait la vider“, tantét .un niveau d'eau assexz élevé pour qu'un corbeau puisse
'y désaltérer”. Mais c’est ce dernier sens-li qui fut le seul populaire et primitif
comme cela nous est prouvé par les textes palis. Ainsi le comm. du Punna-nadi-
jataka (éd. Fausb. II, p. 174) nous dit: na hi apunnd nadi kakapeyya ti vuccati-
yadapi nadi tive thatvd givam pasaretvd kakena pitum sok.@ hoti tadd nan
kakapeyya ti radanti — c'est une rividre débordante (pumna nadi) qu'en appelle
nbuvable par un corbeau“ et non pas une riviére basse (apusmd); lorsqu’un
corbeau, se tenant sur le bord d’une riviére, est 4 méme d’y boire en allongeant
le cou, on appelle cette riviere kakapeyya“. Buddhaghoga donne de ce mot nne
explication identique: kakapeyya i yatthakatthaci tire thitena kakens sakkd
paturh ti kakapeyya. Voy. Tevijja-suttanta I, 24, SBE XI p. 178 n. Toevoegselen
op 't Woord. van Childers door H. Kern, Verh. d. Akad. v. W, te Amst., 1916, p. 140,

1) Dionysios, De Avib, 1, 9 (éd. J. A. Cramer, Anecd. gr. Paris 1. p. 25,
A. Gruppe, opp. cit. 121, n. 1).

%) Aristote lui-méme pense que le corbeau expulse ses petits, H. an. VI
6; cf. Pline X, 15.

?) Comme il arrive que dans la Bible aussi (Job 88, 41; Ps. 147, 9) il
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Le milan onvre les rangs. Un éerivain byzantin du XII s. nous
apprend de lui ce qui suit:

est guestion de jeunes corbeaux criant aprés la nourritare 4 laguelle personen,
sanf Dieu lui-méme, ne saurait pourvoir, les péres de I'Eglise ont tout natu
rellement adopté & ce propos Vopinion des anciens. D’aprés saint Jérome,
Epist., p. 298, 1, ,pulli corvorum dicontur de rore vivere*; de méme, aun
siecle suivant, parle Cassiodore, tout en invoquant déja Pautorité des Physiolo-
zues (Expositio in Psalt., au psaume cité). — Un autre théme réputé universel-
lement répandn, car on le retrouve jusque chez les Indiens de I'"Amérique (cf.
Hastings, Enc. of. Rel. a. Ethies, 1, 510'), et d’aprés lequel le corbean aurait été
originairement blanc, rattaché primitivement 4 la légende de 1'adultére de Coro-
nis (Ov. Met. 1I. 536, cf. Gruppe, 1. c. 1231 n. 4). a fini par étre adroitement
combiné avec la fable dont nous venons de parler. Ainsi on disait que les jeunes
corbeaux venaient au monde tout blancs et couservaient ce signe d’innocence
pendant le temps qu'ils se nourriscaient de rusée céleste: . Dicuntur autem pulli
corvorum rore caelesti vesci, gnamdian beneficio aetatis non habent nigras plumas®,
Barthélemy de Glainville, De proprietatibus Rerum, Bile 1475, fol. 94 r, cf. Enc.
of Bartholomew Anglicus, transl. by R. Steele, Lond. 1893, p. 106. — Exemple
’ pour voir aussi 4 quel point les plus diverses croyances religieuses s'influenc¢aient
réciproquement au moyen fige, cette convergence thématique est attestée pour la
premiére fois dans le Pirke du Rabbi Eliezer, ouvrage composé, comme il est
démontré, en ltalie avant 'an 833 et postérieur par conséquent de plusieurs siéeles
a l'auteur auquel on I'attribue. Le passage que nouvs allons citer a pour nous
d’autant plus d’intérét, qu'on y voit percer finalement le théme du Cataka pro-
prement dit. Nous lisons en effet 4 la fin du chap. XXI (éd. Lwéw 1864), com-
ment autrefois nn corbeav, ayant apporté sur son dos la dépounille d'un de ses
camarades, 'avait enfouie dans la terre sous les yeux de nos premiers parents
qoi, anéantis dans leur malheur et ne sachant jusque la que faire du corps de
leur fils mort, comprirent, devant cet exemple, qu’il fallait I’enterrer de la meéme
maniere. Un pareil service — se dit notre auteur -— avait bien mérité vne ré-
compense. Quelle fut donc cette récompense? — L Quod, cum genuerint pullos
snos, videntes eos esse albos, aufugiant ab illis, existimantes illos esse pullos
serpentis (une autre donnée du mythe, également connue des anciens), tum Sunc-
tus beuedictus illis largeatur alimentum absque penuria: et praeteres, cum illi
crocitant ad eum, ut pluviam det super terram. tum exaudit illos. (Capitula
R. Eliezer ex hebr., apud D Ganz, Chronologia sacra-profana. Lugduni 1644, II,
49 et 181)“. — L. Ginzberg se méprend beaucoup en voulant démontrer dans
ses Haggada bei den Kirchenviitern und in der apocr. Litt, (Monatschr. f. Gesach,
u. Wiss, d. Jud., Berlin 1899, p. 204—5) que la version d’nn apocryphe slave
cité par Jagi¢ (Slaw. Beitr, z. d. Bibl. Apocr., Denkschr. d. Wiener Akad. phil.-
hist. Cl, vol. 42 — et non 22! — p. 52) nous a conservé une forme plus an-
cienne de la méme légende. (Cf Iloppmpeoss, Anowxpnd. ckas., p. 106; J. Alb.
Fabricii Hypomnesticon, Hamb, 1723, p. 47, ot 'on est renvoyé par Jagic, n’est
qu'une reproduction textuelle, quoique tacite, des Capitula que nous venons de ci-
ter). La preuve en est, nous dit-il, la mention, dans la palaea slave, de deux
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tourterelles & la place des corbeaux. T'andis que ceux-ci sont des unimaux impurs
(Lev. XI, 16; Deut. XIV, 19), celles-lA au contraire méritent bien I'épithéte de
o OB ou dloiseaux purs, dont fait grand eas & cet endroit le Midra-
cbe (cf. Tanhama, Berechit § 10, éd. Amst. 6%); Vintrusion du cerbeau dans le
haggada en question déctle donc, selon cet autenr, une forme déji abitardie de
la légende. Or, bien qu'il n’arrive pas rarement que, parmi plusieurs versions
d’un méme réeit, celles qu'on a recueillies plus récemment aient uvne apparence
plus primitive que les autres réputdes anciennes et puirsent en effet approcher
davsntage de la forme archétype, la priorité on faveur du corbeau est, dans
notre cam, établic d'une maniére certaine par le rdle d'oisean fossoyeur que lui
fait jouer le Coran V, 84 dans les mémes circonstances, (sauf que c'est Cain et
non pas Adam et Eve qui profitent de I'exemple. Coci est en accord avee la ver-
sion du Midrache, et la mention d’Adam et Eve, contrairement 4 un autre argun-
ment de Ginzberg, ne tient pas au fond de la légende). .— L’épilogue, & savoir
la ,récompense” du corbeau, représente une ancienne croyance populaire, indé-
pendante — cela va sane dire — des cadres oit elle se tronve insérée. On la
rencontre encore de nos joors, 4 peine reculée quelque peu vers le nord, — en
Carinthie, — et rattachée toujours & la méme espéce d'oiseau: ,Die Raben diir-
fen nur vom Regenwasser trinken, daher schreien sie, wenn es lange nicht regnet“.
Cf. Z. f. D. Myth. I, 29. — Toutefoie les traditions apoeryphes allant en s'ef-
fagant dans la mémoire humaine et le role joné par le corbeau de Noé ayant
seul survécu parmi tons les autres, c’est avec ce corbean-li qu'on a fini par
mettre en rapport la croyance en question, mais cette fois de nouveau en guise
de punition: ,Um Sommerjohanni bei dec Hitze strecken alle Raben ihre
Schniébel anf; dieses ist eine Strafe dafiir, daB jener Rabe in der Arche, der
Noe fliegen liess, nichts ansrichtete. (Birlinger, Volkstiml aas Schwaben, 1, 123,
no 181)*. On aura remarqué que cette fois-ci la fable indique elle-méme la par-
ticularité frappante dans les habitudes de cet oiseau, qu'elle a la prétention d’ex-
pliquer et peut-dtre était-ce 14 aussi le point de départ de toute la série que nous-
avons passée en revus (cf. p. 79 n. 2). La conjecture de Gruppe, op. cit. 796 n. 4, est peu
convaincante parce qu'elle est erronée au point de vue ornithologique. Cf. Buffon,
Oeuvres compl., éd. 1885, v. V, p. B61. — Un autre type de combinaison de
deux thémes distincts. combinaison d’autant plus intéressante qu'elle est détermi-
nde par la concarrence de deux tendances opposées, — car la loi de la conver-
gence s’y complique de celle de la divergenee, — se rencontre dans la tradition
orale de nos jours chez les Esthoniens; &4 savoir, on y voit le théme de Asvudg
wépaf combiné avec une seule partie d'un théme dont nous aurons bient6t 4 nous
ovcuper: ,Der Rabe, weil er, um sich nicht zn beschmutzen, nicht mithelfen wollte,
als Gott die Iliisse ausgrub, bekam zur Btrafe ein schwarzes Kleid, indem
er von dem Allvater in eine Teertonne gesteckt wurde®. Voy. Wiedemann, Aus
d. inn. u. #uss. Leben der Esthen, p. 463 et Z. Ulanowsks, Lotysze Inflant Pol-
skich, Zbiér wiad. do antrep. kraj, vol. XV, 267,
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Tobwov &x pévwv Aéyoucty 08dtwv Tiv Spfipioy
Nivew, xapd wategopds pévy t@v epBeypdoy.
(Toannis Tzetzae Hist. var. Chiliades, chap. V, hist. 8, 413 ss, éd.
Th. Kiessling, Leipzig 1826)1).

»Lie milan est un oiseau que nous appelons harpie (ravisseur), | car

') Les vers 417—421 de la méme historiette n’ont pour but que d’appren-
dre au lectur & faire la distinction entre une fouine (itig) et un milan (tutvog),
homonymes que I'on confondait déji, purait-il, i cette époque. En effet, le Evnep
xahoDpev Gpryy qui indigue une expression byzantine pour signitier lxtivos, mon-
tre que ce terme, quoigue employé par Hérodote, Aristophane et Platon, (il est
vrai qu'Oppien en fuit une sorte de Joup) 6tait déji tombé en désuétude. Les re-
cherches pourraient donc se porter sur le sens de gpm), mais outre que ce nom
que l'on rattache & la racine Jpam, analogue au latin rap-is, désigne déja dans
I'Iliade et dans Aristote une sorte de faucon ou d’orfraie, il n'y a dans son passé
aucune trace de rapport avec la légende gni nous intéresse. — Une autre fable,
notée par lsidore (L XII, au comm. du chap. 7) et rappelée récemment par Gu-
bernatis (ouvr. cité LI, 244), d’'aprés laquelle c'est le milan qui transporte le cou-
con paresseux des régions lointaines, présente une particularité sur laquelle il
couvient d’insister. En parlant du coucou au ehapitre précédent, nous avons vu
qu'il passait chez les Blaves et chez les Germains pour le messager du printemps,
1l faut done ajonter que dans la Gréce ancienne, on attribuait également ce role
au milan, C'est ainsi du moions que déja Aldrovandi interpréte I'origine de cette
logution en guelque sorte proverbiale qui intervient chex Aristophane (Aves, 501):
80 prosterner devant les milans", mpowvAwvdeiofor toig Iwtlvow: ,Ineunte enim
vere, cum apud nos, quam apud Graecos Milvus primum apparerunt, ad ecrum
conspectum, tanquam certissimum hyemis exactae... nuncium tenuioris fortunae
homines laeti provolvebantur, et in genua, tanquam eos adoraverunt, procidebant,
quo ritu reges adorari mos est (op. cit. p. 204)“. Et an chapitre suivant, consa-
cré au coucou, — ear le milan et le coucou passaient telloment pour ingéparables
que les savants les étudiaient 'un aprés Pautre dans leurs euvrages, — il dit ce

'qui suit (p. 216): ,Omnibus itaque sc. cuculus invisus est avibus praeter unum

milvam qui seapulis suis sublatum per longiqua terrarum intervalla vere adven-
tante deportare ab Isidoro (loc. cit.) creditur, volatu alioquin admodum imbeeil-
lem occultae procul dubio amicitine privilegio*. On se sera aper¢u que la raison
de cette ,amitié occulte* cousiste tout simplement dans la convergence des deux
thémes analogues qu’on a ramenés 4 un seul. — La scéne des Oiseaux & laquells
nous venons de ‘faire allusion est du reste trés remarquable au point de vue
mythologique et nous prions le lecteur de rapporter, i nos vues sur I'ancien culte
du coucou, exposées au chapitre précédent, les plaintes do Pisthétére sur le sort
aetuel des oiseaux qui jadis étaient rois, tel le milan en Gréce ou le coucou en
Phénicie. La formule du totémisme est déja toute entitre dans les vers 48192, —
Rappelona encore, en rapport avec une autre de nos observations du chapitre
précédent, (cf. p. 44 n. 2, 48, n. 1), la fable d’Esope sur le milan qui perdit la voix
en voulant imiter le hennissement du cheval (éd. Halm 170, p. 85). Cf. le Mi-
sopegon de P'empereur Julien, p. 366, et Klien, op. cit. VI, 19.
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il ravit aux poules leurs petits. | On dit qu’il s'abreuve seulement aux
eaux des pluies | durant leur chute méme (& travers 'atmosphére)“.

Les peuples slaves ont longtemps gardé le scuvenir de cette
croyance. Chez la plupart d’entre eux la soif du milan devint
méme une locution proverbiale!). Mais c’est surtout en Pologne
qu'elle fut élevée au rang de métaphore poétique et pénétra de
bonne heure dans la littérature. A edté des citations dont ce serait
le cas de dire qu'elles sentent le térroir®), on en pourrait trouver

1) »Désirer quelque chose comme un milan la pluie“ se dit plus ou meins
couramment chez les Polonais (Czekaé, pragnaé ete.. jak kania didzu), chez les
Tchéques (Prahnuti gako kané deité), chez les Slovénes (Zeleti cesa, kakor kanja
deZja), et chez les Petits-Russes comme chex les Russes-Blanes (Burasparn ak
raKs jgomy). Les Russes proprement dits ont un dicton dont la forme se ressent
davantage de ses origines légendnires, (Le milan, disent-ils, crie, car il demande
& boire au bon Dieu — wamn maaver, y Bora mure npocmt), et dont la préten-
due variante du proverbe polonais, notée par le Dictionnaire de Wilno, (kania
placze, prosi pi¢ u Boga), n'est qu'une simple traduction, entachée au surplus de
russicisme. — Cf. 8. Rysinski, Przypowieei polskie Crac. 1629; G. Cnapius, Thes.
pol.-lat.-gr., v. [1I: Adagia Polonica, Crac. 1632; V. Flejihans, Ceska piislovi:
Prague 1904: Ziturecky, Slovenske plislovi, p. 26; Tpyas sthOpr.-cTar. skene-
ampm ph 3anapmo-pycewxifi wpaiéi: Matep. m wmseabx. cobp. I I Wyzmmermnrs,
M. M. Muxearcoms, Pyceras meicae u pbus, 1, 415, ete. — Cnapins on plutit
Kuapski, en s’appuyant sans doute sur Aristote, H. an. VIIIL, 5, ajoute, ib. p. 127:
wnam milvas bibit, licet rarius*, et, frappé par P'analogie qu'offre avee notre pro-
verbe le passage déji cité de Tzetuts, conclut avec complaisance: Iltague dic-
tum polonicum eruditionem egregiam sapit! En effet, bien que ce proverbe ue
soit pas attesté chez nous avant 'an 1546, date de la premidre édition des Chi-
liades, il nous semblerait difficile, ponr des raisons qui se dégagent de I'ensemble
de cette étude, de snpposer un lien génétique de I'un & 'autre. — Le nom de
kania, mis autrefois en rapport avec I gavia (Linde) et anjourd’hui, avec plus
de vraisemblance, avec ciconic (Berneker) nous semble étre apparenté avec v. si.
kangti, v. pol. kanué. tomber goutte 4 goutts; (minsi p. ex., le mot ,kanie
que P'éditenr de Rymy duchowne de S. Grabowiccki, B. pis. p., v. 26, p. 193, se
refuse & coprendre, n'est que la 3 pers. du sing. do méme verbe, — le mot
w28l étant pris pour celui de ,pleurs* dans cette phrase si belle et parfaitement
correcte: o sprawo, z ktdrej nic nad #al nie kanie...] Autrement dit, le v. sl.
kantuk (*kap-niu-k) nous parait étre un équivalent de stoka-ka (cf. p. 55 n. 1).

% Comme p. ex,, dans une comédie dn XVII® siécle, cette exclamation du
sieur Moczygebski (,Trempe-mnseau®) an milieu d’un banquet:

Bég ci zaplac! Hej spora, daj ja Bogu, bania!
Dawnom ci jej tez czekal, jako deszczu kania!

nDieu te le rende! Voilia, ma foi, un broc bien vaste! L’ni-je assez attendu,
tel P’écoufle la pluie!“ (Piotr Baryka, Z chlops krél, B. pis. p., v. 47, p, 22). —
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d’autres qui ne manquent pas de ressemblance avec tel passage
déji cité du Ramayana!). Mais on ne se rend vraiment compte
de la faveur dont jouissait chez nous cette locution qu’en la voyant
employée jusque dans les traductions des classiques frangais, tel
Moliére par exemple 2).

Si nous interrogeons maintenant la tradition orale des peuples
slaves, nous y trouverons uue riche floraison de légendes ayant
trait & ce proverbe®). Mais tandis que celul-ci n’a surtout cours
que chez les Slaves occidentaux, celles-li dépassent de beaucoup
les limites du monde slave et, quoique rattachées & d’autres espé-
ces d'oiseaux, se trouvent répandues dans la plus grande partie de
IEurope. En général, elles ne difftrent entre elles que par les dé-

Un brave garde-forestier, appartenant 4 la popuolation de Kurpie, interrogé au
sujet de ce méme proverbe par K. W. Woycicki, un de nos folkloristes avant
la lettre, lni en donna une explication qui, pour &tre de son cru, ne manquait
pas moins de saveaur, tout en rappelant étrangement la citation ci-dessus. Voy.,
par le méme, Przyslowia narodowe, Warsz, 1830, 11, 2612

1) Ainsi, dans un poéme de J. B. Zaleski, intitulé Dymitr ke, Wisniowiecki,
Naum, le vieux barde de ’Ukraine et le dernier témoin de son aucienne gloire,
se lamente en ces termes sur son triste sort: Eakng émierci, jak dzdzu kani,
pierd sie jak balwan kolysze, | bo épia w grobach pofegnani | dum i bojéw towa-
rzyeze... .J'ai soif de la mort, comme un milan (a scif) de pluie, | mon sein
comme une vague se souléve, | car ils dorment, oubliés dans leurs tombeanx, | les
compagnons des réves et des combats®.

3) Le s'est cas présenté pour ,Le Dépit amoureux¥, traduit ou plutot adapté en
polonais par W. Boguslawski sous le titre de Slub medny (1783) et gue Ia Bi-
bliographie meliérenque de Lacroix, p. 193, considére & tort comme une traduc-
tion de I'Ecole des Femmes. A un moment donné (acte I, sc. 2), la suivante et
le valet, restés seuls en scéne, Gros-René (Swistakiewicz) est mis en demeure de
déclarer ses intentions d’une facon péremptoire et ne trouve sur-le-champ rien
de mieux & dire que de s'écrier: Ach, jak kania didfu pragne ciebie! Ah, je te
désire comme le milan la pluie! Au surplus, cette exclamation n'a aucune raison
d’stre dans un dialogue dont les termes brefs et un peu crus doivent justement
contraster avec les facons sentimentales des autres personnages de la piece. Cf.
le dict. de Linde sous le mot de kania.

%) Sorti du fond populaire, mais devenu littéraire & une époqun etrés reculée,
le proverbe lui-méme ne se rencontre guére dans la bouche du peuple, qui déja
du temps de Knapski disait plutot p. ex. pragngé jak Bég dobréj duszé, ,,comme le bon
Dieu une &me fidtle*. La chanson des environs de Inowroclaw, citée par Kolberg,
Kujawy 1, 5§, (et olt une jeune fille se compare 4 la femelle d'un milan ,qui
sur le lac de Goplo bat I'eau de' ses ailes et appelle la pluie par un temps se-
rein“|, porte trop nettement l'empreinte d’un versificateur lettré pour étre sacrée

populaire,
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tails et peuvent &tre ramendes essentiellement au théme suivant,
dont les cadres au moins ne doivent guére remonter plus haut
qu'a P'époque chrétienne:

Lorsque Dieu créa le monde, il appela & son aide tous les oiseaux
pour creuser les sources et les lits des riviéres. Un seul d’entre eux se
refusa & cette besogne, et c'est pour ’en punir que le bon Dieu lui défen-
dit de toucher & I'eau de tous les réservoirs terrestres, de sorte qu'il ne
peut se désaltérer qu’a celle qui tombe du ciel. C'est donc pour
cette raison qu’il fait entendre son cri plaintif pendant la séche-
resse ) ou qu'on le voit — comme le croient les paysans de la
Gironde & propos du pivert®) — ,se tenir habituellement dans

1) Ce cri fut traduit dans toutes les langues sans jamais changer de sens.
Dans les oreilles d'un Slave le eri du milan retentit invariablement comme I'in-
finitif du verbe ,boire“: pi¢. pidl (Zbiér wiad. do antr. kraj., V, 134); pit, pit!
(Krolmus, Staroceské povésti, Prague 1845, 1, 26b); nmre, mrs! 3tn. Obosp. LI
173 et XXVIIL, 113). — Les Lettons Vinterpretént tantot comme: pil, pil! ,6 gout-
tes! Tpeitnangs, Jorsuuekia cxaskm, I, £1), tantdt comme: dziert, dziert! ,boire,
boire!* (Z. Ulanowsks, Lotysze lofiant polskich, Zb. wiad., XV, 266). — Chez
las Allemands le pivert (Griinspecht) est appelé également: ,.Gicssvogel, (Stelz-
hammers Lieder, 19, 177), Goisvogel (Hiifer, I, 306), niederd. Giitvogel. Gietvogsl,
Giitfugel (Ebrentr. I, 34b), weil sein geuss! giess! giet! (,qu'il pleuve!*) lauten-
der Ruf Regenguss verkiinden soll*, J. Grimm, D. Myth. I14, 562. e méme oiseau
crie en deci du Rhin: plute! pluie! (E. Rolland, Faune pop. de la France 1I,
63) — Quant au Cataka, Mrs. Molleus va jusqu'h affirmer dans ses Mémoires
qu’'avant méme(?) de connaitre un mot de la légende, elle avait entendu notre
oisean crier distinctement en pur bengali: sphatik jal! ,de l'eau claire!™, (cf.
JRAS 1891, 599) — mots correspondant A phate-e-ak-jal de P. C. Ray, sopra
p. 68 n. 1 — tandis que d'aprés la note déja citée du pandit Sankar le
Cataka exhale sa plainte en langue marathe: pavasa gi! .6, pluie!*. Enfin, le
Cataka de I’Afrique australe fnit entendre encore le méme cri dans la langue sou-
biya: ka iva, ka wa! ,qu'il pleuve, qu'il pleuve!“ (E. Jacottet, Et. sur les lan-
gues du Haut Zambéze, II, 129). Les analogies ne s'arrétent pas la. Les vigne.
rons de Bédenac (Charente-Infér.) disent en entendant-ce cri: Ah, le .fégniant®,
il voudrait boire! Pourquoi n’a-t-il pas voulu curer la riviére? (R. des tr. p. XVI,
420). Les laboureurs de Bukowina font exactement le méme reproche au milan
(7. f. dstr. Volksk. V1, 86, of. Seszitoarea V, no 8). En Pologne ce svnt les autres
oiseaux «ui, en l'entendunt crier: pié, piii¢! lui répondent en choeur dans lenr
joie maligne: Nie robilas kolo stawu niiic! (Zb. wiad. XI. 3).

%) E. Rolland, ib., d’aprée Le paysan riche de H. Selafer, 1873. De méme
en Pologne, le milan pendant la pluie doit ouvrir le bec et attendre qu'elle lui
tombe dedans, (,musi wige kania podezas deszczu otworzyc dziéb i czekaéd, ad
sie jej naleje“. B. Gustawicz, Podania ludowe w dziedzinie przyrody, Zbiér wiad.,
V, 184). Nous avons vu plus haut interpréter d’une fagon identique le port de
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une posture verticale, afin que son bec, ouvert en entonnoir, puisse
recueillic les gouttelettes qui tombent des nuages“.

Faute de place, nous ne pourrons pas analyser en détail tou-
tes les versions de cette série de légendes, ni molns encore en
faire passer sous nos yeux les spécimens dont la plupart, du reste,
ont été déja recueillis par Dihnhardt?). Nous allons cependant es-
sayer d’en grouper ensemble les traits caractéristiques et divergents
et, sauf les cas contraires de coincidences entre des légendes ap-
partenant & des peuples éloignés les uns des autres, (ef. les deux
notes précédentes). coincidences qui sexpliquent par Punité de Ies-
prit humain et la ressemblance des phénoménes de la nature qui
en provoquent l'activité, nous serons amené & constater un rapport
plus ou moins constant entre ce classement des motifs d’une part,
et la répartition géographique des versions diverses de Pautre.
Avant méme de mettre la main sur le germe d’ou sortent ces lé-
gendes, étant donné que leur théme fondamental — tel que nous
I’avons résumé tout & I'heure — comporte une séquence des motifs
qui reste partout & peu prés la méme, nous serons obligé d’admet-
tre pour tous ces récits un centre d'origine unique. La vraisem-
blance de la théorie de Pemprunt étant dans le cas présent voisine
de la certitude, la fagon dont nous verrons les détails secondaires
et divergents de cette légende se retrouver chez des peuples voi-
sins, nous fournira une preuve additionnelle de sa diffusion pro-
gressive ).

téte du Citaka dans 'lnde {cf. pp. 61 n. 2; 62 n. 3) celui du corbean dans le pays de
Souabe (p. 75 n.) Ce méme trait est souligné daus une légende vénitienne concernant le
corbeau et qui contient également le théme du creusement des sources: »Quando ol
Signor pel principio del mondo i fatto le fontane, tute le bestie, animai e osei,
gh aiuta via che le racole (sorte de guépier) e i corf. Alora el Signor & dito: Vojaltre no
poderd bever acqua de fontane, via de quela che casca dal zi¢lo. Doveré Inssarla
per tera e ciaparla col beco per aria. — Per yuesto, eo piove, ste bestie la sta
col beco per in sit e co & da piover le sente el tempo e le ziga“. Cibele, loc. cit.

1) Natursagen, vol. 1II, Leipz. 1910, 14 Kap.,, Ungehorsam beim Graben
u. Bauen, p. 312 et ss.

%) Le style difftre en général assez nettement d'un pays i I'antre. La ié-
gende bretonne (81 n. 10) a une griice touchante et un peu puérile; son narratenr
psrait y ajouter une foi naive, bien que 1’élément merveilleux y tienne une place
plus grande que dans les autres récits. Les paralléles purement frangais sont
simples et assen secs (sauf pour celui de la Gironde qui doit son charme a la
plnme d’un romancier, inf. p. 79, n. 2). Comme de plus en plus développées ap-
paraissent les versions allemandes, slaves, roumaines, lettiques et esthoniennes.
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Ainsi, tout d’abord, notre oiseau n’est pas toujours réduit
& happeér en Pair les gouttes de pluie. N’tant pour rien dans le
creusement des lits des réservoirs terrestres, il lui reste quelque-
fois la ressource de se rafraichir aux feuilles d’arbres apres la
pluie?), dans les creux des rochers?) aux mares et aux flaques
d’eau des routess), voire méme de boire la rosée sur les brins
d’herbe ¢). il enfreint la défense, il meurt aussitot 5).

Comme motif de sa désobéissance on donne tantét sa pa-
resse ), tantdt sa coquetterie: le pivert me veut pas salir son beau
plumage?”), ni le milan ses pattes jaunes (d’autres oiseaux en ont
de noires) 9).

Le motif principal du creusement des riviéres n’est pas non
plus coustant; parfois il s'agit de leur simple curage?) ou bien il
est question de transporter les gouttes d’eau dans les endroits dé-
signés par le Créateur 1°),

Ces derniéres surtout témoignent en plus d'un scepticisme railleur et d'une irré-
vérence asses marquée envers le Créatenr, ce qui les place, psychologiquement
comme géographiquement, 4 I'opposé de celle de la Bretagne.

1) Zbiér wiad. VII, 114; Sru. O6osp. IHI, 173.

%) Altpreuss. Monatschr., XXII, 285, 301; Zb. wiad. XI, 3.

?) Etnogr. Zbirnyk, XIl, 28; Grohmann, Abergl. u. Gebr., no 460.

%) Tpettnaugs, Jot. cx. II, 41.

§) Marianu, Orn. popor. romana, 1, 305 et 429,

%) Rev, des trad. pop. XVI, 366 et 420 no 210.

) Reusch, Sagen d. preuss, Samlandes, 2 éd., p. 36.

8) Zb. wiad. VII, 113; 97ru. 06. HI, 173; Zap. nauk. tow. im. Sevdenka
54; Marianu I 165, 429. 5

®) R. des tr. pop. XVI, 420 no 211; Muller, Siebenbiirgische Sagen, p. 200.

19) D'aprés une légende des environs de Dinan, Dien pordonna A tous les
oiseanx de se rendre au Paradis pour y prendre chacun une goutte de rosse sur
les arbres qui y croissent, et de venir la déposer dans un endroit qu'il leur in-
diqua“ (voy. Rev. des trad. pop. XVI, 420 no 210). Mais aussitét que le motif
principal change, les autres, qui en dépendent, s’obscnrcissent ou sont détournés
de lenr sens primitif. Ainsi, tandis que d’aprés la tradition de la Gironde le pi-
vert, ,pour s'étre refusé a creuser la tsrre avec son bee“ devait en outre, pCren-
ser le hois & perpétuité“, le conte breton est réduit & imaginer, avec beaucoup
moins d’4 propos, que si nous le voyons & présent nfrapper duo bec les trones
d'arbres®, c'est parce qu'il ,espére y trouver la goutte d’ean(?) qu'il n'a pas voulu
aller chercher au Paradis®. Or, plusieurs fois déja an cours de ce travail, la pré-
sence, dans an récit, des détails typiques dont la valenr réelle ne ’expliquait
qu'a la lumiére de données paralidles provenant des autres versions, nous a paru
suffisante ponr affirmer la postérioiité du récit ohscur ou altéré, Draillenrs co

Rocznik Orjentalistyczny II. 6
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Enfin, comme nous l'avons remarqué dés I'abord, notre lé-
gende n'est pas rattachée & une seule espece d’oiseau. D'une fagon
générale, on peut constater sous ce rapport une concordance frap-
pante entre les provinces thématiques et les aires de civilisation.
L’Europe occidentale échoua au pivert, tandis que le milan recut
en partage les pays slaves et celles d’entre les régions limitrophes
qui ont subi Pinfluence culturelle du monde slave; dans ce cas on
y adopta, avec la légende, le nom méme de Yoiseau, (kdnya en
hongrois, caie ou gaie en roumainl). Mais 14 ol Pascendant allemand
s’est compliqué d'influence slave, comme chez les Esthoniens ou chez
les Lettons, 'unité thématique se brise et I’on y rencontre tantdt le mi-
lan 2), tant6t le pivert %), tantdt enfin, comme signe d’anarchie, d’autres
personnages obscurs auxquels on confiait le méme role au petit bon-
heur4). Certains d’entre eux ayant été anciennement l'objet de légen-

doute ne devrait pas surgir 4 propos de la 1égende bretonne: elle est nettement
postérieure par rapport aux autres, car le motif en question est le seul de la sé-
rie, a moins toutefois qu'on ne le rapproche de celui de lalégende russe, citée par
Ajanacpens Hosrmieckia Bosspbuin Caasans na npupesy, Mocksa 1868, 11, 167—8
(cf. Ralson, Russian Folk Tales, 1873, p. 331). Il g’agit ici du milan qui voulut
se soustraire au travail entrepris, sur l'ordre de Dien, par tous les oiseaux de
la création et qui consistait a transporter l'eau des pluies qui étaient tombées
en abondance, dans des endroits désignés 4 I'avance. Afanasiev, imprégné de principes
de linterprétation ,mythique", croit voir dans ce travail des oiseaux une allu-
sion & lenrs migrations et a la puissance qu'on leur attribuait de régler la pluie
& volonté. Mais il est évident que ce prétendu mythe indoeuropéen fut introduit
dans le conte russe & une époque relativement tardive et que, loin de constituer
le point initial de la légende du milan, comme parait I’admettre le savant russe,
il se range parmi les autres détails dont elle s’est enrichie au cours de sa propa-
gation, et que nous venons de passer rapidement en revue,

1) Le dicton ou plutdt le juron hongrois: vigyen el a kdnya, identique au
roumain: lua te ar gaia, ,que le milan t'emporte!“, est également d'origine
slave, mais se rapporte 4 une divirité paienne du méme nom avec laquelle au-
jourd’hui encore les paysans polonais effraient leurs enfants en leur criant: ,dzieci,
dzieci! Kania leci!®* cf. Karlowicz, Slownik gwar polskich.

%) Ulanowska, loc. cit.

%) Ver. d. Gel. Esthn. Ges., Dorpat 1846, I, 42. Ce récit offre un intérét
particulier par la richesse de ses détails amusants et le nombre des autres con-
tes d’animanx étiologiques qui y sont intercalés; en outre, il est le seul de la sé-
rie 4 présenter le caractére de légende proprement dite, étant localisé et ratta-
ehé & la naissance d’Embach, la ,rividre-mére* (Emma-jugui) de 1'Esthonie.

4) Comme le loriot, le merle doré, le pluvier, le conrlis etec, Cf. Dithnhardt,
11, 315--320.
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des particuliéres, il en résulta des combinaisons dont il serait inté-
ressant d'étudier le mécanisme en détail, si c’en était la place ).

') Nous prendrons comme exemple des contaminations de ce type un conte
norvégien, le devxiéme du célébre recueil de Asbjgrnsen et Moe, Sauf qu'il se
rattache également an pivert (Gjertrudsfuglen), on n'y percoit pas tout de suite
de rapport avec notre légende, et quand on le voit finalement apparaitre, on n’a
‘que plus de peine & s’expliquer ce que la punition infligée 4 cet oisean ot consis-
tant & ,ikke faa noget at drikke oftere, end hvergang det regner®, doit faire
avec sa vie antérieure de paysanne — Gertrude aussi de son nom — qui, par ava-
rice, avait refusé un peu de galette & Jésus et & saint Pierre, lorsque se prome-
pant sar la terre et surpris par la fail;l7 ils entrérent chez elle et lni demandé-
rent & manger. Nous allons voir nettement la manitre dont motre motif s’est in-
troduit au milieu d'un théme provenant d’un autre cycle, car bien que la séqueunce
soit brisde, les détails concordent pour chaque trongon pris isolément. — Consi-
dérons d’abord celui de la femme 4 la gulette. Excepté justement pour la fin qui
¥ est étrangére, on aura été frappé de la ressemblance que la légende norvégienne
offre avec celle que les commentateurs de Shakespeare omettent rarement de ci-
ter & propos des paroles d’Ophélie: »They say the owl was a baker’s daughter.. .
Haml. IV, 5, 41, (cf. S8wainson, p. 123), de méme qu’on I’aura reconnue sans
peine dans la légende allemande du coucou, ol tontefois la femme du boulanger
avec ses filles jouent un role différent en passant en cachette une miche de pain
4 un diseiple de Jésus, (Grimm I[4 608). Cette fois, par conséquent, c'est le bou-
langer qui est changé en cet oisean, —le plumage gris qu’il porte rappelle son an-
cienne profession, — tandis que sa femme et ses filles sont transportées aum ciel
et changées en Pléiades. (Rectifions iei une erreur bizarre de Grimm et que ne
cessent de répéter tous ceux qui I'ont cité, Swainson, p- 120, E. Majewski, Wisla,
X1k, 390, ete. ,Und so lange er Friihjahrs ruft — dit-il de cet oisean, — ist
das Siebengestirn sichtbar“, chose que personne n'a jamais pu observer. Etant
sitnées sur le dos du Tauress, signe zodiacal dont le lever héliaque «coincide,
comme on le sait, avec le commencement de I’été, c'est 14 justement I'époque
4 laquelle les Pléiades ne peuvent pas étre visibles du tout). Moins sujette i la
confusion a été la légende danoise des deunx €poux  som ikke kande forliges el-
ler leve tilsamens, og saa gnekede de dem fra hverandre og bad om, ad de al-
drig mereskulde ses i Verden paa én Tid“. Le bon Dieu ne trouva rien de
mieux pour les contenter que de changer I'un en coucou et I'autre en Pléiades.
Voy. 8. T. Kristensen, Sagn og Overtro fra Ylland, Copenh. 1884, p. 285). Or,
tandis qu'en se fondant uniquement sur la version norvégienne, Grimm n’a pu
admettre auparavant (I1, 561) quun rapport hypothétique entre le pivert (Gjer-
trudsfuglen) et sainte Gertrude, et cela grice 4 Iintermédinire de Freyja & la-
quelle, dit-il, cet oiseau ,kénnte... heilig gewesen sein“, on sait, par contre,
le lien étroit, voire méme une véritable suite de substituts mythologiques que re-
préeente la série: le couceun, Iduu-Freyja, sainte Gertrude, (d’aprés Grimm lui-
méme, I. 50, 2563; II, 567). La confusion entre le coucou ot le pivert, en tant
qu'emblémes de gette sainte, n'a pu donc se produire qu'nltérieurement, et peut-
étre en Scandinavie seulement, ot le conte du boulanger ou de la bonlangére

6.
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A ces deux ramifications, orientale et occidentale, de notre
légende il convient d’en ajouter une troisitme, la méridionale, dont
nous avons déjh signalé lexistence daus la série des fables con-
cernant le Corbeau. La légende de Carinthie?) et celle d’Italie ®) font
en effet jouer & cet oiseau le role que nous venons de voir rempli tout
4 lheure par le pivert et le milan. Il est donc permis de se
demander quelle est parmi ces trois branches la plus ancienne,
c'est & dire — puisqu'il est impossible qu’elles ne soient historique-
ment apparentées toutes les trois — celle qui a donné naissance
aux deux autres. i

Certes. la longue chaine d’ancétres dont peut se réclamer le
corbeau en tant qu’oiseau assoiffé, ne laisserait pas de doute sur
Pantériorité du cycle des traditions qui se rattachent & sa personne®), —
cest 13 d’ailleurs un fait que nous croyons déji acquis4) et sur
lequel nous reviendrons avant de conclure®), — cependant la présence,
dans le midi de I’Europe, des versions de la légende en question,
est susceptible d'une double explication. On peut la considérer ou
bien comme une derniére étape dans I'évolution du mythe clas-
sique qui aurait subi, en Italie méme, une transformation con-
forme aux idées du christianisme, (la seconde légende vénitienne
nous en offre justement un bon spécimen ®), ou bien —ce qui nous
parait plus probable encore — elle peut sexpliquer commne le
résultat d’'une combinaison avec les récits que nous venons d'exa-
miner et dont le véritable lieu d’origine serait encore & déterminer.
En effet, on se sera apergu du lien manifeste qui les unit & une
famille trés connue de légendes étiologiques animales, dont les
ramifications se retrouvent dans tous les coins de I'Kurope et sur
les origines de laquelle on est aujourd’hui & peu pres d'aceord.
Les travaux de Veselovsky, de Dihnhardt, de Gaster ont mis en
évidence la part des chrétiens de 'Asie antérieure et de la péninsule
balkanique dans la formation et la diffusion de ces réeits qui, en
commun avec la plupart des apoeryphes rattachés plus étroitement
a4 U'Ecriture sainte, ont fini par composer un assemblage de tenta-
tives d’explication des phénoménes de 'univers ambiant, — assemblage
moins incohérent en somme qu'on ne serait porté & le supposer, —

avare, changés en l'un de ces oiseaux, fut ensuite rejoint et comtaminé par celui
de notre pivert insoumis.

1) Cf. sup. p. 75 n. % p. 80 n. %) pp. 71—75,

4) p. 72 in fine. %) inf. p. 88 n. ¢) sap. p. 71 n.
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bret, une sorte de philosophie populaire, pénétrée i la fois de
crédulité- et d’'un esprit libre-penseur. De toute cette littérature, orale
ou écrite, les peuples de I'Occident ont bénéficié dans une large
mesure, soit & la faveur d’une lente endosmose d'idées, soit, et
surtout, grice aux marées montantes de diverses hérésies qui défer-
laient sans cesse de I'est & l'ouest du continent?!) et ne se retiraient
qu'en laissant derriére elles les coquilles variées des légendes?).

') On connait, en particulier, la sérieuse influence qu’exereérent les Bogo-
miles sur la littérature apocryphe, et, d’autre part, il soffit de se rappeler Péty-
mologie du mot ,bougre“, ancien sobriquet des Bulgares, qu'on appliquait aux
Albigeois, ou le nom d’Eglise esclavonne par lequel on désignait autrefois la secte
vaundoise.

?) En commenc¢ant par les jatakas dn bouddhieme, I’histoire nous foarnit
de nombreux cas d’adaptation du folklore & des systdmes religieux. En Europe
cela est surtout vrai de la plupart des hérésies du moyen-dge, qui le plus sonvent
étaient & base de mouvements populaires. Aussi J'histoire des hérésies pourrait-
elle rendre un service réel 4 I'étude du folklore, et c'est ce qu'a bien compris
M. Gaster en se plagant au point de vume hérésiographique dans Vintroduction
mise en téte de ses »Ramanian Bird and Beast Stories*, Folkl. Soc. Publ., v. 75,
Lond. 1916. Mais, en ces matitres, s’attacher exclusivement 4 une méthode
entraine autant de risques que de ne pas en avoir du tomt. Les emprunts
faits par le bogomilisme au manichéisme et par celui-ci au zoroastrisme ont été
admis de tout temps, on peut donc s'attendre & retrouver dams les traditions
populaires de I'Europe orientale des traces du dualisme persan. Telle serait
notamment, d’aprés M. Gaster (p. 49) et beancoup d’'autres avant lui, Ia part de
Satan dans la création du monde, pour expligner I'origine des étres malfaisants.
Si nons voulions nous raviser pour dire que des traits semblables se rencontrent
aussi chez les aborigénes d’'Australie ou d’Amérique (cf. E.-.B. Tylor, Primitive Cul-
tare, 3 éd. II, 319 ss.,, P. Sébillot, Le Folklore, Paris 1913, p. 149), on mnous
répondrait peut-&tre que c'est parce qu'ils proviennent également d’emprant(?).
Mais ne serait-ce pas plus simple de reconnaitre que les notions du bien et du
mal représentent deux catégories inhérentes  la pensée humaine et qui, sans at-
tendre qu'on en déduise un systéme métaphysique, ont pu contribuer & la formation
de ces récits cosmogoniques en Australie comme en Europe? — On sait encore le
nombre infini de légendes concernant les animaux qui doivent leur origine 4 des
hommes métamorphosés. On les rencontre chez tous les peuples du globe, primitifs
on demi-civilisés (Sébillot, op. cit. p. 150 n. 1); croyance 4 la métempsychose, au
sens exact du terme, fut étrangére i la plupart d'entre eux, et, du moment qu'on
a renoncé & l'ancienne hypothése (Lassen) de la provenance indienne de toutes ces
légendes, il est encore moins fondé de vouloir ramener celles de I'Europe & Pinflu-
ence da manichéieme (Gast. ib.) — Ces derniéres, prenant ensuite & tiiche d'expliquer
comment ces metamorphoses se sont opérées et en trouvant logiquement la raison
dans les actions coupables envers Dieu, sont amenées le plus sonvent & lui préter
un caractére humain, ou plutdt trop humain, lorsqu'elles nous le montrent aux
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Clest donc vers Byzance et vers la péninsule balkanique qu'il faut
g'orienter & la recherche de ces remous suffisamment -profonds
pour avoir pu arracher du sein de 'ame populaire toutes ces richesses
enfouies; et ce sont ces remous-la qui, provoqués eux mémes par
les courants venant d’'un orient plus lointain et charriant. eux aussi.
de multiples trésors, se mettaient en mouvement vers l'occident,
passaient par la Valachie, la Bosnie, la Croatie, et de la se rendaient
dans I'Ttalie du nord pour &y croiser, une deuxiéme fois depuis
Byzance, avec le courant des fables classiques, et ésopiennes en
particulier.

Le trajet qu'a probablement suivi notre théme en traversant
le midi de I’Europe, et que représente la série: m')pfxi — nTivog —
kaniuk — i corf, a bien pu s'effectuer & la faveur de ces courants.
Quoi qu'avec une certitude décroissante, d’autres ramifications

prises avec le manque de soumission des créatures ou exposé i leur manque de res-
pect. Tous ces traits relévent donc surtout du mécanisme psychologique et du sty-
le méme de ce genre de récits & la fois explicatif et amusant; d'ailieurs, comme le
fait remarquer I'auteur lmi-méme (p. 41)), le manque apparent de respect envers leurs
dieux représente un trait commun 3 tous les peuples qui n’ont pas dépassé un
certain niveau de civilisation On se sent par conséquent étonné en le voyant
avoir recours encore ici & I’hérésiographie et, pour expliquer ,la gendse de cette
conception anthropomorphique de la divinité*, de remonter, de siécle en siéele,
4 P'aldabaoth, une des hypostases inférieures de Dien des gnostiques, oum bien,
¢'il e’agit de Dieu le fils, s’en aller la chercher jusque chez les aryens, voire
méme chez les ébionites qui, les premiers, dénitrent au Christ sa nature divine...
C'est que, dés le début de son travail, 'auteur a mis la charrue devant les boeufs.
A l’en croire, coes légendes auraient été créées en fonetion de I’enseignement
dogmatique: ,They have been adapted to the understanding of the folk, and from
dogmatic teachings, they have beecome berutiful popalar legends® (p. 39). Clest
14, sans doute, une erreur, comme le montrent assez de nombreux paralléles dans
I'histoire générale des religions et I’évolution des 1égendes et, en particulier, des ré-
cits étiologiques. Ce que nous ne songeons point i contester, c'est que les zélateurs
des hérésies ¢n question ont beaucoup contribué & la diffusion de tous ces récits.
Gens du peuple pour la plupart, ils puisaient largement dans leur patrimoine
légendaire pour en tirer des exemples 4 'appui de leurs prédications, dont le
succés ne fut pas étranger & cette sorte d’argumentation philosophique. (Ce
procédé, étant donné la teudance pseudo-scientifiqgne de ces contes, ne différait
en rien de Vapologétique populaire de nos jours, qui en appelle & la science
moderne). Mais, =i ces mouvements religieux devaient ainsi une partie de leur
succés & la tradition populaire, ils g'acquittaient amplement de cette dette en lui
prétant de nouvelles forces d'inspiration et en la propageant en dehors de ses
limites géugraphiques. Par conséquent, vouloir faire opérer ces différentes ten-
dancos & rebours, c’est vouloir écrire un important chapitre d'histoire & I'envers.
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encore se laisseraient déterininer historiquement et géographique-
ment & la fois. Mais le nombre de faits précis cités jusqu'ici est suf-
fisamment grand, pour qu’on puisse en déduire quelques conclusions
d’ordre général.

On a contesté, tout récemment encore, aux contes explicatifs
la faculté de se propager?). Nous apportons la preuve du contraire.
Les contes étiologiques voyagent aussi librement que les autres

N

genres de récits, quittes & substituer également, & telle espéce
animale, primitivement nommée, mais moins famili¢re dans le pays
d’immigration, telle autre qui puisse leur servir de substrat, c.-a.-d.,
qui, dans son aspect ou dans sa fagon de vivre, reproduit la parti-
cularité qu’ils ont pour but d’expliquer?). Cette particularité étant
le plus souvent accompagnée d’autres marques également frappantes,
la légende est entrainée & expliquer encore celles-la et & subir
ainsi, sous l'influence de ces apports extérieurs et des tendances
subjectives du milieu, une transformation graduelle. De plus, #’il

1} Voy. G. Huet, Les Contes populaires, Paris 1923, p. 13 ,Ces contes —
nous dit l'auteur apiés avoir donné une définition trés nette des contes étiolo-
giques — ne se rencontrent naturellement que sur un territoire limité: un conte
destiné 3 expliguer une particularité du casoar ne peut intéresser que les gens
qui connaissent cet oiseau et n’a pas heaucoup de chances de se propager en
dohors de I'habitat de I'espéce”. - Mais, parmi les animaux, il n'y a pas que
des ornithoryngues on des casoars, et du reste, si les contes cités par M. Huet
{p. 12) avaient été plus frappants comme thémes, ils auraient trouvé, dans Ja
singularité méme des phénoménes qn'ils étaient censés expliquer, ume force
suffisante d’expansion.

3) A mesure que la meémoire d'un héros faiblit, la légende qui avait été
créée pour I'honorer le quitte et s'attache 4 un héros plus fameux". — Cette loi
de Rositres, (voy. Van Gennep, La Formation des Légendes, p. 284%), serait donc
4 compléter par le schéma gque nous venons de tracer, de maniére 4 expliquer
le méme processus des transpositions des thémes comme étant le résultat de leur
éloignement, soit dans le temps (cas des légendes historiques), soit dans 'espace
(cas des légendes explicatives), du lien de leurs origines. — Quant aux lois for-
mulées par M. Van Gennep lui-méme (p. 280), elles ne peuvent rendre compte
qu'imparfaitement du développement des thémes dtiologiques. Les trois premie-
res mettent, tont au plus, en valeur le mécanisme de la localisation prise an
sens le plus général du terme, en montrant comment un récit peut étre rat-
taché & un lieu, un personnage, ou un temps déterminés, — facteurs d'une im-
portance inégele, si 1'on doit considérer le second d’¢ntre eux comme étant le
germe primitif d’ol sort le théme, — tandis que la quatriéme concerne la con-
vergence et la dissociation des thiémes, principes qui régissent les rapports mu-
tuels de ceux-ci.
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arrive que les marques concomitantes aient été au préalable l'objet
d’antres légendes, il en résulte des contaminations et des combinai-
sons de thémes qui donnent lieu & des transformations de récits
d’autant plus variées.

L’hypothése qui peut servir de point de départ & la recon-
struction de ce processus serait donc, avant tout, celle d'un lieu
d’origine unique attribué & un théme donné et de sa diffusion
progressive & travers le temps et V'espace. C'est elle qui nons a paru
en méme temps suffisante pour rendre compte de la suite & peu preés
ininterrompue des multiples filons d’un méme théme, dont l'exis-
tence nous a été révélée par les sections tantdt verticales, de siécle
en siécle, tantdt horizontales, de pays en pays?).

Cependant, en présence du caractére commun qu'offrent certains
détails épars mais non moins frappants de tous ces réeits, —telle, sug-
gérée chaque fois par la légende, I'interprétation, partout identique,
du cri de Poiseau?), — force nous a été de renoncer souvent & ’hypo-
thése de la transmission et de recourir & I'hypothése rivale, pour
trouver une explication satisfaisante de ce genre d’analogie. Bien plus,
si on voulait s’en rapporter & une théorie plus homogéne, on pourrait
soutenir qu'en vertn de son ecaractére particulier, une légende étiolo-
gique est susceptible d’étre inventée autant de fois qu’il arrive
4 limagination humaine d'étre frappée par des phénomeénes analo-
gues, étant donné que celle-ci ,chez tous les peuples de méme

1) Ajoutons, & titre de conjecture finale, gune le mythe grec du Corbeaun
ainsi que les légendes correspondantes de I'Inde qui, sur demx points am moins
que nous avons signalés ci-dessus¥), se révélent comme en étant les congénéres
{avec, plus tard, une analogie possible dans le rapport de cataka 4 kaka répondant
4 celui de lztlvog 4 %6paf) semblent plonger par leurs racines dans une mytho-
logie antérienre méme & celle des Indo-Européens. C'est du moins ce que donne
droit de supposer le mythe astral babylonien, rattaché & la méme constellation gque
celui de la Gréce, 4 savoir & la XVIll-e maison lunaire — coincidant avec le
XIII-e nakgutra de Sturyasiddbanta VIII, 9, JAOS VI, ou avec 2, y, &, @, B Corvi —
et qui avait pour sa déité tutélaire le dieu Im-dugud-khu, ,the Great Storm
bird“, synonyme de Abnam ou ,Proclaimer of rain“, ai la traduction qu’en donne
R. Brown est exacte. Voy. ses Researches into the Orig. of the Prim. Constellations
of the Greeks, Phoenicians and Babylonians v. I 27, 108 -9.

%) sup p. 79 n.

*) trait de la gorge blessée du Catuka (sup. p. 63 n. 1), singuliérement
éclairci par le mythe classique (p. 72), et trace de la fable d’Elien nettement per-
gue dans le mot kakapeya (73 n.).
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capacité mentale, procéde pareillement (Bastian — Rosiéres)“. En
d'autres termes, la transmission, 14 méme ou elle peut étre diment
établie, ne représente qu'une condition contingente & la 'propagation
d’'un théme, car on le verra toujours éclore du sol d'un pays
aussitot que les autres conditions, nécessaires celles-l13, se seront
réalisées ). En ce qui concerne I'histoire du théme qui nous oceupe,
nous sommes & méme d'indiquer au moins un eas préeis ot I'hypo-
thése de I'emprunt peut &tre mise hors de question £); nous regrettons
de ne pas pouvoir reproduire tout au long le conte en question, car
il offre, avec notre, théme, des analogies saisissantes et qui sont au
tant d’arguments & Vappui de nos vues sur la formation des légen-
des étiologiques.

La méme tendance, ou la science moderne prend sa source,
pousse I'homme & créer les mythes, comme plus tard les légendes:
ceux-la prétendant expliquer I'univers et ses forces mystérieuses,
celles-ci voulant rendre compte de la nature des &tres vivants. Ou
plutot, & I'éveil de la réflexion humaine, un animal ou un oiseaw
fut considéré lui-méme comme le véhicule de ces forces mysté-
rieuses (totem), mais la limite du réel reculant de plus en plus,
I'homme fut ensuite appelé a créer des mythes cosmogoniques pro-
prement dits et se trouva, en outre, face & face avec un nombre pro-
digieux de problémes secondaires, que lui posait le monde ambiant.
Or, bien que lintelligence fiit alors devancée par 'imagination qui
se chargea de les résoudre toute seule, la nature propre de chaque
pbénoméne & expliquer imposant & son jeu des limites précises,
les réponses qu'elle pouvait trouver dans ces conditions-Ia ne devaient
pas manquer d’étre semblables ou méme identiques, selon le degré
de ressemblance des questions posdes.

1) oIm allgemeinen darf man wohl annehmen, dass Sagen und Mirchen,
die nnr in einem Motif iibereinstimmen, obne Wanderang iberall in gleichen
oder ithnlichen Formen entstehen kbnnen, besonders Natursagen; denn die
Natur ist Gberall das gleiche Objekt, an dem sich die beobachtende und dich-
tende Volksphantasie in gleicher Weise versucht“. Dihnhardt, ouvr. cité, introd. ;
cf., surtout: Wundt, Volkerps., III Die Kunst, 3 éd., 379 note. — En somme,
(voy. les questions relatées dans Pintroduction), nous nous trouvons probablement
en présence d'un passage des méthodes purement historiques aux méthodes & la
fois historiques et biologiques, passage qui nous semble s’opérer dans le domaine
dn folklore comme dans celui des littératures comparées,

%) Cf. R. Basset, Contes populaires d’Afrique, Paris 1903, p- 365 ss., d’aprés
E. Jacottet, Etudes sur les Langues du Hant-Zambése, Alger 1896, II, 129 —152.
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Cependant, par suite d’un changement nouveau dans son orienta-
tion mentale, 'homme cesse de s'intéresser exclusivement & P'aspect
extérieur des choses et, dans la circonstance, il dirige son attention
vers la vie morale des animaux. Mais comme il ne possédait aucune clef
pour la comprendre, tout ce qu'il put faire ce fut de leur attribuer
les défauts ou les qualités de sa propre nature. L'échec qu'éprouva
cette nouvelle tentative eut, & d’autres égards, un heureux résultat,
car Cest d’elle que naquit I'apologue ou la fable proprement dite;
Y’élément comique toutefois, inhérent en quelque sorte & ce genre
littéraire, sera toujours la pour témoiguer d’une ancienne erreur
de méthode.

Cette évolution ne gen tint pas Ja. Débarrassés de leur élément
étiologique, les plus viables d’entre les thémes deviennent des
locutions proverbiales et jouent dans la circulation des idées le
role de jetons, préts & se changer en piéces d'or sous les duigts
des poétes. Les différentes valeurs qu'ils sont ainsi susceptibles de
représenter s'échelonnent, depuis la métaphore relative & la vie
ordinaire jusquau symbole mystique et révélateur des vérités supré-
mes?). Cest 14 que se parachéve le cycle complet de I'évolution de
la fable, évolution qui de méme que celles des autres formes littéraires
ou artistiques, est solidaire du développement de I'esprit humain en
général, (étant donné que celles-14 ne représentent par rapport & celui-ci
qu’une sorte d’illusion d’optique). D’autre part, comme le montrent as-
sez les termes mémes auxquels on est obligé de recourir ici, 'oeuvre
de l'imagination créatrice a en quelque sorte préfiguré la hiérarchie
des sciences futures et la marche ascendante de I'intelligence: my-
the, légende étiologique, apologue et, tout au sommet de la courbe,
parabole mystique correspondent respectivement aux étapes: cosmo-
logique, biologique et psychologique de la pensée cher-
chant 3 atteindre, elle aussi, le niveau des vérités spirituelles.

illl. Chez les Poétes.

Dans la maniére dont le théme du Cataka fut traité par les
podtes de I'Inde, on peut distinguer trois phases différentes et cor-
respondant elles-mémes aux trois périodes successives de la littéra-
ture sanscrite.

1) Sup. p. 65 n., inf. p. 95 ss,
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Tout d’'abord. ainsi que l'ont montré quelques exemples em-
pruntés au Rimayapa et au Mahabharata et que nous avons cités
dans la premiére partie du chapitre précédent?), notre théme ne 8’y
rencontre que sous la forme d'une métaphore plus ou moins suscep-
tible de modification dans son acception générale, mais conservant

') Comme nous avons déja pu le voir, le nom méme de Cataka ne parait
gutre avoir ét6 usité i cette époque. Les deux endroits uniques ou il se trouve
mentionné dans les épopées (cf. nos 16 et 19) nous semblent, au surplus, prove-
nir de I'apographie. L'équivalence prosodique et I'identité ou ’analogie de sens
qu'il présente respectivement avee les mots stokaka ou kirsaka, et puis le fait
méme que les autres éditions ou manuscrits les portent effectivement anx passa-
ges correspondants (cf. p. B6, n. 1., et e com. ad R. VI, 100, 47: stokakasya iti
pathe 'pi catekasyety evarthah), rendent notre supposition assez voisine de la cer-
titude. Ajoutons que le terme stgkoka était tombé de bonne heure dans une dé-
suétude définitive, dont il ne devait jamais plus se relever, comme cela arriva
plusieurs fois dans la suite a celui de saranga (cf. st. 81, 89, 96), et que la ten-
dance & substituer aux mots inconnus les mots connus se fait souvent remarquer
dans la recension de Bombay. Toujours est-il que le vocable cataka finit par I'em-
porter sur ses synonymes, et méme par les supplanter complétement. Une trans-
formation nouvelle des données légendaires, dont il sera question tout & 1’heure,
loi créa un avantage susceptible d’une sorte de sélection naturelle qui s’exerga
principalement sur sa valeur expressive: autrement dit, le sens étymologique du
mot cdtoka, qui signifie .le suppliant* (catate yacate catakah, Ksirasvamin sup.
p- 55, n. 1, cf. &t. 88 b.) se trouva probablement le mieux adapté aux besoins nou-
veaux de la poésie lyrigue. — Quant aux autres synonymes du Citaka que nous ont
conservés les lexicologues, on ne trouvera, parmi les stances qui font suite & ce chapi-
tre, aucnn exemple qui puisse les illustrer (et il semble en effet qu'il n’y ait que ceux
d’Amarasimha qui soient attestés par les textes actuellement connus). lls n’en sont
pas moins dignes d'étre cités ici. Le Trikapdasesa, & la place correspondante (II,
5, 17), en ajoute cing nouvesux: babhru (sup. p. 42), vapi-ha ,qui évite les lacs*,
ghana-tola ,qui e'éléve jusqu'aux (ou qui se balance sar des) nuages®, Trisanku
(allusion spirituelle au héros du Ram. I, 57 et ss.), et varsa-priya ,,qui aime la pluie“.
Heémacandrs (Abhidhana-cintdmapi 1339), outre les trois principaux, cite encore:
vapptha (= vapiha du Trik.) et nabho-"mbu-pa ,qui g’abreuve a ’eau de nuages"
ou bien (en lisant nabhas pour sravana, cf. p. 59, n. 1) ,qui ne s’abreuve qu'i
I'époque des pluies“. Les quatre suivants nous sont fournis par Yadava-prakiéa
{Vaijayanti 32): embu-ja ,.né d’'un nuage“ (épithdte s’appliquant également i la
foudre d'Indra), an-ambu ,un sans-enu®, paurendra, attaché, dévous ete., aux ,.chi-
teanx d'Indra" (pusendra, ,nuage* — mot inconnu & nos lexiques ainsi que les trois
précédents), kha-ga, viseau, pris ici au sens étymologique. Le Sabda-kalpa-druma
{p- 936) connait encore: megha-jivana (ou °ka) ,qui vit de nuage* (d'aprés le Raja-
nighaptu), jala-priye, cf. varse priya (Q'aprés la éabda-ratnivali)etc. D’autre part,
probablement & cause des contaminations folkloriques, on le voit eonfondu avec da-
tyuha Trik. 111, 3, 457, proprement une espéce de gallinnle (que, par conséquent,



92 STEVAN STASIAK

toujours le caractére d'une de ces locutions toutes faites et con-
ventionnelles, si fréquentes dans la poédsie populaire et que dédai-
gnent au contraire les stylistes plus raffinés?).

on rend souvent par cdfaka, Burnouf, Bh. Piir. I1I, 15, 18 etc.), avec kapiijola
(sup. p. 42) ete. — Cependant, bien qu'il ne soit pas rare de le remcontrer dans
les langues populaires de la famille aryenne dans 1'Inde contemporaine (cf. ’ex-
pression marathe c@itaka-nyayem karfine désiver ,i la maniére de Cataka* etc.),
le nom de C. y fait place, & son tour, aux vocables indigénes. On peut en distin-
guer trois principaux: le plus répandu dans le sud de 1'Inde est celui de goll
kokila (tel.) correspondant au bengali kola bulbul, contraction de kokila renforcée
d'une onomatopée en guise de differentia specifien, el pepiya ou papiha, mot
commun & ’hindustani, & Phindi, au benguli etc. qui, considéré par le colonel Tickell
(apud Cowell 1. e. p. 605) comme une onomatopée, ot dérivé par Fallon (Dict.
p. 336) du sk. pika coucou, nous semble étre plutbt apparenté avec le vil-
ptha du Trikandasega. Voy.,, & propos de ee nom, le passage cité par M. Dal-
gado dans son Glossario, II, 166 s. v. papaya ol, aprés avoir confondn notre
oiseau avec une plante, il la fait ensuite... chanter i sa place.

1) Les compositions d’un caractére populaire, bien gue datant d'une épo-
que plus récente, appartiennent également & cette catégorie Ainsi, comme nous
le dit Somadsva en achevant le récit des aventures de Kétuta qui remplissent
I'avant-dernier taranga de son Katha-sarit-sfigara:

(22) tatra (Brockh. tatah) sambhavayam @sa sa tam Rupavati . cirilt |
sotsavam hyta-sarit@pas toyadas catakim dvo ||
(6d. Durgaprasad, Bomb. 1889; Brockhaus, Lpz. 1866, X VIII,
4, 335)

nAlors, aprés une longue attente, comme un nuage (rafraichissant) la fe-
melle du Cataka, | et lui dtant le chagrin (gni la consnmait), il vint rejoindre Rii-
pavati, (enfin toute) joyeuse“.

Le nom de Cataka étant susceptible, au besoin, de formation féminine, nous
le rencontrons encore aiusi employé, chez Dapdin, dans les paroles que Kalind:
adressv & son flancé et qui renferment la méme comparaison (Dasa-kumaca-carita
B88 X, 14): ghanonmukhi cataki varsdgamam iva tavalokenakanksini ciram
latistham ,telle la femelle du Cataka qui, la téte levée vers le nuage, (attend)
‘arrivée des pluies, je suis demeurée un long temps languissante aprés ta vue®. —
D'autre part on pourrait em rapprocher les productions du type de la com-
plainte, intitulée (d’aprés les derniers mots du texte) ,Ghatakarparam* et qui, en
dépit d’une origine apparemment récente, porte 'empreinte d'une inspiration in-
génue et, en un sens, populaire:

(23) hamsa panktir api natha samprati
prasthita viyati Manasam prati |
catako ’pi tyrsito 'mbu ydcate
dubkhita pathike s@ priya ca te ||

»voici, 6 mon maitre, que le cortége des cygnes s’envole dans le ciel vers
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Par conséquent, chez les poétes de I'age classique, on ne le
trouvera plus sous cette forme stéréotypée. Au lieu d’énoncer ou
de rétablir, en rapport avec un objet déterminé, une comparaison
formelle, Part subtil de Kalidasa, en se bornant & la faire sous-en-
tendre d’une fagon plus ou moins vague, sait en tirer des effets
aussi variés que délicats?). Il est vrai que le méme bonheur dans

le lac Minasa | et que le Cataka assoiffé implore de la rosée, tandis que ta bien-

aimée souffre, 6 voyageur®,

(24) nila-Saspam abhibhati komalain
vart vindati ca catako 'malam |
ambudaih sikhi-gant vinadyate
ka ratir doyitayd vinadya iz ||

nL'herbe molle resplendit d’une couleur fraiche et le Citaka retrouve ’sau
immaculée, | les nuages font pousser nux paons des cris d'allégresse, mais pour
toi, quel plaisir y a-t-il & présent sans ta bien-aimée?“

Cf. Brockbaus, Ueb. d. Druck Sanscr. Werke, Lpz. 1841, p. 58; Haeber-
lin, Kavya-sanigraha, Cale. 1847, p. 122, 9—10. Cette derniére édition porte 4 tort
10°... vinadyate: nles paons poussent des cris i travers les nuages“. Chézy, dans
sa traduction JA 1823, II 42, confond encore notre oiseau avec son homonyme,
le passereau (cafaka), — erreur qui reviendra quelguefois sous la plume des
traducteurs et qu'on retrouve encore dans la 2¢ éd. du dictionnaire de Monier-
Williams, p. 251, col. 1, 1. 6 du bas.

Les regrets de la jeune femme, séparée de son époux que, ni la saison
plavieuse, ni celle du renouveau de la nature, ne rendent & ses désirs, fout pen-
ser aux plaintes de Rama, lesquelles ont pour cadre grandiose la célébre descrip-
tion de l'antomne indien (correspondant & notre printemps) et qui s’achévent sur
une comparaison analogue, mais exprimée d'une maniére propre au style narratif:

{26) evamadi nara-vydghro vilalapa nypatmajah |
vihango dva sarango jolarthi tridivesvaram ||
Voy. Kigkindhakapda XXIX, 21 selon la recension bengali (Gorresio vols,
I, p. 448 et VIII, 137), ou XXX, 13 d'aprés celle de Bombay lisant, au quat-
riéme pada, salilan: tridasesvardat, quont smivies respectivement, dans leurs tra-
ductions, H. Fauche V, 182 et A. Reussel, 1I, 333. Cf. la trad. polon. de 8. F.
Michalski, Tgsknota Ramy, Varsovie 1920.
1) Souvent, une simple image jette au milien d'une description de la na-
tare une note lyrique et passionnée:
{26) trsokulais cataka-paksinan kulaih
prayicitas toyabharavalambinah |
prayants mandam nava-varidhdrino
balahakah srotra-manthara-svanah ||
Rtu-samhara III, 3; cf. la trad. de Fauche,
Oseuvres compl, de Kalidasa, v. II p. 12.
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les comparaisons se rencontre rarement chez ses successeurs!) et
que notre métaphore n’est, pour la plupart d’entre eux, qu’un orne-

27 ayam aga- (rec. dev.: ara-) vivarebhyas cataktir nigpatadbhir
haribhir acirabhasam tejasa canuliptaih |
gatam upari ghan@nam vari-garbhoderananm
pisunayati rathas te sikaro-klinna-nemih ||
Abhijfiina-Sakuntald VII, 193 rec, beng. (Pischel) ou 166. rec.
dévan, (Bbhtl. ete)); cf. la trad. de Bergaigne et Le-
hugeur, p. 160.

Le Meghaduta, outre le passage déja cité (cf. la st. 6, p. 46 inf.), contient
encore les deux suivants (trad. fr. Guérinot, BOE 1902. pp. 28 et 94):

(28) ambho-bindu- grahana-rabhasams catakan viksamanah
Sremi-bhittah parigananeya nirdisants bolakah |
tvam asadya stanita-sameye manayisyanti siddhah
sotkampant priya-sehacari-sambhramalingitand ||
I, 22 (21 b).

29 kaccit saumya vyavasitam idan. bundhukrtyam tvayd me?...
pratyadesan na khalu bhavato dhiratam tarkayami |
nihsabdo 'pi pradisasi jalam yacitas catakebhyah
pratyuktav, hi pranayisu satam ipsitarthakriyaive ||

1L, 53 (51).

La mention du Cataka dans le rdle de suppliant revient encore dans les
paroles de Kautsa, sollicitant de Raghu des biens pour son maitre spirituel Va-
ratantu:

(30) ' sad anyatas tavad ananyckaryo
yurv-artham @Ghertum aham yaotigye |
svasty astu te! nirgalitambu- garbham
Sarad-ghanam nardati-cataks ’pi ||
Raghu-vaméa V, 17; Fauche, Oeuvres I, p. 207.

Dans un autre passage du Raghuvaméa, les cris des Catakas ont pour but

de nous rendre sensibles les acclamations enthousiastes d’une assemhlée:

(31) stuyamaneh ksane tasminn alaksyato sa vandibhih |
pravyddha e parjanyah sarangair abhinanditah ||
ib. XVII, 15; trad. fr. Fauche 1. c. I, 409.
Chez Kalhana, on pourrait croire i une réminiscence du &loka précédent,
d'autant plus que dans les deux citatious il s’agit de la cérémonie du sacre royal:

(32) tasyabhiseka-sabdena samaghatyanta sarvatah |
rasitenamburahasya cataka iva mantrinah |
Rajaturangint VII, 831 (BSS I, 805); trad. fr. Troyer,
vol. II, 1. VII, v. 832.

1) Toutefois Jes stances suivantes mne le cédent en rien aux précédentes penr
Ia délicatesse de la touche ou le charme de la forme:
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ment de style destiné & faire briller leur esprit ou leur imagina-
tion, plutbt qu'a étre 1ié par un élément d'émotion intime au ton
général du sujet traité?).

Aussi finit-elle bientdt par s'en détacher complétement, pour
devenir I'objet de petites pieces de vers séparées qui ne sont autre
chose, en effet, que des métaphores prolongées et autonomes. En
présence de ces fictions allégoriques, Pesprit néglige souvent leur
sens littéral pour s'attacher au sens figuré qu'on a voulu leur don-
ner, afin d'en extraire les vérités morales qu’elles enveloppent. Ce
sens figuré lui-méme peut comporter deux degrés différents: géné-

(83) sthagayanty amuh <amita-catekarta-svara
Jaladas tadit-tulita-kanta-kartasvarah |
Jjogatir iha sphurite-caru-camikarah
savituh kvacit kapisayanti cami karah ||
Mighs, Sifupila-vadha IV, 24; tr. fr. Fauche, Une
Tétrade, 111, p. 55.

Les paroles par lesquelles le jeune Madhava salue le nuage qui passe ren-
ferment une allusion flatteuse & sa célébre randonnée (cf. no 29):
(39) kaceit saumya priya-sahacari vidyud alingati tvam
avirbhiita-pranaya-sumukhas edtaka va bhajonte |
paurastyo va sukhayati marut sadhu-samwahanabhir
visvay bibhrat surapati-dhanur-laksma laksmim tanoti? ||
Bhavabhtti, Malati-Madhava, acte IX, BSS 1. 140.

Un peu plus loin la mention du Cataka revient dans cette apostrophe de
Madhava adressée 2 la brise d'orient:

(35) bhramayo jaladan ambhogarbhan pramodaye catekan
kalaya sikhinah kekotkonthan kathoraya ketakan |
virahini jane mitrcham labdhva vinodeyati vyatham
akaruna punah saemjfia-vyadhim vidhayae kim thase? ||
* ib. 1. 265; tr. fr. Strehly BOE XLII pp. 228 et 240,

1) Baga p. ex., dane une de ses phrases aussi longues que riches en fi-
gures de rhétorique, raconte comment dans la cour du roi Hursa »il apercut
(Péléphant) Aign d'orgueil.., (accompagné) d’un vacarme hors de saison fait... dans
le ciel par les bandes de Catakas (qui premaient) les rugissements profonds de sa
gorge (pour le grondement d'un nuage)...“ (BSS LVI p. 102:)... gambhira-gala-ga-
rjitair viyati cataka-kadambakair... (p. 103 :) kriyamanakala-kolahalam... (p. 109:)
Darpasatam apasyat. — De méme, dans la Kadambari BS8 XXIV p. 125, au long
d’ane suite de comparaisons raffinées ol toute la faune mythologique se trouve
passée en revue, .(le prince, avant de premndre du repes) lava ses deux mains (en
e réjouissant) comme un Cataka* etc.: ..praksalita-Lkera-yugalas catakd iva
krtva ete.
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ralement. la soif du Cataka nous fait penser au désir inquiet et
inassouvi de l'amant qui soupire aprés sa bien-aimée; quelquefois
cependant ce sens g'élargit encore et tel, au-dessus de Phorizon, un
arc-en-ciel qui en projette autour deé lui un second, concentrique,
mais plus éthéré, Pidée du désir et de Pamour terrestres en évoque
ane autre, bien plus élevée: celle du désir mystique et de la peine
qu'éprouve 1'ame humaine lorsqu’elle aspire avee ferveur & son Dieu
et sent douloureusement toute la distance qui la sépare de Luil).
Il faut avouer qu’il est malaisé, et pour cause?), de décider lequel
de ces deux sens, réaliste on mystique, conviendrait le mieux dans
tel ou tel cas particulier, mais on risquerait surtout de s’égarer en
se plagant iei, & I'exemple de Ewald 8), & un point de vue exclusif.

1) En comparant son &me au cerf qui soupire aprés I'eau des fontaines
{Ps. XLI, 2), le poéte hébreu et beaucoup d’autres aprés lui, toutes les fois qu'ils
voudront faire parler le plus profond instinct du coeur humain et son amoris
desiderium, auront recours 4 la méme analogie passionnelle. De méme encore, la
griice ou la miséricorde divine, ainsi que I’enseignement de la loi et de la sa-
gease seront, de part et d’autre, comparés & des nuées apportant la pluie: Isaie
XLV, 8: Eccl. XXXV, 26, etc. — & c0té du Maha-nipsto de Vangisc dans la The-
ragatha 1240, 1273 (éd. Oldenberg; trad. K. E. Neumann, 1899, Rhys Davids 1913,
Chez les poétes vichnouites, Krsna sera allégoriquement désigné par un nuage
{sombre) et identifié 4 I'ame supréme. Cf. le Bbamini-Vilasa 1V, 3 ss.

3) Voy., a propos du méme dilemme que plus d’'nn potme a déja posé i la
critique, la préface de M. Sylvain Lévi, mise en téte de la pastorale de Jayadeva
»Gita-Govinda“ (trad. fr. de G. Courtillier BOE, vol. 78) et dont nous nous per-
mettons de citer ici ce passage éloquent: ,Le Cantique des Cantiques ne veut-il
que magnifier les appels de la chair, ou fraduit-il dans une allégorie troublante
les spasmes de I’dme qui cherche son Dieu? La question, gravement débattue, est
par essence ipsoluble. L’amour abselu, qui attache et qui rive, qui donne todt,
et qui exige tout, ne change pas de nature ni de langage, soit qu'il incarne son
idéal dans une forme humaine, soit qu'il le réve hors du monde terrestre, dans
la profondeur mystérieuse des cieux“.

3) Dae indische Gedicht vom Vogel Tschitaka, nach einer Tiibinger Hond-
schrift, ZKM 1V (1842), p. 370: ,Der, alle die Siimpfe und unreinen Gewisser
der Erde stolz verschmiihend, stets unermiidet und ungebeugt auf zum reinen
Wolkenhimmel streht und nur dort vom reinsten Himmelswasser Labung findet,
in dieser Sehnrucht und Richtung auch die gefidhrlichste Nithe des zerschmettern-
den Dounners micht fiirchtet, und lieber vor Durst stirbt als dass er einem Andern
diente oder sich durch Erniedrigung seiner selbst labte: wer ist er anders als der
wahre indische Weise und Biisser?“ La conception, & la fois trop idéaliste et
trop étroite, qu'il se faisait de la tendauce générale d’une dizaine de ces stances
qu’il fut le premier 4 publier et & traduire, Ewald la devait surtout & son parti-
pris de ne vouloir y trouver qu’une seule et unique tendance, persnadé qu'il était
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Cependant la métaphore eut sa revanche. Sous linfluence du
role méme qu'il avait rempli auprés d’elle, notre théme subit avee
le temps une transformation radicale; nous y avons déja fait allu-
sion plus haut!), mais, sur un point essentiel de la légende, cette
transformation équivaut & une rupture définitive aves ses origines
et son passé folkloriques. Comme si les cris poussés par I'oiseau vers
les cieux depuis des siécles n'étaient qu'une longue imploration du
pardon divin, et comme gil avait trouvé dans la souffrance une
expiation partielle de ses méfaits passés, leur souvenir finit par
geffacer complétement, le chatiment qu'on lui inflige devient une
abstinence qu'il s'impose volontairement et nous voyons alors I'an-
cien délinquant promu & la noble dignité d’amant fidéle et dévoud,
quoique malheureux 2).

L’'amour terrestre ou l'amour divin, sont-ce 1 tous les rap-
ports psychologiques et toutes les correspondances morales qu’un
théme ainsi transformé fit capable d’exprimer? Il s'en faut. Nous

d’avoir affaire 4 un poéme et non pas i des poésies détachdes et réunies en-
semble aprés coup. Or, cette derniére alternative nous parait étre beaucoup plus
proche de la réalité, malgré I'opinion de Cowell (v. aussi Winternita, Gesch. III,
150) gui semble pencher plutdt de I'autre c6té, en gualifiant de ,two anonymous
medizeval poems* les deux Ciatakagtakas, dont nous lui devons une excellente
traduction (ib. JRAS, 1891, pp. 599—607). La premitre de ces deux séries — publiées
par Haeberlin dans son Kavya-samgraha, Bombay 1847, pp. 237 - 239, — contient
Ia 1° et la 3° (st. 72 et 86) tandis que la seconde renferme les 8 autres stances de
Ewald. (A savoir, Ia 1 st. de Uttaracatakéigtakam correspond & la 2¢ de Ewald,
qui est la 100° de notre anthologie, 2 & 4 ou 50, 3 & 5 ou 54, 4 & 7 ou 84,
Ba49on 44 64 100u75 7 2 8 ou 82 8 4 6 ou 47 respectivement). Cette
disposition de stances, si flottante d’'un manuscrit & un autre, est déja révélatrice
par elle-méme. A la lectare, on trouvera sans doute que loin de former un tout
strictement homogéne par U'unité du langage. du rythme ou du traitement sym-
bolique, les stances en question apparaissent assez indépendantes les unes des au-
tres pour avoir été classées avec les autres ici par ordre alphabétique.

) p. 63, n. 1, 70, n. 1.

%) Déji chez Kalidasa il n’est question que du voeu du Citaka ,En aspi-
rant ainsi & des délices célestes, — fait finement observer au roi amoureux son
vidiigaka, — vous avez vraiment embrassé un voeu de Cataka“: ado khu bhavada
divva-rasa-’hilasina cadas-voademn gahidawm Vikramory, acte II se. 1. — Le cd-
taka-vrata n'est pas plus synonyme de ,mirage* (ou myga-trsna. d'aprés Bollen-
sen, p. 237) que le divya-rasa ne désigne ici le ,mercure* (tr. Cowell p. 21).
D'aillenrs, antérieurement & la note de Shankar P. P. (cf. supra p. 42 n. 1), tous
les traducteurs (Wilson 1827 p. 30, Hoefer 1837 p. 20, Hirzel 1830 p. 35, Lobe-'
danz, Foucaux etc.) ont échoué & rendre ce passage.

Bocznik Orjentalistyczny 1I. 7
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pourrons nous en rendre compte en lisant les stances qui vont sui-
vre, (et dont le nombre aurait pu étre facilement augmenté), mais
qu’il nous est impossible d'analyser ici en détail.

Avant de laisser la parcle & leurs auteurs, faisons remarquer
que la plupart de ces petits poémes offrent des nuances de sens,
multiples et superposées. que notre traduction n’a pas essayé de
rendre, pas plus qu'elle n’a pu songer & faire ressortir les qualités
de la grice, de l'esprit et du sentiment, que ces fines esquisses
joignent & la beauté de la forme?).

(36) atyunnati-vyasaninah $iraso 'dhunaisa
svasya@iva cataka-$isuh pranayam vidhattam |
asyaitad icchati na hi patatasu diksu
tah svaccha-sita-madhurah kva nu nama napah ||
Auteur: Bhatta-Bhalata; SAv.2) 677.

1) Parmi la foule d’imitations suscitées par le Meghadiita qui, affectant tou-
jours la méme forme — jusqu'au métre identique de mandakrantd, — ne varient
qu'en changeant de titre et de personnage allégorique, il n’a pas dfl manquer un
»Cataka messager“. La bibliothéque de Travancore posséde en effet, parmi les six
manuscrits appartenant a cette catégorie, un potme anonyme portant le titre de
»Cataka-samdesa®. (Nous disons bien aponyme, car c’est par pure mégarde qu'il
fut attribué par Aufrecht 4 un Vasud@va de Malabar qui — d’aprés la notice méme
de Rama-Varma, JRAS 1884, p. 451, a laquelle nous renvoie le Catalogus I 449 —
n’a été que I'auteur du dernier poéme de la série, intitulé , Bhramara-samdesa®).
Les 141 stances qui forment le potme en question renferment sans doute plns
d'un nouveau détail relatif i notre sujet, mais I'analyse du mab@raja, trop som-
maire & cet égard, ne nous en fournit aucun. — Quant & l'idée méme dn poéme
¢ité, ou plutit de celui de Kalidasa dont M. Macdonell nous dit dans sa H. of. Sans.
Lit. p- 335, qu'elle fut adoptée par Schiller dans Marie Stuart, acte I1I sc. 1 (,Ei-
lende Wolken! Segler der Liifte!... Griisset mir freundlich mein Jugendland!...*
v, 2098 et ss; v. cependant Meghadiita éd. Hultzsch, Pref.), on pourrait présumer Ia
méme chose, avec autant de raison, d'une multitude d’autres poétes célébres, obs-
curs ou snonymes. L.e théme en question représente en effet un des lieux com-
muns de la poésie universelle. en méme temps qu’'une des données folklorigues
les plus répandues en Orient comme en Occident. Cf. Sabbagh, Colombe messa-
gere, éd. et trad. 8. de Sacy, Paris. 1809, p. 8—12, et Afanasiev, ouvr, cité I
508—9: Ilopkit, pbrpe-bTponsky, | ¢ [lo6epexa B JurBorbky! | sanecm BECTL ME-
Jomy, | wo A Tymy no uémy etc. ou encore: CoJopeiiko, Maas nramedxal | Ho-
JeTH-K& B MOI CTOpoHOYKy etc. Des apostrophes lyriques de ce genre, adressées
aux vents, aux nuages et & toutes sortes d'oiseaux sont trés fréquentes dans la
poésie populaire de tous les pays slaves, Une élégie de Millevoye renferme cette
méme pensée: ,Colombe des amours, Colombe messagére!... Quittant mon jeune
ami, du fond de sa vallée | Tu venais m’apporter des mouvelles d’amour...“ ete.

3) Abréviations: A — Aufrecht, Zur Kennt. ein. Ind, Dichter ZDMG v. 36
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Que le jeune Cataka satisfasse done aujourdhui le désir de
sa tete qui aspire toujours i s'élever au plus haut. Mais il ne veut
pas lui (faire) ce (plaisir). En effet, espace n’est-il pas, dans tou-
tes les directions. rempli d’une eau pure, fraiche et douce? 1).

(87)  atyunnato ’mbubhir meghaé citakan na dhinoti cet |
marutd hyta-sarva-svah sa pascat kim karisyati Il
SAr 111; B 183,

Si la nue qui plane trop haut ne désaltére pas les Catakas
de ses eaux | que fera-t-elle lorsque le vent aura balayé tout ce
quelle possédait? 2).

(38) anye té jaladayino jaladharas tysnam vinighnanti ye

bhratas cataka Fkim vpthatra ratitaih khinno ’si visramyatam |

méghah Sarada &sa kasa-dhavalah paniya-riktodare

garjaty eva hi kevalan bhysaterarh no bindum apy ujjhati Il

SP 862; B 380.

Ils sont bien différents, les nuages qui donnent de Ieau et
calment la soif, 6 frére Cataka. pourquoi ici ces plaintes vaines?
Tu es fatigué, repose-toi, | car c’est un nuage d’automne blane
comme I'herbe kasa et dont le sein est vide d’eau: il gronde seu-
lement trés fort, mais il ne fait plus jaillir la moindre goutte 3).

(=8KA); B — Bohtlingk, Indische Spriiche 2° éd ; BbV — Le Bhamini-Vilisg
6d. et trad. Bergnigne; € — Cowell, art. cité; E — Ewald. a. ¢.; H — Haeber-
lin; KAK — Kavya-mrta-kiipa, cité par B.; KA — Kuvalayananda, c. p. B.;
MA — Mélanges Asiatiques, t. VIII; P — Peterson; PCA — Pirva-catakagtaka:
&SP — Paddbati de éﬁrﬁgadhara éd. P, BSS 37; SAr — Subhagitarpava. cité par
B; SAv — Subhasitivali éd. P, BSS 31; SKA — Saduktikarpamrta de $ridhara-

Dasa cité par A; SRBhA — Subb#gita-ratna-bhapdagira de Kadindtha Pap-
duranga Parab, Bombay 1886; T—Telang (&d. de Bhartrhari BSS 11); UCA —
Uttara-catukagtaka. — Nous ne relevons, en général, que les varinntes pouvant

suggérer des lecons différentes.

!) Traduction de Barth, Oeuvres IV 22 (Rev. crit. 1887), qui cependant
8 besoin d'tre rectifiée au 3° pada, La pluie n’est, ponr le Cataka, qu’un prétexte
a lever la téte. -,Car n’est-ce pas ponr elle (pour sa téte) qu'il désire cela (la
pluie)?“ En effet, aujourd’hui que la plnie tombe 3 verse, le Cataka n'anrait
pas besoin de se donner cette peine! (Cfr. st. 83 et 70 ab, de méme que sup. p.
61 n. 3 et 79 n. 2). — En outre, au liea de ki, o maétre exige k7, que l'on peut
du reste coneidérer ici comme = hi.

?) Nous conservons la correction de B a. afyunnato pour abhyunnato, bien
qu'elle ne nous semble pas’ absolument indispensable (cf. st. 40).

3) Voy. KP 768: Saradabhyrasya $ubhatvam vada kutropayujyate ,la blan-

7
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(39) anye ’pi santi bata tamarasavatamsa
hamsavali-valayino jala-sammnivesah |
ko 'py agrahd gurur ayam hate-catokasya
pawramdaring yad abhivainchati varidhavam ||

SP. 861; SAv. 681; B. 380.

]

Il y a, 6 gué, bien d’autres étangs enguirlandés de fleurs de
lotus et entourés de rangées de cygnes! ' Qu'elle est donc étrange,
la folie de ce malheureux Cataka, pour qu’il languisse ainsi aprés
la source d’eau du Destructeur des chéiteaux (aériens)?).

40) abhyunnato ’si salilaib pavipurito ’si
tvam arthayonti vihagts tysitas tathaite |
kalah payodhara paropakytes tavayoam
candanila-vyatikare ) kva bhavin kva té va ||
Aut.: Vanehaka: SKA IV 296.

Tu planes la-haut et tu es pleine d’eau, et cest toi que ces
oiseaux altérés implorent; | ¢’est le moment pour toi, 6 nue, de ren-

3

dre service & autrni. car en cas de vent violent que (deviendriez-
vous): toi et eux? 3).

(41) ayi cakita-mugdha-cataka maru-bhuvi dhavasi mudha kim ud-
grivam |
grisme dovagni-valitas tapiccht 'yam na vidyutvan ||
Aut.: Bhatta-Vasudeva. SAv. 675.

H¢ hé! Cataka, tremblant et affolé! pourquoi cours-tu en vain,

cheur d’'un nuage d’automne, dites, 4 quoi sert-elle?* et, d’autre part, Hitop. éd.
Peters. IV, 95 (Schl. IV 91): na saren-megha-vat karyam vrthatva ghana-garji-
tam ,il ne faut pas faire comme un nuage d’sutomne guoi toujours gronde en vain*!
B 3874 etc. Dans la Bible, des nuages sans eau représentent également ceux qui
se vantent sans raison (Prov. XXV, 14). Cf. nos 30, 3b, 66, 63, 85. — Nous rap-
pellone au lecteur que dans Pinterprétation mystique, dont beaucoup de ces stan-
ces sont susceptibles, le Cataka symbolise le coeur humain; ainsi, pour la stance
présente, cf. Bhartr, III 63: paribhramasi kim vitha kvacana cifta visr@myatam
ete, ,pourquoi, & mon coeur, te déménes-tu en vain? Repose-toi quelque part...“ stec.

1) Epithéte du dieu Iudra, Macdon. Ved. Myth. p. 60; cf. st. 47 et 51, qui
n'est qu'une réplique de la présente.

2) Au lieu de vyatireke de A, nous lisons vyatikare pour réiablir le métre.
Cette correction, de méme que celles des st. 51 ¢ et 50 bd, nous ont été suggé-
rées par M. A. Gawronski.

3) Cf. infra, 88, Hb.
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le cou tendu, vers le désert? [ Ce n’est pas un nuage que ce ta-
mala environné de flammes brilantes en la saison chaude!?),

(42) ayi jalada yadi na dasyasi katicit tvam catakasya jala-kanikah |
tad ayam acirena bhavita salilafijali-dana-yogyas te ||
SP 779; B b59.

O nuage! Si tu ne donnes pas quelques gouttes de rosde au
Cataka, | tu seras obligé de lui présenter bientdt Voffrande d’une
eau funébre,

(43) asyddaye bahu-manoratha-mantharena
samcintitam kim api ceélasi catakena |
ha kastam ista-phala-dana-vidh@na-hetor
ambhidharat patati sasprati vajra-patah ||
Aut.: Ladaha-Candra. SKA IV 317 (A 522).

Devant son apparition, le Cataka. épuisé par de nombreux dé-
sirs, réfléchit un moment en son coeur: | »Ab, malheur! de ce nu-
age qui devait me procurer le fruit (tant) désiré, voici maintenant
que la foudre va tomber!“ %)

(44) atmanam ambhonidhir etu Sogan
brahmandam asificatu va tarargaih |
nasti ksatir nopacitih kadapi
payoda-vytteh khalu catakasya ||
UCA 5 (E 9); B. 914.

Que le trésor des eaux (se. I'océan) se desséche lui-méme
ou qu’il inonde de ses vagues I'oeuf de Brahma (c. &-d. le monde), !
il 0’y a jamais de perte ni de gain pour le Chtaka qui vit (de
la générosité) du nuage.

1) Par opposition aux ruages blancs d’automne, ceux de la saison des plu-
ies se trouvent souvent comparés i Parbre tamdla ou tdpiccha, A cause de ses
fleurs trés sombres. Tout & I'heure, le nuage gn’avait salué le jeune Madhava (st. 34)
lui avait paru bienfaisant, étant ,.épais et aussi noir gu'un tamdla* preudha-
tapiccha-nilah, c-i-d., ajoute le commentaire de Jagaddhara, vikasita-tamala-pus-
pan 7ilah. — Le désir du Cataka lui fait souvent confondre I'image avec la ré-
alité, cf. st. 48, 69, 69. Pour le sens mystique de ce théme, cf. Das Santiéataka
éd. Schinfeld, A 15, p. 92.

%) d. On #'attendrait ici. avec le Cataka, & jala-:atah, pluie (littér.
chute d’eau).
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(45) asan yavanti yichasu catakasrini cambuda |
tavanto 'pi tvaya mégha na mukta vari-bindavah ||
Rasika-jivana, MA VIII 7742.

Tu n’as (jamais) répandu. & nuage, autant de gouites de
pluie | que le Cataka a versé de larmes dans ses supplications!

(46) indwin kairavapiva koka-patalivambhojini-vallabham
mégham cataka-mandaliva madhupa-s$réniva pugpakaram |
makandam pika-sundariva tarunivatmesvaram progitam
ceto-vpttir iyam mama priyasakhe tvanm dragtum utkanthaté ||
Aut.: Raghava-Caitanya, SP 15617.

Comme un lys (blanc qui languit aprés) la lune, comme une
bande de cakravakas aprés le soleil, comme une guirlande de
Catakas aprés le nuage, comme un essaim d'abeilles aprés un par-
terre de fleurs, | comme une femelle de coucou aprés le manguier,
comme une jeune femme aprés le maitre de son &me, qui voyage
au loin, ainsi, 6 mon bien-aimé, (sc. Krspa) le rythme de mon coeur
aspire & te voir!).

(47) eka eva khago mawi ciram jwatu catokah |
pipasaya va midyate yacate va Puranidaram ||
SP 852; SAv 298; B 1340; UCA 8 (E 6).

Le Cataka, — qu'il ait longue vie — voila le seul oiseau magna-
nime: | il implore le Destructeur de chéteaux?), ou bien il meurt
de soif.

(48) kanaka-drava-kanti-kantaya
militamm Ramawm udiksya kantaya |
capald-yuta-varida-bhraman
nanyte cataka-polakair vane ||
BhV II 114,

En voyaut Rama dans les bras de sa bien-aimée qu'em-
bellit un éclat pareil & celui de l'or liquide, | croyant & Papparition

1) Les couples aimants des cakravakas (synonyme de koka, Sayapa ad RV
VII, 104, 22), séparés pendant la nuit, se lamentent et attendent avec impatience
le lever du soleil, leur ami — cakravaka-bandhw ou koka-bandhu — , désigné ici sous
le nom (inconnu aux lexiques) de ,joie des lotus* ambhijini-vallabha.

2) . H. manis; b. SAv. vane vasati ca®. Cf. 7.
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d'un nuage sillonné d’éclairs, les jeunes Catakas ont sauté (de
joie) dans la forét?1),

(49) kalatikramanam kurusva taditam visphirjitdis trasaya
spharair bhigaya garjit@ir atitaram karsnyan, mukhe darsaya |
asyananyagateh payode maenaso jijiasaya cataka-
syadhehi tvam ihakhilaw, tad api na tvattah param yacate ||

SP 1786.

Fais-le attendre trés longtemps, fais-le trembler avee le flam-
boiement des éclairs, effraie-le par le roulement du tonnerre,
montre-lui un visage fort sombre, | & ce Cataka qui n’a d'autre re-

A

fuge (que toi), 6 nuage! fais-lui subir tout cela pour éprouver son
coeur, — néanmois il n'ira supplier personne autre que toi2).

(50) kasaresu saritsu sindhusu tatha nicesu nira-graham
dhik tathapi $iro-natih kim aparam heyam bhaven maninam |
ity alocya vimucya catoka-yuva tesu sppham adarad
udgrivas tava varivaha kurute dharadharalokanam ||
UCA 2; B. 1716.

- Puiser de l'eau aux mares, aux riviéres, aux ruisseaux et
dans les bas-fonds, fi done! c’est aussi baisser la tote; y a-t il rien
de plus & dviter pour les esprits fiers? | Ayant ainsi réfléchi et
’étant affranchi du désir de ces eaux, c'est vers toi, 6 nuage, que
le jeune Cataka, le cou tendu, 8léve, avec foi, son regard.

') Traduciion de Bergaigne. — Dans une suite d’invocations formant un
stotra composé par Kula-Sekbhara i la gloire de Krgpa, celni-ci est également com-
paré & un ,joyau de nuages (pour qui les) Catukas (ont les) yeux des bergé-
res gopi-locana-catakGmbuda - manih. Voy. Mukunda-mala 28 (Kavyamala 1, 15).
De méme, dans notre stunce, & la place de Rama, sur le teiot duquel la tradi-
tion ne nous apprend rien de particulier, on s'attendrait encore i voir Krsna avec
ln ,radievse“ Rukmipi (éciair) Telle fut sans doute Porigine de cette fiction po-
étique. Mais, pour I'suteur du BhV, le nuage a fini par désigner Krspa, c.-a-d.
par s'identifier allégoriquement 4 lui, si bien méme que les Catakas ne se sera-
ient nollement trompés eu prenant I’'un pour I'autre (cf. inf. st. 95). Pour les fins
particuliéres d'un petit jeu poétique dont il voulait colorer cette stance, Jaganna-
tha s’est donc vn forcé de remplacer Krspa par Rama qui, lui, ne peut présenter
4 I'égard dn nuage qu'une ressemblance trompeuse (sartipya, Sah, Darp. 464—5),
En d'aatres termes, le sens général de la stance n’admet pas d’interprétation mys-
tigne, qui n’est & sa place qu'au IV chap. du BhV, ol le nuage symbolise con-
stamment Krspa, identifié & Brahma. Voy. ib. les st. 3, b, 6, 9, 18 et 32.

1) Cf. infra 82, 86.
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(—) ki naiva santi ete. voy. ke va na santi etc. (st. H4).

(61) kape panam adht-mukhasya hi bhaved vapyo varakyah striyah
samanyam baka-tiftibhaih saha sarasy evam samalokayan |
nadatte tysito 'pi sindhu-salilam krarair vptam jontubhir
manad uddhata-kamdharah surapatim tac catako yacate ||

SP 859.
Boire dans un puits ce serait incliner la téte. les citernes sont
pour les femmes viles; en buvant dans un lac on se méle avee
les hérons et les bécasseaux — en songeant ainsi, | le Cataka, si al-
téré soit-il, n'accepte pas 'eau des riviéres que recherchent?) les hu-

mains cruels et par orgueil, le cou tendu, en implore du maitre
des dieux.

(62)  Ekyla-wiscayind vandyas tuigim@ nopayujyaie?) |
catakah ko varako ’yaw yasyendro vari-vahakah |
Pafic. éd. Hert. 146; Kos. 149; Biahl. 140; B. 1860.

L’homme résolu est digne de louanges, Parrogance ne profite

pas, | qulil est misérable ce Cataka & qui (pourtant) Indra lui-méme
apporte de l'eaul

(63) keka-nibhad ghatayase patu-catukani
ca@iicat-kalapam api ngytyasi raijanaya |
he cataka prayatase jaladaw pratittham
bindum jalasya labhasé ca na lajjasé ca ||
SAv 68753).

Imitant les eris (du paon) tu lances des notes aigués. et, en
agitant la queue, tu danses dans le but de plaire, | tu t"évertues ainsi,
b cataka, pour le nuage, tu n'en obtiens qu'une gouttelette d’eaun
et tu n'en es pas honteux!,

(54) ke va na santi bhuvi tamarasavatamsa
hamsavali-valayind jalasamnivesah |
kim catakah phalam apeksya savajrapatan
pawramndarim upagato ) nava-vari-dharam ||

UCA 3 (E 5). B. 1913.

1) Kos. nopabhujyete; Biihl na prasasyate, n’est loué (de personne).
2) Le méire exige vrtam pour vrttam

%) d. ca na présente une legon plus satisfaisante que na ca de P.

4) d. upagato suppléé par E fut confirmé plas tard par 1'éd. de Haeb.
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Quels étangs sur la terre. ne sont pas enguirlandés de fleurs
de lotus et entourés de rangées de cygnes! | Quelle récompense le
Cataka a-t-il donc entrevue, pour s’élancer ainsi vers le torrent
d’eau fraiche que précipite avec fracas le Destructeur des donjons?

(55) garjasi mégha na yacchasi toyan: citaka-paksi vyakulifo "yam |
daivad iha yadi daksina-vatuh kva tvam kvayanm kva ca jala-
. patah ||
PCA 4; B 20911).

Tu tonnes, 6 nuage, mais tn ne donnes pas d’eau, je suis un
pauvre oiseau, un Cataka, tout affolé; | (pourtant) si le vent du midi
survient par hasard, que deviendrons-nous, toi, moi et la pluie ? 2),

(56) garjita-badhirikyta-kakubha

kim api krtam wna ghanena |

kiyati cataka-canicuputi

sapi bhyta na jalena ||

SP 860; MA 7856 3).
Il a grondé. il a retenti dans les airs, cependant il n’a rien

accompli, | et si petit que soit le bee du Caiaka, le nuage ne l'a
pas rempli d’eau.

(57) grisme bhismataraih kawair dinakyta dagdho 'pi yes catakas
tvam dhyayan ghana vasaran katham api draghiyaso witavan |
daival locana-gocarena bhavata tasminn idanwn yadi
svicakre karakanipatanavidhis tat kaw prati brivmahe |

BhV I 34.

Dans la saison chaude, bréilé par les rayons dévorants du
soleil, clest en pensant & toi, 0 nuage, que le Cataka a trainé, non
sans peine, de trop longs jours; et maintenant que le destin te fait
paraitre & ses yeux, si tu répands sur lui de la gréle au lieu de
pluie, & qui nous en prendrons-nous de son malheur, sinon & toi 9.

!} La rime, qui, a son tour, met en évidence le métre (une sugiti assez
difforme se révélant comme une sgti), exige certainement vyakuliti ‘yam au lieu
de ©° "ham; par conséquent, on lira aussi kvayam pour kevahani

%) Cf. 40, 88, 89.

) MA b. kim anena krtam hi...; c. syati; d. sapi bhria naiva...

%) Traduction de Bergaigne. — Le commentaire de Mapirama met cette
stance dans la bouche d'un mendiant censé I’'adresser au roi quand celui-ci, au
lien d’éconter sa supplique, ordonne de sévir contre lui. Voy. V. Henry, Trente
stances du Bh. V. st. XXIX, p. 71.
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(68)  cataka tata kiyad bhavata patakem atulam akari |
navajaladad api caficupute yat tava na patati vari ||

SAv 684.

O cataka, mon ami, tu as dii commettre quelque péché énorme
et détestable, | puisque daus le petit creux de ton bec ne tombe
méme pas I'eau du frais nuage!

(69) cataka dhiwma-samiiham dystva ma dhove varidhara-buddhya |
tha hi patigyati bhavato nayana-yugad eve vari param ||

SP 8517.

O cataka! ayant apergu un filet de fumée, ne t'envole pas vers
lui avec la pensée d’un nuage, | car c'est une autre eau qui, de tes
deux yeux, va tomber iei.

{60) catakas tri-caturan payah-kanan
yacate jaladharam pipasitah |
s0 'pi purayati visvam ambhasa
hanta hante mahatam udarata || Y)
PCA 2; B. 2274; KA 158.

Le Cataka altéré demande au nuage trois ou quatre gouttes
de pluie, | et celui-ci, par générosité, en inonde — 6 gué — toute
la terre.

(61) catakasya khalu cafcu-sampute
no patanti yadi vari-bindavah |
sagarikyta-mahitalasya kin
doga esa jaladasya diyale ||

SP 854.

Si, en effet, les gouttes de pluie ne tombent point dans le
creux du bec du Cataka, | est ce la faute du nuage qui a pourtant
changé en océan la surface de la terre?

(62) catakah svanwmanena jalam prarthayate *mbudat |
sa svodarataya sarvam plavayaty ambunt mahim ||
SP 770.

Le Cataka demande de l'eau au nuage pour ses besoins | et

celui-ci, dans sa générosité, inonde d’eau toute la terre 2).

1) Cf. 62.
%) Cf. les variantes citées par B. et sup. 60.
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(63) jala-kana-vitarana-rahitah praketita-dhavalita-vesah |
catako ratesi vrtha kin jealadeh $aradae esah ||
Aut.: Carpatinatha, SAv 685.

O Cataka, pourquoi cries-tu en vain? C'est un nuage d’an-
tomne celui-la, son vétement resplendissant se voit (de loin), mais
il ne peut plus répandre de gouttes de rosée1).

(64) jalamuci vitarana-vimukhe ka kgatir anyakhilambu-patraam |
keévala-ghana-rasa-bhaksi cataka-paksi kam asrayati ||
Aut.: Udbhata, B. 2661.

Le nuage ayant détourné sa face, quel préjudice (est-ce) pour
ceux qui s'abreuvent aux eaux de toute espéce? | (Mais) I'oiseaun
Cataka, qui ne se nourrit que de la rosée du nuage, & qui aura-t-il
recours ?

(65) tvam eva catakadhare iti kesam na gocarah |
dhig ambhoda yad asyapi karpanyoktih pratiksase ||
Aut.: Bhartrhari Bobl suppl. 6 (T. I 50); SP 782; B. 2359.

Toi scul es le soutien du Cataka, qui peut ignorer cela? |
Honte & toi, 6 nuage, puisque tu attends jusqu’a ce qu’il profére sa
plainte 2).

(66) dambholi-sphiirjad-ambhodhara-vipula-tadid-dambha-gambhira-
nadair
ambhahsambhara-saibhavana-kutuki kulam catakan@m prangtyat |
urdhvam vinyasta-caficiputam upari paribhramyad utpata-vatair
ambhodonmuktam ambhah-kanam api naciwrat prapya namram
mitho 'bhit ||
SRBhA (p. 344).

Aun milieu des profonds rugissements du tonnerre et des éclairs
immenses (lancés par) les nuages et les éclats de la foudre d'In-
dra, la bande des Catakas, toute émue & l'idée de I'amoncellement
des nuages, se mit & danser; | les becs fixés en haut, ils tournoyé-
rent emportés dans un tourbillon de vent et bientét chacun ayant

saisi une goutte d’ean rejetée par la nue, se tut 'un aprés d'autre.

%) Cf. 38.

1) Le poéte, fait observer avec raison M. Barth 4 P, Regnaud &4 propos de
sa traduction de cette stance ,ne reproche pas au.nuage de préter I'oreille aux
plaintes du Cataka, mais de ne pas les prévenir<. Qeuvres, 1II p, 168, no 6. —
Cf. 1. Ant. 18756, Tawney.
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(67) dmonnata- cala- paksataya
bahv api labdham avastu |
cataka sat-sambhavanaya
kim api yad asti tad astu ||
SP 853.

A force d’agiter tes ailes, tantdt de bas en haut, tantot de
haut en bas, méme en obtenant beaucoup (tu w'auras) qu’un fétu, |
6 Cataka! par suité de ta réunion avec I'étre (universel) que le peu
qui est, (te) soit (beaucoup)?).

(68) daivena prabhuna svaymie jagati yad yasya pramamikytam
tat tasyopanayen mantg api mahon naivasrayeh karanam |
sarvasa-paripurake joladhare varsaty api praty-aha
sitksma eva patanti cataka-mukhe dvi-trah payo-bindavak ||
Aut.: Bharrrhari, éd. Bohl. IT 90 (T. Mise. 11); SAr 316; B 2980.

Ce que le sort puissant lui-méme a mesuré pour chacun en
ce monde, il le lui offre, et la grandeur du récipient n'y est pour
rien; | si un nuage remplissant tous les espaces se meftuit 3 pleu-
voir jour par jour, il ne tomberait duns le bec du Cataka que
deux ou trois petites gouttes de pluie?).

(69) dhanyanan: giri-kandaré nivasatam jyotih parain dhyayatam
anandasru-jalai pibanti sakuna nihsankem anke sayah |
asmakam tu manoratho-paracita- prasada-vapitata-
krida-kanana-keli-kautuka-jusam ayuh pariksiyate ||

Aut.: Bhartrhari éd. Bobl ITL 15 (T. 103).

Aux bienheureux qui, habitant dans une grotte de la mon-
tagne, méditent sur les lumiéres célestes. les oiseaux, couchés avec
séenrité dans leur sein. boivent I'eau de leurs larmes de joie. | mais
notre vie & nous se consume & jouir de curiosités, de jeux. de jar-

') ¢. Nous croyons devoir lire sat- pour yat- de Peterson. Voir pour l'in-
telligence de cette stance Bharty. Bohl. 62, 64, de méme que 71 ab: patalam
avisasi yasi nabho vilanghye din mandala bhramasi manasa! eapalena (voy. éd.
Tel. n. p. 55) dont le premier pada de Ia ndtre n’est gn’une paraphrase. Cf., sur le
méme théme, BhV 1V 32 qgui, & n’en pas douter, contient en outre une allusion
directe au Cataka, mais que, faute de place, nous renoucons & citer dais notre
»Centuarie*.

?) Voy. lau note suivante
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dins d’agrément, de bords de citernes, de palais — batis unique-
ment par nos désirs1).
(70) dhig varidam parihrtanya-jalasayasya
yac catokasya kurute na trsah prasantim |
dhik catakam tam api yo 'rthitayasta-lajjas
tam, tadysam ca yad upaiti pipasito’pi ||
SP 866; B 3154.

Honte & la nue puisqu’elle ne calme pas la soif du Cataka
qui néglige (pour elle) toutes les autres sources, | honte aussi au
Cataka qui, ayant perdu toute dignité & force de priéres, s'attache
& une pareille (compagne) tout altéré qu'il puisse étre.

(71) nadebhyo ’pi hradebhyo "pi pibanty anyé vayah payah |
catakasya tu jimuta bhavan evavalambanam || -
PCA 7; B 3299.

Aux riviéres et aux lacs d'autres viseaux %) g’abreuvent d’eau, |
mais pour le Cataka, c’est toi, 6 nuage, qui es son unique soutien.

{72) nabhasi niravalambé sidata dirgha-kalam
tvad-abhimukha-nivistottana- caiiciipuiena |
jaladhara jala-dhara duratas tavad astam
dhvanir api madhuras 1€ na Sruta$ catakena ||

PCA 9 (E 1); B 3360.

Longtemps suspendu en équilibre dans le ciel, le bec grand
ouvert, tendu et tourné vers ta face. | non seulement le Cataka (n’a
pu goiiter) & ton ondée, 6 nuage. mais il n’a méme pas entendu ta
douce voix.

1) L'immobilité profonde des ermites plongés en méditation nous est ren-
due sensible, dans les descriptions des pottes, par Veffet qu'elle produit snr les
oiseaux et les animaux qui, cessant de se croire en présence d’un &tre vivant,
batissent, les uns, des nids sur leurs tétes, les autres (antilopes), comme au trone
d'un arbre, frottent contre eux leurs cornes, etc. S'il est vrai que le second pida
de notre stance contienne une figure de cette espéce (cf. st. 48 n.), les oiseaux qui
prennent les larmes des ascétes peur des gouttes de pluie sont naturellement
nos Catakas. Cette interprétation a éts déji fournie par le brahmane Padma-
nabha & Rogerius qui en fait état dans ses  Hondert Spreucken van der hey-
denschen Bharthrovherri“ etc. Voy. .De Oupen-Deure tot het verb, Heyd.“ ete.
Leyde 16561, p. I, ch. II 4 p. 249 (tr. fr. La Porte Ouverte etc. Amst., 1670 p-
297). Cf. la note de Bohlen p. 217.

%) "vayah, les brebis, de Haeb. n'est apparemment qu'une erreur du copiste,
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(—) malabje-puiija- ete. voy. raktabje-puiija- etc. (st. 83).

(73) niharakara-sara-sagare- sarit-kasara nira-$riyam
tyaktva toyada catakena mahati sevd samalambita |
tasyaitat phalitam samujjhasi Sila-semtadanmn mastake
gadham garjasi vajram wjjhasi tadil-lekhabhir atarjasi ||
SP 772,

O nuage! en délaissant le charme des rosées abondantes et
l'eau des mers, des riviéres et des marées, le Cataka vient de te
rendre un grand hommage, | et voila quelle est sa récompense: tu
le frappes & la téte d'une avalanche de gréle, tu grondes bien
fort, tu lances ta foudre, tu I'insultes dans les zigzags (mots écrits)

de tes éclairs.

(74) patram naiva yada karira-vitope doso vasantusya kim
noluko 'py avalokate yadi diva siurasya kim diusanem |
dha@ira naiva patanti cataka-mukhe meghasya kim dusanam
yat parvam vidhina lalata-likhitam tan marjitum kah ksamah ||
Aut.: Bhartrbari, Bobl. IT 89 (T. I 73); SAr 187;
B 3895; Canakya XII, 6.

S'il n’y a pas de feuilles sur la tige du cAprier, est-ce la faute
du printemps? Si la chouette ne voit pas pendant le jour, est-ce
la faute du soleil? | Si les gouttes d’eau ne tombent pas dans le
hec du Cataka, est-ce la faute de la nue? Ce qui jadis a été gravé
sur notre front qui est-ce qui serait capable de leffacer? ).

(75) payoda hé vari dadasi va na va
tvad-ekacittah punar ésa catakah |
varam mahaty@ mriyate pipusaya
tathapi nanyasya keroty upasanam ||
UCA 6 (E 10); B 3914.

O nue! soit que tu donnes ’eau ou ne la donnes pas, le Ca-
taka, qui ne pense qu’a toi seule, | aime mieux mourir d’une grande
soif que de rendre hommage & une autreZ).

1) Cf. Bharty. Bohl. II 41 (Tel. I 49): yad dhitra nija-bha’a-patta-likhitarc
etc. (Hitop. I 21d: likhitam «api lalGte prgjjhitumt kal Samarthah), stance qui,
dans son ensemble, représente une paraphrase du no. 68. Voy. aussi sur ce point,
Winternitz, Das Schicksal im Glanben u. Denken d. Inder (Miinch. Allg. Zeit.,
Beil,, Nr. 102—3, et Goldziher, A buddhismus hatdsa az Iszlimra, Budapest
1908, p. 11—1°.

3 Cf. 47.
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(?6)  patho-nidhim adhi pitho vitarasi pathoda kin tena,
dinakara-karabhitaptar, cataka-potan, na tosayasi ||

KAK 382; B 4035.

O puage! pourquoi verses-tu de la pluie dans Focéan, | et pour-
quoi ne désaltéres-tu pas le jeune Cataka, dévoré par les rayons du
soleil (litt. du créateur du jour)?

(?7)  pythivyam ambu-pirnayam catakasya maru-sthali |
satyam étad yser vakyam adattan naive labhyate ||
SAr 289; B 4187.

La terre inondée d'eau ve serait, pour le Cataka, qu’une plaine
aride; | bien vraie est cette parole du sage: »On p’obtient rien qui
ne soit donné®,

(78) byjair aikuritam jatabhir uditam vallibhir ujjymbhita:
kandaih kandalitam janaih samuditam dharadhare varsati |
bhrata$ catake patakam kim api te samyan na jomimohe
yenasmin na patanti tavake-mukhe dvi-trah payobindaval |

PCA 6; B 4462; SP 856.

Les semences lévent, les racines poussent, les lianes s'épanou-
issent, les bulbes sortent & profusion, les hommes se réjouissent, —
lorsqu’un puage (finit par) crever. | O frére Cataka! nous ne con-
naissons vraiment aucun de tes péchés (qui font) que daps ton bec
ne tombent méme pas deux ou trois gouttes d’eau’).

(79) bhiimi-stham ambu yodi cataka patum iccheh
kantha-vranam prakatayes tad-ayogyatam ca |
divyambu-pana-niyamas tava mohayet ke
doso ’'pi samuptimatam bhajate gunatvam ||

Aut.: Bbartr-Sarasvata, SAv 680.

Si tu voulais & Cataka, boire de Peau de la terre, tu rendrais
publique la blessure de ta gorge et ton inaptitude & (faire) cela %);

1) ab. offrent, d’une édition & I'autre, plusieurs variantes, dont on trouvera
le relevé chez B. A propos de valmibhir, adopté par C, cfr. sa note. — ¢. On peut
comprendre €galement (avec B.): Tu as dfi commettre je ne sais au juste quel pé-
ché puisque etc. cf. st. 58. — d. cf. st. 68 d.

%) Voy. p. 63 u. — En parlant, & la p. 62, de l'oiseau 2 denx becs, nooe
avons omis de citer la fable que lui consacre le Paficat. V, 14.



112 STRFAN STASIAK

le (soitdisant) voeu (que tu as fait) de ne boire que de l'eau céle-

ste, & qui ferait-il illusion? Méme la tare des hypocrites devient

un mérite.

(80) yah kysnain kurute mukham jonayati trasam tadidbhis tu yo
yas ca prarthayate param dalayati srotrani yo garjitaih |
satyarn cataka taw tathavidham api bhratas tvaya yacata
jematas kytam eva tulyam anayor arthitva-tiryaktvayoh ||

SP 864.

Celui qui montre un visage sombre, qui fait peur avec ses
éclairs, et celui qui implore Pautre qui lui déchire les oreilles avec
ses toomerres, | en vérité. 6 Cataka mon frére, en suppliant un pa-
reil puage (ou maitre) tu as rendu égales (deux choses:) le role de
solliciteur et Panimalité (bassesse)?).

(81) yad asmad asmabhis cira-vihita-sevair api ghanad

andptah sarangaih katipaya-payah-sikava-kanah |

dvisanto vesantam bhysem apalapantah potim apam

aparthikurvantah savitam anuyamas tod api tam ||
Aut.: Avantika-dravya, SKA 1V, 330.

Bien que, — malgré les services longtemps rendus par nous,
les Catakas —, nous n’ayons pas regu de ce nuage les quelques fines
gouttes d’eau de pluie, | détestant le lac. ignorant complétement le
seigneur des eaux (Pocéan) et méprisant la riviére nous ne suivons
que lui.

(82) yady api cataka-paksi ksapayati jaladharam akdla-velayam |

tad api na kupyati jalade gatir iha nanya yatas tasya ||
UCA 7 (E 8); B 5801.

Bien que l'oiseau (Cataka languisse aprés la nue hors la sai-
son (des pluies), | il se ne fiche pas contre elle, car il n’a point
d’autre refuge 2).

1) d. Traduction un peu conjecturale, cf. st. 70 ¢—d.

2) Ou bien d, pour cela (seul) que sz conduite (A elle) n'est pas diffé-
rente (E et B). En outre, si ov lit avec B c¢. jaladd, on est amené A prendre le
verbe ksapayati dans le sens d'importuner (caus. de ksi), au lieu de la déri-
ver, avec C. de la rac. ksap, jefiner eic., ot & traduire: »Bien que l'oisean Cataka
importune la nue (par ses priéres) hors de saison, elle ne se fiche pas contre lui
ete.“. Le ms. de Tubingue porte méme: joladd patir tha nanyatha ce qui, 2 la
rigueur, est également admissible: ,car c'est Iz nue qui est ici la maitresse, et il
n'en peut étre autrement“. (Pour le mot paft au fem. cf. Schol. ad Pap. IV, 1,

82). — Cf. 49, 86.
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(83) raktabja-puiija-rajoserupiton vimucya
svacchan sudhd-sama-rasdn api vori-rasin |
yac catakah pibati varidharoda-bindum
manye tad anati-bhayac chiraso "bhimani ||
SP 858; SAv 679.

Si, ayant délaissé les lacs rougis par le pollen des touffes de
lotus rouges, (ces lacs) limpides qui ont up gofit pareil (& celui)
du nectar | le Cataka boit les gouttes d’ean du nuage, c'est, saus
doute, parce que, orgueilleux qu’il est, il a peur d'incliner la téte 1),

(84) 12 dharadhara dhira wira-wikerdir 2sa rasa wirasi-
desa piisa-karotkarair atikharair apuri bhiri tvaya |
ekantena bhavantam antaragatam svantena samcintuyann
Gécaryarn paripidito 'pi ramaté yac catakes tysnaya ||

UCA 4 (E 7); B. 5801.

O pue, avee tes masses d’eaux iinterrompues tu as bien sa-
turé cette terre entiére desséchée par les rayons pénétrants du so-
leil. | TI est merveilleux que le Cataka, qui dans son coeur pense
uniquement & toi, qui t'es éloignée (de mouveau), puisse se réjouir,
tout tourmentd qu’il est par son désir ?).

(85) r¢ re cataka savadhana-manasa mitra ksanam $rayatam
ambhoda bahavs hi santi gagane sarve tu naitadysah |
kecid vystibhir ardrayanti vasudhan garjanti kecid vytha
yam yam pasyasi tusya tasya purato ma brahi dinan vacah (|
Aut.: Bhartr-hari, Bohl. suppl. 7 (Tel. I 51); B. 5802.

Hé¢ hé, cataka mon ami! d’un esprit attentif écoute-moi un mo-
ment: il y a bien des nues dans le ciel, mais elles ne sont pas
toutes pareilles, | les unes humectent la terre de leurs pluies, les
autres groudent en vain, devant toutes celles que tu vois ne pro-
nonce pas ta parole misérable.

{86) vatdir vidiraya vibhisaya bhima-nadaih
samcirnay@ngam atha va karakabhighataih |

1) SAv porte a. mila- pour rakta-; b. sudhadhika- pour sudha-sama. —
Cf. 36.

3) Car, malgré la plaie abondante, le Cataka n’a pas pu étancher sa soif
(cf. st. 58, 61, 74 c). Clest lu version de la ngorge blessée* (st. 79), attestde Sga-
lement chez les anciens (sup. p. 71 inf 72).

Rocanik Orjentalistyczny I 8
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tvad-vari-bindu-paripalita-jivitasya
nd@nya gatir bhavati varida catakasya ||
PCA 1 (E 3); B 6038.

Chasse-le, effraie-le avec les vents aux voix terribles, ou bien
encore, meurtris son corps d'une giboulée de gréle, | le Cataka, dunt
la vie est protégée par les gouttes de ton eau, ne change pas de

2

conduite envers tui. 6 nuagel).

(87) vapi svalpa-jalasoyo visamayd nicavagaho hradah
ksudrat ksudratarc mah@-jala-nidhir gandiisam ekam muneh |
Gangadyah saritah payo-nidhi-gatah semtyajya tasmad iman
sammani khalu catako jalamucam uceaih payo vafiechati ||
PCA 5; B 6043.

Le vivier est un réservoir bien petit, I'étang est empoisonné
par les ablutions du bas peuple, Pocéan est le plus petit d’entre
les petits: une seule gorgée pour un sage (Agastya), | le Gange et
les autres riviéres se jettent dans l'océan, — clest pourquoi, les
ayant abandonnés. le Cataka vraiment altier aspire aprés I'eau des
puages d’en haut.

(88) vitara varida vari tpsature
tvaritam udyata-cataka-yacake |
maruti visphurati ksanam ambare
kva ca bhavan kva payeh kva ca catakah || *)
SAr 167, B 6067.

O nue! donne vite de Peau & ce mendiant de Cataka qui l'at-
tend, malade de soif; | si, pour un moment (seulement), le vent s’¢-
léve dans les airs, que deviendrez-vous. toi, la pluie et le Cataka?

(89) vilapati tatha sarango ’yam bhavan ayam uddhato
jalam api ca te samyogo 'yam kathavicid upasthitah |
upakwru kuru prahvem ceto na vetsi yad agrato

jaladhara punah kva tvam kvayan kva té jala-bindavah ||
S 780.

Pendant que le Cataka se lamente ainsi, tu planes (toujours)
en haut et ton eau de méme, mais voici que (le moment de votre)
rencontre est enfin arrivé, | descends et incline ta pensée plus bas.

1) Cf. supra, 49, 82. y Cf., supra 40, bb, 89.
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car tu me sais pas ce qui (t'attend) tout-a-I'heure, et alors. 6 nuage,
ol serez-vous (tous), toi, lui et les gouttes de ton eau? 1),
(90) visvopagivye 'pi pibaty apo na
padmakare yody api cataks ’yam |
svartha-kgatis tasya tysaturasya
laghutvam atrasti na kimcid asya ||
SP 866.
Si le Cataka ne boit pas dans un étang qui (pourtant) sert
d’aliment & tout le monde, | ce malade de soif pe fait tort qu'a lui-
méme, il 0’y a la aucun affront (pour Iétang).

(91)  sakyaté yona kenapi jivanendiva jivitum |
ki tu Irﬁula-w'atédbhaﬁga-pmsm'zga_h paradufisahah |
PCA 3; B 6349.

Ob peut vivre nimporte quel genre de vie, | mais §'il nous
fallait enfreindre un voeu héréditaire, voila qui serait bien dur
a supporter ).

(92) sSamayati jaladhara-dhara catako-yinim trsam ciropanatam |
ksapayati ca vadhu-locana-jaladhara kaminanm pravasa-rucim fI
KA 63 a, B 6405.

La pluie des nuages calme l'ardeur longtemps contenue des
jeunes Catakas. la pluie des larmes (qui coule) des yeux des fem-
mes enléve aux amants la folie des voyages.

(93)  satyam satyam muner vakyam nadattam upatisthate |
ambubhil pirita prthvi catakasya maru-sthali ||
SP 855.

Bien vraie est la parole du sage: ,On n'obtient rien qui ne
nous soit donné*;  la terre remplie d’ean n’est qu'une plaine aride
pour le Catakas3).

(94)  santi kupah sphurad-riupah paritah savitah Subhh |
tathapi catakasyaikah phalads jaladodayah ||
SAv 686.

1) Cf. les stances 88, 55, 40, 37.

?) Nous avons cru nécessaire de ne pas omettre cette stance qui semble
contenir une allusion an Cataka et qui figure toutefvis dans le ms. de H. — Voy.
ses variantes relevées par B.

% Une autre rédaction de la st. 77. Le sage en questiou n'est autre que
le brave tisscrand Somilaka. Pafic. éd. Buhl. 11, 5, 121 : utpatanti yad akase etc.,
iflaka faisunt défaut dans la recension de Piirpabkadra).

e
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Il y a des fontaines d’'une beauté resplendissante, il y a des
riviéres toutes lumineuses, | néanmoins pour le Cataka l'apparition
du nuage est la récompense unique.

(95)  santy evasmifi jagati bahavah pakgind ramye-ripas
tesam madhyé moama tu mahati vasana Catakeésu |
yair adhyaksair atha nija-sakhar niradan smarayadbhis
cittaridham bhavati kimapi Brahma Kysnabhidhanam ||

Il y a en ce moude bien des oiseaux charmants, mais je pré-
fére & tous les autres les Catakas qui, dés leur naissance, pensant
3 leur ami le nuage, ont dans leur esprit un Brahma qui a pour
nom Krsna 1).

{96)  samagamisyato 'mbhoda vetti kah samayun tava |
rauti no yadi sarangas tavoccaih khe purahsarah ||

Aut.: Candra; SP 683 32).

O nuage! qui saurait le moment de ton arrivée | si le Cataka,
ton messager, n’exultait pas tout haut!

(97)  salilam hassanam pibati nivaho yatra vimalam
jalam mohdt tasmin sarasi rucire catake-yuva |
svabhavad garvad va na pibati payas tasya Sakuneh
kim @tendecaistvari bhavati laghima vapi sarasah ||
Aut: Sakatiya-Sabara, SKA IV 105 (A p. 526).

Dans un beau lac, oi en folatrant une bande de flamants
g'abreuve de I'ean immaculée, le jeune Cataka | follement — soit
par degoiit inné, soit par orgueil — ne veut pas boire eau. Y a-t-il
en cela pour cet oiseau de la gloire ou de Thumiliation pour ce
lac ?°3).

(98) sevakdir nijapatih khalu sevyo
nirdhand ’pi na parah sadhano 'pi |
nira-hinam api wiradam ekam
catakah $rayati naiva samudram || *)
SAr 322; B T168.

1) Trad. de Bergaigne. — Cf. 49, 67 n.

%) Cf. ZDMG XXVII, 27.

3) A. lit et traduit ¢. Sakune, ce qui donne un sens moins satisfaisant,

4) Nous avons changé la disposition de la stance pour faire valoir le
métre (svagatd).
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Les serviteurs doivent servir leur maitre, méme pauvre, et
ne pas en servir un autre, méme riche; | le Cataka s’abandonne
au nuage, méme s'il manque d’eau, et non pas & l'océan.

(99)  suigdhan dhvanasi jimata vari-dharam na muficasi |
khaga-caficuputa-drowi-pitrané tava kah $ramah ||
KAK 31; B 7240.

Tu tonnes doucement, & nuage! mais tu ne verses pas ton tor-
rent d’eau, | (et cependant), pour remplir la petite cruche du bec
d’un oiseau, quel effort serait-ce pour toi?

(100) svacchah saumya jaladayah prati-dinam te santu ma santu va
svalpam v bahudha jalan jeladhara tvem dehi ma déhi va |
pran@ yantu bohis lysakulataya wiryantu ma yantu va
pratyasa punar asya cataka-$isos lvayy eva visramyate ||

UCA 1 (E 2); B 7272

O amil que les provisions de tes eaux soient toujours lim-
pides, ou qu'elles ne le soient pas, que tu donnes peu ou beau-
coup d’ean, & puage, ou que tu n'en donnes pas du tout, | que, par
le tourment de la soif, les esprits vitaux Pabandonpent et s'en
aillent de lui, ou qu'ils ne s’en aillent pas, cependant tout I'espoir
du jeune Cataka ne repose qu’en toi.



